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 راهنمای تدوین و نگارش مقالات 
پژوهشرری اسررت کرره برره صررورت تخصصرری در حرروزه معررارف  _ای علمرری نشررریه« انتظللار موعللود فصلللنامه»

مهدوی به منظور ارتقای علمی و ایجاد فضای نقد و بررسی برین محققران و اندیشرمندان حروزه مهردویت بره 
متخصصان و صاحب نظران معارف مهدوی ، پردازد. مخاطبان اصلی نشریهپژوهشی می _نشر مقالات علمی 

ی که به تأیید ارزیابان علمی مجلره رسریده و داراکند مقالاتی در این نشریه منتشر دارد بوده و فصلنامه تلاش 
 شرایط زیر باشد: 

 . مسئله محور و بر یک موضوع خاص تمرکز کرده باشد؛ 1
مسرتند و دارای قردرت اسرتدلال و تبیینری در عرصرره  ت؟عهم؟ر اسرلامی و بره ویرژه معررارف اهرل بیر. بره منرابم معتبر2

بره توسرعه علرم بیفزایرد؛ بره ، ل مسائلیا روش جدید در ح، های جدیدکه با ارائه دیدگاهمهدویت باشد؛ به طوری
 مقالات در حد مقالات پژوهشی باشد.، ای که از نظر اهل تحقیقگونه
 ی پاسخ دهد.روی جامعه اسلامائل علمی پیشبه شبهات و مس، . علاوه بر نوآوری در عرصهٔ مهدویت3

 مقاله باید از نظر ساختاری دارای شرایط ذیل باشد: 
نرررام و نرررام خرررانوادگی نویسرررنده یرررا ، الرررم( مشخصرررات مقالررره: در صرررفحه نخسرررت بایرررد عنررروان دقیرررق مقالررره

 تلفن و ایمیل درج شود؛ ، رتبه علمی، نویسندگان
کثر در  مقاله و سئوال اصلی  هانوآوری، روش تحقیق، کلمه که حاوی مسئله مقاله 170تا  150ب( چکیده: حدا

 همراه مقاله ارائه گردد(؛ ، باشد )چکیده عربی و انگلیسی
کثر  ۳حداقل ، ج( واژگان کلیدی: )کلمات اصلی و کلیدی مقاله جهت نمایه  (؛ واژه ۷و حدا
 شود.پرداخته مید( مقدمه: به بیان مساله و ضرورت آن و همچنین به پیشینه 

 سطر ذکر شود؛  15الی  10 در ، گیری مطالب در انتهای مقاله( نتیجهه
(؛ در صرورت تکرراری 15ص، 2: ج1384، و( شیوه ارجاع به منابم داخل متن و طبق الگوی زیر باشرد: )عباسری

 (؛ 124ص، : الم1384، : )حسینینشر  سال بودن
 نررام )سررال انتشررار(. عنرروان ، شرریوه زیررر ذکررر شررود: نررام خررانوادگیز( در پایرران مقالرره فهرسررت کامررل منررابم برره 

 ناشر. ، مکان نشر ، محقق یا مصحح، مترجم، )پر رنگ( 
 ح( برگردان لاتین اسامی و مفاهیم مهم و همچنین توضیحات ضروری در پاورقی بیاید.

 تذکرات:
 تر نباشد.لمه( بیشک 7500صفحه )حدود  25تر و کلمه( کم 4500صفحه )حدود  15از ، مقالات ش1
 شود.ای پذیرفته نمیمقالات ترجمه .2
 شود(.هر مقاله باید دارای موضوع مستقل باشد )مقالات مسلسل پذیرفته نمی .3
مقالرره قرربلا در هررید جررای دیگررر نبایررد چررا  شررده باشررد )از ارسررال هررم زمرران مقالرره برره مجلرره دیگررر جرردا   .4

 .خودداری شود(
 دفتر فصلنامه گواهی پذیرش مقاله را صادر خواهد کرد.، در صورت درخواست نویسنده .5

 گاه فصلنامه نیست.های ارائه شده در مقاله الزاما  دیددیدگاه 
 .فصلنامه در ویرایش مطالب )با حفظ مفهوم( آزاد است 
 شود.بازگردانده نمیبعد از ارزیابی ، مقالات ارسالی 
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 تحلیل نقش اوضاع زمانه در تفاوت سیره قضایی نبوی و مهدوی

 

1عبدالحسین خسروپناه  
2محمد زارعی   

 3زادهامیر هادی

 چکیده
کرم؟صل؟ تبیین و تبلیغ معارف  نبوی، یکی از شؤون طبق دیدگاه امامیه پس از رحلت نبی ا

ترین شؤون و از مهم یکی .تعریم شده است یره و سنت پیامبر س بر محوریت امامت بوده و
بوده  مثل استدلال به شاهد و بینه ،طبق ادله ظاهری وظایم پیامبر اسلام، اجرای قضاوت

کی از تفاوت و تناقض سیره قضایی آن حضرت با سیاست؛ اما پاره امام  رهای از روایات شیعه، حا
  مثلهای خاص حکومت امام مهدی؟عج؟. با توجه به ویژگیمان است در آخرالزمهدی؟عج؟

ره یات تفاوت سیجمم روا توان بامیه و تفاوت اوضاع و اقتضائات زمان، یبرداشته شدن تق
بر آمد و روش و سیره  در مقام رفم تعارض روایات قضایی)حکم به ظاهر و حکم به باطن(،

-تحلیلی» را برگرفته از سیره نبوی دانست. در این پژوهش که با روش حضرت مهدی؟عج؟
ضمن بررسی معنای سیره و دسته بندی روایات در  ،انجام پذیرفته، سعی شده است« توصیفی

کمیت و رفم تضادهای  این زمینه، به بررسی در روایات مرتبط و تبیین درست از دو شیوه حا
 .مطرح شده در این بین پرداخته شود

کلیدی کرم؟صل؟، امام مهدی؟عج؟واژگان   سیره قضایی، تعارض سیره.، : پیامبر ا
__________________________________   

 khosropanahdezfuli@gmail.com    .فلسفه پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی، قم، ایرانگروه استاد . 1

 m.zarei1359@gmail.com  )نویسنده مسول( .، ایرانمشهدیار گروه معارف اسلامی دانشگاه علوم پزشکی .دانش2
 amirhadi341@gmail.com  رشته فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه ایلام، ایران.. دانشجوی دکتری 3
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 بیان مسئله 
، شیوه قضاوت آن حضرت کی از موضوعات اساسی در حکومت جهانی امام مهدی؟عج؟ی

را پی گرفته هایی اتی از معصومان؟عهم؟ نقل شده که هر یک بحثین شیوه روایاست. در باره ا
که در شماری از  است قضاوت حضرت مهدی؟عج؟ ها در چگونگیثاست. یکی از این بح

تضاد ظاهری این  علاوه بر قضاوت نبی مکرم اسلام در تعارض است.  روایات، این شیوه با شیوه
کرم؟صل؟، ضعم سند ها مشکل را دو چندان از آن یبرخ یروایات با سیره قضایی پیامبر ا

 کند.یم
به طرد و نفی بی دلیل روایات سیره قضایی امام  یاین تعارض گاه سبب شده است که برخ

این تعارض ابتدا به بررسی صحت سندی و   اقدام کنند. لذا لازم است برای رفممهدی؟عج؟
 دلالی این دسته از روایات پرداخته شود و پس از آن، به دنبال راهکارهای رفم تعارض روایات

تلاف نظر در این توان به اخمرتبط میه موضوعات صحیح السند بود که با توضیح و اشاره ب
 .زمینه پایان داد

 پیشینه پژوهش
عه، بحارالانوار ی، کشم الغمه، وسائل الشیعه، مانند کافیث شیموضوع پژوهش در جوامم احاد

ن ید، کمال الدیخ مفیاند، مثل الارشاد شت نگاشته شدهیکه درباره مهدو یثیو مخصوصا آثار حد
کنده در ابواب مختلم یت الله صافیصدوق و منتخب الاثر آخ یو تمام النعمه ش ؛ به صورت پرا

بیان گردیده است و در « حکم داوودی»در ضمن احادیث باب  تر مطرح شده که البته بیش
با موضوع سیره قضایی حضرت  شود؛ اما برخی مقالاتها توضیح و تحلیل به ندرت دیده میآن

کرم؟صل؟ تالیم گردیده است سیره با  ایشان و شبهات حول تفاوت سیره مهدی؟عج؟ پیامبر ا
 که عبارتند از:

 ی(، نوشته مهدیداوود یه واقم = داوریبر پا ی)داور 2تیات مهدویدفاع از روامقاله  
ره ی؛ مقاله س(242-227: ص1384در مجله انتظار موعود )حسینیان قمی،  یان قمینیحس
 :1388)اسفندیاری،  در مجله مشرق موعود یاریو دولت منتظر، نوشته رضا اسفند یمهدو
گر شریاح ی؛ مقاله امام مهد(62-33ص  مشرق موعوددر مجله  یتیالله آعت، نوشته نصرتیا

https://ensani.ir/fa/article/journal-number/26107/%D9%85%D8%B4%D8%B1%D9%82-%D9%85%D9%88%D8%B9%D9%88%D8%AF-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D8%AF%D9%88%D9%85-%D9%BE%D8%A7%DB%8C%DB%8C%D8%B2-1387-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-7
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تحلیل انتقادی بر ضعم سندی احادیث مربوط به داوری »؛ مقاله (34-11ص :1387 )آیتی،
در  خسروپناه و محمد زارعی عبدالحسین ، نوشته« بر اساس باطن موضوعامام مهدی؟عج؟
تحقیقی که در  اما شاید بهترین (؛44-21ص : 1395 )خسروپناه و زارعی، عودمجله انتظار مو

اعتبارسنجی روایات ناظر به تفاوت سیره مهدوی با سیره »است، مقاله  این زمینه انجام شده
 ،براری)جعفری و  در مجله انتظار موعود براری محمد جعفری و جواد ، تالیم«نبوی و علوی

بررسی سندی روایات، به تفاوت در سیره اشاره و نهایتا برخورد با ( است که با 88-69ص :۱۳۹۶
 کند.دشمنان را تنها تفاوت بین سیره مهدوی با نبوی و علوی؟عهم؟ ذکر می

اعتبارسنجی روایات ناظر به تفاوت سیره مهدوی با سیره »مثل  نگارش مقالاتیبا توجه به 
حضرت امام  ث قضاوتیکه به دفاع از شبهه ضعم سندی احاد ؛(همان) «نبوی و علوی

ضمن بررسی معنای سیره و  ن پژوهش سعی بر آن است تای؛ در اپرداخته است ؟عج؟یمهد
کمیتی پیامبر و حضرت مهدی؟عهما؟، به  دسته بندی روایات مرتبط با شیوه و سیره قضایی و حا

کمیت و رفم تعارض و تضا  . ها پرداخته شودد مطرح شده در آنتبیین درست از دو شیوه حا

ح بحث  طر
 48و  42یکی از شؤون امامت و رهبری جامعه است که متکلمان طبق قرآن )مائده: « قضاوت»

 ،سبحانی تبریزیاند )ی رهبر و امام جامعه ثابت دانسته( و روایات، آن را برا55و آل عمران: 
کرم(16ص، 4ج :1413 خستین رهبر جامعه اسلامی به این امر نیز به عنوان ن ؟صل؟. پیامبر ا

کید قرار گرفته، توج ه مبادرت داشتند؛ اما سیره آن حضرت در قضاوت که در روایات نیز مورد تأ
باشد. از همین رو، آن حضرت روش قضاوت خود را مبتنی بر قسم و می ویژه به ادله ظاهری

( و این سیره با 229، ص6ج :۱۳۶۵و طوسی،  414ص، 7: ج1407کردند )کلینی، بیّنه معرفی می
 در دوران ظهور نقل شده، بسیار متفاوت است؛ آن چه در مورد قضاوت حضرت مهدی؟عج؟

 اند:زیرا روایاتی که در مورد قضاوت آن حضرت نقل شده، بر چند گونه
ای از روایات شیوه قضاوت آن حضرت را قضاوتی جدید معرفی کرده و از بیان الم( دسته
تَابٍ جَدم »است:  ن خودداری کردهجزئیات آ كم يدٍ وَ  مْرٍ جَدم

َ
أ ُ بم يد قَضَاءٍ يدٍ وَ يَقُومُ الْقَائِم «  جَدم

 (.162، ص5ج :1425و حر عاملی،  274ص :1371؛ فیض کاشانی، 233ص :1397)نعمانی،

https://ensani.ir/fa/article/journal-number/26107/%D9%85%D8%B4%D8%B1%D9%82-%D9%85%D9%88%D8%B9%D9%88%D8%AF-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D8%AF%D9%88%D9%85-%D9%BE%D8%A7%DB%8C%DB%8C%D8%B2-1387-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-7
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آسمانی معرفی کرده به  هایباب( دسته دیگری از روایات قضاوت آن حضرت را بر مبنای کت
، کند. با تورات بر یهودیانکه بر پیروان هر آیینی با کتاب آسمانی همان گروه حکم می ایگونه

 کند:بور بر پیروان اهل زبور قضاوت میبا انجیل بر مسیحیان و با ز 
ةم   يمَ وم السمَ هْلم الْبَيْتم قَسَمَ بم

َ
ُ أ ذَا قَامَ قَائِم ةم الَ فِم وَ عَدَ  ثُمَ قَالَ إم يمَ عم اةم كُمُ بَ ..يَْ .لرمَ وْرَ هْلم التمَ

َ
 يَْْ أ

 
َ
يلم وَ بَيَْْ أ نْْم الْْم يلم بم نْْم هْلم الْْم

َ
اةم وَ بَيَْْ أ وْرَ التمَ بُورم اهْلم بم بُورم لزمَ الزمَ الْقُ وَ  بم هْلم الْقُرْآنم بم

َ
.. .رْآنم وَ  بَيْْم أ

 الَْ 
ُ
لََ كَانَ قَبْلَهُ وَ يََْ حَدٌ 

َ
ي شَيْئاً لََْ يُعْطَهُ أ سْطاً وَ نُ  وَ دْلً رْضَ عَ فَيُعْطم ئَتْ ظُلْماً وَ وراً  قم كَمَا مُلم

اً  و فیض  161، ص1ج: 1385؛ صدوق، 238-237: ص1397)نعمانی،  جَوْراً وَ شَرم
 (.275: ص 1371، کاشانی

د یا سلیمان نبی معرفی از روایات قضاوت آن حضرت را همانند قضاوت داوو یدیگر ج( دسته
نَةً  وَ لَ »ها عبارت: اند که در آنکرده يدُ بَيمم ؛ 510و  259ص، 1: ج1404قید شده است )صفار،  «يُرم

( که البته عدم درخواست بینه به معنای 384، ص2ج :۱۴۱۳و مفید،  315ص :1397نعمانی، 
 عدم توجه به بینه نیست.

 در قضاوت بسیار توان گفت سیره حضرت مهدی؟عج؟با توجه به مطالب مذکور، می
کرم؟صل؟ است و این تفاوت در حقیقت آشکار کردن تعارض میان دو متفاوت از سیره پیامبر  ا

 از دسته از روایات است: نخست روایاتی که در صدد تبیین تبعیت مطلق حضرت مهدی؟عج؟
ضاوت را مبتنی و دسته دوم، روایاتی که سیره پیامبر؟صل؟ در ق 1سیره پیامبر اسلام؟صل؟ است

 (.229، ص6: ج1365و طوسی،  414ص 7: ج1407کردند )کلینی، بر ظواهر اعلام می
 حل یبرا، «ث شبهه ناک درباره عدالت آفتاب عالمتابیچند حد یبررس»مقاله  سندهینو

 و ؟عج؟یامام مهد یث حکم داودیخود در رد احاد یثبات ادعا تعارض ظاهری روایات و
، یرازیلله شت ای، آیت الله صافی، آیث، به سخنان مرحوم طبرسیگونه احادنیدروغ بودن ا

 سد:ینویات استناد کرده است و میگونه روانیرش ایدر عدم پذ یمرحوم صدر و علامه مجلس
جعل کرده و بدون ذکر  یثیه، که احادیک فرد مجهول الهویها چند نمونه بود از نیا

__________________________________   

؟ع؟ در مورد سیره امام زمان؟عج؟ سؤال شد )حر عاملی،  .1 14مانند آن چه که از امام باقر 7، ص15: ج09 (؛ یا روایتی 7
های خود براساس ها در خانهزنشود، تا جایی که در زمان ظهور شما حکمت عطا می»فرماید: دیگر که آن حضرت می

ی می 13)نعمانی، « کنندقرآن و سنت پیامبر خدا داور 23: ص97 9.) 
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سند )به صورت مرسل( به معصومان؟عهم؟ نسبت داده است. برخی برای حل این 
 در زمان ظهور را منکر قضاوت داوودی حضرت مهدی؟عج؟تعارض ظاهری، شیوه 
-89: ص1383مهدی پور، ) اندزمینه را جعلی و دروغ خواندهشده و احادیث در این 

130.) 

 . مفهوم شناسی1

ر ساخته شده که به معنای رفتن، حرکت در زمین د« س، ی، ر »و از ماده « فِعلَة»سیره بر وزن 
و  287، ص3ج :1414باشد )واسطی زبیدی، و عبور کردن میروز یا شب، حرکت کردن، گذشتن 

(. لغت شناسان علاوه بر معانی مذکور معنایی فراتر از حرکت و 283ص :1412راغب اصفهانی، 
ح کردهجابه ابن اند که عبارت است از روش، طریقه و سنت )جایی فیزیکی برای این واژه مطر

گرفته از ساختار وزن رسد این دگرگونی معنایی بر(. به نظر می390-389، ص4ج: 1414منظور،، 
مصدر نوعی است که « فِعلَة»باشد؛ چرا که به اتفاق نحویون و لغت شناسان، وزن می« فِعلَة»

بیانگر هیئت و حالت خاص فاعل هنگام انجام دادن آن فعل است، از همین رو، بر نوع و سبک 
 (.61، ص3ج: 1422ابن فارس،  و 340، ص3ج :1375رفتاری دلالت دارد )طریحی، 

 ای برخوردار باشدشود که از روش و سبک ویژهژه در اصطلاح به رفتاری اطلاق میاین وا
. نکته مهم در اصطلاح سیره، استمرار روش عملی است، علامه طبرسی (53: ص1393)مطهری، 

(. بنابر این، 328ص ،8ج :1383داند )طبرسی، ان استمرار را جزو ماهیت سیره میدر مجمم البی
شود که مستمرا توسط شخص تنها افعالی را شامل میشود و سیره اخص از فعل محسوب می

 تکرار شوند.
نگذاشته و هر دو را مترادف  تفاوت معنایی« سیره»و « سنت»لغت شناسان عرب میان واژه 

توان گفت که می ؛(2139، ص5ج :1410و جوهری،  389، ص4: ج1414دانند )ابن منظور، می
نقطه اشتراک این دو واژه انجام دادن فعل به آسانی و جریان داشتن آن است. ابن فارس در 

يَان الشى»نویسد: توضیح لغوی سنت می ء و إطرادُه فى السيْ و النون أصلٌ واحد مطرد، و هو جر
یان معرفی که در این تعریم، به خوبی سنت را یک جر ؛(60ص 3ج :1404)ابن فارس، « سهولة
يان مضىٍ  على السيْ و الياء و الراء أصلٌ يدلُ »نویسد: می« سیره»کند. وی در تعریم می « و جَرَ

شود در لغت عربی آن را سیره یا (. بنابر این، جریان یک فعل است که باعث می120)همان، ص
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 سنت بخوانند.

ر از معنای لغوی به خود های دیگری فراتاما در اصطلاح علوم اسلامی، واژه سنت تفاوت
، می گیرد. در اصطلاح محدثان این واژه به معنای قول، فعل یا تقریر معصومان است )مظفر
( و چون قول، فعل یا تقریر معصومان حجت است، این واژه در برابر معنای 61، ص3تا: جبی
ر این صورت در ، به معنای امر مستحب نیز به کار رفته که دباشد. در اصطلاح فقهامی« بدعت»

(. معنای دیگری که در اصطلاح فقها به 638، ص2ج :1404، نجفیگیرد )قرار می« واجب»برابر 
رود و ریشه روایی دارد، این است که سنت را به معنای واجبات از جانب پیامبر )فرض کار می

الله( است، کنند. این معنا از سنت در مقابل واجبات از جانب خداوند )فرض النبی( معنا می
(؛ 82، ص2ج :1378شود )صدوق، مانند آن که در برخی روایات غسل میت، سنت محسوب می
، 2: ج1432دانند )موسوی روضاتی، در حالی که فقها به اجماع غسل میت را واجب می

های (. این واژه در اصطلاح علم تاریخ نیز به معنای شرح حال و تاریخ زندگی و فعالیت137ص
 باشد. که به واژه سیره نزدیک می ؛(238، ص2: ج1428حیاتش است )غوری،  شخص در طول

ای که بنابراین، باید گفت: سنت در معنای مصطلح بر معانی بسیاری دلالت دارد، به گونه
ای سنت است؛ بدین معنا که هر سیره« عموم و خصوص مطلق»رابطه آن با سیره از نوع 

گونه که بیان شد، سیره فعلی است که نیست؛ زیرا همان شود؛ اما هر سنتی سیرهمحسوب می
مستمرا تکرار شود؛ اما این تکرار در سنت شرط نیست و همان گونه که از اصطلاح محدثان 

نامید، اما « سنت»توان آن را بار انجام دادن فعل از طرف معصوم، میمشخص شد صرف یک
 کند.بر آن صدق نمی« سیره»معنای 

 معصوم؟عهم؟ از سیره پیامبر؟صل؟. پیروی ائمه 2

ودند و بر ائمه شیعه علاوه بر این که به اجرای اوامر و ترک منهیات رسول خدا؟صل؟ پایبند ب
کید میهای آورده شده از جانب پیامبر؟صل؟ ثابت بودن حلال و حرام تا روز  کردند و آن راتأ
(؛ بر 58، ص1ج :1407و کلینی،  148، ص1ج :1404)صفار،  دانستندقیامت غیر قابل تغییر می

کید خاصی داشتند. امام علی؟ع؟ هنگام مطرح شدن  اجرای سیره و سلوک رفتاری آن حضرت تأ
پیشنهاد خلافت از طرف عبدالرحمن بن عوف در شورای بعد از مرگ خلیفه دوم، خود را به 
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و ابن  202، ص5: جتابی)مقدسی،  پذیردو سیره شیخین را نمی تحقق سیره پیامبر ملزم دانسته
کمیتی بر سیره پیامبر؟صل؟ اصرار 194، ص1ج :1404أبی الحدید،  (. ایشان نه تنها در امور حا

در اجرای رفتار هماهنگ با سیره رسول خدا  جزئیات روزمره زندگی شخصی نیز داشتند، بلکه در 
تنها به این  داشت، تا جایی که طبق برخی روایات، خود را از خوردن فالوده بازداشت،سعی 

و مجلسی،  410ص ،2ج: 1413دلیل که رسول خدا در زمان حیاتش از آن نخورده بود )برقی، 
کید بر اجرای سیره رسول خدا؟صل؟ و ایجاد مشابهت آن قدر 323، ص63ج: 1403 (. بنابر این تأ

 ترین کارهای ائمه معصوم سرایت کرده است.عمیق است که به کوچک
کید بر اجرای سیر ه رسول خدا؟صل؟ در رفتار ائمه بعدی نیز مشهود بود. امام این تأ

)مجلسی،  اندسیره پیامبر اسلام معرفی کردهحسین؟ع؟ نیز یکی از اهداف نهضت خود را تحقق 
، ؟عج؟(. امام باقر؟ع؟ در پاسخ به پرسش راوی از نحوه عملکرد امام زمان329، ص44: ج1403

(. امام 77، ص15ج: 1409)حرعاملی،  کندمعرفی می ؟صل؟را همان سیره رسول خدا سیره ایشان
صادق؟ع؟ نیز درباره عمل به سیره رسول خدا؟صل؟ فرمودند: برای من خوشایند نیست که 

های پیامبر؟صل؟ را انجام نداده باشد در حالی که برخی از آداب و خصلت مسلمانی بمیرد،
کیدها نشان میهمه ای .(466، ص3ج :۱۴۱۳و صدوق،  44ص: ۱۴۱۳حمیری، ) دهد که ن تأ

کرم توسط ائمه ان امری فراتر از اوامر و نواهی ایشان است و امام ؟عهم؟توجه به سیره پیامبر ا
 کردند، بلکه پیروان خودبا زندگی خود تلاش میشیعه نه تنها خود در تطبیق سیره پیامبر؟صل؟ 

 به شخصیتی پیدا کنند.فرمودند تا پیروان، با آن حضرت تشارا به این امر تشویق می

لی روایات  تحلیل محتوایی و بررسی دلا
دی وفارغ از بحث رجالی و بررسی راویان، برای پی بردن به صحت صدور روایاتی که حکم داو

یل (؛ در تحل 24- 21ص: 1395کند )خسروپناه و زارعی،  ثابت میرا برای حضرت مهدی؟عج؟
توان از ی و فهم بهتر فضای صدور روایات، میدلالی روایات و برای برطرف کردن تعارض بدو

 های مختلم به این امر نگاه کرد که عبارتند از:نگاه
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کرم؟صل؟:. مقایسه سیره امام زمان؟عج؟1 کمیتی با سیره پیامبر ا   در امور حا

کمیتی حضرت مهدی؟عج؟ کرم؟صل؟روایاتی که به مقایسه سیره حا پردازند، می  با پیامبر ا
ه دست چهار ها را در توان آناند که میدارند و از الفاظ مختلفی استفاده کرده گستردگی فراوانی

 قرار داد:
روایاتی هستند که سیره آن حضرت را همان سیره رسول خدا؟صل؟ معرفی  دسته اول: الف(
ن ، بدوده استاستفاده ش« يَصنَعُ ما صَنَعَ رَسُولُ اللم »کنند. در این روایات از عباراتی مانند می

و  354، 352، ص52ج :1403مجلسی،  و 154، ص6: ج۱۳۶۵ ،یآن که استثنایی مطرح شود )طوس
داری و لوازم آن  در امر حکومتسیره حضرت مهدی؟عج؟« مثلیت»( که این امر نشانه 381

کرم؟صل؟  )قضاوت و..( است. نکته قابل توجه این که در این روایات مقایسه بین فعل پیامبر ا
  انجام شده که با دسته بعدی از روایات تفاوت ماهوی دارد.ی؟عج؟و فعل حضرت مهد

را همانند سنت رسول خدا معرفی روایاتی هستندکه سنت آن حضرت  ب( دسته دوم:
تِی». در این روایات از عباراتی مانند کندمی تُهُ سُنَّ : 1413است )صدوق، استفاده شده « و سنُنَّ
باشد. برای تحلیل تفاوت میان روایات سنت می که نشانه این همانی میان دو ؛(411، ص2ج

ه نچه کدسته اول و دوم نگاه به مفهوم سیره و سنت لازم است؛ چرا که در این دسته از روایات آ
توان ایسه شده است، دو سنت است، نه سیره. که با این نگاه میقمورد توجه قرار گرفته و م

 دوم نگاهی فراتر به مقایسه اعمال و رفتار آخرین پیامبر خدا و آخرین وصیگفت روایات دسته 
 او دارد. 

 روایاتی که سیره آن حضرت را با سیره رسول خدا؟صل؟ و امام علی؟ع؟ ج( دسته سوم:
مثلا  در این گروه از روایات همیشه علت تفاوت سیره نیز نقل شده است؛ کند.متفاوت معرفی می
ره بن أعین نقل شده است که وی از امام باقر؟ع؟ درباره سیره آن حضرت در روایتی از زرا

 :فرمایدپرسد و حضرت در جواب میمی
تِهم ه»  يرَ سم يرُ بم ةُ مَا يَسم ارَ رَ اتَ يَا زُ اتَ هَيَْْ ین نقل چن اعلت تفاوت ر ادامه،سپس در « يَْْ

هم »کند: می تم ممَ
ُ
؟صل؟ سَارَ فِم أ م نمَ رَسُولَ اللّمَ كَانَ يَ إم يْم  اللمم لمَ بم

َ
ُ فُ النمَ تَأ يرُ ؟عج؟اسَ وَ الْقَائِم  يَسم

يرَ  نْ يَسم
َ
ي مَعَهُ أ ذم

تَابم المَ رَ فِم الْكم مم
ُ
كَ أ ذَلم الْقَتْلم بم يبَ لَ تْلم وَ الْقَ بم بم   يَسْتَتم

َ
نْ أ َ يْلٌ لِم حَداً وَ

 .(231: ص1397نعمانی،)«نَاوَاهُ 
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  یا در حدیث دیگری چنین آمده است:
نْدَ عَنم  كُنْتُ عم اطم قَالَ:  اعم الَْنَْْ ونَ بَيمَ سَنم بْنم هَارُ بِم  الَْْ

َ
م عَ أ سبْدم اللّمَ عَلىمَ بْنُ ؟ع؟ جَالم لَهُ الُِْ

َ
اً فَسَأ

؟ع؟ مٍ ةِ عَلم يرَ لََفم سم م ذَا قَامَ بِم ُ إم يرُ الْقَائِم  يَسم
َ
نمَ لَ نَعَمْ فَقَا خُنَيْسٍ أ

َ
نمم  وَ ذَاكَ أ الَِْ اً سَارَ بم يم وَ  عَلم

نْ بَ  مْ مم يعَتَهُ سَيُظْهَرُ عَلَيْْم نمَ شم
َ
مَ أ هُ عَلم َنمَ

م لم هم الْكَفم نمَ  عْدم
َ
َ إم وَ أ يْفم  الْقَائِم السمَ مْ بم يْم  وَ ذَا قَامَ سَارَ فم

يعَتَهُ لََْ يُظْهَرْ عَلَ  نمَ شم
َ
هُ يَعْلَمُ أ نمَ

َ
كَ أ بْْم وَ ذَلم مْ السمَ نْ بَ  يْْم بَدامم

َ
هم أ  (.232همان، ص) عْدم

، ن کته قابل توجه در این دسته روایات، همان ذکر علت اختلاف سیره است. به عبارت دیگر
توان گفت، پیش فرض اولیه، شباهت و این همانی دو سیره است؛ اما زمانی که سخن از می

شود، نیازمند توضیحی است که در بسیاری از روایات این توضیح نشانگر تفاوت تفاوت می
کرم؟صل؟ و حضرت مهدی؟عج؟شرایط عصر و زمانه ح کمیت پیامبر ا  باشد. می ا

گوید و اسلام سخن میروایاتی که از هماهنگی سیره آن حضرت با پیامبر  د( دسته چهارم:
لمَ » تنها یک امر استثناء شده که از آن به هُ  إم نمَ

َ
ُ  أ م د آثَارَ  يُبَيْم ممَ ر یک ت؛ مثلا دبیر شده استع« مَُُ

ذَا» روایت آمده است: هُ  إم نمَ
َ
لمَ أ ؟صل؟ إم م ةِ رَسُولم اللّمَ يرَ سم ُ  قَامَ سَارَ بم م د يُبَيْم ممَ نعمانی، همان، ) «آثَارَ مَُُ

کید مشابهت سیره امام (. در این روایات علاو347، ص52: ج1403مجلسی،  و 164ص ه بر تأ
کرم؟صل؟، تنها نقطه تفاوت، نقش تبیینی و تبلیغی امام زمان؟عج؟زمان؟عج؟   و پیامبر ا

ن اصل دین اسلام است که با مرور زمان مردم از آ است، که البته مصداق بارز تبیین بازگشت به
 شود. فاصله گرفته و برخی احکام آن ضایم گشته است و به وسیله امام تجدید می

داند، به نوعی دسته چهارم، علاوه بر این که تفاوت دو سیره را در تبیین آثار پیامبر؟صل؟ می
شود؛ زیرا این حد از اختلاف سیره به خاطر اختلاف شرایط زمانی روایات محسوب می وجه جمم

 و پیامبر؟صل؟ وجود دارد، بلکه دیگر امامان نیز از این عصر؟عج؟نه تنها بین حضرت ولی
ها در این میان دید. فراتر از آن، در توان شرایط متفاوتی برای آنقاعده مستثنا نیستند و می

نی حضرت محمد؟صل؟ نیز به خاطر شرایط زمانی و رخدادهای متفاوت، رفتارهای تاریخ زندگا
شود؛ مثلا رفتار آن حضرت قبل از نزول آیات جهاد و می به ظاهر متعارضی از آن حضرت دیده

پس از آن، سیره ایشان در دوران تقیه و بعد از آن، برخورد متفاوت ایشان در زمانی که مسلمانان 
هایی است که به ند و زمانی که در اوج اقتدار بودند، این رفتار دارای تفاوتانگشت شمار بود

توان گفت یکی از علل تفاوت سیره اقتضای شرایط خاص زمان، عمل شده است. بنابر این، می
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کرم؟صل؟ در همین اقتضائات زمانی خاص ریشه داشته باشد.حضرت مهدی؟عج؟   و پیامبر ا
در « هیتق»ره است، برداشته شدن یکه باعث تفاوت س یاز موارد یکیات یروا ی. طبق برخ2

امام  یت؟عهم؟ به آن امر شده بودند؛ اما برایامبر و اهل بیدوران ظهور است، چون پ
1شودین حکم ساقط می ا؟عج؟یمهد احکام، آن را  یز در بعضیچنان که صاحب جواهر ن؛ آن

 د: سینویدر مرآة العقول م یمه مجلسعلا. (335، ص21ج: 1404، ینجفمحتمل دانسته است )
اشکال کند که بعد از  یست تا کسیل نسخ نیت؟عهم؟ از قبیره اهل بین اختلاف در سیو ا
ا به جهت اختلاف یموارد است و  یه در برخیا به اعتبار تقیست، بلکه ین یامبر نسخیپ

را به حکم کردن  یامبر؟صل؟ امامیها است؛ چون ممکن است پاوضاع و احوال در زمان
گر که سبب تفرقه مردم و بازگشت آن یبه واقم امر کرده باشد به شرط ها از حق نشود و ا

 (.301، ص4ج: 1404، یمجلس) ]عمل امام طبق[ حکم به ظاهر باشدها شود نیسبب ا

عت یداند که بیه میشدن حکم به واقم را برداشته شدن تق یین صدر لازمه اجرایصدر الد
2عهده حضرت نباشد د کس بر یه )صدر،  ن امر در زمان معصومان؟عهم؟ محقق نشده استیکه ا 

 .(117: ص1428
عدالت  یخصوص قضاوت و جنگ که لازمه اجرا، به؟عج؟یامام مهد ی. تمام رفتارها3
طور که باشد، همانیالهام الاهی م یامبر و بر مبنایحضرت است، طبق سنت پ یجهان
كَ نَ ل سُ عَ  لُ قاتم تي يُ ترَ ن عم مم  جلٌ و رَ هُ »اند: ودهامبر؟صل؟ بدان اشاره فرمیپ ل عَ أنا  لتُ قاتَ  ماتي 

که من به خاطر چنانجنگد همیاقامه سنت من م یبرااو مردی از عترت من است،  ؛حيالوَ 
 سد: ینوینه مین زمیدر ا یعلامه مجلس .(85ص :1398ابن طاووس، ) «جهاد کردم یوح
فة النازلة من یخبر الصح یخصه کما مر فیأنه؟ع؟ أمر بأمر الله سبحانه کل إمام بحکم »

که در چناندهد آنیکرده دستور م یکه خداوند مخصوص به و یامام؟ع؟ به امر؛ ...السماء
__________________________________   

د  ی أَب   عَن  . »1 ه    نَزَلَت  : قَالَ ؟ع؟ الّلَ   عَب  یَة   هَذ  ول  ی عَلَ  الْ  فَع   ؟صل؟ الّلَ   رَس  ت   اد 
َ
الّ ي...ی ب  ول   فَقَالَ  ه  ت   ؟صل؟ الّلَ   رَس  ر  م 

ق   أ  التَّ ة  ب   یَّ
هَا فَسَارَّ  را   ب  رَ ی حَتَّ  عَش  م 

دَعَ  أَن   أ  مَا یَص  رَ  ب  م 
رَ  وَ  أ  م 

هَا أ  ؟ع؟ ب  يٌّّ هَا فَسَارَّ  عَل  رَ ی حَتَّ  ب  م 
دَعَ  أَن   أ  هَا یَص  مَّ  ب  ة   أَمَرَ  ث  مَّ ئ 

َ م   الْ  ه  ض  ضا   بَع   بَع 
وا هَا فَسَارّ  ذَا ب  نَا قَامَ  فَإ  م  ة   سَقَطَت   قَائ  یَّ ق  ... التَّ 14، مجلسی« ) و 2: ج03  (.47ص، 4

 یضطرّ  ل  أن بدّ  فلا  بیعة، عنقهی ف لْحد تکون ل  أن هذا لزم و  ذلك،ی تناف التقیّة و  ...بدّ  ل  ظهر  إذا المنتظر ی المهد و . »2
 .«لنصرته العادیّة الْسباب تمامیّة بعد إلّ  لیتمّ  هذا و  بالتقیّة، العمل علیه توجب معاهدة عقدی إل
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 (.301، ص4: ج1404، یمجلس) «بدان اشاره شد ه نازله از آسمانفیصح»ت یروا
شباهت نحوه اجرای  های برخی پیامبران الاهی، بهنیز ضمن اشاره به قضاوت یکورانعلامه 

 دارد: کند و بیان میمحمد؟صل؟ اشاره می  به قضاوت حضرتحکم امام مهدی؟عج؟

ندارد و یاران کند و به دلیل نیازی وت می بر اساس واقعیت امر قضاامام مهدی؟عج؟
ند باید سیصد و سیزده نفر باشند. کار او توانند حکم واقعیت را تحمل کناو که نمی

امبرمان یگونه که پآموزشی برای مردم برای پذیرش قضاوت او در واقعیت است )همان
اند که  امر شده؟عج؟ینات و سوگند قضاوت کنند، امام مهدیامر شدند که طبق ب

 (.352ص: 1430، یکوران)  قضاوت کنند( یطبق حکم واقع
 توان طبق روایات به آن اشاره کرد، این است کهدیگری که میوجه جمم قابل توجه . 4
د عظمت قرآن است یج و بسط اسلام و تجدی و رفتارش، ترودانیم برنامه امام زمان؟عج؟می

غمبر مقاتله خواهد کرد. بنابراین، یپ یهاسنت ی( و به منظور اجرا579)ابن مشهدی ص
بت، یغکه در زمانن ارائه کرد این است تواتحلیل کلی که با توجه به روایات مذکور می

ر یل و تفسیل مردم تأویاز قرآن و اسلام طبق م یشود و احکامین گذاشته میدر د ییهابدعت
ا اصلا از اسلام نبوده است. یشود که گویاز حدود و احکام چنان فراموش م یاریشود. بسیم
احکام خدا را به همان گونه که صادر کند و یها را ابطال م ظهور کرد بدعت؟عج؟یمهد یوقت
ن یکند و معلوم است که چنیاجرا م یانگاررا بدون سهل یاند، ظاهر و حدود اسلامشده
 دارد. یمردم تازگ یکاملا برا یابرنامه

 است، مؤید دیگری که نشانگر ایجاد انحراف در دین و اصلاح آن توسط امام زمان؟عج؟
 فرمود:یدم که مید: از حضرت باقر؟ع؟ شنیگویسار است که میل بن یروایت فض

نَ   ذَا قَامَ  إم نَا إم َ نْ  اسْتَقْبَلَ  قَائِم اسم  جَهْلم  مم ا اسْتَقْبَلَهُ  النمَ مَ شَدمَ مم
َ
م  رَسُولُ  أ الم  ؟صل؟ اللّمَ نْ جُهمَ مم

م  نمَ رَسُولَ اللّمَ كَيْفَ ذَاكَ قَالَ إم ةم قُلْتُ وَ  يمَ لم اهم ةَ وَ  ؟صل؟الَْْ جَارَ اسَ وَ هُمْ يَعْبُدُونَ الْْم تََ النمَ
َ
أ

يدَانَ  خُورَ وَ الْعم وَلُ عَلَيْهم  الصمُ
َ
هُمْ يَتَأ كُلمُ اسَ وَ  تََ النمَ

َ
ذَا قَامَ أ نَا إم َ نمَ قَائِم نْحُوتَةَ وَ إم شُبَ الَِْ وَ الُْْ

هم  تَجمُ عَلَيْهم بم م يَْ تَابَ اللّمَ ه مردم، با مشکلات و یحام کرد از نایقائم ما ق ی؛ وقتكم
کرم؟صل؟ از جانب مردم عصر جاهلیشود که پیمواجه م ییهایسخت ت، به آن یغمبر ا

غمبر یکه پ یطور؟ حضرت فرمود: هنگاممقدار مواجه نشده بود. من عرض کردم: چه
ام کند مردم یق یکردند؛ اما قائم ما وقتمبعوث شد مردم سنگ و چوب را پرستش می
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احتجاج و  یله قرآن با ویکنند و به وسیر میل و تفسیتأو یضد و احکام خدا را بر 
 (.325-324: ص1380، ینیکند )اممخاصمه می

 د:یگوینه مین زمیز در ایت الله مکارم نیآ
د ی؟ع؟ را تجدیامبر؟صل؟ و علین عصر پی[ همان اسلام راست]حضرت مهدی؟عج؟

ها و هیرایها و پن وصلهیاز همراستن اسلام ی پ؟عج؟یمهد یهااز رسالت یکی کند.یم
ل اسلام را از ید اصیکاخ شکوهمند آن است... توح ید بنایو تجد یگر نوسازیر دیبه تعب

م مسخ شده و واژگون شده را به یبخشد و مفاهیم ییبه شرك رها یهر گونه آلودگ
اد و یآنچنان ز  یو بازساز ین نوسازیمجموع ا کند...یر میح تفسیصورت صح
ر شده یتعب «1دین جدید»از آن به  یات اسلامیاز روا یاننده است که در پارهکدگرگون
ها، نه به خاطر آن است یها و داورها و روشن برنامهیا یروشن است که تازگ …است

ان انبوه خرافات، و یآورد، بلکه آنچنان اسلام را از میبا خود م یدیکه مذهب جد
کاملا  نو و  ییآورد که بنایرون میغلط ب یهاینادرست و تلقّ  یرهایها، و تفسمیتحر
 (.285-279: ص1386، یرازیکند )مکارم شید جلوه میجد

که قبل از ظهور توسط  یغلط یهاها و روشمیها و تحرل بدعتیکه به دلنیجه اینت
کمان و کند با تبیین ی تلاش م؟عج؟ین اسلام وارد شده است، امام مهدیافراد مختلم در د حا

کسازو  پندارند مکتب یکه مردم م یو اصلاحات را انجام دهد؛ در حال یروشنگری نوعی پا
 ؟عج؟یره حضرت مهدیبه جز اسلام آمده است. پس س یدید و قضاوت جدید، روش جدیجد

گر ائمه؟عهم؟ است. این همان مطلبی است که آیت الله ی؟ع؟ و دیو عل؟صل؟ امبر یره پیهمان س
 (.271، ص2ج :1417خویی، نامد )مردم به عنوان دین جدید میالعظمی خویی آن را تصور 

 در دوران ظهور همانند آل داود قضاوت . طبق بسیاری از روایات، حضرت مهدی؟عج؟5
(؛ اما این به معنای تعطیل کردن قضاوت به ظاهر نیست؛ 860، ص2ج :1409)راوندی،  کندمی

ص روایات قضاوت به شیوه آل داود، به آنان توان به عنوان مخصّ زیرا طبق روایات دیگر، که می
تحمل مردم و  کند کهودی استفاده میاز نوع قضاوت داو دینگریست، حضرت در موار

__________________________________   

آمده و به دین جدید تصریح نشده است )نعمانی، « قضاء جدید»، «کتاب جدید»، «امر جدید»در روایات اسلامی تعبیر  .1
13 23: ص97 3.) 
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(. از همین رو، در روایات 215ص ،5ج :1409اصحابش نسبت به این امر باشد )حر عاملی، 
: 1427جزایری،  و 86، ص2: ج1409نیز ذکر شده است )راوندی، « یقضی قضاء محمد»عبارت 

حکم به  ییقضا  در قضاوت، جمم دو روش؟عج؟یوه امام مهدی(. بنابر این، ش209، ص 3ج
نه و سوگند( و حکم به یبا بصدور حکم  یره رسول خدا؟صل؟ بر مبنایظاهر)طبق س

چه ملاصالح گر خواهد بود؛ چنانید یهادر کنار روشنه و سوگند( و یبدون طلب بباطن)
 یشگیو هم یصورت دائمهنه را بیب از به شاهد ویحکم به باطن بدون ن یاجرا یمازندران
 (.395، ص6ج: 1382مازندرانی، شمرد )میگر بر ید یهاداند، بلکه در کنار روشینم

خواهد  ینه و شاهد( عادی؟ع؟ )حکم بدون بیوه داوود نبی؟ع؟ از شن رو، استفاده امامیاز ا
کند، بلکه به یوه استفاده میاز آن ش یحضرت در همه دعاو ن، نه به آن معناست که آنیشد. ا
 ییقضا ین کلیاست که قوان ین در زمانیرد و ایگیوه را بر میآن ش یموارد ه در ن معناست کیا

ن قضاوت داوود )حکم ی بل، امام عصر؟عج؟ین دلینجامد. به همین یبه صدور حکم واقع
کرم؟صل؟ ینه و شاهد( و قضاوت پیبدون ب وه یم شیدانیکند و از آن رو که مجمم میامبر ا
تر موارد مطابق واقم است و شینه و سوگند( در بیرسول خدا؟صل؟ )صدور حکم با ب ییقضا
وه یتر موارد از ششیم که امام؟ع؟ در بیابیید که با آن مخالم باشد؛ در میآیش میتر پکم
به هر رو، آن حضرت  ی؟ع؟. ولیداوود نب ییرد تا روش قضایگیامبر؟صل؟ بهره میپ ییقضا

 .(494: ص1428صدر، ) ان خواهد فرمودیرا ب یحکم واقع
گر معتقد باشیم سنت حضرت مهدی؟عج؟. 6  با سنت پیامبر؟صل؟ تفاوت دارد، هید حتی ا

خ نمی شود و ها نه به نسخ منجر میدهد و معذوریتی وجود ندارد؛ چرا که تفاوت سنتاشکالی ر
گونه که خضاب کردن محاسن در زمان پیامبر اسلام انجام ت. هماننه انکار ختم نبوت اس

کید آن حضرت بود )ابن سعد، می ( و در زمان امام علی بن ابی 233، ص1: ج1410شد و مورد تأ
کید آن کاسته شد و مردم در آن مخّیر شدند )سید رضی،  (. 471: ص1414طالب؟ع؟ از تأ

های آن حضرت مستند است و از در واقم به فرمایشبنابراین، این اندازه از تفاوت در سنت، 
ر ر کاملاً انطباق دارد و از چارچوب یقول، فعل و تقر یرو با سنت آن حضرت ر سنت به معنانیا

عت اسلام را نسخ خواهد ی نه شر؟عج؟یل، امام مهدین دلیست و به همیخارج ن یسنت نبو
، یتیآ) ها عرضه خواهد کردبه انسان یدین جدید خواهد بود و نه دیجد یامبریکرد و نه پ
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 (.56-29: ص1386زمستان 
  توان ارائه کرد، این است:یره میات تفاوت سیکه به اشکال روا ییهااز پاسخ یکی. 7
ل و شواهد و یان جامعه، بر اساس دلایمن در م»امبر؟صل؟: یت پین روایا ید مفهوم ظاهریشا

شان بر اساس ی؛ عدم قضاوت ا«و رسالت یاساس وحکنم، نه بر می یسوگندها، قضاوت و داور
گاه شد رفتار و عملکرد یوه، باعث مین شیرا در صورت عمل به ایباشد؛ ز  یو علم شخص یآ
کمی یهر قاض یجه برایره و سنّت شود و در نتیان امّت سیاو در م ییقضا ز و یدستاو یا حا
کننده به هر کس دلش خواست حدّ ل و مدارک قانم یگشت که در جامعه، بدون دلایای مبهانه
 یگاه ادّعا کند که به علم و اطّلاع شخصش حکم راند و آنیلات خویکند و طبق تما یجار
خته و هرج و مرج و ین و جامعه از هم گسین کار نظام دیش قضاوت کرده است و با ایخو

دچار  یو عرف یو حقوق یفقه یهااسیارها و مقیافته و معیرواج  ییستم قضایدر س یخودکامگ
 .(584-583ص: 1427، ینیقزو ر معصوم سنت و باب شود )یان غین روش در میاختلال گردد و ا

ر یکه بعد از او غ یو کس یعدالت جهان یعنوان مجر، به؟عج؟یدر مورد امام مهد امّا 
کم نخواهد بود، ش یمعصوم ا طبق ینه و شاهد ی، حکم به باطن و بدون طلب بییوه قضایحا
برآن دلالت دارد که در آن، از  یات فراوانیگونه که شواهد و رواخواهد بود؛ همان یشخصعلم 

: 1413مفید،  ؛509ص ،1ج :1407استفاده شده است )کلینی، « قضی بین الناس بعلمه»عبارت 
 (.209: ص1407و راوندی  331ص ،2ج
  :احکام در دوره ظهور  یدن بعضیت رسی. به فعل8
رشد و  یبه حسب واقم وجود دارد که مورد نظر خداوند بوده و برا یقائلند احکام یبرخ

از است؛ لکن به خاطر وجود موانم، تا زمان ظهور، به مرحله یها نامعه به آنسعادت فرد و ج
از مرحله انشا خارج شده و لباس  ین احکامیده است؛ اما با ظهور آن حضرت چنیت نرسیفعل
ن یدر ا یاء عراقی.آقا ض(271، ص 2ج : 1417، ییو خو 474ص: 1379، ینیخمپوشد )یت میفعل
 سد: ینویباره م
که نیده باشند تا ایت نرسیاز احکام هنوز در مرتبه انشا باشند و به مرحله فعل یارید بسیشا

 .(378، ص 2و  1ج :1364، یعراق ظهور کند )حضرت حجت؟عج؟
شود  یواقم داور ۀید بر پایبا یعنیاسلام است ) ی، حکم اوّلیدوداو یحکم به واقم و داور .9
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از  یارید در بسیان علم به واقم ندارند و شایجا که قاضاز آن یبازگو گردد(؛ ول یو حکم واقع
 یداوود یز تحمّل حکم به واقم را ندارند و داوریقت جهل باشد و مردم نیمواردْ علمشان در حق

شود و حکم به یم یپوشواقم چشمر قابل تحمّل است؛ از حکم به یاز مردم غ یاریبس یبرا
امبر یکه پ یهمان روش یعنیگردد؛ ین مینه و قسم، به عنوان روش قضاوت کردن معیب

: 1384. برخی )حسینیان قمی، دندیبرگز «مانینات والاینکم بالبیب یانما اقض»خدا؟صل؟ 
استناد مجلسی و صاحب جواهر  (، برای اثبات این مدعا به دیدگاه فقهایی مثل علامه15ص
گاهی و علم امام معصوم به واقم بیان می عنوان نمونه مجلسی ضمنبهاند. کرده دارد: بیان آ

 آن گونه که اخبار گرچه داوری به واقم بر آنان واجب نیست مگر در زمان حضرت قائم؟عج؟
و کند کند، مانند آل داوود قضاوت می ظهور میمتواتر آمده است که وقتی حضرت قائم؟عج؟

 (.59، ص 6: ج1406طلبد )مجلسی، بیّنه نمی
 نویسد:می صاحب جواهر نیز در این باره

لاخلاف بیننا معتدّ به فی أنّ )الامام؟ع؟ یقضی بعلمه مطلقا( فی حقّ الله و حق 
 هتواند بر پایمی که امام؟ع؟در این اختلاف قابل توجهی ما ]=امامیّه[ میان الناس...؛

الله و چه در حق الناس داوری کند، وجود ندارد، بلکه آن  علمش همه جا چه در حق
گونه که از کتاب انتصار، غنیه، ایضاح، نهج الحق و دیگر آثار نقل شده، این فتوا 

 اجماعی است و همین اجماع حجّت ما ]در این فتوا[ است...
يفَةً >که ایشان برای فتوای خود به آیه  ا جَعَلْنَاكَ خَلم نمَ اسم كُمْ بَيَْْ الضم فَاحْ رْ الَْ  فىم  يَا دَاوُودُ إم نمَ

م  قم الَْْ ، ینجف) کند( استناد می۲۶۲، ص7: ج1407)کلینی،  و روایت امام صادق؟ع؟ (26 )ص: <بم
 (.86، ص40ج: 1404

ید بنابراین، جواز داوری به واقم در صورتی که قاضی چون امام معصوم از واقم با خبر باشد، ه
گر قضاوت طایرادی ندار گیرد به دلیل عدم تحمّل مردم و عدم علم بق واقم صورت نمید و ا

قاضی به واقم است؛ وگرنه، قضاوت به واقم جایز است آن گونه که در کلام محقق، صاحب 
 (.15: ص1384، یان قمینیشرایم و در کلام شارح شرایم، مرحوم صاحب جواهر دیده شد )حس

مان یچون داوود و سل، همیحضرت مهدات گفته شده است یروا یکه در بعضنیعلت ا. 10
ن باشد که حکومت حضرت ید ایکند، شایا به علم خود عمل میکند و ینه قضاوت میبدون ب
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الاهی و  یو امدادها یو اجتماع یعیو مسخر شدن عوامل طب ی؟عج؟ از نظر گستردگیمهد
طور که عوامل دارد؛ همان یاریمان؟ع؟ مشابهت بسیاو، به حکومت داوود؟ع؟ و سل یبرا یبیغ
امبر قرار ین دو پیار ایاز همه در اختشیامبران، بین پیدر ب یعیرطبیز غیو ن یو انسان یعیطب

که (؛ چنان که در قرآن کریم به این امر اشاره شده است؛ چنان184: ص1384، یمنتظرگرفت )
کردند و... خداوند بادها را تحت فرمان حضرت سلیمان قرار داد و جنیان برای او کارگری می

آورد ( و در برخی روایات نیز تصریح شده که خداوند باد را به تسخیر آن حضرت در می36 )ص:
هایی از این دست در (. این امر خود نشانگر آن است که شباهت256، ص1: ج1395)صدوق، 

 قضاوت آن حضرت نیز باشد.

 : ات یره در متن روای. اشاره به تفاوت س11
ه مناسب ین وجود توجیفراوان و همچن یبر و متعدد و شواهد دلالث معتیبا وجود احاد

و عدالت گستر حضرت،  یخاص حکومت جهان یژگیل ویدلره بهیتفاوت س یبرا یمضمون
 یبرا ییجا ؛(130-89ص :1383پور، ره حضرت )مهدییات سیروا یرغم خدشه در سند برخبه

 ن؟ع؟ وجود ندارد. براییر المؤمنیو ام امبر؟صل؟یره پیره آن حضرت از سیاختلاف س یانکار کل
 دهد عبارتند از:یره را نشان میکه به وضوح تفاوت س یاتیمثال روا
فُ » - نم

ْ
سْلََمَ  يسْتَأ يدا الْْم بخشد یمز نو تحقق ها[، اسلام را اکن ساختن بدعتشهی]پس از ر ؛ جَدم
 (.231: ص1397)نعمانی، 

جَ يَقُومُ »- ذَا خَرَ مْرٍ جَدم  إم
َ
أ تَابٍ بم كم ةٍ جَدم  يدٍ وَ  يدٍ وَ سُنمَ يد قَضَاءٍ وَ يدَةٍ جَدم ؟عج؟ یمهد حضرت؛  جَدم
 (.255)همان، ص« کندیام میتازه، ق ید و قضاوتیجد ی[ نو، سنّتیبا برنامه ]حکومت

واضح است که منظور از کتاب و سنت جدید، اختلاف کتاب و سنت نیست، بلکه زدودن و از  
در هایی است که بعد از پیامبر؟صل؟ وارد دین اسلام شده است. بدعتها و بین بردن تحریم
 توان به روایت ذیل اشاره کرد:تایید این مطلب می

 د:یگومی« عبدالله بن عطا»کی از دوستان امام صادق؟ع؟ به نام ی
 ره مهدی؟ع؟ چگونه است؟یدم: روش و سیاز امام پرس

كان قبله كما هدم رسول الل؟صل؟ يصنع ما صنع رسول ا»امام در پاسخ فرمود:  لل؟صل؟ يهدم ما 
ة و يستأنف السلَم جديداً  دهد؛ که رسول خدا انجام داد، انجام می؛ همان کاری را «امر الْاهليم
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ت را یکند؛ همان گونه که رسول خدا اعمال جاهلران میین را ویشیهای ]نادرست[ پبرنامه
 (.231د )همان، صکنران ساخت و اسلام را نوسازی مییو

...»مثل  یاتیروا ی. برخ12 اهر و ا نحكم بالظم م نه و قسیرا دلالت بر حصر ب «انما اقضي...، أنم
که  یزمان یعنی ؛است یبلکه حصر اضاف ست،ین یقیات حصرحقین روایدانند: حصر در اینم
تواند مدرک ی( میفقط شهادت و سوگند )ادله قانون ان ظنونیندارد از م یبه علم دسترس یقاض

هم با  یشود و گاهیبا اقرار ثابت م یها گاهرد؛ چون ممکن است علاوه بر آنیقضاوت قرار بگ
نه در اصطلاح، یست و منظور از بینه نین و بیمی. پس تنها سبب فصل خصومت یعلم قاض

 صله دهنده حق استیل آشکارکننده و فیباشد؛ چرا که حجت دلیل میمطلق حجت و دل
نه در کلام خدا و رسول و اصحاب یب ی؛ همان طور که برخ(58، ص3ج :1406، محقق داماد)
ک نفر یا شهادت یاختصاص به شهادت دو نفر عادل  یعنیفقها ) یاصطلاح یغمبر را از معنایپ

 (.90، ص1ج :1393ه، یم جوز یابرن الرقر) اندن( فراتر دانستهیمیبه انضمام 
ه کت یفیتواند به علم خود که از هر منشا متعارف و به هر کیم ید گفت که قاضین، بایبرنرابر ا

هی ک استثنا دارد و آن در موارد حدود الاین قاعده فقط یبه دسرت آورده براشد، قضاوت کند و ا
تواند به علم خود عمل کند، بلکه موظم است طبق ادله ین موارد نمیدر ا یاست که قاض

 (.163-162، ص1ج :1425، یانیو آشت 20: ص۱۳۷۳، یدشت یمحمود) حکم کند یقانون
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 نتیجه گیری
یکی از اشکالات وارد به مباحث مهدویت در منابم شیعی، در مورد روایاتی است که بیانگر 

باشد؛ چرا که در ظاهر این امبر؟صل؟ مییره پی با س؟عج؟یامام مهد ییره قضایتفاوت س
تفاوت، باعث ایجاد تشکیک و ادعای گردد و وجود این هایی مشاهده میروایات، تفاوت

 گردیده است؛ اما با مراجعه به روایات تعارض روایی برای احادیث قضایی حضرت مهدی؟عج؟
 از سیره و روش تبعیت امام مهدی؟عج؟ هماهنگی وها، عدم تناقض و این باب و تدقیق در آن

گر پیامبر و یا هر کدشود؛ بهپیامبر اسلام؟صل؟ دیده می ر ام از معصومان؟عهم؟ نیز دطوری که ا
 کنند.گونه عمل میموقعیت آن مصلح آخر الزمان قرار بگیرند، به همان

ه بعد از ظهور، عمل کردن امامان طبق یره، برداشته شدن تقیانگر تفاوت سیات بیوجود روا 
عمل ره با یات تفاوت سیط و اقتضائات زمان، امکان جمم روایالهام و دستور الاهی، تفاوت شرا

احکام  یدن بعضیت رسی)حکم به ظاهر و حکم به باطن(، به فعل ییوه قضایکردن به هر دو ش
هایی اسلام از پاسخ یبعد از ظهور و بودن حکم به واقم و عمل طبق آن، به عنوان حکم اول

 ره داده شده است.یاست که در این تحقیق به اشکال تفاوت س
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 .۵۸، فصلنامه انتظار موعود، شماره «مهدوی با سیره نبوی و علوی
، مصحح: احمد ةیتاج اللغة و صحاح العرب -الصحاحق(. 1410) ل بن حمادی، اسماعیجوهر. 16
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 .نییروت، دار العلم للملای، بعبد الغفور عطار 
 تراث.اء الیت؟عهم؟ لإحیقم، نشر مؤسسة آل الب ،الاسنادقرب (. ق۱۴۱۳) بن جعفر  عبداللهحمیری، . 17
تحلیل انتقادی بر ضعف سندی احادیث (. »1395خسروپناه،عبدالحسین و زارعی، محمد )بهار . 18

 .52، شماره فصلنامه انتظار موعود، «مربوط به داوری امام مهدی؟عج؟ بر اساس باطن موضوع
لاصول،)تقربرات درس آلمحات (. 1379د روح الله )ی، سینیخم. 19 ، محقق: (یت الله بروجردیا
 نی.یم ونشر آثار الإمام الخمیتنظ ه، قم، مؤسسینیم ونشر آثار الإمام الخمیتنظ همؤسس
لأصول)تقر ق(. 1417د ابوالقاسم )ی،سییخو. 20 د أبو یالس یة الله العظمیر بحث آیمصباح ا

 .ی، قم، مکتبة الداوریبهسود ینید محمد سرور واعظ حسی، مقرر: س( یالقاسم الخوئ
، محقق: صفوان عدنان ب القرآنیغر  ی(. المفردات فق1412ن بن محمد )ی، حسیراغب اصفهان. 21
 ة.یروت، دارالعلم الدار الشامی، دمشق بیداوود
 مدرسه امام مهدی. قم،الدعوات،  ق(.1407راوندی، قطب الدین ). 22
م یبکر )مشهور به ابن الق یابوعبد الله محمد بن أبن ی، شمس الدیالحنبل یالدمشق یالزرع. 23
روت، ی، محقق: طه عبدالرئوف سعد، بنین عن رب العالمیإعلام الموقعق(. 1393ة( )یالجوز 
 ل.یدارالج
لإلهق(. 1413سبحانی تبریزی، جعفر ). 24 ، قم، مؤسسة ات علی هدی الکتاب و السنة و العقلیا

 .؟ع؟الإمام الصادق
 محقق: محمد عبده، قم، نشر هجرت. نهج البلاغة،ق(. 1414سید رضی ). 25
 ، قم، بوستان کتاب.؟عج؟یالمهدق(. 1428ن )یصدر، صدرالد. 26
 .ی، قم، نشر اسلامةیحضره الفقیمن لا ق(. ۱۴۱۳) یصدوق، محمد بن عل. 27
 .یداور یقم، کتاب فروش ،علل الشرائعق(. 1385____ )________________. 28
 محقق: مهدی لاجوردی، تهران، نشر جهان.عیون اخبار الرضا، ق(. 1378_ )__________________. 29
کبر غفاری، تهران، کمال الدین و تمام النعمة،(. 1395_ )__________________. 30  محقق: علی ا

 دارالکتب الإسلامیة.
، همیالله عل یفضائل آل محمّد صلّ  یبصائر الدرجات فق(. 1404صفار، محمد بن حسن ). 31

 .یالنجف یة الله المرعشی، قم، مکتبة آیمصحح: کوچه باغ
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، مترجم و محقق: محمدهادی فقهی، قم، سنن النبی(. 1390طباطبایی، محمد حسین ). 32
 بوستان کتاب.

 ، تهران، ناصرخسرو.القرآنالبیان فی تفسیر مجمعق(. 1425) ، فضل بن حسنطبرسی. 33
 ی، تهران، کتابفروشینید احمد حسی، محقق: سنیمجمع البحر (. 1375ن )ی، فخر الدیحیطر. 34
 .یمرتضو
لأحکامیتهذ(. 1365، محمد بن حسن )یطوس. 35  ه.یتهران، دارالکتب الاسلام، ب ا
لأفکار ینهاق(. 1405اء )ی، آقا ضیعراق. 36 ن یدرسالتابعة لجماعة الم ی، قم، مؤسسة النشر الإسلامة ا

 بقم المشرفة.
 بیروت، دار ابن کثیر. موسوعة علوم الحدیث و فنونه،ق(. 1428غوری عبدالماجد ). 37
لأخبار (. 1371ض کاشانی، محمدمحسن )یف. 38 ، مصحح: مهدی انصاری قمی، تهران، نوادر ا

 .قات فرهنگییمؤسسه مطالعات و تحق
لإصلاحق(. 1427ن )یقبانچی، صدرالد. 39 ، نجم ؟عج؟ین؟ع؟ إلی المهدیة من الحسیالحرکة ا

 ؟عج؟.یالإمام المهد یة فیاشرف، مرکز الدراسات التخصص
لإمام المهدق(. 1427، محمدکاظم )ینیقزو. 40  .، قم، دار الانصار الظهور  ی؟عج؟ من المهد الیا
لإسلام -) طیالکاف ق(.1407عقوب )ی، محمد بن ینیکل. 41 کبر غفار ی، مصحح: علة(یا و  یا

 ة.یهران، دارالکتب الإسلام، تیمحمدآخوند
لإمام المهدیلإحاد یالمعجم الموضوعق(. 1430) ی، علیکوران. 42 روت، دار ی، ب؟عج؟یث ا
 .یالمرتض
ح الکافق(. 1382مازندرانی، محمد صالح بن احمد ). 43 لأصول و الروضة -یشر ، مصحح: ا

 ة.ی، شعرانی، تهران، المکتبة الإسلامابوالحسن
لأطهار؟عهم؟،ق(. 1403)، محمد باقر یمجلس. 44 لأئمة ا لأنوار الجامعة لدرر أخبار ا روت، دار یب بحار ا
 .یاء التراث العربیإح

ح أخبار آل الرسول یمرآة العقول فق(. 1404______ )___________. 45  یرسولد هاشمی، مصحح: سشر
 ة.یالکتب الإسلام، تهران، دار یمحلات
پناه  یو عل یکرمان ین موسویدحسی، محقق: سنیروضة المتقق(. 1406) ی، محمدتقیمجلس. 46
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 کوشانپور. یاسلام ی، قم، مؤسسه فرهنگید فضل الله طباطباییو س یاشتهارد
 .ی، تهران، مرکز نشر علوم اسلامقواعد فقهق(. 1406) ید مصطفی، سیزدیمحقق داماد . 47
کبر )ی، علیمحمود. 48  .یمجمم الفکر الاسلام، قم، یادله اثبات دعو(. ۱۳۷۳ا
لإرشادق(. ۱۴۱۳د، محمد بن محمد )یمف. 49  د.یخ مفیش ه، قم، کنگرا
 ، تهران، صدرا.سیری در سیره نبوی(. 1393مطهری، مرتضی ). 50
 ان.یلیقم، اسماعأصول الفقه، تا(. مظفر، محمد رضا )بی. 51
 ة.ینیة الثقافة الدمکتب قاهره،-، مصر البدء و التاریختا(. مقدسی، مطهر بن طاهر )بی. 52
 ، قم، نسل جوان.؟عج؟یمهد یحکومت جهان(. 1386، ناصر )یرازیمکارم ش. 53
، رامون امام زمان؟عج؟(یپ یان ) پاسخ به شبهاتیموعود اد(. 1384) ینعلی، حسیمنتظر. 54

 خردآوا. یتهران، موسسه فرهنگ
لإمامق(. 1432موسوی روضاتی، احمد ). 55 بیروت، موسسة الأعلمی  ة،یاجماعات فقهاء ا

 للمطبوعات.
کبر )زمستان. 56 ک درباره عدالت آفتاب (. »1383مهدی پور، علی ا بررسی چند حدیث شبهه نا

 .14، انتظار موعود، شماره «عالمتاب
لإسلام یجواهر الکلام فق(. 1404، محمد حسن )ینجف. 57 ح شرائع ا ، مصحح: عباس شر
 .یاء التراث العربیإحروت، دار ی، بیآخوند یعل -یقوچان
کبر غفار ی، مصحح: علبهیالغق(.  1397م )ی، محمد بن ابراهینعمان. 58  ، تهران، نشر صدوق.یا
تاج العروس من (. ق1414) ینیحس ید محمد مرتضین سی، محب الدیحنف یدیزب یواسط. 59

 .میالتوز روت، دار الفکر للطباعة و النشر و ی، بیریش ی، مصحح: علجواهر القاموس



 
 

 

 انتظار موعود یژوهشپ -فصلنامه علمی
 1402، پاییز 82وسوم، شماره بیستسال 
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 مهدوی از منظر آیات و روایات ساز انقلاب اسلامی نسبت به حکومتهای مقدمهتحلیل الزام
 1کامران اویسی

 چکیده
گاهی»یعنی  دهنده جامعه،به عنوان نهاد تشکیل ،با توجه به دو بُعد مهم انسان ، «رفتار »و  «آ

توان روایات را میو آیات از منظر  عمل مهدوی در دو ساحت معرفت و حکومت ساز مقدمه نقش
ساز که پس از انقلاب اسلامی باید برای های معرفتی مقدمهترین الزام. مهموجو کردجست
گاه ، عبارتند از:شوندسازی حکومت مهدوی ایجاد یا تقویت مقدمه یی یقینی و افزا یآ

 جادیا؛ آن شاعههمراه باجلوگیری از گرایش به خرافه و ا اطمینانی اجتماعی در زمینه مهدویت
سازی ذهنی در مقیاس ی و شبیهشاظهوریحکومت پ لیتشکآینده با  امیدوارانه به شناخت

ساختن  بخش در خارج کوچک و نمادین از حکومت مهدوی برای آحاد جامعه؛ تلاش معرفت
انتظار و حرکت از انفعال به فعالیت در مقوله انتظار اجتماعی نسبت به مفهوم اعتزال از 
 نیدکتر سوی به یپژوهگزاره حول روشی در مطالعات مهدویت با پیمایش از تو  مهدویت
ساحت عملی الزامات مقدمه ساز توسط انقلاب اسلامی برای ظهور، عبارتند از:  مهدویت.

در  هیفق تیالتزام به ولای آزمایشی پیشاظهور؛ لاتیتشک تیفعالچشاندن طعم موفقیت در سایه 
امام  یریپذتیولا اندوزی برای جربهتدوران غیبت در ساحت مدیریت اجتماعی به مثابه 

پارچه ی یکامّت اسلام های تحققبه عنوان یکی از بنیان مقاومت محور  جادیاو  ؟عج؟عصر 
 منجی موعود. ایجاد وحدت رویه در درخواستبه انگیزه 

کلیدی:  .ثیحد ،قرآنی، حکومت مهدو سازی،مقدمه ها،ستهیبا ی،انقلاب اسلام واژگان 

__________________________________   

  kamranoveisi@yahoo.com  ، قم، ایران.. دانشیار گروه معارف قرآن و حدیث دانشگاه معارف اسلامی1
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 مقدمه
ها در انقلاب به عنوان بایدها و نبایدها یا بایسته ،های مورد نیاز لوازم و ویژگی یل و بررسیتحل
به ویژه در مرحله استمرار آن همراه با آرزوی اتصال آن به حکومت جهانی  ،ایراناسلامی 
ها از سطح تربیت نیروی مهدوی پیشاظهوری به آنبخشی سرایتبه عنوان کلید  ؛مهدوی

پساظهوری در حیطه تعالیم شیعی و با تکیه بر قرآن و حدیث مهم و ضروری است. امام خمینی 
 درباره آمادگی اجتماعی برای ظهور به وسیله نهضت انقلاب اسلامی ایران فرموده است:

 ز یجهان ن نیو مسلم میکن ادهیمملکت پ نیالله اسلام را آن طور که هست، در ان شاءإ
از  اسلام باشد، و زور و ظلم و جور  یایدن ا،یکنند و دن ادهیاسلام را در ممالک خودشان پ

 ،ینی)خم _ارواحنا فداه _عصر  یظهور ول یمقدمه باشد برا نیبرطرف بشود و ا ایدن
 .(262، ص15: ج1389
ای است که تنها گونه پژوهی و جایگاه حکومت مهدوی به مباحث مهدویت ،از سوی دیگر 

که برای دویست سال آینده، در مستکبر است سازی دشمن دیدگاه مقاوم در برابر نظریه جهانی
و ( 426: ص 1383 ،معین الاسلام)کرده ریزی برنامه پژوهی(بط با آینده بشر )آیندهتمباحث مر

از پشتوانه تئوریک این های آن برای چنین آرزوی جهانی بشر لازم است تا حد امکان، بایسته
 .به ویژه قرآن و حدیث کشم و تحلیل شود ،یعنی منابم اسلامی ،نظریه

های مربوط به آن خصوصا  آسیب های مرتبط با هر چیز،با این توضیح که شناخت بایسته
شناخت چیز، آسیبهر نیاز پیشگیری از ضرر ای که در برخی روایات، پیشاهمیت دارد؛ به گونه

شناخت مهدویت اساسا   ،از سوی دیگر . (120ص :1376 ،یواسط یثیل)معرفی گشته است آن 
گون آن، مهم است. و شناخت بایدها و نبایدهای حوزهاست دینی بحثی  های گونا

ابن عقده، ) «ترین مصیبت استمصیبت در دین، بزرگ» فرماید:می ؟ع؟علی ،امیرالمؤمنین
 .(120: ص1382

به ؛ های اثباتی یا سلبی در مباحث مهدویت شایسته استتوجه به الزامات و بایسته ،رواز این
شمول حکومت مهدوی، لازم است پیش از ظهور و با توجه به ویژه با لحاظ تمدن جهان

سازی حکومت اسلامی ایران در قالب انقلاب اسلامی و نظام جمهوری اسلامی ایران، در فرصت
کرد ها را ایجاد یا تقویت و یا در موارد سلبی، رفم و دفم گفته، تلاش و آنهای پیشکشم بایسته
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 تا آمادگی فردی و اجتماعی برای درک تمدنی آن حکومت جهانی تحقق یابد.
اعتقاد به  یرگذاریتاث یها: عرصهتیو ترب تیمهدو شه؛یاند»مانند  ،های پیشیندر پژوهش

رشد آموزش  هینشربه قلم سیمین صمیمی،  ،«ثیو حد قرآن دگاهیدر اصلاح فرد از د تیمهدو
 یاسیس تیترب»مچنین مقاله ه (؛51-44: ص1390)صمیمی، 81شماره ی،قرآن و معارف اسلام

: 1387)موسوی،  6شماره ،مشرق موعود هینشربه قلم سید مهدی موسوی، ، «در پرتو انتظار 
نقی فقیهی و ه علینوشت ،«ثیاحادفته از رساز ظهور؛ برگ نهیزم یتیترب یراهکارها»(؛ 44-23ص

به صورت بسیار (. 90-65: ص1392)فقیهی و دیگران،  26شمارهمشرق موعود  هینشر دیگران،
 ساز ظهور مباحث زمینه کلی و اجمالی تا حدی برخی مباحث مرتبط با معرفت و انتظار یا

 یافته است. پرداخته شده است که بدون لحاظ نقش انقلاب اسلامی در این زمینه تدوین

 های معرفتیالزام. 1

به عنوان وظیفه  قابل ذکر در حیطه معرفتی انقلاب اسلامی ایران هایترین بایستهمهم
 ساز حکومت جهانی مهدوی از این قرار است:مقدمه

 یاجتماع ینانیو اطم ینیقی افزایییگاه. آ 1-1
بسته است وابه میزان قوّت یقین فرد که در برخی روایات آمده است، ثبات در دین چنان

جا، لزوما  قطم و یقین منطقی البته مقصود از یقین در این. (217: ص1376 ،یواسط یثیل)
مسئله شناختی است. توضیح اجمالی یعنی یقین روان ،بلکه اعم از یقین و اطمینان ،نیست

 «یقین و شک»هم و  در مقابل «علم و جهل»لغت، های کتابمذکور بدین صورت است که در 
 .(331: ص1375 ،یحیر)ط «: العلم و زوال الشكنُ یقِ یاَلْ » اند:نیز در برابر هم معنا شده

ابن ) «ضُ الجهلیض الشك، و العلم نقین: نَقیقِ یال»اند: پژوهان آوردهتهمچنین برخی لغ 
 .(457، ص13: ج 1411منظور، 

اما یقین علم ویژه و شک نیز جهل  است؛پس هرچند یقین از سنخ علم و شک از سنخ جهل 
ها قرار کند که نهایتا  زیرمجموعه آنها و علم و جهل تفاوتی ایجاد میخاصی است که بین آن

یعنی همین  ؛گیرند. یقین علمِ غیرِ مشوب به شک و شک، جهلی است با احتمال طرفینیمی
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اما ممکن است، علم  ؛آیدست میاندازه که دچار شک نشویم و اطمینان حاصل شود، یقین به د
که معنای مطابقی آن، ندانستن یا اینبه معنای تردید است؛ در مقابل جهل نباشد. شک نیز 

 .(52 -45ص : 1387عطار،  انیوحدباشد )مجهل 
پس نسلی که دچار دودلی یا تردید یا همان شک در مباحث مهدویت است و به اطمینان 

ی هاگامساز مرتبط با حکومت جهانی مهدوی را به عنوان تمدنهای تواند گامنمی ؛نرسیده
 تمهیدی آن بردارد.

انقلاب اسلامی ایران در این زمینه سبب شد منظومه معرفتی نسبت به مهدویت بیش از 
هایی که در توان در حیطهرا می مسئلهپیش در ذهن جامعه ایمانی یا اسلامی شکل گیرد. این 

 .کرد، ملاحظه شودادامه بیان می

 یاز حکومت مهدو نیکوچک و نماد اسیدر مق یذهن سازیهیشب. 1-2
 ها به سه دسته قابل انقسام است:دهنده آنشکل ها از لحاظ آرمانانقلاب

هایی با آرمان محض سوسیالیستی و کارگری و بدون دخالت معنویت با رویکرد انقلابالم( 
 طبقه؛ای بیرسیدن به جامعه

 ؛لیبرال و جامعهآزادی فردی و رفاه بنا بر هدف نیل به  انقلابب( 
و توجه به معنویت  الاهیخواهی دینی برای اجرای احکام و حدود بر اساس آزادی انقلابج( 

هانی؛ مانند انقلاب اسلامی ایران جمستکبران بشر در عین تأمین معاش دنیوی و مبارزه با 
 .(152: ص1377 ،یافتخار)

و تحت رهبری مرجم تقلید و ولی فقیه به ثمر  استدر حالی که اسلامی  ،اسلامی ایرانانقلاب 
و هم جمهوریت را لازم کرد گیری نظام و حکومت نیز هم اسلام را لحاظ نشست، در شکل

نقش مهمی در تشکیل و استمرار حکومت اسلامی دارد و در پایه  ،«مردم»یعنی نهاد  ؛دانست
هایی دارد؛ زیرا نهاد حکمرانی شباهتموکراسی به معنای ساختار مردمبه د ساختار شکلی خود

کید بر مشارکت مردم در تصمیم های سیاسی بدون تعیّن شیوه دموکراسی بدین معنا فقط تأ
آفرینی نهاد مردم نیز بر اساس (؛ اما قواعد نقش119: ص1367.ک: پوپر، )ر  خاص آن است

، 216خطبه: 1414، رضیر.ک: )حق رعیت بر والی های دینی چون حق والی بر رعیت و آموزه
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هایی نیز داشته ها کاستیدیده شده است. این نوع حکومت گرچه در طول سال (333ص
 است. ؟عج؟است؛ نمونه غیرمعصومانه یک حکومت دینی شیعی پیش از ظهور منجی موعود

 :فرمودند ؟صل؟امبر یپ
 [و حکومت او]ن از او ی.. اهل آسمان و زم.؟عج؟یدهم به مهدیمشارت را ب شما
کم یکس اند. و چگونه ممکن است کهیراض باشد و حال  یناراض ؟عج؟یت مهدیاز حا
 یهاجنبه صلاح امر بشر و سعادت او در همه ،شودیان روشن میجهان همه یکه براآن
ج تا: بی ،یمجلس)! سر استیآن حضرت مالاهی حکومت  هیدر سا تنها یو معنو یماد
 .(81، ص51
حتی قبل از ظهور و در غیر زمان حضور  یحکومت اسلام لیقرآن بر تشک اتیآ یدلالت برخ

ی و حتی قابل بررسبه ویژه دلیل عقلی اختلال نظام،  ،با توجه به نظریه ولایت فقیه معصوم
 .(24 -23ص :1371نی، ی.ک: خم)ر  است پذیرش
ح و حمایت از تمام مستضعفان ایران برای صدور به نقاط دیگر انقلاب اسلامی کلان  طر

امام خمینی در . ؟عج؟سازی ظهور امام زمانزمینهجهت ای است از حرکت در جهان، نشانه
ای برای ظهور امیدواریم که این انقلاب، یک انقلاب جهانی بشود، و مقدمه» این باره فرمودند:

 .(131، ص16: ج1389 ،ینی)خم« باشد -ا له الفداءارواحن-الله ةبقی حضرت
محور اصلی عقیده امیدوارانه اتصال اتقلاب اسلامی ایران و تشکیل حکومت جمهوری اسلامی 

های موجود در طول مسیر، همچنین با ها و مشکلبر این محور است که حتی با اقرار به چالش
هستی و نظام ی و بریده از اوضاع جاری ظهور آن حضرت، یک پدیده فراطبیع کهتوجه به این
ها است و تا آن مقدّمات تحقّق سازی ایجاد آن در اختیار انساننیست، زمینه معاش مردمان

ه . قرآن در این زمینه فرمودنیابد، اراده خداوند متعال به تحقّق تغییر، تعلّق نخواهد گرفت
قَومٍ حَتّم يُغَيمم >» است: رُمابم الَل ليُغَيمم مإنَ م هم أنفُسم وا ما بم در  که[ را تیسرنوش] آن خدا قتی؛ درحق<ر
 .(11 )رعد:« دهندرییتغ است، خودشان در  را آنچه کهنیا تا دهدنمی ر ییتغ، استقومی 

 انتظار  مفهوم از  اعتزال ساختن خارج در  بخشتلاش معرفت. 1-3
ترین یا انتظار فرج که مصداق آن، ظهور منجی موعود است، از با فضیلت ،در روایاتی
بدین معنا نیست  ،اما این؛ (120: ص1382ابن عقده، )ست ها شمرده شده اترین عملمحبوب
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: 1384 ،ایقمشه یر.ک: نجف)از تربیت فردی و اجتماعی غافل باشیم و کنیم فقط دعا که 
یعنی ایمان به ظهور منجی موعود،  ،، سه عنصر عقیدتیبرخی از محققان معاصر . (213ص

های فردی و اجتماعی شخص یعنی تلاش ،نفسانی به معنای آمادگی شخص منتظر، سلوکی
ج از منتظر برای آماده سوی شخص منتظر لحاظ  سازی ظهور منجی را در حقیقت انتظار فر

ج را چیزی بیش از اعتزال  .(43: ص1385 ،یضوان)راند کرده امام خمینی نیز مفهوم انتظار فر
 عبادی دانسته و فرموده است:

هستیم، پس دیگر بنشینیم  ؟عج؟این طور نیست که حالا که ما منتظر ظهور امام زمان
، عجّل، با کار «عجّل علی فرجه»هایمان، تسبیح را دست بگیریم و بگوییم: تو خانه

ن ا باید زمینه را فراهم کنید برای آمدن او، و فراهم کردن ایشم ؛شما باید تعجیل بشود
 کندان شاء الله ظهور می ؛بشوید همه با هم ؛که مسلمین را با هم مجتمم کنید

 .(269، ص18: ج1389 ،ینی)خم
سازی ظهور، انتظار تلاش برای انقلاب اسلامی و تشکیل حکومت اسلامی بر پایه داعیه مقدمه

ج خصدساله یا حتی هزاره  که آن را از انفعال چند نو در عین حال فعّال بود فرج همراه با صبر  ار
 است. کرده

گزاره شیمایبا پ تیدر مطالعات مهدو یتحول روش. 1-4  تیمهدو نیدکتر  یبه سو پژوهیاز 
 ایبه عنوان آموزه ،به عنوان پیشروترین مطلب در آرزوها ؟عج؟وجود و ظهور امام زمان

مُ ا» ان تعلیم داده شده است:دینی به مسلمان قَدمَ ا الُِْ َ يهمُ
َ
لََمُ عَلَيْكَ أ  السمَ

ْ
أ : 1403 ،طبرسی) «مُوللَِْ

 .(493 ، ص2ج
 یو آرزو انیجهان یشرویپاول، است: طرح دو گونه قابل  «المقدم المأمول»ترجمه البته 

گر در  .انیجهان یآرزو شرویپ ؛ دوم،هاآن دعاها و این خود یک حرکت تربیتی است که ا
، سر لوحه آداب دعا قرار داده شود، از عوامل توفیق و حتی استجابت الاهیهای در درگاه طلب

از کریمان و  ون حضرت حجت؟عج؟گردد. بدین بیان که چدعاهای دیگر نیز محسوب می
 پاسخ نگذاردهدودمان کَرَم است، با توجه به مفهوم کرامت، در جزای دعا برای فرجش، آن را بی

کند. چنان که در برخی در این دنیا یا در سرای دیگر، همان یا حاجتی دیگر را برآورده می است
ةِ » ادعیه بدان اشاره شده است: جَارَ يَافَةم وَ الْْم الضمم مُورٌ بم

ْ
امم وَ مَأ رَ وْلَدم الْكم

َ
نْ أ يٌم مم كَرم نْتَ يَا مَوْلَيَ 

َ
أ
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نم  رْ جم
َ
فْنِم وَ أ ضم

َ
 .(38ص  :1330بن طاووس، )ا «فَأ

در دوران انقلاب اسلامی و به ویژه پس از تشکیل نظام جمهوری اسلامی ایران، این طلب و 
شناسی و سپس شناسی، به آموزهپژوهیِ محضِ مبتنی بر گزارهخواسته، از مباحث فردی و متن

داخت ای، پرگزاره نگاه از قصود مدکترین با حفظ دو رویکرد پیشین، تحول و تقویت یافت. 
شناختی، نگاه یت و منظور از آموزهمهدوهای ئلهمس ای، اما جزئی بهوارهموضوعی و تک

ها و راهبردهای کلان مرتبط با مهدویت است و دکترین، یعنی نظریهمعارف  ی منظم بهجموعم
ن یهای دکترناصر و مؤلفهعخی از (. بر8-7، ص 1: ج1386 سندگان،یاز نو یجمع)مهدویت 
 و های جامعه منتظر ژگییبت، ویگاه و نقش امام در عصر غیعبارتند از: توجه به جا تیمهدو
  شهر مهدوی.آرمان

ها ها، مقالهها و یا موسوعهنگاشتاعم از تک ،هاهای ملی و بین المللی، کتابوجود همایش
استاد و تربیت های حضوری و مجازی، پژوهی، کارگاهو حتی مجلات علمی تخصصی مهدوی

های نگاهترین کلانمبلغ از جامعه طلاب و دانشگاهیان با جنسیت خواهر و برادر از جمله مهم
 علمی است که به تبم آن، در نگاره کلان نظامی و فرهنگی و اقتصادی و سیاسی نیز وجود دارد.

ین ذیل آن عناونه جنبی به دکترین مهدویت و خرده ،تر تر و اصلینگاه متمرکزتر و تخصصی
نظام  سزاوار های ظهور شناسی به عنوان چینش ایدئولوژیک مقدمهپژوهی و آموزهاعم از گزاره

 جمهوری اسلامی است.

 های عملیالزام. 2

 فهیبه عنوان وظ رانیا یانقلاب اسلام عملیاتی طهیقابل ذکر در ح هایستهیبا نیترمهم
 قرار است: نیاز ا یمهدو جهانی حکومت ساز مقدمه

 یلاتیتشک تیفعالچشاندن طعم موفقیت در سایه . 2-1
گرچه برخی چون استاد مطهری قائلند که انقلاب اسلامی ایران، فرآیندی اجتماعی بود که 

(؛ همان 287: ص 1385 ،یمطهر) بدون کار تشکیلاتی از مساجد شروع شد و به وقوع پیوست
 شود.نهاد محسوب میفعالیت تشکیلاتی مردمنهضت مردمی تحت رهبری امام خمینی نوعی 



 

 

34 

ال 
س

ست
بی

سوم
و 

/ 
ماره
ش

 82 
یز   
 پای
/

1402 

های افراد مسئول، آزادی انتقاد از رهبران، توجه به ویژگی به همین سبب دکتر بهشتی
گاه ر.ک: )تشکیلاتی در اسلام بر شمرده است  انضباط سه گانه تر را از اصولمسئولیت طبقه آ

اثناعشری هند در فرآیند جدا شدن های تعاون بین خوجه. (47 -42: ص 1395 ،یبهشت ینیحس
های آقا محمدخان رئیس اسماعیلیه هند و در کشمکش هجرت به شرق از اسماعیلیه و ظلم

ها با حرکت اجتماعی شیعی در راه حفظ عقیده است. آن مصداقی از  آفریقا در اوایل قرن بیستم
شیخ زین العابدین به نام  ،تشکیلات مخفی و در اصل با کمک یکی از مجتهدان شیعه نجم

غی به اسم ملا قادر که به هند فرستاد، توانستند با استفاده از گسترش ریل راه مازندرانی و نیز مبلّ 
های وابسته را نیز پس از کسب آهن از هند به شرق آفریقا مهاجرت و به تدریج دیگر خانواده

کن تجربه زیستی در مکان جدید، همراه ساخته و در آن : 1387 ،ی.ک: روغنر )کنند جا سا
 .(13 -12ص
که اند کرده هیتوص یامور یا بهامر  به و هیتوص یبه تشکل و حرکت جمع از قرآن نیز  یاتیآ

( یا 56الله )مائده: آیاتی که از حزب  .دیآیم دیپد لاتیامور با تشکل و تشک نیشکل کامل ا
اذعان ضمنی به تشکیلاتی بودن کار دو گروه  ؛اند( سخن گفته19 و مجادله: 6شیطان )فاطر: 

ت همان حزب الله و نیروی انسانی در سازمان و تشکیلا ،اما آن را که پیروز و غالب است ؛دارند
نمَ > داند:هی میالا ذينَ آمَنُوا فَإم

َ وَ رَسُولَهُ وَ المَ م  حم وَ مَنْ يَتَوَلمَ اللّمَ بُون هُمُ الْغزْبَ اللّمَ  .(56 )مائده: <الم
در معنای اند عبارت است از: برخی از نکات تفسیری که مفسران ذیل آیه مذکور عنوان کرده

 ،رونیاز ا .ن اهداف مشترك وجود داردیبستگی و اجتماع برای تأمك نوع تشکّل، همی« حزب»
ِ »روزی یمقصود از پ .شودن واژه به حکومت اسلامی مربوط مییا روزی ی، هر گونه پ«حِزْبَ الّلَ

گر افرادی جزء حزب خدا قرار گیمادی و معنوی است؛  ها نهید، در تمام زمیرند، بدون تردیعنی ا
ی و اعمال یمان محکم، پارسایشود که دارای احزب الله به کسانی گفته می .شوندروز مییپ
گاهی و آمادگی کافی باشند و تنها ولایشا  امبر و اهلیا، پت خدیسته، اتحاد و همبستگی، آ
گر مسلمانان همگی چنیرا پذ ت؟عهم؟یب گر برخی ین صفاتی داشته باشند، پیرفته باشند. ا روزند و ا

اند دا نکردهیت در حزب الّلَ را پیط عضویشوند، به خاطر آن است که شراروز نمییاز مسلمانان پ
رم .ک: مکا)ر  پردازندگر مییدکیروهای یم نیبه تضع ،و به جای اتحاد و مقابله با دشمن

واژه بر  هیکهمچنین ت. (156، ص5: ج1387 ،یاصفهان ییرضا و 433، ص4: ج1371 ،یرازیش
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 یکه دارارا  یبلکه مردم ؛شودیکه همه مردم را شامل نم رساندیرا م یتشکل، در قرآن «امت»
در آیاتی از قرآن همین را متبادر  «ناس»و  «امّت»آوری دو واژه  . جداردیگیدر بر م، امامند
اسم  رَ يكُنتُُ خَ >» سازد:می لنم ةٍ اُخرمجَت لم  .«(110 )آل عمران: <اُمم

مواردی نیز در قرآن قابل استنباط است که امت نوع خاصی از مردمان هستند و بر تمام مردم 
مَةٌ >» )ناس( قابل تطبیق نیستند: نكُم اُ  .«(104 ان:)آل عمر <رم يالَْ  الَ  دعُونَ يَ وَ لتَكُن مم

زی یهر چمعنای به  ،«ام» در اصل از ماده «امت»سبب این نوع کاربرد قرآنی، این است که 
به جماعتی که جنبه  «امت»دلیل، ن یو به همگردند مه ین ضمگری به آید یایاست که اش
 ا از نظر یا از نظر مکان و یخواه وحدت از نظر زمان  ؛شودگفته می ،ها باشدان آنیوحدتی در م
کنده . پسمرام باشدهدف و  توان افراد ؛ اما میشودگفته نمی «امت» به اشخاص متفرق و پرا

 ،ی؛ راغب اصفهان249: ص1423 به،ی.ک: ابن قت)ر  خواند «امّت»دارای دین و آیین واحد را 
 .(34، ص 3: ج1371 ،یرازیمکارم ش و 86: ص1412

جماعت متحد در هدف را نسبت به فرد  تر خدا بهعنایت بیش هایی دیگر آیهها، علاوه بر این
 .«(10 )فتح: <ميهم دياللم فَوقَ اَ  دُ يَ >» کرد: دهد که باید توجهنشان می
 قرآنی مذکور، مربوط است به صلح حدیبیه و خروج پیامبر و یاران او برای انجام حج وعبارت 

عدم جنگ و آمدن به جا با فرستادن چندباره سفیران بین او و سران قریش بر صلحی که در آن
جا به سبب شیطنت کفار قریش در توقیم برخی از حج در سال بعدی شکل گرفت. در این

بیعت »انجام گرفت که به  ، بیعتیشکنی مشرکانجنگ در صورت پیمان، برای سفیران پیامبر 
شود مشهور است و از نمونه کارهای تشکیلاتی پیامبر در اوایل امر خود محسوب می «رضوان

 .(136، ص4: ج 1412 ،یر.ک: طبرس)
 یداراو ( هیمتشکل )فت یگروه :شودیم «اصحاب کهم»که از  یفیتعر در قرآن همچنین

معنا  «جوانان»استفاده شده است که گرچه در لغت به  از واژه فتیه اند.بوده یارتباطات مخف
مرامِ دارای شده است؛ اما یکی از وجوه معنای آن جوانمردان و کسانی )حتی افراد مسنّ( که 

ایمان و قیام برای توحید را در  که اساساین بر  ،برای اصحاب کهمهستند. این مرام  مروّت
ر.ک: راغب ) محسوب شده است، نوعی مرام و وجه شاخص امور خویش قرار داده بودند

، 18: ج1406 ،یتهران یصادق و 360، ص12: ج1371 ،یرازی؛ مکارم ش625: ص1412 ،یاصفهان
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ت>. »(33ص م فم ُ نّم م وَ زمدناهُم هُدً  ةٌ يَ ام م بّمم رَ  .«(13 )کهم: <یآمَنُوا بم

دار توده مردم در انقلاب اسلامی به تأثیری که تجربه کار تشکیلاتی به معنای اجتماع هدف
ی یعنی انجام کار تشکیلات ؛استفاده گردد از آن ظهور نیز لازم استسازی دست آمد، برای مقدمه

 تیر.ک: هدا)عام المنفعه به نیت ظهور  های جمعی دعاخوانی و انتظار، امور در قالب فعالیت
 .(64 -35: ص 1399نسب، 

به عنوان مثال، در  تشکیلات در بدنه هر حکومتی حتی حکومت جهانی مهدوی وجود دارد.
های مختلفی چون ابدال و اوتاد و دیگر اسلامی آمده است که یاران حضرت، به ردهبرخی متون 

هُممَ » شوند:ها تقسیم میگروه م  اللمَ
احم السمُ  وَ  الَْوْتَادم  وَ  الَْبْدَالم  عَلَى  صَلم اا وَ  يمَ خْلَصم  وَ  دم لْعُبمَ ادم  وَ  يَْ الُِْ همَ  وَ  الزمُ

هْلم 
َ
م  أ دم اد وَ  الْْم َ جْتِم  .(809، ص 2: ج1411وسی، )ط «الم

و شصت صدیب و سیو هفتاد نج ن از قطب و چهار اوتاد و چهل ابدالیزماست که گفته شده 
خضر و و  شودتر از چهار نمیاست و اوتاد کم؟عج؟ مهدی ،قطب مقصود از ست. یخالی ن صالح
ن چهار نفر یو اآن مانند عمود  ؟عج؟امام زمانمه است و یا مانند خیدن .اس از اوتادندیال

و  صدسیو ابدال از چهل و نجبا از هفتاد و صلحا از  اوتاد از چهار  ،شودگاه می. های آنطناب
. (55، ص2ج :1385 ،یگلستان ینیام و 301، ص53: ج1411 ،یمجلس) باشندتر بیشت شص

گر نهضتشهید صدر درباره نیروسازی تشکیلاتی معتقد است  کیفیت و  ایدئولوژی حیثاز ی ا
، موقت نقص داشته باشداجتماعی  و کنش انسانی نظر نیرویماز  اما؛ باشد میت خوبی داراک

 .(365 -345: ص 1989 ،ینی.ک: حس)ر  رسدنمی ساز تاریخبه نتیجه  بوده،
از سپاه خود  یگروه هیمعاو یروزاست.  ملاحظهاین نکته با عرضه به تاریخ صدر اسلام قابل 

 انیسف .حمله کنند یحکومت علو یتا به سمت مرزها کندیم ر یاجگران بودند، را که از آشوب
که از  ینبار تاخت و ابوحسان بن حسان بکرلاا  شهر  با شش هزار نفر به یبن عوف غامد

 اتفاق، حضرت نیشتافت و کشته شد. پس از ا ینفر به مقابله با و ۳۰کارگزاران حضرت بود با 
 فرمود:  ؟ع؟امیرالمؤمنین علی

 ر یو غم و اندوه را به روح انسان سراز  راندیمیتا! به خدا سوگند قلب را مشگفتا، شگف
 گونهنیق حقّتان، ایمتّحدند و شما، در طر نیباطل خود، چن ر یها در مسکه آن کندیم

کنده و متفرّق!  .(70، ص27خطبه :1414 ،یرض) پرا
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حق و مبارزه با باطل بنابراین از رموز پیروزی، همین داشتن اجتماع و تشکیلات در مسیر 
 است.

 ؟عج؟پذیری امام عصر فقیه، تمرینِ ولایت التزام به ولایت. 2-2
تر ولایت امام پذیرش ولایت فقها در عصر غیبت، خود تمرینی است برای پذیرش راحت

را در سه شأن رسالت، قضاوت و  امبر یشئون پ فقها،از  یبرخکه . توضیح این؟عج؟زمان
هم مفهوما   وهم منطوقا   یاتی از قرآنآ. (69 -66ص: 1434 ،ینیر.ک: خم) اندحکومت بر شمرده

باشد؛ بلکه قائم به  امبر یقائم به شخص پ دیدر جامعه نبا نیکه گستره د داردیم انیب
دٌ وَ ما >»: مانند، است شانیا تیشخص ممَ نْ قَبْلم  مَُُ لمَ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مم  هم الرمُ إم

َ
 سُلُ أ

َ
نْ ماتَ أ لَ فَإم وْ قُتم

كُمْ  انْقَلَبْتُُْ عَلى عْقابم
َ
 [ز ین] ش از اوین پیقیه ب .ستیای نجز فرستاده ؟صل؟و محمّد ؛<أ
گر ]او[ بمیبودند، پس آ[گریید]فرستادگان   [ز ید کفرآمیعقا]ا کشته شود، به یو  دریا ا

 .«(144 :)آل عمران« د؟!یردگتان باز مییهاگذشته
در بحث مذکور -و مذهب  نیطبق ضرورت د ،شانیمطلب، شأن رسالت ا نیبا توجه به ا

است،  در آن اختلافآنچه . (120، ص21: ج1381 ،یر.ک: مطهر) ابدییادامه نم -تیمخات
کم اسلامفقیهِ  یدو شأن قضاوت و حکومت براتامّ استمرار  بر اساس  بتیدر دوران غ یحا
های ولایت فقیه مانند ولایت مطلقه فقیه یا ولایت مقیده و بر اساس اختلاف مبانی در نظریه

قلمرو ولایت فقیه )فقط امور حسبه، امور حسبه و قضاوت، امور حسبه و قضاوت و اجرای حدود، 
 .(80-76، ص21: ج1378 ،یمیر.ک: کر) تمام شئون حکومتی معصومان( است

مردان و زنان مؤمن را  یکه اوصاف اصلاحزاب، پس از آن هسور 35 هیدر آ میقرآن کر
كَانَ >»آورده است:  انیبه م یریپذتیسخن از ولا یبعد هیبلافاصله در آ شمارد،یبرم ؤْمِ  وَمَا  ُ نٍ لِم

ن 
َ
ا أ مْرً

َ
ُ وَرَسُولُهُ أ ذَا قَضَى اللّمَ مُ الْْم  كُونَ يَ وَلَ مُؤْمِنَةٍ إم ؤمنی را نرسد که مزن  ود مرد یو ه؛ <...رَةُ يَ لََُ

 ... )احزاب:اری باشدیاش به کاری فرمان دهند، برای آنان در کارشان اختچون خدا و فرستاده
36».) 
شرط  یمانیا هکه تحقّق اوصاف برجست دهدیآن نشان م بیو ترت هیدو آ نیا اقیدر س یتأمّل 

 یافراد یعنی. (50: ص1380ذوعلم، :ر.ک)آن است  یدر حدّ اعلا یریپذتیتحقّق ولا یلازم برا
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معرفت و  ،آن یبنا ر یباشند که ز  یمانیا هیصفات عال یرا دارند که دارا یریپذتیشاخص ولا
 است. رتیصب
به افضل و  یاست که پس از و یجامعه اسلام یو رهبر ادتی، قر؟صل؟امبیاز شئون پ یکی

کمل امّت م امامان  ه،یامام دگاهیکه طبق د؛ (128: ص 1421 ،یر.ک؛ سبحان) رسدیا
 یمنصب با اوامر و نواه نیو امام در ا امبر یفرمان پ نیب ؟ره؟ینیهستند. امام خم ؟عهم؟معصوم
 دارد؛ اما تیخود امر و فرمان موضوع جانیاست. در ا قائلها در مقام رسالت و امامت تفاوت آن

جم و مر هیفق نیبا مردم، مانند رابطه ب یاوامر و نواهو رسالت و امامت، رابطه  غیدر مقام تبل
 .(67: ص1434 ،ینیخم :ر.ک) کنندمی دیاست که از او تقل دیتقل

كَ فَلَ وَ رَ >»: دیفرمامی جا کهاشاره کرده است. آن امبر یپ یبه شأن قضاوت و داور میکر قرآن م  بم
يما شَجَرَ  مُوكَ فم كمم دُوا ل يُؤْمِنُونَ حَتّمَ يَُ مْ ثُمَ ل يََم  فِم بَيْنََُ

َ
هم  أ مَ نْفُسم مُوا تَسْ مْ حَرَجاً مم يماً ا قَضَيْتَ وَ يُسَلمم ؛ <لم

 که در  نینخواهند آورد، تا ا [قییحق]مان یها است، به پروردگارت سوگند! که آنی[ ننیچنو]لی 
د یتو در جانشان هشان اختلاف کردند، تو را داور گردانند؛ سپس از داوری انیمورد آنچه در م

 «.(65 :)نساء م شوندیو کاملا  تسلابند، یتنگی ن [دل]
ال کردند به یه رد بر منافقان است که خین آید که اینمان مییاق در بدو نظر چنیظاهر س 
، ص 4: ج1390 ،ییطباطبا) برندداوری را نزد طاغوت می ،حال نیمان آوردند و در عیامبر ایپ
 تیگر افرادی را که صلاحیو برای شهرهای دکرد مینه قضاوت یخود در مد ؟صل؟امبر یپ. (405
يا داوُدُ >»هیبا توجه به ظاهر آ. (319: ص1965صالح، ) فرمودند به عنوان قاضی اعزام میداشت

ق الَْْ اسم بم يفَةً فِم الَْرْضم فَاحْكُمْ بَيَْْ النمَ ا جَعَلْناكَ خَلم نمَ ن ینشرا جاواقم ما تو  داود! در  ؛ ای<إم
قضاوت به  «.(26 :)ص ن مردم بحق داوری کنیم؛ پس بین قرار دادینده خود[ در زمی]نما

 ،ینیر.ک: خم) ابدییم یامام تجلّ  بیو نا مو اما امبر یخلافت مربوط است که در پ مناصب
 .(20: ص1426

باره  نیدر ا ا ؟عها؟جامعه برقرار خواهد شد. حضرت زهرنظم در  ،یمدارتیبه دنبال ولا
 اند: فرموده

طَاعَتَنا نظ رقَةم امفَجَعَلَ الُل... ام لفم مَاناً لم
َ
مَامَتَنَا أ ة وَ ام لمَ لمم را  تیخدا اطاعت از ما اهل ب ؛اً لم

در امّت و امامت ما را عامل وحدت و در امان ماندن از  ینظم اجتماع یسبب برقرار
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 .(۱۵۸، ص ۴۳: ج 1403 ،یمجلس و 99، ص 1: ج 1403 ،یطبرس) ها قرار داده استتفرقه
 : دیفرمایامر، م یّ وجود ول لیدل هاز ادلّه دربار یبعد از ذکر بعض ،یانیدر ب ؟ع؟امام رضا

نَ  ةَ مم
لمَ قم وَ لَ مم رَ نَ الفم رقَةً مم دُ فم نَا لَ نَْم

َ
نََا: أ قَ إم شُوا وَ بَقُوا لَلم عَا الم ...وَ مم ٍ لمَ بم ئم  یمم ا  سٍ،يوَ رَ دمَ  بُ لَ لَِمَ
نهُ فىم  م مم مرم ا لََُ

َ
م أ ن نم يلدم كمَةم الَْ  فىم  ز يََم فَلَم  ا،يَ وَ الدمُ ن  یم كم حم

َ
هُ لَ بُدمَ  علَمُ يَ وَ هُ الَْلقَ وَ  رَکَ تيُ أ نمَ إم

... هم لمَ بم م إم  دامه دهد،خود ا یو بقا اتیکه بتواند به ح میافتیرا ن یملّت ایگروه  دیما ه: لََُ
ر مردم به ناچا رای؛ ز [کند یدگیکه به امور آنان رسی] سیو رئ میّ مگر با وجود سرپرست، ق

 ه،یبن بابوکند )ا میو آخرت آنان را تنظ ایدن یدارند که کارها از ین یبه وجود سرپرست
 (.101، ص2: ج1378

گاه ؟عهم؟تیاهل ب تیولا یبرا ثیحد نیاز ا گرچه متوجّه  یاستفاده شده، هر مخاطب آ
ن و آخرالزّما انیعیاز آن اقوام، مسلمانان و ش یکیاست و مطمئنّا   یکلّ  ث،یکه لسان حد شودیم

کم از ین ث،یحد نیهم ههستند که طبق ادام بتیدر زمان غ داشته باشند  یدارند حکومت و حا
ال امو ز یو ن جادیا یمقابله با دشمنان خارج یبرا یو لشکر ردیمظلوم خود را از ظالم بگ که حقّ 
کند  یهبرها بر پا و رآن انیرا در م یو اجتماعات مذهب میتقس شانیا نیرا ب المالتیو ب یعموم
 .کند یاصلاح و سرپرست بتیها را در دوران غآن یایو دن نیو امر د

ویژه پس از تصویب ولایت مطلقه فقیه در قانون اساسی، انقلاب اسلامی ایران و به
اد د آن عبارت است از ایج. ثمره و فوایکردندمداری را به صورت نهادینه امتحان و تجربه ولایت

اع از اجتماعی، دف -های سیاسیاتحاد، رفم اختلاف بین قوا، فصل الخطاب بودن در بزنگاه
به یکی از کارکردهای  ؟ره؟امام خمینی. (175، ص2: ج1389انی، یراغی کوت)چ حقوق عامه

ت که ت بر امور اسیه، ولایت فقیولا» ولایت فقیه که نظارت بر قوا و نهادهاست، اشاره کرده است:
 .(311، ص10: ج1389 ،ینی)خم «رون برودین امور از مجاری خودش بینگذارد ا

 شوند وشود تا مردم نیز به مقوله ولایت، خوشبین این تجربه و دیدن آثار مثبت آن، سبب می
ی ایران به تمهید و مساعدت نسبت به اقتضائات ظهور مبادرت ورزند. همچنین انقلاب اسلام

به تبم نظریه مترقی ولایت فقیه، سبب گشت تا شأن فقیه در عصر غیبت افزایش یابد؛ نظام 
مصلحت حکومت دینی  و اجتهاد فقهی بر پایه این نظریه از سوی برخی از فقها، متحول گردد

. (152: ص1381 ج،یور  یر.ک: کاظم)تری پیدا کند ئر دینی، اولویت بیشنسبت به دیگر شعا
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و حکومت مهدوی  ؟عج؟ای برای ارزشمندسازی و ارتقای جایگاه امام عصر د بایستهاین خو
 خواهد بود.

 فقر  شیو زاد یگسترش رفاه اجتماع. 2-3
جنگ تحمیلی، تجربگی برخی مسئولان و نیز ها و بیگرچه پس از انقلاب به سبب تحریم

رفت، به خوبی به منزل رفاه اجتماعی، آن چنان که توقم می ،های اشتباهتصمیم و جریان نفوذ
مقصود نرسیده است؛ اما نسبت به پیش از انقلاب، بر اساس میزان جمعیت و عمق مشکلات 

ی نیز یکی از از طرف .(118 -111: ص1384 ،یر.ک: محمد)داخلی و خارجی، قابل مقایسه نیست 
سلامی برای رسیدگی به مستضعفان و اهداف تشکیل انقلاب اسلامی، تشکیل حکومت ا

 .(343، ص20: ج1389 ،ینی)خم نشینان بوده استکوخ
هایی است که نباید که انقلاب اسلامی با این هدف، نهضت را شروع کرد، جزء بایستهاین

است که طبق برخی از روایات،  ؟عج؟ساز ظهور منجی موعودمقدمه ،فراموش شود و این، خود
زمین  مانند روایات نمایان شدن برکاتخواهد بود؛ کن کننده فقر شهیحکومت مهدوی، ر 
لَ » درزمان ظهور حضرت: ٍ إم كُلمُ حَقم دمَ  ا وَ رُ َ خْرَجَتم الَْرْضُ بَرَكَاتِم

َ
هْ  أ

َ
هم أ ، ص 2: ج1413 د،یمف) «لم

384). 
دهی به ثروت است. یعنی ثروت، نکته مهم دیگر که در برخی روایات آمده است، جهت

 ؛شودتر میاندوزی را از دست خواهد داد و به معنای تعاون مالی و امکاناتی نزدیکای مالمعن
جُلُ مم فَلََ يََم »: شوددر بین مردم همگانی می که تمکن مالیمبنی بر اینمانند روایتی  نْكُمْ دُ الرمَ

هِ  م رم بم هم وَ لَ لم صَدَقَتم عاً لم ذٍ مَوْضم نَ  يَوْمَئم شُمُولم الْغم يعَ  لم يْلُِْ اجََم  ؛ و این،(385 -384همان، ص) «ؤْمِنم
 همان آرمانی است که انقلاب اسلامی دنبال تحقق آن بود.

. ایجاد کردانقلاب اسلامی نیز در مرحله نظر و تا حدی در مرحله عمل، در این مسیر حرکت 
های بنیاد یتهای مصرف و بسیج اقتصادی، ارائه یارانه مستقیم و غیر مستقیم، فعالتعاونی

از جمله این موارد  ،مستضعفان و کمیته امداد امام خمینی و بنیاد مسکن انقلاب اسلامی
ویژه در مناطق ، بهشود که نسبت به زمان پیش از انقلاب، رشد کمی و کیفی رفاهمحسوب می

: 1397 پوش،اهیر.ک: س)شود محسوس ملاحظه میطور بهها برخوردار طبق آمار و گزارش تر کم
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به ویژه قشر مستضعم را به  ،مندی گرایشی و قلبی مردمها، علاقهاین اقدام. (164 -141ص
. با قیاس اولویت، زمانی که کندمیانقلاب اسلامی و حکومت اسلامی در زمان غیبت ایجاد 

د کند، سالاری دینی، چنین برکاتی را بتواند ایجاحکومت اسلامی فقیه غیر معصوم و نهاد مردم
مردم در قلب و  ،رور آن را محقق خواهد ساخت. از اینتحکومت مهدوی به مراتب بهتر و کامل

 تری خواهند داشت.سازی ظهور رغبت بیشزبان و عمل برای مقدمه

 یتحقق امّت اسلام هایانیاز بن یکیمحور مقاومت به عنوان  جادیا. 2-4
بسترساز انقلاب اسلامی، عملیاتی کردن ایجاد جبهه واحد در مقابل  یهاا و شاخصیاز مزا

 ،یها نیز مقاومت اسلامبلکه در دیگر کشورها و سرزمین ،که نه تنها در ایراناین و دشمنان است
جهانی و های مستکبران های اسلامی و برچیدن نظامبه عنوان تلاش برای برپایی نظام

ها، به تأسی از انقلاب اسلامی ایران، با محوریت قرائت لیت. این فعامطرح استصهیونیسم 
برگرفته از  هایجنبش؛ از جمله گرا، محقق شده استشمول و تقریباما با نگاه جهان ؛شیعی

و  «یحزب الدعوة الاسلام»لبنان،  «حزب الله»و  «امل»هایدر قالب حزبایران  یانقلاب اسلام
 میدر استان قط «عربستان رهیشبه جز یسازمان انقلاب اسلام»در عراق،  «یحشد الشعب»

در  «تیحزب الله کو» ن،یدر کشور بحر «نیبحر یآزاد یبرا یجبهه اسلام» ،یعربستان سعود
در دوره سادات در مصر، » نیجنبش اخوان المسلم»و  «ةیسازمان جماعة الاسلام» ت،یکشور کو

در « یجهاد اسلام»در تونس،  «یالسام شیجنبش گرا» ر،یدر الجزا «یجبهه نجات اسلام»
 .(198 -195: ص1390ان،یر.ک: ملکوت) نیفلسط

شود تا جبهه مقاومت با محوریت انقلاب اسلامی ایران و نظام اسلامی آن، اما آنچه سبب می
گام برداشتن در مسیر امت اسلامی است  ؛ساز حکومت جهانی منجی موعود گرددبایسته مقدمه

از  یاز نظر برخکه که نتیجه ظهور در کنار تشکیل حکومت جهانی اسلامی است. توضیح این
 نیرود. طبعا  در ایبه کار م ز یبه ملت)شعب( ن کینزد ییواژه امت در معنا ،یاسلام نامتفکر

 نیسرزم ایواحد و  نیبا د کسانیان زب یاست که دارا دماز مر یکاربرد مقصود از امت گروه بزرگ
 .(103: ص1379 ران،گیو د یمیر.ک: ابراه)هستند  یکسانی ییایجغراف

 :سدینویامت م میالله صدر در تعر تآی نیهمچن
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افرادش روابط و  نیکه ب یگروه یعنیآن فرد...  ای نیمردم، نه ا یوجود جمع یعنیامت 
 نیوجود دارد و ا یو مبان هاناماز افکار و آر یابر اساس مجموعه ییوندهایپ
 نیسازد. ایو استعدادها به هم مربوط م روهایاز ن یها را دربرخمشترک آن یهاوندیپ

 .(85: ص 1378 ،یدیجمش)به امت کرده است  ر یاست که قرآن تعب یاجامعه
م مقدس اسلام، یاز نظر تعالاست که  کردهشهید بهشتی نیز تقریری از نظریه امت ارائه 

آورد که دا کند، حکومتی به وجود میینظام اسلامی در هر گوشه از جهان تحقق پچنانچه 
 هخصوص همها و بهانسان هرد و در قبال همیگتش در داخل مرز محدودی قرار نمییمسئول
از دو  عمی است. او با دفان طبم و خصلت حکومت اسلایو ا شودها متعهد و مسئول میمسلمان

کیصل پنجم و ا امت ناقص  هیت بدون نظریامامت و ولا هینظر که د کردیازدهم قانون اساسی تأ
گر است.   د خود را مسئولیبا، دیآن اسلام حکومت اسلامی به وجود مییاز سرزم بخشیدر  ا

ك یل یتشک در این صورت .بداند تمامی ابعاد روحی و معنوی و سیاسی و اقتصادی آحاد جامعه
: ص 1400 ،یسرکانیتو یفوز) عی خواهد بودیبزرگ جهانی در لوای اسلام امری طباسی یواحد س
85). 

و  ر یگونه تعب نیامت را ا هینظر ،یالملل اسلام نیحقوق ب گان دانشسندینویکی از 
 ای ها را دور هم جمم کرده باشدآن یهدف واحد ای که ندیگویم یامت به گروهکه کند میریتفس
در  یحت ایباشد و خواه در راه و روش، و  نیوحدت دارند. خواه در د یکه با هم در امر یگروه

گر امت را به چن .زمان و مکان  ترجمه یتوان حتیآن را م میبه کار بر یاگسترده یمعنا نیحال ا
اد نژ  اند. زبان واحد،دور هم جمم شده یبر امر واحدسرانجام  ز یها نچه آن ؛هم قرار داد ونیناس

که  یگفت که کاربرد واژه ملت درصورت دیلحاظ با نیحکومت واحد. بد ایواحد، نظام واحد، 
ک  افتیخواهد  یاش برترگسترده یاز فرهنگ و راه و روش باشد، بر واژه امت، به معنا یحا
 .(130: ص1387 ان،یلی.ک: خل)ر 

اُم )مادر( را  یواژه معنا نیا یدر عرف اسلام؛ گسترده دارد یمفهوم اصلهر چند که امت در 
 دیمق یشگیر هم یبه نوع شهیامت هم ،یاسلام یدر روان شناس یعنی؛ کندیبه ذهن متبادر م

گردد.از یم نی( تأمدهیمشترک )عق یمعنو شهیر  کیبوده که نه با مکان و خون که با داشتن 
با هم  یبلکه اراده زندگ ست،ینای افتهیانسجام  یاسیوضم س ،آوردید میآنچه امت را پد ،رونیا
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چارچوب روابط  آنچه در قرآن به عنوان ژهیبه و، یکه در پرتو قواعد اخلاق یااست، آن هم اراده
بندگان خدا  ایهمه عبادالله  یامت اسلام یآمده است. اعضا دیپد، دهیگرد میترس یاجتماع

از  کیاست که هر  یباور و مانیا یهارشته لهیها در واقم به وسآن نیب یهستند. همبستگ
 ژهیو التبا توجه به اص ،نیدهد. بنابر ایربط م یتعال یاسلام به خدا نیمسلمانان را از رهگذر د

گفت که  دیبا ،ینیسرزم یمرزها یحکومت و قدرالله و وجود امت و نف ثیاز ح ،یجامعه اسلام
 ،گر ید ر یدارد. به تعب یمرز یماورا ای یمل یجنبه ماورا تا  یاسلام، ماه دید هیحکومت از زاو

و  یرمحلیغ ،یکرد که طبعا  با خصلت جهان شمول یحکومت عام ملل تلق یتوان آن را نوعیم
 . دهدنشان میاسلام، سازگارتر  یرملیغ

لمَ >» :امت وجود داشت کیابتدا تنها  نیزم یقرآن در رومنظر از  اسُ إم كانَ النمَ ةً  وَ ما  ممَ
ُ
دَةً  أ  واحم

مْ ف يَ بَيْنََُ كَ لَقُضم م بم نْ رَ مَةٌ سَبَقَتْ مم كَلم فُونَ يهم يَْ فيما فَاخْتَلَفُوا وَ لَوْ ل  ك امّت یو مردم جز ؛ <تَلم
گر وعدهینبودند. پس اختلاف پ ر ای از جانب پروردگارت مقرر نگشته بود، قطعا  ددا کردند. و ا

 (.«19)یونس:  شدمی انشان داورییکنند، مآنچه بر سر آن با هم اختلاف می

نابود شدند.  ایمحو  یاریبس یهابه وجود آمدند و امت یاریبس یهاامت خیاما در طول تار 
توان یم یلیمختلم را که در مفهوم انج یهاو سقوط امت ینابود ش،یدایپ ،قرآن با دقت تمام

ها به ملت ایها امت یزوال و نابود ،کند. به گفته قرآنیم میتوص د،یها را اقوام مختلم نامآن
بلکه  ،است فتادهیاتفاق ن یشرکت نظام یحت ای یقدرت اقتصاد ایاز دست رفتن ثروت  لیدل

 که خداوند اراده کرده، باعث آن یمذهب نینظر از مواز مورد و منحرف شدن جامعه  یفساد اخلاق
اشاره دارد  یانسان یبه اجتماع یگرید ز یاز هر چ شیبامت  ،اسلام یبرا ،شده است. در هر حال

 ،ییقضا ،یاجتماع یهایها را کنار هم قرار داده است و وابستگآن ،یمذهب یهایکه وابستگ
 .(157: ص1386ر.ک: نصر، )به دنبال دارد  ز یرا ن یو اخلاق یاقتصاد ،یاسیس

 حدتو یقاامت واحد در جهان اسلام را که ضامن حفظ و ب جادیعوامل ا یاسلام شمندانیاند
 شمرند:یصورت برماین  به ،باشند
که تمام موحدان به  یبه طور ؛کندیرابطه متحد م کیرا در  کتاپرستانیتمام  دیتوحالم( 

کم  میخدا در جم یواسطه قبول بندگ الاطلاق علیحقوق و تعهدات با هم برابرند و او حا
به  مانیا یامت اسلام حاددهنده آ وندیمسلمانان است. در درجه اول وجه مشترک و ملاک پ
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 است. یبخش در کالبد امت اسلام اتیح یاست که چون روح یخداوند تیوحدان
ر که نه تنها د افتهیگسترش  یاقوام انی. اسلام در ممورد تردید نیست ،اسلام ی بودنجهان ب(
 اب یخیو سوابق تار  یطیمح تیموقع ،یاقتصاد یهاطرز فکر، جنبه ت،یبلکه در زبان، مل ،نژاد
داند، ینم یرا نه تنها باعث برتر یظاهر ازاتیگونه امت نیندارند. اسلام ا یگونه شباهت دیهم ه

و  یخواه ماد یگرید یدئولوژ یاز هر ا شیب انتیداند. اصول دیو برابر م کسانیبلکه همه را 
 ها ناظر است.آن یو برابر یبر اتحاد، برادر ،یخواه معنو
که نقش  یرسالت کند؛میبازگو  را به مسلمانان ؟صل؟رسالت حضرت محمد وستهیپقرآن ج( 
 ر.ک: نور بخش،)برعهده دارد  یو تفاهم اخلاق یو برادر یبرابر یها به سوانسان یرهبر
 .(27: ص 1372
را در بردارد.  یاست و حقوق یعیمؤمنان، اخوت تشر انیاخوت م ،ییعلامه طباطبا دگاهیاز د
عفو،  گر،یکدیمسلمانان، رحمت مسلمانان بر  انیچون اخوت، الفت م ییهامؤلفه ،میقرآن کر

که وحدت داند. مجمل سخن آنیم یامت ضرور جادیا یبرا رافضل، صلح دادن، تعارف 
استقرار وحدت و  یاست. برا یوحدت در جامعه اسلام یمبنا نیترمهم کیدئولوژ یو ا یفکر

ک در عق ،امت ایجمم  کی نیدر ب یهمبستگ بدون  واست  هیاول یاز مبان ینیو جهان ب دهیاشترا
ک نیوجود چن افراد آن جمم  نیدر ب یقیحق یو درست یتوان در انتظار برقراریهرگز نم یاشترا

 .(371، ص3: ج1390 ،ییطباطبا)بود 
و برخی طوایم دلالت دارد که موضوعیت  ؟عج؟برخی از روایات، بر جنگ بین امام عصر 

دهنده عزم امام بر برهم زدن نظم فعلی جهانِ مبتنی بر ری در متن آن نشانگطایفه
 ؟ع؟امام صادق گری و رفتن به سمت امّت واحد اسلامی پساظهور است.گرایی و طایفهقبیله
 فرماید:می

هْلَهَا 
َ
ُ أ ارمبُ الْقَائِم فَةً يَُ ينَةً وَ طَائم ةَ مَدم بُونَ  يَُ وَ ثَلََثَ عَشْرَ هْلُ مَكمَ هُ ارم

َ
هْلُ أ

َ
ينَةم وَ أ دم هْلُ الَِْ

َ
 ةَ وَ أ

يسَ  هْلُ دَسْتُمم
َ
ةِ وَ أ هْلُ الْبَصْرَ

َ
ةَ وَ أ مَيمَ

ُ
امم وَ بَنُو أ كْ  انَ وَ الشمَ ادُ وَ الَْعْ الَْ مٌ وَ رَ ةُ وَ غَنِم رَابُ وَ ضَبمَ

يمم  هْلُ الرمَ
َ
دٌ وَ أ زْ

َ
لَةُ وَ أ  .(200: ص1390 ،ینعمان) بَاهم

 خواهد شانیخواهند کرد و حضرت هم با ا گجن ؟عج؟فه با حضرت قائمیو طاهر ش زدهیس
 یعلامه مجلس شیبا توجه به فرمایا-دستمیسان  و بصره و شام و نهیو مد مکه لاه د،یجنگ
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.. .کردها و اعراب،-. (363، ص52ج ،ی)مجلس اهواز و بصره است نیب ییجا ،شانیدشت م
 .(185 -164: ص1397 ،یی و دیگراندآقای.ک: پورس)ر 
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 گیرینتیجه
حکومت  سازیمقدمهی در فرآیند انقلاب اسلام که را هاییالزام، بیان گردیدبا توجه به آنچه 

در ممانعت و  ی باید به صورت اثباتی در ایجاد یا گسترش برخی موارد و یا به صورت سلبیمهدو
از  های معرفتی و عملیدو سطح الزامدر  توانمی، جلوگیری یا کاهش موارد منفی رعایت کند

گاه .وجو کردجست ثیمنظر قرآن و حد ب انقلا توسطی اجتماع ینانیو اطم ینیقی افزایی یآ
اعم از جزم فلسفی و  ،آوری به یقین روانشناختیگرایی و رویاسلامی به معنای دوری از خرافه

ی در آینه از حکومت مهدو نیکوچک و نماد اسیدر مق یذهن سازیهیشب اطمینان قلبی؛
ج در  بخشتلاش معرفتی؛ شاظهوریحکومت پ انتظار و خروج آن از  مفهوم از  اعتزالکردن  خار

از  شیمایبا پ تیدر مطالعات مهدو یتحول روشاست،  ها گریبانگیر آن بودهانفعالی که قرن
پژوهی مهدوی، پژوهی به نظام و حرکت از نص تیمهدو نیدکتر یبه سو پژوهیگزاره
 شوند.ساز حکومت مهدوی محسوب میهای معرفتی زمینهترین لازمهازمهم

گونه بروز های کلیدی انقلاب اسلامی بهدهی جریانی برخی از دیدگاهشکل ،از سوی دیگر 
ساز حکومت جهانی های عملیاتی مقدمههرچند محدود و ابتدایی، الزام ،عملی و تحقق خارجی

های انقلاب اسلامی ها و آرمانکه ضروری است بیش از پیش با محوریت ارزش مهدوی است
 تیالتزام به ولا؛ یلاتیتشک تیفعال هیدر سا تیچشاندن طعم موفقمانند  ؛جامعه عمل بپوشد

اما عادل و جامم شرایط راهبری جامعه اسلامی در دوران غیبت در ساحت  ،غیر معصوم ِ هیفق
و تسلیم محض بودن در  ؟عج؟امام عصر  یرپذیتیولا نِ یتمرمدیریت اجتماعی به مثابه 

 عصر  به اشتیاق که سبب فقر زدایش و  یگسترش رفاه اجتماع مقابل شئون مختلم آن حضرت؛
از  یکیبه عنوان )محور مقاومت  جادیا گردد؛و دیدن بهشت زمینی پساظهوری می ر ظهو
 و نیز ایجاد الاهیدر جهت ایجاد وحدت مطالبه و دعا از درگاه ( یتحقق امّت اسلام هایانیبن

  سازی ظهور.وحدت رویه و عمل در بین جوامم اسلامی در مقدمه
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 های مهدویمندی در نظام آموزشی و تربیتی، مبتنی بر آموزهتوسعه فضیلت
 1زهرا عواطفی

 چکیده
گیران به ارزش ،یکی از کارکردهای مهم نظام آموزشی و تربیتی ها، ایجاد توجه دادن فرا

گیران استفضیلت های مکتب تشیم های مهدوی یکی از ظرفیتآموزه .ها و پرورش آن در فرا
ها در نظام تعلیم و تربیت است. این پژوهش با تمرکز بر مفاهیم ارزشی سازی ارزشدر نهادینه

طلبی، خواهی، صلحچون عدالت ،های مهدوی مندرج در منابم اصیل تشیمفته از آموزهربرگ
ضمن رو، مقاله پیش که در گرایی و همگرایی اجتماعی است امیدبخشی، معنابخشی، وحدت

مندی نظام تعلیم و تربیت مورد بررسی قرار خواهد ها در توسعه فضیلتتبیین هریک، سهم آن
مندی در عه فضیلتساز توستوانند زمینه، میگیری از این ظرفیتگرفت. متولیان امر با بهره

و با هدف تبیین  «تحلیلی_توصیفی»در این مقاله به روش  .نظام آموزشی و تربیتی شوند
های مهدوی، به مندی در نظام آموزشی و تربیتی، مبتنی بر آموزهچگونگی توسعه فضیلت
  و تربیتی پرداخته شده است. ها در نظام آموزشیبازنگری برخی از این ارزش

 های مهدوی.های اخلاقی، آموزهنظام آموزش و پرورش، تربیت مهدوی، ارزش :واژگان کلیدی
  

__________________________________   

         avatefi95@gmail.com .. دانش آموخته دکتری مدرسی معارف اسلامی، دانشگاه معارف، قم، ایران1
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 بیان مسئله .1
ای، نظام آموزشی و تربیتی آن جامعه است. ساز در هر جامعهیکی از نهادهای مهم و سرنوشت

توان گفت یکی از عوامل مهم سعادت و شقاوت جوامم، به کارکرد این نظام و عبارتی میبه
گینیدر نظام دوابسته به آن منوط است؛ چرا که نهادهای  ندارد  یت ذاتیدانش مطلوب یری، فرا

ن یانسان تأم یقی(. به صرف عالم شدن، سعادت حق666، ص14: ج1389)جوادی آملی، 
ن یه فساد و تأمکه علم خود را در جهت توسع یشمندانیاند عالمان و اندشود. چه فراوانینم

(. علم شرط لازم 37: ص1388رند )شریفی، یگیگران به کار میخود و د یطانیش یهاخواسته
مْ »ست؛ ین یشرط کاف یاست؛ ول يْم

كِم مُهُمُ وَ يُزَ مُهُمُ »کار با  یعنی« يُعَلمم شود، بلکه ینم تمام« يُعَلمم
: 1388تی، ه همراه باشد )قرائیدهد که با تزکیجه مینت یاز دارد؛ لذا دانش زمانیهم ن« هِمْ ییزَکِّ »ُ
(؛ چرا که داشتن تزکیه رابطه مستقیمی با سعادت و نداشتن آن ارتباط مستقیمی با 205، ص1ج

های پیامبران نیز تعلیم و تزکیه بوده است. علامه ترین رسالتشقاوت افراد دارد. یکی از مهم
  مصباح معتقد است:

ون نهاد یز مدیش از هرچیان بیآدم یو باطن ینه رشد و استکمال معنویفراهم آوردن زم
 یشناختح و ارزشیصح یشناختید هستیم عقایه تعلیرا در سایز  ؛ت استیم و تربیتعل
را گسترش  یاپرستتوان خدی، میو حقوق یده اخلاقیپسند یهاح و بر طبق ارزشیصح

  .(351ص: 1391)مصباح یزدی، د یداد و عمق بخش
میت است که از قدیم تا کنون در قدر حائز اهمسئله کارکردهای نظام آموزشی و تربیتی آن

کانون توجه اندیشمندان اسلامی و غیراسلامی واقم شده است. با توجه به پیشینه دینی و 
کیدات آموزه و اندیشمندان فیلسوفان  ، این مسئله در بینبیت؟عهم؟دینی و سیره اهل هایتأ
شک این نظام با بدوناند. غرب بدان توجه کردهفیلسوفان تر از چیزی است که مسلمان بیش

گیر، نقش مهم و سرنوشت  سازیدر اختیار داشتن بخش قابل توجهی از افراد جامعه در قالب فرا

گیران و در وهله بعد برای جامعه جمله کارکردهای  کند. از ایفا می را در وهله اول برای خود فرا
گسترده در بین  مداری در سطحمندی و ارزشنظام آموزشی و تربیتی، توسعه فضیلت مهم

گیران است ؛ دنیوی و اخروی افراد و اجتماع نیز باشد بخش سعادتای که ضمانتگونهبه ؛فرا
طلبی، امیدبخشی، معنابخشی و وحدت و خواهی، صلحچون عدالتهایی همتوسعه ارزش
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گیران از مقاطم تحصیلی پایین مثل همگرایی اجتماعی. این مسئله می تواند به اقتضای فرا
ها و تحصیلات تکمیلی ادامه یابد. و تا بالاترین مقاطم تحصیلی مثل دانشگاهشود مهدها شروع 

ای که همه افراد جامعه گونهیعنی همگانی کردن آن، به ،ها از یک منظر مراد از توسعه فضیلت
یعنی کشاندن آن از حیطه شناخت و  ،را پذیرفته و درصدد توسعه آن بر بیایند و از منظر دیگر آن 

گامعرفت به پای عمل و رفتار)نهادینه ها و اطلاعات ما در حیطه هیکردن(؛ حجم وسیعی از آ
گر بتوان این ارتباط ر ،رسد. بنابراینو به مرحله کنش و رفتار نمیاست مانده باقی  شناخت ا ا

توان شاهد نوعی توسعه در شکل داد و بین حیطه شناختی و کنشی هماهنگی برقرار ساخت، می
مندی و خورهای فضیلتجمله آبش باید گفت از  ،ها نیز بود. با پذیرش هر دو منظر ارزش
ها و باورها هویت توان گفت ارزشواقم می جامعه است. در هر ها و باورهای مداری، ارزشارزش

ها برآمده از باورها سازند. ارزشدهند و آن را با سایر جوامم متمایز میعه را تشکیل میاصلی جام
و ثبات آن  استحکامها ریشه دارند و در ترسیم مبانی و اصول فرهنگ و در هایند و در آنو بینش

ها و باورهای اعتقادی جوامم ازجمله ارزش .(94ص: 1397راد، ملکی)کنند نقش مهمی ایفا می
های مهدوی سراسر ارزش و فضیلت مسلمان به خصوص شیعی، اعتقاد به مهدویت است. آموزه

طلبی، امیدبخشی، معنابخشی و روح وحدت و خواهی، صلحاست و مفاهیمی چون عدالت
های توان گفت آموزهاقم میو زند. در همگرایی اجتماعی به شکل عینی و اصیل در آن موج می

گیری تواند با بهرهیی در این زمینه دارد که نظام آموزشی و تربیتی میمهدوی ظرفیت بسیار بالا
گیران بربیاید. متولیان امر آموزشی و تربیتی درصدد توسعه ارزشمداری و فضیلت ،از آن مندی فرا

تواند وضعیت موجود را در کشور باید بدانند توجه و الگوگیری از یک وضعیت مطلوب، می
راستای رسیدن به همان وضعیت مطلوب قرار دهد. وضعیت مطلوب بهترین شکل سامان و در 

های مهدوی در بالاترین است که در آن آموزه ؟عج؟همان حکومت جهانی حضرت مهدی
 55طور که خدای متعال در آیه شکل ممکن و به شکل عینی و واقعی تحقق یافته است. همان

 فرماید: نور به این مطلب اشاره می
«< ُ نْ وَعَدَ اللّمَ ذينَ مم

كَمَا اسْتَخْلَفَ المَ مْ فىم الَْرْضم  ُ فَنَمَ اتم لَيَسْتَخْلم الْم لُوا الصمَ نْكُمْ وَ عَمم ذينَ آمَنُوا مم
 المَ

ی ارْتَضى ذم
مُ المَ مْ دينََُ نَمَ لََُ مْ وَ لَيُمَكمم هم مْناً يَعْبُدُونَن قَبْلم

َ
مْ أ نْ بَعْدم خَوْفِهم مْ مم ُ لَنَمَ م مْ وَ لَيُبَدم ل يُشْرمكُونَ  لََُ

قُون بی کَ هُمُ الْفاسم ولئم
ُ
کَ فَأ كَفَرَ بَعْدَ ذلم خدا به کسانی از شما که ایمان آورده و ؛ <شَيْئاً وَ مَنْ 
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[ اند، وعده داده است که حتما  آنان را در زمین جانشین ]دیگرانکارهای شایسته انجام داده
[ کرد و قطعا  دینشان را که برای آنان رانکند، همان گونه که پیشینیان آنان را جانشین ]دیگ

پسندیده به سودشان استوار و محکم نماید و یقینا  ترس و بیمشان را تبدیل به امنیت کند، ]تا 
های [ فقط مرا بپرستند ]و[ هید چیزی را شریک من نگیرند و آنان که پس از این نعمتجایی که

 (.55نور: )« اند[ فاسقویژه ناسپاسی ورزند ]در حقیقت

چنان دهد آنگرفته، نشان میهای صورتاما متأسفانه مشاهدات عینی، مطالعات و گزارش
 ها بسنده شده است.های لازم در این زمینه صورت نگرفته و یا به حداقلگذاری که باید سیاست

جا آن ،ها و قداست آن در ذهن خود افراد و در مرتبه بالاتر در سطح اجتماعشدن ارزشرنگکم
ها مثل توسعه ظلم، جنگ و دنبال آن آمار بالای ضد ارزشآید و بهمیکه تعارض منافم پیش
آید، وجود میاخلاقی، به فتارهای غیر هویتی و تفرقه و اختلاف و رخونریزی، ناامیدی، بی

  سازد.چندان می ضرورت توجه به این مسئله را دو
اند و اخلاق جهانی، محتاج اخلاق جهانی ن،شدجهانی ها در عصر برخی معتقدند که انسان

محتاج الگویی جهانی است که بتواند در سطح جهانی به این تشنگی پاسخ گوید. این الگو از 
چه بشر خود با طرفی باید در رفتار بشر تجلی یابد تا قابل پیروی باشد و از طرفی باید از آن

کامل این  الگوی (.11ص: 1386کی و قراملکی، قرامل) باشدفراتر تجربه به آن راه یافته است، 
های اخلاقی به ش، ارزحکومت ایشان . در دوران؟عج؟ها کسی نیست جز حضرت مهدیویژگی

طور که در روایات شریم به این مسئله اذعان شده است. امام رسد. هماناوج کمال خود می
  :یندفرمامیزمینه در این  ر؟ع؟باق

نَا ُ ذَا قَامَ قَائِم بَادم فَجَمَعَ  إم َ وَضَعَ يَدَهُ عَلَى رُءُوسم الْعم كَمَلَتْ  مْ قُولََُ ا عُ بّم َ وَ  حْلََمَهُمبّم
َ
وقتی ؛ ا أ

سازد و یها را متمرکز مگذارد پس عقول آنقائم ما قیام کند، دستش را بر سر بندگان می
 (.328، ص52: ج1403)مجلسی،  رساندیاخلاقشان را به کمال م

ای که سخن از کینه و گونهبه ؛رسددوستی و برادری به نهایت خود می در جامعه مهدوی
کرم  لتذهبن... » فرماید:یباره مدراین ؟صل؟دشمنی، موضوعیتی نخواهد داشت. رسول ا

ها از بین ها و حسادتورزیبا ظهور مهدی کشمکش و کینه؛ الشحناء و التباغض و التحاسد
یم  ...» آمده است:نیز ی در روایت دیگر)همان(. « خواهد رفت هْدم نْ  الَِْ وُلْدم هَذَا وَ  وَ هُوَ رَجُلٌ مم
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بٍ  بیم طَالم
َ
مم بْنم أ لَ عَلىم هم إم يَدم شَارَ بم

َ
حَقُ  ؟ع؟أ هم يََْ ب بم مَانَ الْكَلم بُ الزمَ بَ وَ يُذْهم ُ الْكَذم ابن أبی زینب، ) «اللّمَ

 »... ربا نیز از بین خواهد رفت. با وجود ایشان روابط نامشروع، شرب خمر و (.185: ص1379
با يذهب الوباء و الزنا و شرب   (.247ص، 2: ج1422حایری یزدی، ) «الْمر و الر

به  .است یانسان یهاو ارزش هاتیجذاب نیتریعموم یمحل تجل یمداراخلاق و اخلاق
 یمختلم جامعه درپ یهامیط یکشش و جاذبه را برا نیترشیب ،یجامعه اخلاق ساننیهم

به  ،یاخلاق یهاارزش یبر مبنا یاجتماع یهااز افراد و گروه کیروابط هر یدارد. برقرار
در سطح  یاخلاق یهایرفتار و کژ  لیرذا جیو از ترو انجامدیم ز ین یقاخلا لیفضا ییافزاهم

اخلاق »در جذب افراد برخوردار است که از  ییبالا تی. اخلاق از چنان ظرفکاهدیجامعه م
ز اای که منزلتی فروتر از قرآن و فراتر . معجزهبرندینام م تیبه عنوان معجزه دوم خاتم «ینبو

  .(157ص: 1387بهشتی، ) عجزات را به خود اختصاص داده استسایر م
یم و تربیت، های مهدوی، نظام تعلبا توجه به اهمیت فضایل و احقاق کامل آن در آموزه

سو و توسعه عنوان یک الگوی مطلوب در جهت نهادینه کردن فضایل از یکتواند از آن بهمی
کثری، از سوی دیگر اقدام کنند. آن هایی را درنظر بگیرند که امیال ها باید شیوهآن در سطح حدا

گیران را در جهت تمنای زندگی فضیلت اصیل ای که به سمت هدف مندانه، یعنی زندگیفرا
رو، معرفی و الگوگیری از جامعه آرمانی ظهور که رود، برانگیزانند. از اینارزشمندی پیش می

تواند تأثیر بسزایی داشته باشد. لازمه چنین ها در اوج و شکوفایی قرار دارد، میفضایل و ارزش
رمودند: امام سجاد؟ع؟ فشده از سوی متولیان امر است. ریزهای مهندسیامری تدارک و برنامه

ا حَقُ » ممَ
َ
كَ  وَ أ تم يمَ ... رَعم لْمم الْعم  یمتضمن معنا« تیرع»(. واژه 261: ص1404شعبه حرانی، ابن)« بم
های او مراقبت کند باید از جان، مال و حقوق و آزادی یکه والیکس یعنیت و مراقبت است؛ یرعا

(. با توجه به فرموده امام، معلم و استاد در مقام والی وظیفه دارد 602، ص4: ج1396)مطهری، 
گیران نسبت به سلامت اخلاقی و تربیتی آن که علاوه ها مراقبت ویژه بر ارتقای سطح بینشی فرا

م، یها کرده است، قب آنیکه خدا نص یواسطه علم و دانشو استادان به معلمانداشته باشد. 
گ یراع گر به مقام معنو هاشوند. آنیران شمرده میو سرپرست فرا گاه باشند یا ندرت به ،خود آ

گر آنخواهند شد.  یاخلاق یهادچار لغزش هستند  انبیاءوارثان مقام  کنند که یقینها ا
گیران دارند )منسوب به  یها، حق پدرران آن(؛ و به مانند پد182تا: ص)شهیدثانی، بی بر فرا
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گاه به خود اجازه نخواهند داد در حق فرزندان خود دی(، ه334: ص1406علی بن موسی؟ع؟، 
ن یز در اینی ؟ره؟ نیامام خمکه ن مسئله چنان حائز اهمیت است یاکاری کنند. انت و یا کمیخ

 : ندیفرمایزمینه م
گر را ید یهاها، انسان امانت اوست. امانتر همه امانتیکه غاست یدارمعلم امانت

گر به انسان خ یانت بکند، خلاف کرده است؛ ولیخ یکس ک وقت یانت شود، یا
انت به اسلام است. یک جامعه است، خیانت به یک ملت است، خیانت به ید خینیبیم

ار بزرگ یت بسیار ارزشمند است، لکن مسئولیکه بسین حالیگاه درعین جاین، ایبنابرا
 .(35، ص14: ج1373بر دوش انسان است )خمینی، 

گیران بهرو از این مند شدن باید کاری بیش از صرف ارائه منظور فضیلتبرای کمک به فرا
دهند، انجام داد. با توجه به مطالعات هایی که نظریات اخلاقی را آموزش میدرس
وجهی به لحاظ کمی تپژوهش قابل  مناسب،گرفته، در این زمینه غیر از چند پژوهش صورت

رتقای اراهبردهای » مقاله ،گرفتهای صورتوکیفی صورت نگرفته است. ازجمله پژوهش
؛ 1390علی سعدی و علیرضا کاظمی در سال از حسن ،«معرفت مهدوی در نظام آموزشی

ترویج  رورش کشور در های نهادی آموزش و پهای راهبردی و ظرفیتگیریبررسی جهت»مقاله
کید بر مبانی مهدوی و رویکردهای زمینهساز انتظار و ایجاد جامعه زمینه فرهنگ ساز سند با تأ

نقش » مقاله و 1391ن در سال فرد و همکارااز کامیار قهرمانی ،«تحول بنیادین آموزش و پرورش
رمدی و همکاران در سمحمدرضا  از  ،«سازی ظهور و تحقق جامعه مهدویمعلم در زمینه

 . 1392الس
و با رویکرد ایجابی، کارکرد  «تحلیلی _توصیفی »در این پژوهش سعی شده است به روش 

های مهدویت را مورد بررسی قرار دهد. از نظام آموزشی در توسعه ارزشمداری، مبتنی بر آموزه
 های ارزشی مهدویت، مصادیقی از آن را بیان و به توضیح هریکابتدا ضمن تبیین آموزه ،رواین

مداری نظام مندی و ارزشپرداخته و در ادامه سهم هریک از این فضایل در توسعه فضیلت
  تعلیم و تربیت مورد بررسی قرار خواهد گرفت.
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 گرایی در نظام آموزش جایگاه فضیلت .2
ها کنند. آندنبال می «اخلاق فضیلت»این بحث را تحت عنوان  در غرب، اخلاقفیلسوفان 

های نفسانی پایداری است که معتقدند سعادت و رستگاری در گرو وجود ملکات و حالت
صورت باطنی عمل دهد. در این ارزیابی اخلاقی، توجه بهشخصیت و منش شخص را شکل می

 دبیری، و 18-19ص: 1382پینکافس، )دانه فاعل، بسیار حائز اهمیت است منو منش فضیلت
آید و ارزش حال درونی مطلوبی است که برای انسان پدید می ،«فضیلت. »(115ص: 1392

اخلاقی از اساس، متعلق احوال قلبی و درونی است. این اخلاق در پی پرورش و تربیت نفس و 
. لذا به افعال انسان از ایجاد صفات اخلاقی پسندیده و از بین بردن صفات اخلاقی ناپسند است

نند که موجب ملکه نفسانی و صفات درونی پسندیده یا زوال صفات درونی کرو توجه میآن
 قواعد نه است، ناظر  اخلاقی فاعل به که است مهم اخلاقی منشأ  رویکرد، این ناپسند شود. در 

 بتوان هاآن براساس تا نیست اختیار  در  اخلاقی اصول از  مدونی و معین مجموعه یعنی اخلاقی؛
 تلقی شریم زمانی عملی هر  .داد انجام باید را فعلی چه خاص زمانی در  که گرفت تصمیم
کید جای به لذا .شود انجام شریم یا مندفضیلت عامل یک توسط که شودمی  رفتار  بر  صرف تأ

 مورد اعمال کهاین جایبه و گیردمی قرار  اخلاقی فرهیختگی سنجش معیار  فرد منش اخلاقی،
-Carr,1983:p.51) شودمی داوری انسان هایانگیزه و مقاصد منش، بگیرند، قرار  ارزیابی

لذا منش  و شودشویم مربوط میکه به چه کسی تبدیل میبه کیستی ما و این منش .(49
گفته نماند که  .(52و  27-26ص: 1397)آرتور،  گیردمبنای اعمال اخلاقی قرار میاخلاقی،  نا
ترین نقدهای موجود، گرایی موجود نزد مکاتب غربی قابل تأمل و نقد است. از مهمفضیلت

که نسبت به حسن و قبح که گاهی در عقاید، گاهی توجه صرف به اخلاق فاعلی است، درحالی
کت مانده است )فقیهی،  : 1395در اوصاف و حالات نفسانی و گاهی در افعال، مطرح است، سا

ا  نیت گرایی رایج، رضای خداوند یا سعادت اخروی مطرح نیست و اساسدر فضیلت .(58ص
چنین تربیتی، نهایت  .(60ص: 1393)وجدانی و همکاران، باشد انجام دادن کارها مهم نمی

بند به هنجارهای اجتماعی تربیت کند نه انسان متخلق به اخلاق تواند شهروند خوب و پایمی
  چیزی که باید دغدغه مهم متولیان امر آموزش و تربیت باشد. ؛کارم اخلاقهی و منیکوی الا

کز علمی جهان، آموزش همراه با منش را جزو برنامهامروزه بیش های آموزش خود قرار تر مرا
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متفکر، اما فاقد منش  ییهالیالتحصکه فارغ یپیروان این مکتب معتقدند نظام آموزشاند. داده
بلکه کافی نیستند، خدمت به مردم  یتنها برانه ؛جامعه کند یو راهمناسب پرورش داده 

1آیزنر  .(38ص: 1397 ،دیگرانو  ،ام کینگ) آیندحساب میجامعه به یبرا یدیتهد  در ( 1983)
2،«داریم نیاز  که مدارسی نوع» عنوان تحت ایمقاله  امروز  مدارس در  که کندمی بیان گونهاین 
کید کردنحساب و نوشتن خواندن، هایمهارت بر  فقط  ذاتا هامهارت این کهدرحالی ؛شودمی تأ
 که نیست این مسئله. فضیلتند از  تهی تنهایی، بهتربیت و تعلیم در  و نیستند ارزش دارای
  خواند؟می چگونه و چه او که است این بلکه بخواند، تواندمی آموز دانش
 معلمان و .(19ص: 1391)شعبانی،  است نهفته فرهیخته هایانسان تربیت در  مدارس ارزش
م یتعل یبرا شانتوانایی دبدانن باید هاآن .ای در این فرهیختگی دارندویژه نقش استادان
: 1397و دیگران،  آرتور )ها مبتنی است خود آن« مند بودنلتیفض»شدت بر لت، بهیفض
 یلفضا کسب به و کنند اقدام خود نسبت اول، گام در  باید تنهانهاستادان معلمان و  .(195ص

گیران  هایقابلیت بر  باید نیز  تدریس فرایند در  بلکه کنند، درونی خود در  را هاآن و بپردازند فرا
چگونه  یاعم از اخلاقی و غیراخلاق ،هایشانقابلیت بفهمند تا سازند قادر  را هاآن و شوند متمرکز 

 .(229ص: 1389)نیکنسن،  قابل شکوفاشدن است
گر معلم بخواهد در زم معتقد فنسترماخر این زمینه در  و  یاخلاق یهایلتفض یجترو ینهاست ا
 یکعنوان منش را به ویباشد.  «منش»سطح از نظر  یندر بالاتر یستیموفق باشد، با یعقلان
 یسطح بالا هاییلتکه با فض ینسبتا  ثابت یتیشخص هاییژگیهمراه با مجموعه و یدار عمل پا
 .(Fenstermacher,2001: p.639-653) است کرده یمتعر ؛مرتبط هستند یو اخلاق یانسان
3لیکونا آموزش در طول تاریخ همیشه دو هدف بزرگ داشته است: کمک »گوید: ( نیز می1993) 

گر  .«هاشدن آنکمک به نیک»و  «به هوشمندی افراد در هریک از این ابعاد، کوتاهی از سوی ا
شعبانی، )د، شاهد مشکلات زیادی خواهیم بود نهادهای علمی صورت گیر یااستادان معلمان و 

__________________________________   

1. Eisner. 

2.The Kind of Schools We Need. 

3. Lickona. 
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 .(19ص: 1391
گر چنین رویکردی را از منظر اخلاق جهانی تاحدی مقبول بدانیم، می هایی توانیم از ارزشا

مندی در سخن بگوییم که در یک نظام فکری مثل مکتب تشیم قابل اعتناست. چنین فضیلت
های قرآنی و روایی است و در سیره و عمل عا مورد توجه آموزهفضای تعلیم و تربیت قط

های مهدوی که مندی از ظرفیت آموزهدانشمندان اسلامی نیز قابل رصد کردن است؛ اما بهره
، کندتواند نسل کنونی را با حقیقتی روبه جلو مواجه کننده گذشته به آینده است و میمتصل

های ارزشی مهدویت را از این منظر مورد ترین ظرفیتمهمتوان می ،روحائز اهمیت است. ازین
 توجه قرارداد که بدان پرداخته خواهد شد. 

 خواهیعدالت. 3
ها را به عدالت فرمان داده ، در روح و فطرت انسان ریشه دارد و خداوند متعال انسان«عدالت»

الْعَدْل>است.  مُرُ بم
ْ
َ يَأ نمَ اللّمَ گرچه این آی90)نحل: <إم ه مستقیما به عدالت اجتماعی ربط ندارد و (. ا

خواهی برخاسته از وجود عدالت است. به فطری بودن آن ناظر است، منتها باید دانست عدالت
خواهی به دین و فرقه خاصی اختصاص التددهد که عدالت و عرو، این مسئله نشان میاز این

(. براساس 102 _100: ص1391 حلیمی جلودار و نوری،ندارد، بلکه خواسته همه مردم است )
رود تا سنت الاهی، جامعه بشری در روند رو به تکامل خود، به استقبال تحولی بزرگ و شگرف می

گستری باشد که بر مبنای اصول و قوانین الاهی، نظام کاملاً شاهد ظهور منجی عادل عدالت
ها، د. براساس شواهد و یافتهای ظلم راه ندارگذارد؛ نظامی که در آن ذرهای را بنیان عادلانه
ها سخت و دهد و زندگی را بر آنای که مردم جهان را آزار میترین دغدغه و مسئلهبیش

هاست. لذا در هیاهوی این مشکلات، همیشه عدالتیها و بیغیرممکن کرده، انواع و اقسام ظلم
ترین بیشدوار ساخته است. ها را امیها را نجات بدهد، آناین آرزو که کسی از راه برسد و آن

یکی از آرزوهای جوامم  ،رودهد، نبود عدالت است. ازاینای که جوامم بشری را رنج میمسئله
که کسی بیاید و مردم را از این همه ظلم و ستم برهاند. تحقق این ؛امروز، عدالت همگانی است

رخ خواهد داد.  دی؟عج؟عینی و واقعی چنین آرزویی تنها در حکومت جهانی حضرت مه
مورد توجه  وم؟عهم؟اهمیت و قطعیت عدالت در دولت مهدوی، بارها و بارها از زبان ائمه معص
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م لَيَدْخُلَنمَ » :دیفرمامی ؟ع؟طور که امام صادقهمان اند.قرار گرفته و آن را نوید داده مَا وَ اللّمَ
َ
أ

مْ عَدْلُهُ جَوْفَ  مْ  عَلَيْْم رمُ وَ الْقُر كَمَا يَدْخُلُ  بُيُوتِِم  یهاعدالت را در خانه ]مهدی[ به خدا قسم!؛ الَْْ
: 1395)ابن ابی زینب،  «کندمیها نفوذ که سرما و گرما به درون خانهچنانمردم خواهد برد، آن

 .(297ص

وده است. ببر تحولات سیاسی و اجتماعی تأثیرگذار  ،رو و فعالآموزه مهدویت با ماهیتی پیش
ستیزی و استکبارستیزی از هایی از ظلمهای سیاسی، جلوهاختلاط با گفتمان این آموزه بر اثر 
شجاعی مهر و ) ری کشورهای غربی ناسازگار استدهد که با ماهیت استعماخود نشان می

که در هاست؛ اینگیری از همین قابلیتهای موجود، بهرهاز دیگر فرصت .(9ص: 1393لکزایی، 
کت نمانید و عزت را بر ذلت ترجیح دهید. روحیه آزادی خواهی داشته مقابل ظلم و ستم سا

 ،متولیان امر آموزش و تربیتباشید و مجاهدانه برای رسیدن به اهداف خود پیش بروید. 
گیران بهنمعلمان و استادان باید ای خصوصا   وجود بیاورند و در پرورش و گونه روحیات را در فرا

به انقلاب اسلامی حضرت امام  توانند برای نمونهها میآن داشته باشند.تلاش تقویت آن 
های جهانی و در برابر قدرت بحبوحهایشان در  و توضیح دهند کهد نناشاره ک؟ره؟ خمینی
کمان جور و حامیان آنبه تن ح ،«عار آزادیش»شاهنشاهی با سر دادن  ساله 2500 حکومت ها ا
زجمله فلسطین، یمن، بحرین، ا ،ستیزی در برخی از کشورهای منطقه. روحیه ظلمانداختلرزه 
ستیزی است که مردم ایران با تمسک به ظلم خواعی وعدالت هایگرفته از همین آموزهنشأت

ب اسلامی را با رهبری حضرت امام و انقلاکنند آن توانستند در برابر حکومت ظلم قیام 
: 1390پورسیدآقایی، و دیگران، ) کنندصادر و آن را به همه جهان تشکیل بدهند ؟ره؟ خمینی

 .(30ص ،2ج
گیران باید بدانند که آن ن است که لذا با خود آنا و اند، معمار سرنوشت جامعه و تاریخهافرا

کت بمانند بخواهند شرایط نابسامان جامعه خویش را تغییر بدهند یا ندهند.  ا یدر برابر ظلم سا
 به مبارزه به آن بپردازند.

 طلبیصلح. 4
ایم که اغلب برای تصاحب های زیادی بودهها و خونریزیهمواره در طول تاریخ، شاهد جنگ
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 و آرامش است و آوازه صلح دار صلحکه داعیهیای امروز نیز با اینبوده است. دن قدرت و حکومت
کَر ساخته، بیجهانی و است نبوده  نصیب از جنگ و خونریزیاش گوش همه جهانیان را 
های روانی تری نیز در حال وقوع است. جنگهای پیچیدهطور که شاهد هستیم در قالبهمان

از آن را در کشور سوریه و ایران شاهد اشد که مصادیقی بای از این دست میو ترکیبی، نمونه
استوار است و خوی جنگجویی و خونریزی را « طلبیصلح»ها بر بودیم. اساسا  فطرت انسان

اما متأسفانه بشر امروز از اصل اولیه و فطری خویش فاصله گرفته و جهت تطمیم  ؛پسنددنمی
توان هایی نمیوخویبا چنین روحیات و خلقلذا  .دهدهای خویش تن به هر امری میخواسته

ای اما همه ادیان، وعده صلح و آرامش را در آینده ؛در زمان کنونی امید صلح و آرامش را داشت
اند. پیروان ادیان ابراهیمی بر این باورند که صلح مطلق، در چندان دور به پیروان خود دادهنه

 . زمان حکومت آخرین منجی، اتفاق خواهد افتاد
ح و تصویر ظلممتولیان امر آموزشی و تربیتی می های عدالتیهای جهانی و بیتوانند با طر

به نمایش بگذارند که  ؟عج؟موجود، تصویری از آرامش و صلح جهانی در پرتو وجود امام زمان
بر اساس آن افراد ضمن تبری از هرگونه ظلم و فساد، مایل به مشارکت در چنین صلح جهانی 

 شوند.

 امیدبخشی. 5

منزله روح تمدن ای از فرهنگ و اخلاق اسلامی است. امید بهبخش عمده «آفرینیامید»
گاه زیرا هید است؛راه و منتظر شرایط بهتری اسلامی است. آدمی همیشه و همواره چشم به

اش، چه در برابر او قرار داشته، مطلوب نهایی او نبوده است. انسان بنابر حس کمال خواهیآن
تر بوده است. این میل و اشتیاق فردی در حیات جمعی همواره در انتظار مطلوب برتر و کامل

« مدینه فاضله»، «آرمان شهر »های که برای نمونه اندیشهچنان ؛آدمی نیز آثار خود را نشان داده
ح اجتماعی مطلوبی در اندیشه است که این کنون محقق نشده و و مانند آن، گویای طر جا و ا

در این  .(17ص: 1389کلباسی اشتری، ) شرایط خاص محقق گردد  د در آینده با فراهم شدنشای
بشر را به آینده معطوف نگرش به چیزی ناظر است که « رهایی»و « روشن»میان، مفهوم آینده 

گزیر امری بالفعل نیست، « نجات»ای سرشار از عدالت و برابری. بدین ترتیب، دارد؛ آیندهمی نا
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جاست که آدمی به انتظار و لوازم و گردد و در اینراهم آمدن شرایطی خاص محقق میبلکه با ف
رای بخش آرمان دیرپای بشری بمقتضیات آن باید تن دردهد. ظهور منجی موعود، تحقق

  .(73ص: 1388بهروزلک،  و 190ص: 1393)عرفان، زندگی در یک مدینه فاضله است 
کات بین آندارد و میاین مسئله در ادیان آسمانی وجود  ها ها دانست. آنتوان آن را از اشترا

معتقدند در آینده منجی عالم بشریت خواهد بود و با آمدنش، صلح و آرامش را به جهان 
1جان هیک .(262ص: 1388)محمدی،  برخواهد گرداند درباره مشترک بودن بحث نجات در  

 گوید:ادیان می
ی، به نوعی اعتقاد به رستگاری و مبحث در کلیه ادیان بزرگ و متکامل جهان

بار شناسی وجود دارد. در این ادیان عقیده به انتقال از یک حیات اساسا مصیبتنجات
 (.18: ص1376به وضعیتی کاملاً امیدبخش و بهتر در کار است )هیک، 

گر بستر اعتقادی  ه و های وحیانی و صحیح شکل گیرد، نور امید به آیندبر مبنای آموزهمردم ا
تری برخوردار گردد و هرچه این اعتقاد از عمق بیشانتظار فرج و گشایش برای او فراهم می

تر خواهد بود و موجبات بهتری برای کاهش فشارهای شک نور امید به آینده فروزانباشد، بی
از یک اصل کلی « انتظار فرج»شهید مطهری معتقد است که اصل . د کردخواهدرونی را فراهم 

به  است. مردم مؤمن،« حرمت یأس از رَوح الَلّ »شود و آن اصل ی و قرآنی دیگر استنتاج میاسلام
دهند و تسلیم یأس و عنایات الاهی، هرگز و در هید شرایطی امید خویش را از دست نمی

  .(406ص ،24ج: 1387مطهری، ) گردندگرایی نمیناامیدی و بیهوده
تعلیم و  ، نظامدر امیدآفرینی ایفا کندش حائز اهمیتی تواند نقیکی از نهادهای مهمی که می

های مهدوی که سراسر امید و نشاط است، حس گیری از آموزهها باید با بهرهتربیت است. آن
ها را از آن ،ها زنده نگه دارد و اجازه ندهد فشارها و مشکلاتامید، پویایی و سرزندگی را در آن

اد را در برابر مشکلات رآستانه تحمل اف بینی به زمان و فرجام امور،وشخ حرکت و تلاش باز دارد.
  .(149ص: 1382بهروزلک، ) گشایدمیها پیش چشم آنهای امید را وزنهبرد و ربالا می

 «آینده»هر نظام اجتماعی و هر نظام دینی برای بقا، استمرار و پویایی خود به عنصری به نام 
__________________________________   

1. John Hick. 
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گر اعتقاد ب راه مصلح جهانی بودن در دین اسلام وجود نداشت، ه مهدویت و چشم بهنیاز دارد. ا
ای ایستا و مرده تبدیل ماند و به جامعهمیجامعه اسلامی از تحرک و پویایی در دوران تاریخ باز 

امیدواری در تمام  ، روحیه؟عج؟شد؛ اما در سایه اعتقاد به مهدویت و انتظار حضرت مهدیمی
ایی، آینده( و برای رسیدن به چنین 25ص: 1388ربانی خوراسگانی، ) مسلمانان تجلی کرده

این  .(41ص: 1388ربانی خوراسگانی،  و 62ص: 1372مطهری، )تلاش و حرکت نیاز است 
های سیاسی، اقتصادی، اجتماعی، علمی و فرهنگی جریان تحرک و پویایی باید در تمام عرصه

م، انتظار سازنده است. انتظار سازنده نیز داشته باشد. انتظار مورد تأیید اسلام و تشی
بر این نشاط و پویایی علاوه .(همان)عهدآور و درحقیقت نوعی عبادت است بخش، تتحرک
آورد؛ وفاداری و اجتماعی پدید میقشرهای تر به فرهنگ دینی را در خاطر بیشکه تعلقآن

کند. این نشاط و را تقویت میهای مهدوی مشارکت اجتماعی برای ساختن جامعه بر پایه آرمان
اد یابی جهانی بر پایه الگوی مهدوی در ابعسوی هویتساز حرکت بهخود زمینه ،پویایی
  .(328ص: 1392جمعی از محققان، )آید حساب میتر نیز بهگسترده

های شود که نظامبا توجه به چنین ظرفیت ناب و سراسر امید و انگیزه، این سؤال مطرح می
اند از این ظرفیت در محتواهای آموزشی و تربیتی استفاده کنند؟ و تربیتی چقدر توانستهآموزشی 

گیران ایجاد کنند. مطمئنا چنگچقدر تلاش کردند روح امید و زندگی هدف زدن مند را در بین فرا
ریب شرایط تواند ضمن تخدار میهم به روش خلاقانه و جهتآن ،های مهدویبه آموزه

گیران زنده سازد و آنخمودگی و ناا ها را برای اهداف میدی، روح امید و حرکت را در بین فرا
 ساز آماده سازد. بلندمدت و تمدن

 1معنابخشی. 6
کنند. موارد اند، ارزش پیدا میکه برای زندگی خود انتخاب کرده «اهدفی»ها براساس انسان

__________________________________   

جا که توان بخشید یا باید آن را پیدا کرد؟ از آنآید که آیا معنا را میجا بحث فلسفی پیش میقابل توجه است که در این .1
نظر کرده و مخاطب را به آن توجه داده ها را ندارد و لذا از توضیح آن صرففرضمقاله گنجایش پرداختن به این پیش

 است.
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ند و زندگی را متناسب با آن هدف عنوان هدف زندگی انتخاب شوتواند بهمتفاوت و متنوعی می
 دنروشمار میایی از این اهداف بههکسب ثروت، لذت، رفاه و قدرت نمونه جهت داد.

چه باعث این حجم از آن .(192 _190ص: 1384لک، ی بهروز و 231ص: 1393فیروزآبادی، )
شناختی، معرفتشناختی، ش ارز ی،ختشناانسانمبانی گردد، اختلاف در ها میتفاوت
از  .(107-94ص: 1392شریفی، )هاست آنو شیوه دستیابی به  فاهدنوع ا شناختی،هستی
های حتمی جهت محقق رو در طول تاریخ مکاتب مختلم شکل گرفت که با دادن وعدههمین

. غرب در بدو پیدایش، اندکردن این اهداف، مردم را به زندگی و آینده بهتر امیدوار ساخته
جهانی را با توان این بهشت اینپنداشت میرا فراروی انسان گشود که در آن، انسان میعالمی 
اما  ؛(28ص: 1390شفیعی سروستانی، )د نیازی از آسمان و هرگونه نسبت دینی بنا کربی

تری را برای افراد جامعه رقم زد. تنها محقق نشد، بلکه شرایط نابسامانها نهمتأسفانه این وعده
کارآم گو نبودن به نیازهای فطری، ها و پاسخهای حاصل از این نوع زندگیدی و شکستنا

طبیعتا  نداشتن  هویتی سوق داده است.معنایی و بیسوی بحران بیرفته افراد جامعه را بهرفته
ای زندگی را به چنین فقدان آرمان عالی و معنوی، معنفلسفه درست و اساسی از زندگی و هم

معنایی آدمی را به زیستنی این بی ؛(70ص :1387محمدی منفردی، )ند چالش خواهد کشا
کم ها رنگ میای که در آن همه ارزشگونهگرداند، بهتنفرآور مجبور می بازد و قوانین و روابط حا

 .)همان(گردند گرایی میدرحقیقت دچار پوچها گردد. آناعتبار میبی
های پشرفته، احساس پوچی و ها و تکنولوژیو برق در دنیای کنونی نیز افراد با آن همه زرق

وفور قابل مشاهد است؛ کنند. این احساس در جوامم غربی و در بین جوانان بهمعنایی میبی
هویتی، تأییدی بر این مدعا است. مطالعات و شواهد ها، جنایات، قتل، بیآمار خودکشی

هایی که بر پایه ها و سیاستتمدن تاریخی نیز گواه خوبی است تا برایمان مشخص سازد که
گاه نخواهند توانست معنای حقیقت زندگی را به مردم خود اند، هیدگرایی شکل گرفتهمادی

چون  .(111ص: 1390شفیعی سروستانی، )ا دچار افول و فروپاشی خواهند شد عرضه کنند، لذ
های دینی که یکی از توجه به یکی از نیازهای فطری انسان؛ یعنی توجه به معنویات و ارزش

 رار گرفته است. قترین نیازهای بشر است، مورد غفلت مهم
داران، شیعیان با توجه ها، زندگی معنادار است. در بین دینهی و پیروان آناز نگاه ادیان الا
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تری برای معنابخشی زندگی دارند. خدای متعال با فرستادن به مسئله امامت، نگاه عمیق
يا >» فرماید:این حقیقت و معنا را برای مردم تفسیر کرده و می ؟عهم؟ن معصومپیامبران و اماما

ييكُمْ  ا يُْ كُمْ لِم ذا دَعا سُولم إم لرمَ م وَ لم مَ ذينَ آمَنُوا اسْتَجيبُوا للّم
ا المَ َ يهمُ

َ
اید، ای کسانی که ایمان آورده؛ <أ

« بخشد، آنان را اجابت کنیدمیچون خدا و پیامبر، شما را به چیزی فراخواندند که به شما حیات 
ای خوانند همان حیات معنادار و طیبهسوی آن فرامیکه شما را بهچیزی چرا که (؛ 24)انفال: 

نْثى>»: است که خدای متعال آن را به مؤمنان وعده داده است
ُ
وْ أ

َ
كَرٍ أ نْ ذَ اً مم لَ صالْم وَ هُوَ  مَنْ عَمم

هُ حَياةً طَيمم  يَنمَ هر کس از مرد یا زن کار شایسته کند و مؤمن باشد، قطعا  او را با ؛ <بَةمُؤْمِنٌ فَلَنُحْيم
کیزه  .(97)نحل: « بخشیم ]حقیقی[ ای حیاتزندگی پا

تر از همه امید به مندی خلقت و مهمنگرش شیعیان به مبدأ عالم، آخرت، مسئله مرگ، هدف
آیات پایانی سوره  .(344ص: 1397رجبی، ) گرایان استمتمایز از رویکرد پوچآینده روشن، کاملاً 
گرچه مکاتب  .(83-77 این دو نوع نگرش اشاره دارد )یس: مبارکه یس به و شاید برخی  الاهیا
-110ص: 1382استیس، ) هنددزندگی معناداری را وعده میها های نوظهور به انساناز معنویت

امری  ،در اوج قرار داشته و ثانیا   ،اما این امر در جامعه مهدوی اولا  ؛(14ص: 1377راسل،  و 111
بر معنابخشی به علاوه  و ثالثا   ؛(357ص: 1397رجبی، ) تصنعی و امیدبخش زودگذر نیست

 سازدمیقابل فهم و معنادار نیز جمعی امت خود، حیات تاریخی بشر را  فردی و حیات
های نوظهور برای ای که معنویتگاهی نسخه .(487ص: 1393موحدیان عطار و دیگران، )

ای از بسا در پارهتنها سطحی و موقت است، چهکنند، نهپیشنهاد می درمان معناداری زندگی
در حالی است که زندگی انسان  ،فرو ببرد و این تریموارد، فرد را در تحیر و سردرگمی عجیب
لذا با  ؛هی حتمی استدانند که وعده الامی خوبیها بهمنتظر، از امید واقعی سرشار است. آن

ها این سختی ؛مندی خواهند داشتمندی و هدفهای موجود، احساس ارزشهمه سختی
ها را به نقطه پوچی و گاه آنولی هید ؛تر هم باشدبسا برای دینداران و منتظران واقعی بیشچه
ها نیز معنایی نهفته ها و مشقتدانند در پس این سختیچون می ؛معنایی نخواهد رساندبی

ای درخشان را های خود، آیندهتوان گفت باورداشت مهدویت همراه با مؤلفهمی ،است. بنابراین
نماید و حیات فعلی او را نیز از امید و آرامش روحی و روانی سرشار فراسوی بشر ترسیم می

: 1387محمدی منفردی، )کند می را تقدیم بشر  ییگی پرمعناتر یک زندگرداند و از همه مهممی
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 .(52 _45، ص2ج: 1379مطهری،  و 2ص
که با بشارت پیروزی تر اینمند دانسته و مهمشه مهدویت، سیر تمدن بشری را هدفاندی

تلاش و صالحان و پرهیزگاران در آینده و ظهور امام حاضر، انگیزه درونی مضاعفی برای 
بدون انتظار، زندگی  .(131-130ص: 1393 ،عرفانواسعی و )بخشد استقامت به انسان می

و  مفهومی ندارد و شور و نشاط برای تداوم آن در کار نیست؛ زیرا احتمال معقول بقا و پایداری
بخشد و پویایی و نیروی لازم امید به تداوم حیات است که به زندگی کنونی معنا و مفهوم می

گسستنی دارد ظکه ماهیت زندگی با انت روستکند. از اینبرای ادامه آن را تأمین می ار پیوندی نا
  .(52_45ص ،2: ج1369مطهری، )

ها ظاهر خوب و امیدبخش، انسانهای موجود با وجود شعارهای بهگذاریمتأسفانه سیاست
دگی گونه تعریم و فلسفه خاصی از زنتنها هیداند که در حال حاضر نهای رساندهرا به مرحله

اند. این حالت و روحیه نیز در بلکه دچار نوعی سردرگمی و آشفتگی نیز شده مند ندارند،هدف
همراه خواهد داشت.  تری پیدا کرده است که عواقب و آثار بدتری را بهبین جوانان شیوع بیش

ای کارساز برای این قشر از جامعه داشته باشد، تواند فکر و برنامههای مهمی که مییکی از نظام
های جامعه ظهور از ویژگیاز  استفادهتوانند با ها میتعلیم و تربیت است. آن هایسازمان

مندی داشته مندی و فایدههایی بهره ببرنند که جوان در خود احساس هدفمحتواها و روش
باشند، از شرایط نابسمان زود خسته و ناامید نشود و همواره برای رسیدن به اهداف متعالی 

 معنادار خواهد شد. برای آنان چنین اعتقادی، زندگیتلاش کند. مبتنی بر 

 بخشی هویت. 7

ای توان ویژگی کیفیتی دانست که موجب تمایز و شناسایی فرد، قوم، یا جامعهرا می «هویت»
کله شخصیتی فرد است که ممکن است مورد فراموشی یا تغییر و از یکدیگر می شود. هویت، شا

از گروه دیگر واقم هویت، عامل یا عواملی است که فرد را از فردی و گروهی را  تحول قرارگیرد. در 
و  «جمعی»، «فردی»هویت شامل سه سطح  .(31ص: 1385زمانی محبوب، )کند مجزا می

ها، خصوصیات یگانه و واسطه ویژگیچیزی که فرد بهاست. هویت فردی یعنی همان «ملی»
شود. هویت ان متمایز میاز دیگر ،حالگیرد و در عینمیمنحصربه فرد خود مورد شناسایی قرار 
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. درواقم هویت است تعلق خاطر تعدادی از افراد به امور مشترک با عنوانی خاصجمعی نیز 
  :جمعی

ای از خصوصیات و مشخصات اجتماعی، فرهنگی، روانی، فلسفی، زیستی و مجموعه
کند و آن را در آن دلالت میتاریخی همسانی است که بر یگانگی یا همانندی اعضای 

گاهانه از سایر گروهیک ظرف زمانی و مکانی معین، به ها طور مشخص، قابل قبول و آ
 .(5: ص1381سازد )جکینز، متمایز می

وان شود که با عنمعی میجگیری یک واحد چنین تعلقی موجب احساس همبستگی و شکل 
 هویت ملی نیز دایر بر واحد .(2ص: 1383)توسلی و قاسمی، شود ما از ماهای دیگر جدا می

همه افرادی که دارای تابعیت کشوری  ،است و بر این اساس «کشور »به نام  ییمستقل سیاسی
ترین این نوع هویت بالا  .(155ص: 1383)قاسمی، ت ملی مربوط به آن کشور را دارند باشند، هوی
در میان  طورکه گرینفلدهمان .(5ص: 1381)جکینز، ترین سطح هویت است و مشروع
: 1383محسنی، ) داندها میترین هویتیک فرد، هویت ملی را مهم های اجتماعی متعددهویت
  .(527ص
ساز است. یکی از ترین نهادهای هویتیکی از اساسی ،تردید نظام آموزشی و پرورشیبی
علاقه به کشور ایجاد حس مسؤلیت مدنی، احترام و  ،موزش و پرورشآهای اساسی هدف

گیران و نسل جدید است. تقویت روحیه دفاع خویش و خدمت گزاری شایسته به آن در میان فرا
طور کلی یا دفاع از اجزای آن )فرهنگ، آب و خاک......( در از موجودیت تاریخی کشور به

هنگامه تهدید و هجوم خارجی و نیز تقویت عرق ملی و حس علاقه پیشرفت و ترقی گروه ملی 
)عبایی شود نظام تعلیم و تربیت محسوب میالمللی از وظایم اساسی های بیندر عرصه رقابت

تنها مکانی برای  ،مدرسه که ( معتقد است1386)1کوهن .(5ص: 1389کوپایی و دیگران، 
 پرستیهایی مانند حساب کردن نیست، بلکه مکانی است برای یادگرفتن میهنیادگیری مهارت

 : ( بر این باوراست که1380چنین پروند)هم .(87ص: 1386)میلر، 
طور اخص، باید ها بهآنهای آموزشی و درسی طور اعم و برنامهمدارس هر جامعه به

__________________________________   

1. Koohen. 
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شمار آید و اغلب نمایی از خصایص قومی، تاریخی و فرهنگی آن جامعه بهینه تمامآی
بیات قومی و تاریخی آن ها، آداب و سنن فرهنگی و یادآور تجرکننده ارزشمنعکس

 .(181ص: 1380)پروند، مردم باشد 
که جامعه گرفتار بحران هویتی نشود، لازم است هویت مستقل خودش را حفظ و برای این

مند صیانت کند تا بتواند در سایه آن از وحدت ملی، منافم ملی، استقلال ملی و انسجام ملی بهره
سازان کشورند باید به هویتی جوانان که آیندهاز بیبخشی به نسل جوان و جلوگیری شود. هویت

در های بیگانگان مقاومت کنند. درستی تفهیم و منتقل شود تا آنان بتوانند در مقابل هجمه
کید فراوانی درباره توجه جدی به مسئله آموزش و پرورش دهه های اخیر، مقام معظم رهبری تأ

کارآمد بودن حول در الگوی آموزش و پرورش فعلی و ایجاد ت و عدم تناسب، وارداتی بودن و نا
جوان را » ای که معتقدندگونهبه ؛(46ص: 1394)رهبری و دیگران، نظام آموزش و پرورش دارند 

گر جامعه آمیز، راحت او را ای احساس هویت نکرد، صداهای بلند تحکمبا هویت بار بیاورید. ا
ظام ناین مسئله باید از اهم توجهات  .(1397 /0 3/  20، رهبر انقلاب )بیانات «مغلوب خواهد کرد

 آموزشی و تربیتی کشور باشد. 
دهند و هویت های دینی، بخش قابل توجهی از عناصر هویتی را تشکیل میعقاید و ارزش

ویژه به ،یشه شیعه، عنصر امامکنند. در اندهای مسلمان ایجاد میدینی مشترک را در میان فرقه
ای که به آینده حتمی جامعهدهد. هویت جمعی را به جامعه شیعه می باور به امام غایب،

اعتقاد دارد و بر این باور است که مدینه فاضله محقق  ؟عج؟حکوت جهانی حضرت مهدی
های مدینه فاضله مهدوی سامان تواند زندگی امروز خود را براساس همان مؤلفهخواهد شد، می

کثر جوامم  هویتی که امروزه دامنمعنایی و بیبی و از  (؛69-68: ص1384، لکی )بهروز دهد ا
گرفته، در امان باشد و با   معناداری که به زندگی خودنگرش بشری، خصوصا  مکاتب غربی را فرا

 دارد، برای نیل به اهداف نهایی آن تلاش کند. 
 این نظام با توجه به اهمیت جایگاه نظام آموزشی و تربیتی در ایجاد هویت و تقویت آن،

تری دنبال شکل جدیهای مهدوی، این مهم را بهگیری از آموزهزمینه مساعدی است تا با بهره
های آموزشی و تربیتی از های مناسب و دور بودن برنامهکارگیری روشاما متأسفانه عدم به کند؛

گیهای دینی به خصوص آموزهبخش آموزهماهیت هویت ران های مهدوی، باعث شده است فرا
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 -چنان که باید تعریم دقیقی از هویت اصیل خود نداشته باشند و به جهت تغذیه روحی آن
گیرد، با نوعی هویت جدید های معاند صورت میروانی و معرفی الگوهایی که از سوی رسانه

دچار  اوضاع و احوال،بسا در بدترین رو شده که با هویت اصیل خود فاصله زیادی دارد و چهروبه
کز تعلیم و تربیت قرار  و ان هویت نیز گرددبحر لذا لازم است این مسئله به جد مورد توجه مرا

گیران برنامهگیرد. این امر می  ریزی شود. تواند در سه حیطه بینشی، گرایشی و کنشی فرا

 همگرایی اجتماعی. 8

 «هیاحساس اشتراک اجتماعی و گرو»گیری هویت اجتماعی، های اصلی شکلیکی از بنیان
کنند و وقتی این احساس اشتراک به سطحی از است که افراد جامعه نسبت به یکدیگر پیدا می

وحدت برسد که افراد نوعی پیویستگی با یکدیگر را احساس کنند، هویت جمعی افراد در سطوح 
امروزه این احساس مشترک در بین افراد  (.389، ص2: ج1395کاظمی، )  گیردمختلم شکل می

شود. منظور از فرد گاهی خود فرد، گاهی نژاد و نوعی فردگرایی به جهانیان عرضه می تر شدهکم
، استچه مهم خاص، گاهی قوم خاص، گاهی کشور و ملیت خاص است. در نظریه فردگرایی آن

خود فرد، نیازها و اهدافش است. در این نظریه روح تعاون و همکاری یا بسیار کمرنگ است یا 
توان در بین جوانان خود نیز مشاهده کرد که در درازمدت ین روحیه را میرسد. ابه صفر می

 عواقب بسیار بدی برای جامعه خواهد داشت. 
های جهانی، جهان معاصر، جهان سازی تمدنیکپارچه جهتبرخلاف ادعاهای غرب در 

و  پنداردای که هریک دیگری را رقیب خود میگونهبه ؛هاستها و امتتفرقه وگسست ملت
درحالی است که صلح و آرامش و انسجام و هماهنگی،  ،این .درصدد از بین بردن هم هستند

در دوران ظهور حضرت است.  ؟عج؟های حکومت جهانی حضرت مهدیترین مؤلفهجزو اصلی
بر همه  ،هی و توحیدی استبینی الایکپارچگی و یگانگی واقعی که همان جهان ،؟عج؟مهدی

کم خواهد شد و ر تمام ها و هنجارهای اسلامی دبینی، ارزشبراساس این جهان جوامم حا
این  در  ؟ع؟امام علی (.205-204: ص1388خوراسگانی، )ربانی  ها وجود خواهد داشتفرهنگ
را بر یک  در این زمان قائم ما قیام کند و همه !ای مالک»... فرماید: میبه مالک اشتر زمینه 

یکی از راهبردهای اساسی  ،رو(. از همین206: ص1379زینب، )ابن ابی  «مرام و عقیده گرد آورد
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های اجتماعی های مختلم سرزمینی و پذیرش تفاوتساز، باید احترام به هویتزمینهحکومت 
ها و تنوع فرهنگی در گذاران باید به رسمیت شناختن تفاوتو فرهنگی باشد. در واقم، سیاست

ز در دو سطح ملی و فرا ملی تلاش کنند آمیجهت تحقق بخشیدن به همزیستی مسالمت
 همین است. قرآن کریم با وجود ؟عج؟(؛ چرا که رسالت حضرت حجت42: ص1389)قاسمی، 

برتر دانستن کتاب آسمانی و دین اسلام، هرگونه انحصارطلبی و تخطئه کردن پیروان ادیان 
بر این اساس، پذیرش  (.8و ممتحنه:  17؛ حج: 18؛ مائده: 111بقره: داند )دیگر را مردود می
های فرهنگی و استحکام پیوندها میان اجتماعات انسانی در ابعاد داخلی و تنوع و تفاوت

روایات مربوط به  (. تمام42: ص1389ساز است )قاسمی، خارجی از راهبردهای حکومت زمینه
 مسلمانان اختصاص ندارد.  شمول و همگانی است و بهدوران حکومت مهدوی، جهان

سو و تبلور کامل دین اسلام در اندیشه نقش دین در ایجاد انسجام اجتماعی از یکبه توجه 
سازد. انسجام و مهدویت از سوی دیگر، زمینه انسجام و همگرایی را بیش از پیش فراهم می

 شمار آوردتوان یکی از اهداف اجتماعی اندیشه مهدویت بههمبستگی اجتماعی را می
خود نشان از اهمیت  ،که این (؛27: ص1396راد و گودرزی، ملکی و 199: ص1397راد، ملکی)

زمانی که اعتقاد به  (.148، ص2: ج1390چراغی کوتیانی، ) است «همبستگی اجتماعی»گفتمان 
صورت باور مشترک درآید و اعضای جامعه بر محور آن گرد هم امامت و مهدویت در جامعه به

کندگی از بین خواهد ر : 1397راد، ملکی) آیدفت و انسجام اجتماعی پدید میآیند، تشتت و پرا
پذیری اجتماعی نیز صورت و مسئولیت(. در کنار این اتحاد و همبستگی، خیرخواهی 199ص
تواند در تنظیم روابط اندیشه مهدویت، ویژه با رویکرد شیعی، از جهات مختلم میگیرد. می

شناسان، یکی از کارکردهای اصلی جامعهمنظر از  .آن، نقش داشته باشد استحکاماجتماعی و 
اجرای » دورکیم بر این باور است که کهچنان ؛دین، ایجاد همبستگی و وفاق اجتماعی است

 «کندویت همبستگی اجتماعی ایفا میمراسم مذهبی و بعد مناسکی دین نقش مهمی در تق
  :از نظر وی .(139- 138ص: 1391فصیحی، )

منظور انجام اهمیت باشد، باز هم در مواقم مختلم بهتشریفات دینی هر قدر که کم
تری بینشان یمیت بیشکند. از این طریق صممناسک و مراسم دینی گرد هم جمم می

 .(198ص)همان،  کندز همین رهگذر به هم تغییر میکند و نگاه افراد اایجاد می
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ه اموری است که جهان جمل در مقابل باید اعتراف کرد که اختلاف و عدم انسجام و اتحاد از 
در روایت شریم  کهنچنا کند؛میمحروم  الاهیاسلام و بشریت را از نعمت حضور آخرین ذخیره 

 :آمده است
نمَ 

َ
کَ  يَكُونُ  أ رم الْفُلْکُ حَتّمَ يُقَالَ مَاتَ  وَ لََْ  ذَلم وْ  يَسْتَدم

َ
یمم وَادٍ سَ لَکَ فىم هَ أ

َ
لَکَ فَقُلْتُ وَ مَا  أ

ةُ  دَارَ ماسْتم يعَةم بَيْنََُ م لََفُ الشم هی الان واقم آن امر الا چگونه ممکن است؛الْفُلْکم فَقَالَ اخْتم
 که هنوز فلک برنگشته است. پرسیدند منظور از برگشتن فلک چیست؟شود، درحالی

 .(157ص: 1397)ابن ابی زینب، « اختلاف شیعیان با یکدیگر »فرمود: 
 همگرایی و وفاق جمعی به کار برد جامعه منتظر باید تمام تلاش خود را در جهت ،روازاین

عنوان های آموزشی و تربیتی بهتوجه به این مسئله در نظام. (228ص ،52ج: 1403مجلسی، )
گیران را با اختلاف مذاهب و فرهنگیکی از مهم ها در ترین نهادها که بخش قابل توجهی از فرا

گیران باید بداننداختیار دارد، حائ ترین آسیبی که اجتماع را ترین و اصلیمهم ز اهمیت است. فرا
دهد، اختلاف و تفرقه بین افراد جامعه است. این مسئله در در معرض خطر و فروپاشی قرار می

که اجتماع دچار طول تاریخ و براساس مستندات تاریخی نیز قابل اثبات است. حال برای این
م دفم و رفبرای گردد، باید ضمن حفظ اتحاد و انسجام خود، راهکارهایی هایی نچنین آسیب

کارها، الگوگیری از جوامم موفق است. این نوع معضلات در اختیار داشته باشد. یکی از این راه
بسیار پایین است. براساس آیات و روایات، چنین جوامعی که سطح اختلاف و تشتت آرا در آن 

گونه نحکومت جهانی حضرت مهدی؟عج؟ تحقق خواهد یافت. هماای تنها در پرتو جامعه
کرکه  های مردمان پس از نابودی زشتی به واسطه مهدی ماست که» فرمودند: م؟صل؟رسول ا
در برخی از مضامین  .(51ص ،93مان، ج)ه «خواهند شد انگیز، برادران دینی یکدیگر فتنه

 :استدعایی نیز به این مطلب اشاره شده 
لََمُ  یم  عَلَى  السمَ هْدم ی الَِْ ذم

هم  المَ ُ عَزمَ وَ جَلمَ بم نْ الُْ  وَعَدَ اللّمَ
َ
هم مَمَ أ مَعَ بم عَ   يََْ هم الشمَ مَ وَ يَلُممَ بم ؛ ثالْكَلم

ها را به وجود او وعده داد که سلام بر مهدی که خدای عزّ وجل امت ؛سلام بر مهدی
کندهله او سخنیوسبه   (.286: ص1418)کفعمی، « ها را گرد آوردها را جمم کند و پرا

کندگی از بین خواهد رفت و انسجام اجتماعی پدید سار حکومت ایشان، در سایه تشتت و پرا
باوری نقطه عطف پیوند اعتقاد به منجی و موعود .(199ص: 1397راد، ملکی) خواهد آمد
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 جهتتوان در ی میمشترک آموزههمزیستی پویا میان این دو مذهب است. براساس چنین 
ویژه مسلمانان اقدام کرد و بر طبق الگوی مدینه همکاری میان ادیان آسمانی، بههمفکری و 

)کیانی، بخشید فاضله عصر موعود، زندگی امروز و قبل از حضور آن حضرت را سامان و نظم 
اق جمعی جامعه منتظر باید تمام تلاش خود را در جهت همگرایی و وف ،رواین از  .(41ص: 1388

 و از هرگونه اختلاف و تفرقه پرهیز کند. به کار برد
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 گیرینتیجه
های آموزشی و تربیتی، ایجاد، حفظ و توسعه فضایل است. ترین اهداف نظامیکی از مهم

های توان از آموزهست. این الگو را میا تحقق چنین هدفی، نیازمند الگوی مناسبی در این راستا
فضایل، در این الگو به شکل عینی قابل تحقق است.  چرا که بسیاری از  ؛مهدوی برداشت کرد

مجموع  ، در که هریک دارای ثمراتی استضایل ضمن اینفسازی و توسعه این نهادینه
توانند متولیان امر آموزشی و تربیتی می ،رویناکننده رشد و سعادت فرد و جامعه است. از تضمین
مندی در نظام تر از این ظرفیت، در توسعه فضیلتهتر و کاملبرداری ببازنگری و بهرهبرای 

طلبی، امید، خواهی، صلحآموزشی و تربیتی اقدام کنند. بازنگری در مفاهیمی چون عدالت
های مهدوی و آموزش و انتقال آن به معنای زندگی، هویت و همگرایی اجتماعی از آموزه
گیران در سه سطح شناختی، گرایشی و کنشی  از طریق محتواهای درسی و غیردرسی )برنامه فرا

  ترین اقدامات است.درسی پنهان( از مهم
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 حیات و ممات انسان معاصر در تلاقی دین و تکنولوژی
 )با تکیه بر زمینه سازی ظهور(

 1پرستو مصباحی جمشید

 چکیده
منظور پاسخ دادن به شناخت انسان معاصر در مواجهه با حیات پویای دین و تکنولوژی، به

بودن و حیات و ممات انسان،  از معنای انسان: عبارت استترین پرسش هویتی که بنیادی
موازنه انسان تکنولوژیک )پساانسان( و انسان دیندار رو، پیشباشد. هدف پژوهش ضروری می

کاوی  به ،انسان معاصر است. بدین منظور  ممات و حیات معنای )انسان منتظر( به منظور وا
 منزله به امام نقش تبیین ممات، و حیات از  معنوی -مادی یا مادی ادراک ارزیابی و تحلیل
 روش. خود پرداخته شده است ممات و حیات از  انسان تلقی کننده تنظیم و محکم انسان
از طریق قاعده رجوع انسان متشابه  دهدمی نشان هایافته و است «تحلیلی-توصیفی» پژوهش

نمایندگان خدا  به انسان محکم، وضعیت انسان معاصر در مواجه با استقلال نفس یا اتکال به
یابد. با تمرکز بر برتری عینی ایده اشرفیت انسان نسبت به نگرشی که او را با سایر وضوح می

شود. همچنین با اتکا انسانی رفم می های پساانگارد، تناقض برخی نگرشتراز میموجودات هم
سان تکنولوژیک به ولایتمداری در تربیت انسان، ظرفیت مبانی انسان منتظر برای راهگشایی ان

 شود.و مدیریت کلان جهان آشکار می هدر موضوعاتی چون امید به آیند
کلیدی  : حیات، ممات، انسان معاصر، تکنولوژی، انسان منتظر، پساانسان.واژگان 

  

__________________________________   
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 مقدمه
تر زوایای زندگی انسان را تحت پوشش قرار داده است و با تکنولوژی بیش ،در عصر حاضر 
های مختلم علمی و فنی رقم زده است. به تبم ای را برای عرصهفزایندهای، رشد توسعه شبکه

این تغییرات گسترده، فرهنگ عمومی مردم نیز تغییر کرده است و رویکرد افراد به مسائل 
دین  ،های هویتی است، تحت الشعاع قرار گرفته است. از سوی دیگر بنیادین زندگی که پرسش

عوامل فرهنگساز با قدمتی طولانی بر ابعاد مادی و معنوی زیست به عنوان یکی از با نفوذترین 
گیر از باب تأثیری که بر تلقی  انسانی اثر مستقیم داشته است. در این پژوهش این دو پدیده فرا
انسان درباره معنای انسان بودن و معنای حیات و ممات انسانی دارند، در کنار هم مورد بررسی 

کاوی بردقرار می های تکنولوژیکی به های دینی از این مفاهیم، در کنار برداشتاشتگیرند. وا
ها بر جوانب مادی و معنوی حیات سطحی دین و تکنولوژی برای بررسی تأثیر آنمعنای هم

ای که برساخته بشری است و برای رفم نیازهای مادی م است پدیدهانسان نیست؛ زیرا مسلّ 
وان طرحی کلان که تمام زوایای حیات مادی و معنوی را یافته است، با دین به عنانسان توسعه
ای است که بر جوانب نیست؛ بلکه از باب اشتراک در تأثیر گستردهقابل قیاس دهد، پوشش می

مختلم زندگی انسان معاصر دارند. انسان معاصر انسانی است که در تلاقی دین و تکنولوژی قرار 
پیش از این با نوع نگرش دینی، غیر دینی یا ضد  های هویتی را کهگرفته است و برخی پرسش

کنون تکنولوژی نیز با فراهم کردن بسترهای جدید دینی خود بدان پاسخ می داد، ا
ها در خصوص ها است. یکی از جدیدترین ایدهانسانشناسانه، مدعی پاسخ دادن به آن

شود. این تعبیر می« 1پساانسانگرایی»انسانشناسی در تمدن غرب، رویکردی است که از آن به 
از جمله  ،تمامی امکانات وجودی و شناختی بشر  با تکیه بر  ،«تعالی شرایط انسانی» رویکرد به
کارگیری انواع علوم و هتوان با بپردازد و در پی این است که چگونه میمی یتکنرولوژ توسعه 

تکنولوژیک در این لذا منظور از انسان  های فعلی زیست انسانی رها شد.فنون، از محدودیت
 پژوهش، پساانسان است.

که تکنولوژی مدعی به تعالی رساندن انسان گردد، مفاهیم چون تعالی، سعادت، پیش از این
__________________________________   

1. Posthumanism  
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اند. تعالی انسان )نه صرفا تعالی شرایط های دینی با قوت دنبال شدهکمال و مانند آن در آموزه
. این وجوهِ درهم تنیده، در تفسیری از انسانی( در پارادایم دینی، وجوه مادی و معنوی دارد

تفسیر »تری یافته است. است، جلوه مشخص« تفسیر انسان به انسان»انسان که موسوم به 
باشد و توسط علامه جوادی آملی ارائه شده نگاه دینی به انسان مینوعی  «انسان به انسان

خود توسط انسان منتظر  ترین شکلجویانه از حیات انسان، در عالیاست. این تفسیر تعالی
کند. این در عصر حاضر زیست می« رهنامه خلافت صالحان»انسانی که با  ؛شوددنبال می
در باب به ارث رسیدن جهان به صالحان و الاهی از تجلی وعده قطعی عبارت است رهنامه 

گاهانه منتظر ظهور انس گاهانه یا ناآ ان کامل زندگی آسوده. این رویداد به یاری مؤمنانی که آ
قرآن کریم  شود. رهنامه خلافت صالحان برآمده از فرجام متعالی بشر از منظر هستند، محقق می

 است:
نمَ الْءَرْضَ >

َ
كْرم أ

ن بَعْدم الذمم بُورم مم كَتَبْنَا فىم الزمَ بَ يَرم  وَلَقَدْ  ا عم حُ ثَُُ لم یَ الصم  و در حقیقت، در  ؛ <ونَ ادم
: )انبیاء بندگان شایسته ما به ارث خواهند بردزبور پس از تورات نوشتیم که زمین را 

105). 
و ایمان  لاحص اهلخلافت، امامت و وراثت نهایی در خصوص جوامم بشری الاهی سنت 
بر جریانی دوسویه )میان منتظِر و منتظَر(، قطعی، فطری، ، «رهنامه خلافیت صالحان». است

گاهانه و تکاملی از ولایتگری و ولایت پذیری دارد که از دلالت در سطح کلان هستی  اختیاری، آ
گردد و نهایتا محقق خواهد شد. این وضعیت امتداد ناحیه ولی اعمال و از ناحیه بشر مطالبه می

که نگرش بشری در  است. اما در عصر تکنولوژیالاهی ولایت خداوند توسط آخرین ذخیره 
چگونگی تحقق موضوعات مختلم دستخوش تحولات عظیم گردیده است، فهم چیستی و 

دارد که با نیاز بندی نمودن براهینی رهنامه خلافت صالحان به روشنگری، تحلیل و صورت
در این پژوهش انسان منتظر به عنوان  ،قوت، بر وقوع حتمی این رویداد دلالت دارد. بنابراین

دیده و از سالار یا تکنولوژیک معرفی گر جلوه انسان دیندار و پساانسان به عنوان تجلی انسان فن
ذکر است منظور از قابل شود. چنین منظری به برخی از مسائل مهم حیات بشری پرداخته می

سْلََمُ >دین به استناد آیه شریفه  م الْْم نْدَ الَلّم ينَ عم نَم الدمم م شدن در برابر یتسل ،(19: )آل عمران<إم
، است شودو احکام صادر می ا در مورد معارفید و اعمال و ینی که از مقام ربوبی در مورد عقاایب
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ها و مسائل او، (. در این میان به کیستی انسان معاصر، دغدغه120ص ،3ج :1383)طباطبایی،
نگرش او در باب معنای انسان بودن و حیات و ممات خود، به نقش ولایتمداری در تلقی از 

امام معصوم حیات و ممات انسان و تبیین و تحلیل باور صریح یا غیر صریح به وجود شخص 
 شود.برای امکانسنجیِ ایجاد وفاق میان دین و تکنولوژی پرداخته می

های تعامل ها و فرصتآسیببر ها دهد که عمده آنهای پیشین نشان میمطالعه پژوهش
کنولوژی تهای هویتیِ انسان در تلاقی دین و اند و به پرسشدین و تکنولوژی متمرکز شده

 ریشه تحلیل و یتکنولوژ  و نید رابطه»موضوع ( در سخنرانی با 1398نپرداختند. میرباقری )
کارآمد و یتکنولوژ  و نید تعامل یچگونگ به «آن آن پرداخته است.  نقد و مدرن یتکنولوژ  ینا

( 2014شناسانه را لحاظ نکرده است. کالوین ) انسان رویکرد و تکنولوژی داشته به عام او توجه
 و گرایی فراانسان بررسی انسان به ارتقای ناشناخته آینده: گرایی فراانسان و دیندر کتاب 
. پردازداست، می شده مطرح مختلم هایسنت از  دین محققان توسط کهمربوط به آن  مسائل

 اعمال و باورها مفرط، عمر  طول یا «جاودانگی» چگونههمچنین به این نکات اشاره دارد که 
 آیا کنند؟ تقویت را معنوی تجارب است ممکن چگونه داروها داد؟ خواهد تغییر  را ما مذهبی
 یبرا برتر  «پسابشری نژاد» یا بود خواهد دسترس در  افراد همه برای «بشری پسا» هایفناوری
به  های مذکور،او ضمن پاسخ به پرسش آمد؟ خواهد پدید انسانی هایگونه بر  تسلط
 و دین افزایی هم ( به2006جرج )است. نکرده منجی در ادیان توجهی  ظهور  های مقولهظرفیت

 دین مسیحیت نظر  توجه کرده است. او به ایمان در دنیای الکترونیکیتکنولوژی در کتاب 
های اسلام در ایجاد رابطه نیست. لذا به ظرفیت ادیان میان تفاوتی است معتقد داشته و

 اره تلاقی دین ودرب عمیقی دانش اندها نتوانستههمافزایانه توجه نکرده است. این پژوهش
فهم  به یا کنند عرضه ؟ع؟سازی ظهور در عصر غیبت امام معصومتکنولوژی با تمرکز بر زمینه

مسئله بنیادین او که یافتن معنای  حل و بهکنند کمک  های انسان معاصر ها و چالشدغدغه
 خلاء چنین به پرداختن پژوهش، این نوآوری .کنند انسان بودن، حیات و ممات اوست، کمک

 .است تکنولوژی و دین حوزه مطالعات در  موجود
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 . مبانی نظری پژوهش1
گر بخواهیم با ملاک قرار دادن دو محور اصلی این پژوهش یعنی  « تکنولوژی»و « دین»ا

از ای گسترهبا  ؛بندی صورت دهیمدرباره ذینفم پژوهش حاضر که انسان معاصر است، دسته
عبارتند از: دسته ولوژی مواجه خواهیم بود. اقسام این ها در نسبتشان با دین و تکنانسان
تفاوت ، انسان بیتکنولوژی از  در حال استفاده دیندارِ  ، انسانِ تکنولوژی با مخالم دیندارِ  انسانِ 

در حال استفاده از  کِ تکنولوژی مند است، انسانِ نسبت به دین که از مصادیق تکنولوژی بهره
 دین. با مخالم کِ تکنولوژی دین و انسانِ  بی تفاوت نسبت به کِ تکنولوژی دینی، انسانِ  مفاهیم

و منظور از انسان تکنولوژیک انسانی است که استفاده از ابزارها و فرهنگ تکنولوژی در حیات ا
بلکه در او  ،ذکر است که انسان دیندار از وجوه تکنولوژیک مبرا نیستقابل غلبه یافته است. 

بلکه  ،ان تکنولوژیک هم از وجوه مابعدالطبیعی مبرا نیستغلبه با محوریت دینی است. انس
امور دنیایی در کانون توجه او است. با علم به دارای مراتب بودن میزان دینداری و میزان 
سیطره تکنولوژی، به طور مشخص دو دسته از طیم مذکور به عنوان مخاطب این پژوهش در 

انسان دیندارِ » ،ترین مخاطب محقق استشوند: دسته نخست که در دسترسنظر گرفته می
تقارب دارد. دسته « انسان منتظر »است که در این پژوهش با « درحال استفاده از تکنولوژی

« پساانسانگرایی»است که تا حدودی با « دین به تفاوت نسبت بی کِ تکنولوژی انسانِ »دیگر 
معرفی و مخاطب « ان معاصر انس»همسویی دارد. در این پژوهش برآیند این دو دسته با عنوان 

 شوند.قرار داده می

گرایی1-1  . پساانسان 
 هدف که هستند فلسفی و فرهنگی علمی، هاییجنبش 1«فراانسانگرایی»و  «پساانسانگرایی»
توانند مرزهای ها میها انساناز نظر آن .است انسانی شرایط هایمحدودیت بر  غلبه هاآن

های زیستی خود فائق آیند. در باب معنای دقیق این محدودیتبیولوژیک را از بین برده و بر 
ها فراندو معتقد است فراانسانگرایی هفت معنای مختلم دارد: ضدانسانگرایی، اصطلاح

__________________________________   

1. Transhumanism 
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 هوش پساانسانگرایانه، غلبه فلسفی، وضعیت فرهنگی، پساانسانگرایی پساانسانگرایی
 است «پساانسان آینده» یک دنبال هب که انسان اختیاری انقراض مصنوعی، ترابشریت و جنبش

اصطلاح  .(Ferrando,2013:p3-14) بود خواهد انسان بدون آینده این مورد این در  که
کسلی جولیان بار  فراانسانگرایی را اولین کرد.  استفاده 1927 سال در  وحی بدون دین کتاب در  ها

ست از ابر طول عمر، ابر هوشمندی و ابر رفاه. ا سه حوزه مهم از تفکرات فراانسانگرایی عبارت
در این زمینه موضوع از دریچه دید جامعه شناسی و فلسفه به شکلی جدی از جمله در کتاب 

1معروف ادگار مورن 2انسان و مرگفیلسوف اندیشه پیچیده با عنوان   متفکر ی، و دانا هاراو 
3مانیفست سایبرگ در  فمینیست 4ریچارد داوکینز  چون دانیو همچنین از جانب اندیشمن   

دنبال شد. تا امروز،  1970هایش از نیمه دهه گرای بریتانیایی در مجموعه کتابربیولوژیست تطو
که این مطالعات طرفداران بسیاری گرد آورد، از نظر برخی از آینده پژوهان برجسته در عین این

است  ستم و خشونت از  یاندازچشم ترین ایده جهان است ومانند فرانسیس فوکویاما، خطرناک
(Bostrom,2005:p25). 

همچون  آن ریشه دارد و هدف سمیمدرنموج اول پستکه در  پساانسانگرایی نیز جریانی است
 یبرا یراه مناسباین جنبش  .است انسانی شرایط هایمحدودیت بر  غلبه فراانسانگرایی

 کند وی فراهم میپسادوگانه و پساسلسله مراتب یهادر حالت یرانسانیبه قلمرو غ دنیشیاند
میان این دو جریان مرز دقیقی وجود ندارد و  د.هدمیانسان را به شدت گسترش  لیخت یمرزها

 حق) «مورفولوژیکی آزادی» ،«سایبورگ» هاهمپوشانی بسیاری دارند. برخی از مفاهیم مشترک آن
 .(Ferrando,2013:p31)و مانند آن است  «خودگردان تکامل» ،(به دلخواه بدن شکل تغییر 

ها در این است که نقطه امید هر دو جریان، مسیر پرسرعت رشد تکنولوژی است. تمایز آن
 فراانسانگرایی اصطلاحی برای توصیم یکی از وجوه عینی و علمی پساانسانگرایی است؛ جریان

__________________________________   

1. Edgar Nahoum 

2. L’homme et la mort 
3. A Cyborg Manifesto 

4. Richard Dawkings 
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 پیشبرد و بهسازی فناوری در  ردکارب مسئله بررسی های مربوط بهپردازی گمانه فلسفه در  ایتازه
های ها قابلیتزیستی است. انسانی که با این روش هایمحدودیت فراسوی به انسان شرایط

گرچه ممکن است در برخی  .نامید« پساانسان» تواناصطلاح می به ،دهدخود را افزایش می ا
مورد طلاح پساانسان اما در پژوهش حاضر اص ؛کار روندهجای یکدیگر بهمتون این دو اصطلاح ب

شود، در واقم بر وجوه اشتراک آن با نظر محقق است و هر جا که به فراانسانگرایی اشاره می
 استفان هیلز، این حوزه عبارتند از: کاترین پساانسانگرایی توجه شده است. برخی از فیلسوفان

 فراندو. فرانچسکا و رودن دیوید سورگنر، لورنز 

 انسان منتظر  .1-2

را درک  الاهیانسانی با ماهیت قرآنی است. انسانی که مفهوم ولایت مطلقه  ،«منتظر  انسان»
ای است و در ظلّ آن، ولایت ولی را پذیرفته است. انسان منتظر یک رویه معرفتی و عینی برکرده 

یعنی ترقّب، یعنی مترصد یک حقیقتی  ،انسان دیندار معاصر است. انتظار در معنای خاص خود
هایی است که متضمن (. انتظار دارای بنیان141ص: 1400ای،ت، بودن )خامنهکه قطعی اس

اصالت و حقانیت آن است. بنیان وجودی در انتظار امام بر حقیقت وجود امام، امید به آینده 
درک  دارد. بنیان معرفتی در مقوله انتظار،دلالت روشن و اطمینان از حضور و ظهور امام در دنیا 

است. بنیان راهبردی انتظار این است که به الاهی و یقین به تحقق وعده اقتضائات زمانه 
 گردد. میمنجر سازی خواهی و تحولتحول
عدالت وجوی جستشود. نمودار می« عدالت»ترین شکل خود، در واژه در کامل «انتظار »

ت. بشری بوده اساعلای آفاقی و عدالت انفسی خواسته اصلی انسان و رسیدن به آن کمال 
ترین آرمانی است که تمام عدالت عام .اندآوران عدالت بودهها، پیامپیامبران در تمام دوره

اند. عدالت طلبی در بطن خود بر نوعی مقاومت، اقدام و ظالمان تاریخ به نقض آن برخاسته
آید. بر همین اساس انسان منتظر کسی دست نمیهحماسه دلالت دارد و با سکوت و سکون ب

 فَاذْهَبْ >ه از مرحله انسان محبِ عدالت، صعود کرده و عدالت گستر است. آیه شریفه است ک
نْتَ 
َ
كَ  أ ا فَقَاتِلَا  وَرَبُّ کی از وضعیت  ؛(24: )مائده <قَاعِدُونَ  هَاهُنَا إِنَّ به تعبیر علامه جوادی آملی حا

 )جوادی آملی، «امام قائم»نه منتظران  ،هستند «بامام غای»کسانی است که دوستداران 
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 (.244ص ،1398
گاه از آن. کسانی که منتظر نیستندافراد منتظر دو دسته گاه از وجود شخص امام و ناآ به  اند: آ

هایی که ممکن است های منتظر درون پارادایمبرند. انسانتعبیر قرآن در وادی ضلالت بسر می
بهتر در تلاش هستند. مظهر  برای ایجاد شرایط و ها متفاوت باشنددر مبانی، اصول یا روش

است. این « انسانی است که منتظر ظهور امام معصوم»عالی انتظار انسان در پارادایم توحیدی 
شود. نامیده شده است، ارائه می« رهنامه خلافت صالحان»نوع انتظار در ساختار مشخصی که 

زْبَ ا> :به استناد قرآن وقوع شخص و امر منتظَر حتمی است نَم حم م هُمُ الْغَافَإم بُونَ لَلّم : )مائده <لم
نوعی. از این جهت تمایز مهدویت نه  ،(. انسان منتظر به ایده مهدویت شخصی متصل است56

راهبردی میان انتظار عام و خاص وجود دارد. انسان منتظِر کسی است که با آرمان عصر ظهور 
ه آن قانم نیست و در آشنا و طالب آن است؛ همچنین از وضعیت موجود ناخشنود است یا ب

سازی است. به جهت فعالانه بودن عمل انتظار است جهت تحقق آینده مطلوب درحال زمینه
: 1363)حرانی،« ترین جهاد امتبا فضیلت»که انتظار فرج در روایات تعبیر شده است به 

 (. 37ص

 . انسان معاصر شناسی2

و این معنا نیز بر فهم « معنای انسان بودن»پاسخ به مسئله کیستی انسان معاصر، وابسته به 
 کنند؛میدقیق زندگی و مرگ ناظر است. این مباحث هویتی که از سطح عینی به ذهنی سیر 

اندیشند که . امروزه دانشمندان به این میکنندمیفهم وجودی و ماهوی انسان معاصر را میسر 
تلقی همچون یا کند میبدن یا ترکیبی از ذهن و بدن، انسان بودن ما را تعیین  آیا ذهن،

دینی/سنتی از انسان، او حیثیتی در هم تنیده از جسم و روح است؟ در دوران جدید، عناصری 
ای نداشتند. به طور در تعریم انسان مداخله ،اند که پیش از ایندر تعریم انسان وارد شده

نسبت انسان و ماشین هرگز مسئله قابل توجهی در پاسخ به پرسش انسان خاص در طول تاریخ 
اما برای انسان مدرن نسبتی که با تکنولوژی دارد، به حریم ماهیت انسان  ؛چیست، نبوده است

های دیگر غلبه کرده و وادادگی او نسبت به تکنولوژی، بر نفوذ کرده، بر نسبت او با انسان
بر جای گذاشته است. امروزه در پرداختن به معنای انسان بودن تعریفش از خود، اثر عمیقی 
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عناصری مانند ماشین، واقعیت مجازی، ارتباطات، جهش ژنتیک و اموری از این قبیل مداخله 
 مستقیم دارند. 
؛ به «زنده بودن انسان به چیست»که مسئله دیگری مطرح است و آن اینزمینه، در همین 

روحانی؟ آیا -ن جسم او؟ آیا حیات امری صرفا زیستی است یا زیستیزنده بودن روح یا زنده بود
گر  واقم بازنگری مورد زندگی مفهوم لازم است  جاودان ذهن، پیدایش مسئول فرآیندهای شود؟ ا
گر می آیا شوند،  شوند، نامیرا ها بتوانند با تقویت قوای خودانسان توان انسان را جاودانه کرد؟ ا

رسد عمده مسائل انسان ی برای حیات او خواهد داشت؟ به نظر میاین وضعیت چه پیامدهای
معاصر از نسبت روح و جسم و حذف یکی و توسعه دیگری ایجاد شده است. در دوران معاصر و 

وجود آورد، دوگانه نفس و هدر نتیجۀ چرخشی که دکارت، فیلسوف عقلگرای قرن هفدهم ب
جایی نفس و ذهن در اندیشه دکارت هکه جاب. زمانی 1جسم به دوگانه ذهن و جسم تبدیل شد

ای به اندازه انقلاب کپرنیکی کانت شکل گرفت و در آثار او ظهور و بروز یافت، کسی آن را وزنه
جایی، جریانی در دنیای علم ایجاد شد که حاصل آن از هکه از نتایج این جابدر حالی ؛تلقی نکرد

جریان عظیم تحویل بردن ابعاد غیرمادی وجود بشر نظر شدت و سرعت بسیار گسترده بود. آن 
در زندگی بشر نشان داد. با این حال « تکنیک»به بعد مادی آن بود که خود را با توسعه و غلبه 

 توان طرح کرد:سه پاسخ محتمل برای پرسش از چیستی حیات و ممات انسان می
 ؛«پیشرفت، رفاه و آرامش»وجود یا عدم  .1
مرگ، فراموشی و سختی )در مقابل بقا، هوشمندی و « شدن بهتسلیم »یا « غلبه بر » .2

 ؛رفاه(
 بیگانگی با خدا و نمایندگان خدا. آشنایی یا .3

بینی غیرتوحیدی است. مردمان کشورهای پاسخ نخست، پاسخی عمومی و رایج در جهان
در  تری در مواجهه با اموری مانند بلایای طبیعی دارند،پیشرفته دنیا، دشواری به نسبت کم

تر به مظاهر علم و تکنولوژی زیست تر و دسترسی سهلتر، کیفیت عالیشرایطی با امکانات بیش
__________________________________   

13) جمشید، مصباحی پرستو  مصطفی، نک: شهرآیینی، 1  تبعات و  الیزات و  دکارت مکاتبات در  بدن و  نفس تمایز  ،(91
یه آن، یک، نشر  اصفهان. متافیز
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که مردمان کشورهای توسعه نیافته برای امکانات اولیه خود دشواری در حالی ؛کنندمی
کنند. لذا این دسته از افراد، برخورداری از پیشرفت، رفاه و آرامش را تری تحمل میبیش
. در کنندمیها را به مثابه زنده بودنی مرگوار تلقی یی از حیات و عدم برخورداری از آنهاجلوه

عین حال زندگی و مرگ متعارف در دنیا، معنای اولیه برای این مفاهیم است. حیات پس از 
باشد. این نگرش از دوران رنسانس در جهان مرگ در این رویکرد عمدتا مورد غفلت یا انکار می

عنوان های صنعتی و علمی غرب بهشد و سایه آن بر کشورهایی که از خدمات انقلاب غرب آغاز 
مند بودند، افکنده شد. البته در درون کشورهای تولیدکننده جریانی دیگری کننده بهرهمصرف

های تفکر پستمدرنی و مقابله با مدرنیسم را در درون خود در حال تولد و بالندگی بود که مایه
 راند.ساخت و پرو

ح ف-یاسیس-های اجتماعیپاسخ دوم را جنبش لسفی برآمده از توسعه تکنولوژی مطر
 ابر  ،ها هستند. از نظر آنانترین این جنبشکنند. فراانسانگرایان و پساانسانگرایان برجستهمی
رفاه اهدافی جذاب، دست یافتنی و ضروری برای مقطم فعلی  ابر  و هوشمندی ابر  عمر، طول

ذکر است اهدافی که قابل ها امیدوارانه در پی تحقق آن هستند. است و آنحیات انسان 
های دوره مدرنیسم است و با صورت مستقیم در ادامه پاسخهب ،کنندپساانسانگرایان طرح می

ا تنه پساانسانگرایان، تر شیب نظر  که از « پیشرفت»وجود تعارض با آن، زاییدۀ آن است. به ویژه 
 كی فقط ما»: دیگویبا نظر به اهمیت پیشرفت م یدارد. دودن را ارزش نیترشیب که است یزیچ

 )سیلارز، «است بد شود، جهت نیا در  ما حرکت مانم که یزیچ هر  و میدار  رفتن یبرا جهت
اندیشد. از (. این جریان به توسعه زندگی، شکست مرگ و تحقق جاودانگی می121: ص1388

تولیدات آن در حال توسعه است و علم و تکنولوژی مرزهای این نظر، زندگی از طریق گفتمان و 
 نوردد و انسان جاودانه خواهد شد.سنتی را در می

ح است. این پاسخ به قشر پاسخ سوم از منظر دینی و به طور خاص، از نگاهی ولایتمدارانه مطر
بوط به نیست؛ بلکه پاسخی است مرمربوط ها، در مقطم زمانی یا مکانی خاص خاصی از انسان

، «رهنامه خلافت صالحان»نوع انسان. دین طرح کلان سرپرستی همه جانبه انسان است و با 
 فرماید: است. خداوند میکرده وضعیت آینده جهان را روشن 

ُ  وَعَدَ > ينَ  الَلّم ذم
م
نْكُمْ  آمَنُوا الَ لُوا مم اتم  وَعَمم َ الْم مْ  الصَم ُ فَنََم ينَ  اسْتَخْلَفَ  كَمَا الَْرْضم  فِم  لَيَسْتَخْلم ذم

م
 الَ
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نْ  مْ  مم هم نََم  قَبْلم م مْ  وَلَيُمَكم مُ  لََُ ينََُ ي دم ذم
م
مْ  ارْتَضَى   الَ مْ  لََُ ُ لَنََم نْ  وَلَيُبَدمم مْ  بَعْدم  مم مْنًا خَوْفِهم

َ
 يَعْبُدُونَنِم  أ

كَ  بَعْدَ  كَفَرَ  وَمَنْ  شَيْئًا بِم  يُشْرمكُونَ  لَ  لم
 
كَ  ذَ ئم

 
ولَ

ُ
قُونَ  هُمُ  فَأ دا به کسانی از شما خ ؛<الْفَاسم

در ]ایمان آرند و نیکوکار گردند وعده فرمود که  ؟ع؟[به خدا و حجّت عصر ]بندگان که 
صالح پیمبران سلم را های امتکه چنان ؛در زمین خلافتشان دهد [ظهور امام زمان

، و دین پسندیده آنان را تمکین و تسلط عطا کند و به همه کردها جانشین پیشینیان آن
 .(55: )نور « پس از خوف و اندیشه از دشمنان ایمنی کامل دهدآنان 

های دنیایی و آخرتی به یکی از دو وراثتالاهی علامه طباطبایی معتقد است که وراثت 
که تر این(. مهم329ص ،14ج :1383 )طباطبایی، شودبلکه هر دو را شامل می ،نیستمنحصر 

کنون در دنیا منقعد نشده است و در زمان ظهور ولی عصر گسترده خواهد شد.  این وضعیت تا
ان )آشنایی با خداوند و نمایندگمذکور ظاهری یا باطنی به ایده نزدیک بودن ها به میزان انسان

 گردند. می کاو(، به مفهوم دینی حیات و ممات نزدی
های متنوعی به پرسش در باب معنای حیات و ممات وجود دارد و شود که پاسخملاحظه می

ها بر فهم انسان در باب انسان بودن اثر مستقیم دارد. انسان معاصر دارای پاسخ این
های نفسانی است. ساختار ماهوی انسان های وجودی، معرفتی و به ویژه دغدغهدغدغه

غ از توجه به این هایی دارد و گمان نمیدلالت بر وجود چنین دغدغه رود بتوان انسان را فار
 .کردمسائل تصور 

 مسائل انسان معاصر  .2-1
اند و هر کدام از منظر وجودشناسانه و اندیشمندان بی توجه به مسائل انسان معاصر نبوده

تنیدگی سطوح معنایی زندگی اند. آنچه قابل توجه است، درهممعرفتشناسانه بدان پرداخته
وتشتاین  های تکنولوژیکی در عصر حاضر است. آرنولدانسان معاصر با توفیق یا نحوست پدیده

انجامد که خود پاسخی برای تسلط تکنیکی بر جهان سرانجام به طرح پرسشی می»گوید: می
ها انسان معاصر را مدرنیست(. پست105 : ص1373)وتشتاین، « پرسش معنای زندگیآن ندارد: 

علاقه ها دانند. آندرجه در پی تازگی، ناشناختگی و رهایی از قیود است، میاعلا انسانی که به 
ها و تفسیرهای شگفت انگیز را به شیفتگی وحدت دوران مدرن و شدیدی به تنوع دارند و سبک

 دهند. پیشامدرن ترجیح می
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ترین مسائل اند. از نظر شهید صدر مهماندیشمندان اسلامی هم به این مقوله توجه داشته
افراط در غرایز، جایگزین انسان معاصر عبارتند از: دور افتادن دنیای غرب از حقیقت دین، 

 72ص: تاصدر، بی)جای عقل، انکار بعد روحی بشر هجای دین و سپس حس بهشدن عقل ب
ناهمسو (. این مسائل نتایجی را طور علّی دارند که با جریان شکوفایی فطرت و فرجام آن 78_

محکوم به است مسلوب الاختیار و  یر تمدن جدید، انسان موجودگوید: داست. شهید صدر می
مختلم  یهاکند. مکتبتخطی تواند ند و نمیکخاص که از آن تخطی نمی یحرکت در مسیر

این نظریه را به است کوشیدهروانی، هر کدام به سهم خود  یهاو بحث یاجتماعی و اقتصاد
 معنای مابعدالطبیعی، معرفت قدسی، ذات به نیاز »)همان(. همچنین  «کندانسان تزریق 

 شخصیت پارچگییک و مقدس، علم زیست،محیط حفظ آمیز،مسالمت ستیزیهم زندگی،
(. اهم مسائل انسان 25ص: 1379 )نصر، متجدد است انسان نیازهای تریناز مهم« انسان

 توان به صورت ذیل دسته بندی کرد: معاصر را می
تنهایی، مسائل وجودی انسان معاصر: برخی از مصادیقِ مسائل وجودی انسان عبارتند از: . 1

ی رنج و لذت، یافتن جایگاه خود در هستی، غلبه بر مرگ و بیماری، جاودانگی، پایان ماهیت فعل
 و آغاز ماهیت جدید برای انسان، برقراری نسبت هویتی با ابزار و تکنیک.

مسائل معرفتی انسان معاصر: برخی از مصادیقِ مسائل معرفتی انسان معاصر عبارتند از: . 2
های شناختی، وجود یا عدم نظام ی انسان، تعالی انسان با گذر از محدودیتغفلت و هوشیار

برتر معرفتی، بنیان حیات اجتماعی بر پایه عقلانیت یا کثرت، تنوع و شگفت انگیزی، نقش 
 غیرانسانی و مناظر  هایدیدگاه انسان در شناخت ابزار و نقش ابزار در شناخت انسان، توجه به

 انسان. افق از  فراتر  شناختی به تصویر کشیدن پانورامایناشناخته و تلاش برای 
انسان است که لزوما با های گرایشمسائل نفسانی انسان معاصر: منظور از مسائل نفسانی،. 3

گر چه در عرصه عمل، محرک درونی آن ؛ها قابل درک نیستندبینش یا کنش ها محسوب ا
لم و استفاده از تکنولوژی صرفا از باب شوند. در این جنبه از مسائل، توجه به توسعه عمی

کننده میل تنوع خواه و طلب، زیادهوجودی و معرفتی نیست، بلکه از آن جهت است که ارضا
طور مثال در موضوع غلبه بر پیری و دستکاری بدن انسان، صرفا هجوی بشر است. بکمال

ت. جاودانگی نیز که توسعه علمی مطرح نیست، بلکه بها دادن به میل و درخواست انسان اس
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توان انسان سالار را میآرمان پساانسانگرایان است، یکی از امیال فطری انسان است و انسان فن
ع بودن و آزادی افسارگسیخته که چالش میل پرست دانست. رها بودن، بی ملاحظه عرف و شر

 دارند.دلالت پرستی انسان فردی و اجتماعی انسان معاصر است، همه بر وجوهی از میل
تولیدی است. انسان مفهومی با نظر به حقیقت زنده دین و تکنولوژی، تعریم انسان معاصر 

های وجودی، معرفتی و نفسانی است و بر اساس از کسی که دارای دغدغهعبارت است معاصر 
ها و رسیدن به مفهوم تعالی با های خود در تلاش برای گذر از محدودیتها و گرایشبینش

شود و ماهیت سیّال هویت، فاوتی است. در این میان هویت او دائما باز تعریم میمصادیق مت
م مستقی کند. این تطورات هویتی اثر هر بار خود را به شکلی فراتر یا فروتر از آنچه بود، نمایان می

های تازه به بر کیستی انسان دارد. در عصری که تکنولوژی غلبه یافته و تلاش برای معنابخشی
های جدیدی که انسان هویت خود را در قالب ؛ی، برای انسان معاصر جذاب شده استزندگ

 کند.همسو با استلزامات زیست تکنولوژیکی است، عرضه می

کاوی حیات و ممات انسانی3  . وا
های شزان )شناختی، زیستی، اطلاعاتی، های مهمی که در حوزه فناوریبا توجه به پیشرفت

به ویژه  ،های متنوعی که در ساختار زیستی موجوداتدستکاری نانو( صورت گرفته است و
انسان در حال روی دادن است، زندگی و مرگ به مسئله مهمی که انسان ناچار نیست بدان 

که در نگرش دینی، موضوع به گونه دیگری طرح شده تسلیم گردد، تبدیل شده است. در حالی
ات و ممات در زیست متعارف انسان، میزان و است. لذا لازم است پس از فهم دقیق جایگاه حی

از  نوع همنوایی انسانی که تکنولوژی عمده وجوه حیات او را در برگرفته با انسانی که با پیروی
 روشن شود. ؛دار نقشی باشدایده ظهور منجی، بناست در مدیریت آینده بشری عهده

 ساانسانگرایی. حیات و ممات در پ3-1
هستند و از تمام انواع ثنویت روی قائل شناسی پسادوآلیسمی تیپساانسانگرایان به هس

ها وجود داشته است. غرب همواره انواع دوگانهالاهیاتی که در سنت فلسفی و در حالیگردانند؛ 
دوگانه خدا و جهان، بودن و شدن، زندگی و مرگ، حضور و غیاب، معنا و پوچی، روح و جسم، 
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حسوس، خیر و شر، متافیزیک و فیزیک، جوهر و عرض، مرد ذهن و عین، عالم معقول و عالم م
از جمله  ،و زن، خود و دیگری، حقیقت و خطا، گفتار و نوشتار، حقوق عمومی و حقوق خصوصی

ها در دوره مدرنیسم با شدت گرفتن تقابل دین و علم، به اوج هاست. این دوگانهاین دوگانه
یعنی عقل و -ترین سوی این تقابل فقیتی که برجستهاثر افراط در این امر و ناموبر خود رسید و 

ای فراهم شد. پست وجود آورد، زمینه برای انکار هر نوع دوگانههدر مرجم بودن ب -علم
ها پرداختند و ها و پساساختارگرایان از طریق ساخت شکنی به مقابله با دوتاییمدرنیست
محسوب شد. از نظر پساانسانگرایان حضور شکنی آنان به عنوان آبشخور پساانسانگرایی سنت
کند. تلاش میمجبور ها بندد و انسان را به پذیرش محدودیتها راه را بر انواع تخیل میدوگانه

ها در اندیشه گذر از مرزها پساانسانگرایان برای عبور از انواع دوآلیسم به این معناست که آن
کید دارد. هر قدر که مرزها معتبر شوند، اجبارها نیز که دوآلیسم بر اصالت مرکز تدر حالی ؛هستند أ

کم خواهند شد؛ در این وی از  صورت امکانات انسان برای فرار متنوع شده و بر حیات انسان حا
زنده نیز به شکل  -گردد. بر همین اساس ثنویت مردهشرایط کنونی خود، محدود می

مرگ امری نمادین است و با تحقق ایده »ها معتقداند ای مورد طرد آنان است. آنسختگیرانه
به تا ابد تواند . آدمی می(Ferrando,2013:p31)« پساانسانی دیگر وجود نخواهد داشت

حرکت خود ادامه دهد. از نظر پساانسانگرایان زندگی از طریق گفتمان و تولیدات آن در حال 
  :واهد شدتوسعه است و انسان مرزهای سنتی را در خواهد نوردید و جاودانه خ

ز سر ماست و درآویختن به هر شکلی از نوستالژی، برای انسان بر فرا-وضعیت پسا
ای مدرنیست یا اومانیست از خود و دیگری، از انسان و بیگانه، از بازگشت به فلسفه

کی از یک ستیز گفتمانی است که پیش از این آغاز شده است و  نرمال و کوئیر، تنها پژوا
 اریمگذهایشان به آزمون میها و پاسخپژواک میان اینخود را  ما، داعیه

(Halberstam, Livingston,1995:p.81). 
های مهمی از تفکرات این جریان، ابر طول عمر، ابر هوشمندی و ابر رفاه به عنوان حوزه

 هایی فراتر از محدوده انسانی یا پتانسیل جسمی و ذهنیِ فعلی انساندلالت بر افراد یا توانمندی
یافته، ، ژن جهشالعادهتواند به هر کسی که دارای قدرت فوقمی «اَبَر » اصطلاح دارد. در واقم

به وجود آوردن انسانی که از  .است، اشاره کند های متوسمابزارهای شناختی متنوع و آرمان
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از میان رفتن مرگ و  او چشم انداز  ،ی عمر به رکوردهایی بسیار بالا دست یابدلحاظ میزان کمّ 
، بگذارد سر شد مرزهای کنونی بیولوژیک را پشتهای ذهنی قادر بااز لحاظ قابلیتباشد و  پیری

تواند جوهر انسانی را تحریم وضعیت مطلوب پساانسانگرایان است. طبیعتا این تغییرات می
فراانسانی  ورود به آینده انهفوکویاما ما در آست به عقیده کند یا تصور تغییر و تبدیل را ایجاد کند.
 )فوکویاما، تدریج تغییر دهیمدهد که گوهر انسانی را بههستیم که در آن فناوری به ما قدرتی می

به پروتزهای  ،های کنونی فراانسانگرایی، بسیاری از نویسندگان(. از نظر نسخه21ص :1394
کننده ضربان قلب، کاشت حلزون های تنظیم پزشکی به عنوان اولین گام تکاملی و به دستگاه

های ما برای ها به عنوان اولین گامکوبیشناختاری و مایهگوش، لنزهای تماسی، اندام زیست
 هایی است که رابرتکنند. براساس چنین پیشرفتحرکت به سوی پساانسانگرایی اشاره می

باشد  پذیر برگشت فرآیند یک مرگ، شاید کندمی ادعا جاوانگی اندازچشماتینگر در کتاب 
(Ettinger,2005:p.70). 

که انسان علاوه بر کسب مهارت  هدف هستند این کی به دنبالیپیروان این جریانات تکنولوژ 
بخشد و از شرایط  بهبود جدید هایروش به را خود بدن العاده شناختی، بتواند حتیفوق

گونه انسان در بن بست »حوزه، ها رهایی یابد. از نظر اندیشمندان این بازدارنده و محدودیت
هاست به ما مدت .تکامل یابد« سطح بعدی»آمیزد تا به ها را در همتکامل است و باید فناوری

های فناوری، انسان هایی چون دست ساختهدلیل روابط نزدیک روزافزون خود با غیرانسان
د گردد، در برخی موارقی میها تلگاننیستیم. اندیشه فراانسان که اغلب شبیه به بحث رایااندام

 (. 47ص: 1390)بل،« باشدهیجان برانگیز و در بعضی ترسناک می
اثر دانا هاروی، با پاک کردن مرز میان  ،سایبورگدر مانیفست « سایبورگ»مفهوم مشهور 

: 1393انسان، حیوان و تکنولوژی سایبرنتیکی، نسخه دیگری از فراانسانگرایی است )رشیدیان، 
است و برای دلالت بر  «ارگانیسم»و  «سایبرنتیک»ترکیبی از دو واژه  ،واژه (. این165ص

ها سایبورگ را به عنوان یک سیستم رود. آننیمه ماشین به کار می-موجودی نیمه انسان
( و امیدوارند اولین نسل از 377ص ماشین خودتنظیم کننده تعریم کردند )همان،-انسان
اهند ماند. سپس با ورود ابزارهای تکنولوژیکی به درون انسان هایی باشند که جاودانه خوانسان

داشتن و تقویت قوا و و با تمرکز بر سالم نگهداد های ذهنی را افزایش خواهند از یک سو ظرفیت
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های جسمی، طول عمر و سپس جاودانگی را برای انسان رقم خواهند زد. این رویکرد در اندام
نگرش دریدایی به دلیل تمرکز  ،دارد. در آن میانریشه افکار پساساختارگرایانه پساانسان گرایان 

گیری نحوه زیستن )دریدا، تر (، نزد پساانسانگرایان از نگرش فوکو مطلوب20ص :1396 بر فرا
 هر  دهد. از نظر فراندو بهمیتن های ناشی از مرگ ه نوعی به پذیرش محدودیتاست که ب

 انسان مراتبی سلسله هایفرض پیش که است واقم واقعیت این به پست هیومنیسم ،حال
 رویکرد با تر بیش نظر، این از . کرد پاک یا گرفت نادیده راحتی به تواننمی را گرایانه

 .(Ferrando,2013:p.32) فوکو انسان مرگ با تا است هماهنگ دریدا ساختارشکنی
 حتی ریخت شناسی واژه پساانسان بر وضعیتی فراتر از شرایط کنونی انسان دلالت دارد. توسعه

ها برای اندیشه در باب جاودانگی با تمرکز بر وجوه شگفت انگیز علم و فناوری پشتوانه آن
های مرده، تولید مواد شیمیایی برای فتسازی، احیای بامادی حیات انسان است. انواع شبیه

ها در دهد. آنآینده امیدبخشی را برای آرمان نامیرایی بشر نوید می ؛نگهداری اجساد و مانند آن
شوند و بر میمتمرکز تمرکز بر ظرفیت نامیرای انسان نخست بر معنای انسان بودن و زنده بودن 

. از کنندمیی در معنایابی حیات انسان تکیه گراینقش مفاهیمی مانند اطلاعات، تخیل و گونه
ای از اطلاعات به علاوه ساختار فیزیکی سالم است و نظر آنان انسان بودن داشتن مجموعه

گر محتوای ذهن اطلاعات است، با  ،حیات یعنی عملکرد صحیح این ساختار. با این حساب ا
گر جسم  توان بهجاودان کردن فرایندهای پیدایش و توسعه اطلاعات می نامیرایی رسید. ا

 پس زنده بودن امری دائمی است. ؛قابلیت تغییر، چندبودگی و ماندگاری دارد

 منتظر  . حیات و ممات در انسان3-2
 ،گیرد. در این تفسیر صورت می« تفسیر انسان به انسان»شناخت انسان منتظر از خلال 

اند: یا کافر یا زنده؛ ها دو دستهاست و بر اساس آن انسان« حیات متألهانه»حقیقت انسانیت، 
انسان زنده یا خواب است یا بیدار؛ انسان بیدار یا بیمار است یا سالم، انسان سالم یا ناقص است 

دو قسم آخر  (.258ص: 1392)جوادی آملی، ترینتر است یا کاملیا کامل، انسان کامل یا کامل
باشند. بقیه اقسام انسانی، می معصومان؟عهم؟هستند و مصداق عینی آن،  «انسان محکم»
هستند. در این میان انسان منتظر کسی است که حقیقت خود را در نسبت با  «انسان متشابه»
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از انسانشناسی قرآنی، حیات و ممات برای انسان  ،با این توصیفاتانسان محکم یافته است. 
انسان، انسانِ زنده، دارد. بر اساس ماهیت قرآنی معنایی متفاوت از تلقی عرفی آن  ،منتظر 

رَ >: انسان مؤمن است و انسانِ مرده، انسان کافر است يُنْذم ا كَانَ  مَنْ  لم قَم  حَيًم يَم  عَلَى  الْقَوْلُ  وَ
ينَ  رم (. معیار اصلی برای سنجش حیات انسان برخورداری از حیات متألهانه 70:)یس <الْكَافم

یات داخل است. همچنین معیار است. طبق این معیار، مرگ در معنای مصطلح در این نوع ح
است. لذا انسانی که حیات گیاهی یا حیوانی یا « کافر بودن»اصلی برای سنجش ممات انسان، 

گر از تأله برخوردار نباشد صرفا معادل انسان ناطق یا حیّ است.  ،حیات مصطلح انسانی دارد، ا
: ، آل عمران171و 18: ره، بق22-19: استناد قرآنی این بیان درباره حیات و ممات آیات فاطر 

ذکر است معادل دانستن کافر و منافق با انسان مرده، یک اصل قابل است.  70: ، یس169
 (. 154ص: 1392 است )جوادی آملی، اصطیادی

، معیار اصلی و فرعی برای تشخیص هویت انسان منتظر با «تفسر انسان به انسان»بر اساس 
 شده است: دو مؤلفه حیات و ممات در جدول زیر درج

 معیار فرعی معیار اصلی 

 حیات
 تألّه
 
 

 بینایی، شنوایی و بیان روح
 دریافت رزق از پروردگار برای افراد ظاهرا مرده

 دریافت انذار و تبشیر از نبی و امام
 مصباح و مفتاح بودن عقل در انسان زنده
 زیست انسانی در فراخی روح نه در تنگی تن

 انسان کاملالگوگیری از 

 کفر و نفاق ممات
 

 نابینایی، ناشنوایی و بی زبانی روح
 عدم دریافت رزق از پروردگار برای افراد ظاهرا زنده

 انذار و تبشیر ناپذیری از نبی و امام
 غبار گرفتگی عقلانیت در انسان کافر 

 زیست گیاهی یا حیوانی یا انسانی مصطلح در تنگی تن )من فی القبور(
 انکار انسان کامل و الگو بودن او، الگو گیری از غیر 

 

به سبک زیستن متفاوت افراد بر « حیات جاهلانه»و « حیات عاقلانه»تعبیر  ،از منظر دینی
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دارد. طبق منطق قرآن جهالت صرفا مختص اشاره اساس معنای مذکور از حیات و ممات 
انسان قرن بیست و یکم با همه امکانات های پیش از ظهور اسلام نیست و ممکن است انسان

قرآن کسانی را که حیات مصطلح انسانی دارند »حیرت برانگیز خود، مرگ جاهلانه داشته باشد. 
 (.152ص )همان، «دانداند، مردگانی بیش نمیو فاقد حیات متأله قرآنی

 . انسان کامل و تنظیم حیات و ممات انسان معاصر 4
ی از معنای حیات و ممات دارند، فهمی مادی و تابم فرآیندهای فهمی که جریانات تکنولوژیک

فیزیکی است. آرمان غلبه بر پیری، بیماری و مرگ برآمده از این نگرش است که بعد مادی، 
گر بتوان این بعد را تقویت  های توان بر محدودیت، میکردحیثیت اصلی وجود آدمی است و ا

بست وان بخشی گریزناپذیر از زندگی، قرارگرفتن در بنناشی از آن فائق آمد. پذیرش مرگ به عن
است، تحقق شرایط پساانسانی کرده تکامل است و گام بعدی که شرایط آن را تکنولوژی فراهم 

، برای تجربه بقا در عالم ماده است. چنین تلقی درباره حیات و ممات، در درون جهانبینی مادی
دلالت دارد که در انسان تکنولوژیک نمایان شده  نماید و بر نوعی انحراف شناختیطبیعی می

است. انسانی که در پی شکوفایی نیازهای فطری خود است، با فهم نادرست از معنای انسان 
جویانه مانند جاودانگی را در بستری صرفا بودن و حیات و مماتِ چنین انسانی، مفاهیم تعالی

مطلوب در بستری وجویی جست . نتیجه این امر استقلال نفس وکندمیمادی دنبال 
 نامتجانس است. 

های فطری، از طریق ارائه تحلیلی ترسیم خلاءهای معرفتی پساانسان در دستیابی به دغدغه
دهد نشان می ،گیرد. تفسیر انسان به انساندقیق از انسان متشابه و انسان محکم صورت می

بلکه انسان را به  ،گرددنمیمنجر به بقا که عدم حفظ مقام انسانی نه تنها به تعالی انسان و تجر
 ،دهد. این تنزل از نوع بازگشت به افکار سنتی، پیشامدرنی و مدرنی نیستفروانسان تنزل می

نه حیات. از سوی  ،است« مرگ»تر بلکه تنزل مقام انسان به جایگاه بهیمیت و به عبارت دقیق
یتی دوگانه برای انسان، آغاز و اتمام در جهان بینی توحیدی به دلیل قائل شدن به حیث ،دیگر 

انسان است و بقای روح، بقای حیات را الاهی حیات مادی انسان تابم درهم تنیدگی آن با روح 
ی خاص تعلاوه بر فهم عام درباره ماهیت انسان، حقیق ،در پی دارد. در جهان بینی توحیدی
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سان در باب حیات و ممات خود تحت عنوان ولایتگری و ولایت پذیری وجود دارد که بر فهم ان
بینی های جهانگذارد. طبق این قاعده، بحث با محورهایی که ترسیم کننده ظرفیتاثر می

پیش  ؛توحیدی و فهم مداخله ولایتمدارانه خداوند و نمایندگان او در اداره عالم هستی است
 شود.برده می

 رجوع انسان متشابه به انسان محکم .4-1
از اصل تفسیر انسان به  هگری فهم انسان نسبت به خویش و استفادتنظیممبنای بحث در 

قاعده رجوع متشابهات به محکمات است که از حریم تفسیری قرآن اصطیاد شده است.  ،انسان
 شود: توانایی انسان بر تبیین ساختار هستی خویش و مصونراز این تفسیر از دو منظر تعیین می
جا که قرآن کریم بیانگر خود )در مرتبه اول(، و تبیان ل. از آنبودن فطرت از تحریم و تبدی

وان حقایق گیتی و مینو )در مرتبه دوم( است، انسان متکامل نیز به بهترین قوام آفریده شده و ت
گیری صدر و ساقه جهان امکان را دارد ، لذا حتما مبین ساختار هستی خود است )همان .فرا

است که سرپرستی خود را با الاهی جریان ولایت گستردۀ دین  ،(. طبق این قاعده37_36ص
تفسیر  ،در حقیقت. کندمیهای متشابه، اعمال های محکم برای تأسی انسانوجود انسان

انسان به انسان، تفسیر انسان متشابه به انسان محکم است و شرط آن حفظ مقام انسانی 
« طبیعت»است و جامم متشابهات، « فطرت»است. در تفسیر انسان به انسان، جامم محکمات، 

اند و هویدایی است. هدف این تفسیر، کنار زدن غبارهایی است که جنود جهل ایجاد کرده
های عقول های حکمت است که به جنود عقل مربوط است. این فرایند، اثاره دفینهچشمه

« مستثار »ی است و که وح «ابزار اثاره»که رسول خدا است،  «مثیر »است و لازمه آن سه امر است: 
 (.280-247ص )همان، است؟عهم؟ بیتکه اهل

به محورهایی چون پویایی یا راجعی انسان، متشابه یا محکم بودن  ،تفسیر انسان به انسان
پردازد. محکمات انسان انسان و حرکت یا عدم حرکت انسان متشابه در مسیر محکم شدن می

کنند. اولین نتیجه اقتدا متألهانه است، اقتدا میترین محکم که حیات به محکم اول یا مهم
برقراری  ،است و نتیجه دوم آنالاهی کردن، پی بردن به فقر و ذلت و ادراک غنای مطلق 

ترین متشابه نیز فراموشی واقعیت حیات و دفن آن زیر غبار عدالت بین محکمات است. مهم
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 ،تقلال نفس و نتیجه دوم آنجهالت علمی و عملی است. نتیجه اول فراموشی، داعیه اس
برقراری تعادل کاذب بین متشابهات است. محصول هماهنگی محکمات و متشابهات، آرامش 
و تعادل حقیقی عقل نظری و عقل عملی است. شرط تحقق این محصول، تبعیت متشابهات از 

(. با این توصیم، آنچه انسان 338ص محکمات و ارجاع محکمات به محکم اول است )همان،
های منتظر درصدد دستیابی به آن است، پذیرش ولایت انسان محکم برای یافتن مسیر حرکت

طلبانه فردی و اجتماعی، مادی و معنوی است. این نوع ولایت پذیری برآمده از نگرشی توسعه
است که انسان را موجودی حی، در پی تأله و مسئول نسبت به آبادسازی دنیا )به تعبیر قرآن، 

 انگارد. استعمار( می واژه مبارک
اثر بر اند، استقلال نفس است که محور به آن مبتلا گردیده آنچه جریانات فکریِ تکنولوژی 

نادیده انگاشتن بعد غیر مادی وجود انسان و به تبم آن غفلت از محکمات وجودی و معرفتی 
–آن است ترین آرمانی که همین انسان در صدد دستیابی به اما عالی ؛ایجاد شده است

آن را در فطرت انسان وجوی جستمیل به  بلکه خداوند ،نه تنها نامطلوب نیست -جاودانگی
است. کرده ازای خارجی آن را با تداوم حیات روح در جهانی دیگر، محقق قرار داده است و مابه

ی کند، به حد اعلا درگیر متشابهات وجودمیبررسی « طبیعت»انسانی که جاودانگی را در عرصه 
خود و عدم پیروی این متشابهات از محکمات گردیده است؛ زیرا هر اندازه اسارت انسان در 

 ،تری خواهد گرفت. با این حالهای فطری خود فاصله بیشتر گردد، از جان مایهطبیعت عمیق
انسان همواره در طلب  ؛(30:شدنی نیست)رومکه فطرت انسان نابود و تبدیلبه استناد این

 فطری خود خواهد بود. هایگرایش
 انگارد، میبا وضعیت غیر ثابت و قابل تغییر تماما  پساانسان خود را موجودی

(Ferrando,2013:p.26).  بسیار این تلقی او را به موجودی که با تعریم انسان متشابه
بدون التزام به هید امر ثابت و « تغییر »کند. مبنا قرار دادن مؤلفه تبدیل می نزدیک است،

محکمی، عامل گرفتار شدن در متشابهات وجودی است. در انسان متشابه اصل اصیل انسانیت 
کم جهل و غفلت زیر لایه ؛«فطرت خدادادی»و « روح ملکوتی»از عبارت است که  های مترا

به دلیل وجود غبارها انسان صدای درون خود  .(248ص: 1392شود )جوادی آملی، مدفون می
، شود )همانمحتاج می ،صدای بیرونی که صدای امام استبه شنود و به همین دلیل را نمی
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گر شدت طبیعت282ص گروی افزون باشد، انسان نه تنها صدای فطرت خود، بلکه صدای (. ا
 :1380)حکیمی، « و خردهاست هاتعالیم امام، شکفتن فطرت»امام را نیز نخواهد شنید؛ زیرا 

قوای »گرایانه به منزله ظلم به نفس، توسط خود انسان است. یعنی (. وضعیت طبیعت329ص
کم بر وجود انسان می الاهی شوند و ظالمانه حق فطرت و جان طبیعی به جای قوای فطری، حا

غیر از فطرت، (. در این شرایط بُعدی 311و  284ص: 1392 )جوادی آملی،« کنندرا ضایم می
شخصی غیر از امام )که آشنای جان آدمی است(، راهبری غیر از عقل و تمایلاتی غیر از تمایلات 

 تعدیل شده، تفسیر انسان را بر عهده خواهند گرفت.

 ترازی انسان با سایر موجوداتدر مواجهه با اشرفیت یا هم حیات و ممات .4-2
ت است و انسان کامل مصداق آن ف مخلوقانظر به این باور محکم قرآنی که انسان اشر

. حیاتِ کندمیعنوی از حیات انسانی، متحول م -تلقی از حیات و ممات را در بستر مادی است؛
گردد و انسان با موجود اشرف، با برهم ریختن نظم ساختارهای فیزیکی بدن، مختوم نمی

یات روحانی عامل بقای بلکه ح ،تقویت این ساختارها مُدرِک وضعیت جاودانگی نخواهد شد
موجود اشرف و حیات انسان کامل ریسمان اتصال دائمی او به خدا است. به استناد فرمایش 

لذا اشرفیت انسان  (.147نخواهد شد)نهج البلاغه، حکمتمعصوم، زمین از حجت خداوند خالی 
 در عالم، دائمی است.

بینی مادی، برآمده از غیر برتر نگرش پساانسان درباره حیات و ممات، به دلیل اتکا به جهان
پنداری انسان نسبت به سایر موجودات است. انسان یکی از انواع چندبودگی موجودات است 

کنون در حال تجربه اشکال تازه پنداری ای از انسانکه اشرفیت او در دوره مدرن فرو ریخته و ا
اش جدا شده استگاه انسانیشأن انسانی از خ»طبق نگرش پساانسانی  ،است. از نظر فوکویاما

(. هاراوی در مانیفست سایبورگ با طرح نظریاتی که بر 231ص :1394 )فوکویاما،« است
 حیواناتی همگی ما»کند که ادعا می ؛وابستگی افراد به رایانه در امور روزانه دلالت دارد

 «هستیمما سایبورگ  که آن کوتاه .ارگانیسم و ماشین از  اختلاطی و هستیم ایاسطوره
(Haraway,1985:p.65)جا که اساسا مقام پنداری برای انسان نفی شده است، این . از آن

نگرش در نظر آنان به منزله تجربۀ فرومقامی یا فرامقامی نیست بلکه عبور از یک مرحله به 
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گر این است که ادعا می ،ای دیگر است. تناقض مهمی که در این تلقی وجود داردمرحله کنند ا
ها دغدغه تکامل، تعالی و خواهد ماند. آن« تکامل»ان تسلیم مرگ گردد، در بن بست انس

نه  ،اندها را دارند و در این امور، درصدد پیشتازیبهبودی شرایط انسانی و رهایی از محدودیت
گر تکامل به عقب. با اینبرگشت  حال مصرّند که مقام اشرفیت از انسان سلب شده باقی بماند. ا
کاربردن تعابیری که تماما معنای علوّ دارد، بدون هشود، ب، مقامی برای او محسوب نمیانسان

 وجه است.
« برابرپنداری انسان با سایر موجودات»به طرح « خلیفه اللهی انسان»در حقیقت وقتی طرح 

ه رسد، بلک، انسان نه تنها به تعالی نمیگرددمیتمرکز « چندبودگی»شود و بر عنصر تبدیل می
كَ >ماند و به استناد آیه شریم انسان نیز باقی نمی ولَئم

ُ
ضَ  هُمْ  بَلْ  كَالَْنْعَامم  أ

َ
 أ

م
به  ؛(179: )اعراف <لُ

کند. با سرایت اوصاف جهانی حیوانی به دنیای تنزل می« فروحیوان»و « حیوان»جایگاه 
گردد و تحول میشناسانه دچار ، مسیر حرکت انسانکندمیهای انسانی تغییر انسانی، مطلوب

 شود.معنای حیات و ممات، از وجه معنوی و سراسر مادی تهی می
چون انسان موجودی است  ؛گرددترین وجه برای نقد این نگرش، به تلقی از انسان بازمیمهم

انسان بر اساس تعریم دینی، « جنس»آفریده شده است.  «حیّ متألّه»فطرتا  ،که توسط خداوند
توان مم حیات گیاهی، حیوانی و انسانیِ مصطلحِ دارای نطق است و میبودن است که جا« حی»

این تعریم که فصل اخیر حدّ انسان است، « فصل»است و « حیوان ناطق»گفت که معادل 
لذا قرآن کریم  .است؛ یعنی خداخواهیِ مسبوق به خداشناسی و ذوب شدن در الوهیت او« تألّه»

(. از همین نگرش در باب 150ص :1392 ادی آملی،)جو داندنطق را فصل اخیر انسان نمی
بندی انسان به حقیقی و ظاهری. افرادی در شود به سوی دستهای گشوده میانسان، دریچه

 اما با نگاه قرآنی اَنعام و شیاطین هستند.  ؛شوندعرف انسان قلمداد می
شود، از منظر د میکه تغییراتی که با علم و تکنولوژی در ساختار انسانی ایجانظر به این

لذا  .و ناظر به حقیقتِ معلومالاهی گردد نه از منظر انسانی است و به فهم بشر از خویش بازمی
و زیر سوال بردن نظام احسن نیست. از منظر  الاهیمثابه تغییر در طرح کلی این تغییرات به

های هرهاشدگی از کلیشتر در موجودات هستی، با قابلیت متنوع که انسانی ایجاد تنوع بیش
گر نگوییم ضرورتا به حال دوگانه سنتی را به همراه دارد، جلوه دیگری به هستی می دهد که ا
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ها این تلاش الاهیبشر مفید است، دست کم جدید، متنوع، ارضا کننده و جذاب است. از منظر 
پنهان هستی و ای است که به جهت اوج نادانی بشر از زوایای پیدا و های کودکانهبازی
نماید. از منظر قرآن انسان به تنهایی قادر های متنوع او نامی عظیم با خود حمل مییتمحدود

به چنین توهم عمیقی نبوده است مگر به مدد موجودی که برای گمراه نمودن انسان، قسم 
 (.16: اعراف و 82: خورده است )ص

گاه و نا4-3 گاه. ولایتمداری و تربیت انسانِ منتظر آ  آ
گاه، های موجود در عصر حاضر برای تربیت انسانتوجه به ظرفیت گاه و ناآ های منتظر آ

ح کلان ولایت می  وکند آشکار  الاهیتواند برخی از وجوه تعامل میان دین و تکنولوژی را در طر
صورت مستقیم یا غیر مستقیم، هموار کننده رهنامه خلافت صالحان باشد. هر انسانی در هب

گاهانه از نبی و امام، صورت  گاهانه یا ناآ ر د« انسانِ زندۀ منتظر »تبعیت ظاهری یا باطنی، آ
 اساس، جلوه حیات انسان معاصر با تأسی از ولایت انسان کاملمعنای عام آن خواهد بود. براین
است؛ جلوه « تحقق رهنامه خلافت صالحان زمینه سازی برای»و پذیرش انتظار فعالانه، در 

ها دچار آسیب ان معاصر نیز در فراموشی فطرت در افرادی است که به نحوی تأله آنممات انس
های علمی و تکنولوژی شدن، یکی از اقسام این آسیب و انحراف شده است. مسحور پیشرفت

گاه در سایه توجهات انسان محکم، که مسیر شناختی است. تربیت انسان گاه و ناآ های منتظر آ
های متشابه است، فرآیند شکوفایی فطرت و تحقق تأله مداری را متصدی سرپرستی انسان

 .کندمیهموار 
در حقیقت در انسانشناسی قرآنی، امام یا انسان محکم در شناخت ماهوی و وجودی انسان 

، الاهیای که بدون پذیرش ولایت انسان کامل در سایه ولایت گونهبه ؛مداخله مستقیم دارد
ای وجودی و معرفتی به ادراک درست و اصلاح اعوجاجه -ه سکولار خواه دیندار و خوا–انسان 
افکنی حیات متألهانۀ نخواهد شد. حیات انسان کامل، حیاتی متألهانه است و سایهقادر خود 

های عادی، نقطه عطم تربیت انسان منتظر است. امام به عنوان الگو و معیار بر حیات انسان
های مقتدرانه عصر ظهور این است که فهم انسان را نسبت به خود دقیق و درست یکی از جنبه

امیال فطری وجوی جستاما در  ؛هایی که مخالفت متعصبانه با دین ندارندلذا انسانکند. می
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یابند سالار مقارن میاند، پیام معصوم را با آرمان انسان فنخود از مسیرهای انحرافی عبور کرده
 رسانند. ناخواسته به تحقق آن یاری می و خواسته یا

 ؛کردن جهان است، در غیاب و حضور خود در حال زندهالاهیامام به عنوان واسطه رحمت 
: 1398 )جوادی آملی،« منظم کردن»و  «زنده کردن»جهان نیازمند دو امر کلان است: »زیرا 
به عینیت معنای حیّ  (. میان این دو مفهوم رابطه تنگاتنگ وجود دارد. این وضعیت،17ص

رد. رساند و مواجهه مسئولانه با گذشته، حال و آینده را به دنبال دامتأله بودن انسان یاری می
 ضروری در نگاه پساانسان و انسان منتظر است. به ویژه آینده برایاصلی توجه به مقوله زمان 

 قتصدی با را ساختارشکن و انتقادی هر دو رویه مهم و امیدوارانه است. پساانسانگرایی دیدگاهی
 هاییجایگزین پرورش و حفظ برای مولد و جامم اندازی چشم که حالی در  ؛کندمی حفظ گذشته
گاهی از (Ferrando,2013:p.32)کند می تعیین آینده و حال برای . انسان منتظر نیز با آ

کم، عهده ح و برنامهگذشتۀ حا محتوم، فرمان  شود و با اطلاع از آیندهای مناسب میدار طر
 شودنماید. پیوند با گذشته و آینده موجب پندگیری و امیدواری میمهندسی لازم را صادر می

های پساانسانی، این است که تلاش ،(. آنچه اهمیت بنیادی دارد16ص: 1398 )جوادی آملی،
ای فهم حقیقت چند بعدی ولایت امام را سهل خواهد کرد؛ زیرا به آشکار شدن امتداد شبکه

توان به تری میکند. در وضعیتی که همه صداها بلند است، به شکل عالمانهواقعیت کمک می
 تحقق آیه شریفه زیر امیدوار بود:

رْ > م بَادم  فَبَشم ينَ  عم ذم
عُونَ  المَ عُونَ  الْقَوْلَ  يَسْتَمم بم

حْسَ  فَيَتمَ
َ
وْ  نَهُ أ

ُ
كَ أ ينَ المَ  لَئم ُ ا هَدَاهُمُ  ذم كَ  للّمَ وْلَئم

ُ
 هُمْ  وَأ

وْلُوا
ُ
لْبَابم  أ  نیکوترین از  و شنوندمی را سخنان که کسانی !ده بشارت مرا بندگان . پس<الَْ
 خردمنداند هاآن و کرده، تشانیهدا خدا که هستند کسانی آنان کنند؛می روییپ هاآن
 (.18-17:)زمر 

گرچه مبدأ، مسیر و غایت هر حرکتی تابم جهان بینی است؛ اما خواسته مشترک)مانند های ا
های پساانسان و انسان ها را به هم نزدیک کند. خواستهتواند، فرجام حرکتجاودانگی( می

تر شده و با ورود به سطوح عینی و شود، شبیهتر نزدیک میمنتظر هر چه به سطوح انتزاعی
ژیکی در رغم اختلاف دو رویه دینی و تکنولوبه دیگر  ،یابند. به عبارتیعملی، از هم فاصله می

کی قابل تأمل در صور نگرش های کلان به جهان بینی، موضوع و روش، یکی از وجوه اشترا
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گاه و میل به مدیریت کلان جهان باشد. تواند تربیت انسانانسان، می گاه یا ناآ  های منتظر آ
گاه، از وضعیت موجود ناراضی و درصد گاه یا ناآ  و دارای بهبود شرایط است دانسان منتظر آ

که لذا با فرض این است.جویی دارک واضحی از مفاهیمی چون عدالت، آزادی و حقیقتا
ا کرده است و آن رمخالفت متعصبانه با دین نداشته باشد، پیام حاملان این مفاهیم را دریافت 

های انسان منتظر و در عصر ظهور دهد. این ظرفیت در عصر غیبت با تلاشمورد بررسی قرار می
فطری خود هستند، آشکار  هایگرایشستقیم امام معصوم و پیروانی که جویای با راهبری م
 خواهد شد. 

بینی ت کامل جهان از میل فطری انسان به کمال ریشه گرفته است و در جهانیمیل به مدیر
که امام معصوم است، اعمال خواهد شد. در تفکر تکنولوژیکی الاهی دینی توسط مجری طرح 

گر انستن همه چیز و کنترل همه عالم، رؤیای انسان است. پساانسانگرایادوران معاصر نیز، د  ن ا
آرمان شهر »در خصوص وحدت مدیریتی اتفاق نظر دارند و ایده ؛ ندچه از هر نوع وحدتی گریزان

لم عکنند. استیون هاوکینز و هم فکران او معتقدند این امر از طریق ، را دنبال می«مدیریت کامل
م واحد است که بتواند با آن تما ایغایت اعلای علم، دست یافتن به نظریه»افتد. اتفاق می

راهی به « نگرش کلان مدیریتی نسبت به عالم(. »14ص :1390جرج،«)کائنات را توضیح دهد
. دغدغه توضیح تمام هستی با کندمیسوی زمینه سازی ظهور و دولت حقه امام معصوم فراهم 

ها، روح جستجوگر بشر را ارضا نکرده است. واحد، حکایت از این دارد که تکثر نظریه اینظریه
دانند و معتقدند بشر به چنین توانی برای البته برخی مانند مک ورتر این خیال را باطل می

ا رافزایی ایده دینی با ایده پساانسانی کنترل همه چیز دست نخواهد یافت )همان(. اما آنچه هم
ین او دست کم برای دینداران، دلالت بر امتداد حقانیت دین دارد، این است که کند یممیسر 

 مدیریت کامل در سطح جهانی و در بضاعت انسانی، توسط امام معصوم قطعا واقم خواهد شد. 
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 نتیجه گیری
های وجودی، معرفتی و نفسانی متنوعی انسان معاصر در باز تعریم هویت خود درگیر دغدغه

ها توجه به معنای انسان بودن و معنای حیات و ممات است. دین از ترین آنکه مهماست 
 اما جریانات تکنولوژیکی متأخر، معنای جدیدی به ایناست؛ دیرباز به این مسائل توجه داشته 

انگارد که در انسان را موجودی سیال و چندوجهی می ،اند. نظریه پساانسانگراییمفاهیم داده
ها از تواند با تقویت جنبه مادی عالم و کشم ناشناختهرار گرفته است. او میحصار ماده ق
های زیست انسانی رها شده، به امکانات خیال و حس توسّم بخشد و مطابق امیال محدودیت

ستاید و امید دارد به ها را می. پساانسان تنوع، هیجان و کشم ناشناختهکندخود پیشتازی 
انسان منتظر، که  ،تجربه جاودانگی است، دست یابد. از سوی دیگر ترین آرمان خود که مهم

، با پساانسان که کندزیست میتربیت یافتۀ جهان بینی توحیدی است و ظلّ ولایت معصوم 
ها بر هم اثر آن کنند ومیفسانی است، در یک دوره زیست ن-شکوفا شدۀ جهان بینی مادی

 ویک، قابل بررسی است. هم افزایی این دو رویه دینی بینی هرگذارند و تعامل یا تقابل جهانمی
شود که طراح و مدبّر آن وحدت رویه ختم مینوعی تکنولوژیکی در عصر غیبت و عصر ظهور، به 

گاه و است و اسباب تحقق آن انسان الاهی، مجری آن حجّت الاهیاقدس و ذات  های منتظر آ
گاه فرآیند تربیتی خاصی است که زیربنای آن  اند. تحقق رهنامه خلافت صالحان نیازمندناآ
ایجاد وضعیت مطلوب بشری در حیات دنیایی است.  آن روبنای و« رویکرد فطرت محور »

است و در پارادایم  منتظر  مسئولِ  فعالِ  انسان تربیت این طرح در پارادایم توحیدی، خروجی
هایش او را به ظهورات این رهنامه فسانی، انسان تکنولوژیکی است که امید است آرمانن-مادی
فیت و . با توجه به رویکرد تربیتی مذکور، انسان در جایگاه منتظر یا غیر منتظر در کیکندمتمایل 

گر چه در حتمیت وقوع آن بی الاهیزمان تحقق وعده   اثر است. اثر دارد، ا
ذیل بحث رجوع انسان متشابه به انسان محکم، قاعده مبنایی پژوهش  ،در این پژوهش

ترازی انسان با سایر در بحث از حیات و ممات انسان در مواجهه با اشرفیت یا هم .طرح شد
 .موجودات، به اختلاف نظر عمده میان نگرش انسان دیندار و انسان تکنولوژیک پرداخته شد

گاه، به برخی از وجوه تعامل میان دین و  در مبحث ولایتمداری و تربیت انسان گاه و ناآ منتظرِ آ
انسان « حیات»دهد توجه شد. نتایج پژوهش نشان می الاهیتکنولوژی در طرح کلان ولایت 
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خورد و معاصر در میزان همسویی آن با معنای حقیقی انسان بودن )حیات متألهانه(، رقم می
زیرا انسان  ؛آشکار و پنهان از ولایت انسان کامل او در میزان فراموشی فطرت و جدایی« ممات»

 کامل تنظیم کننده فهم انسان نسبت به حقیقت، حیات و ممات خود است.
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 انتظار موعود یژوهشپ -فصلنامه علمی
 1402، پاییز 82وسوم، شماره بیستسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 23, No.82, autumn  2023 

 

در کشور عراق با  ساز پیدایی وگرایش به جریان مدعی یمانیبازشناسی عوامل زمینه
 نگاهی به فقه نظام

1علی کارشناس  

 چکیده
ها، از اهمیت مردم به آن گرایش ،ها و ثانیا  پیدایی جریان ،های انحرافی، اولا در بررسی جریان
ه بگرایش  ساز پیدایی وهدف پژوهش حاضر، تبیین عوامل زمینه .است بسزایی برخوردار 

 -توصیفی» روش پژوهش .جریان مدعی یمانی در کشور عراق با نگاهی به فقه نظام است
 هش آن است کهیافته پژو .ای و فضای مجازی استبا استفاده از منابم کتابخانه «تحلیلی
 فقه نظام ،یفقه نظام اقتصاد ،یاسیفقه نظام سبه توجه  ،یمانی یمدع انیمقابله با جر راهکار 

به سوی فقه نظام اجتماعی با  یفقه فرد اندیشهنجم اشرف و گذار از  هیفرهنگ در حوزه علم
 یمواز لاتیتشک جادیااین نکته ضروری است که  های آن است. همچنین توجه بههمه گرایش
از سوی دیگر، مرز میان تفکر است. ریغافقه نظام م هیبا نظر ل،یاحمداسماع انیتوسط جر

که وجه  سکولار و فقه نظام، همانا قابلیت جمم میان فقه فردی و تفکر سکولار است؛ چرا
یی میان اشتراک این دو، جدایی دین از سیاست است؛ در حالی که در فقه نظام، هید دوگانگی

ن اساس تمسک به آرای دین و سیاست وجود ندارد؛ بلکه سیاست جزئی از دین است. بر ای
کمیت نگرش  عمومی بر عرف عقلا و سیره عقلا مبتنی است و با عرفی شدن دین که زاییده حا

 سکولار به دین است، تفاوتی بنیادین دارد.
کلیدی  فقه نظام. عوامل گرایش، عراق، : جریان، مدعی یمانی، عوامل زمینه ساز،واژگان 

__________________________________   

  ایران، قم.، ؟ع؟امام صادق یپژوهشگاه علوم اسلامگروه فقه و حقوق استادیار  .1
ALI KARSHENAS@ CHMAIL.IR. 
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 مقدمه
 -های مختلمِ مذهبیطیمنیست و ای یکدست و منسجم تردید، جامعه عراق، جامعهبی
ها چهار طیم اصلی جامعه شیعیان، اهل سنّت، کردها و ترکمان .استرا شامل سیاسی  -قومی

از سوی  .خوردو سیاسی به چشم می های مختلم مذهبیعراق هستند که در میانشان گرایش
ک های سیاسی را تجربه کرده است؛ از کودتا، استبداد، امیدیگر، عراق، انباشتی از نا

کارآمد تا جنگ با همسایگان، شکستخواه و حکومتهای تمامیتایدئولوژی های های نا
های سخت، اشغال، جنگ داخلی و حتی افتادن به دام یک گروه المللی، تحریمآمیز بینتحقیر 

کامیتروریستی مسلح چون داعش که نتیجه مشترک تمامی ا ها، بدترشدن ین رویدادها و نا
: الم1400)کارشناس،  های سیاسی بوده استوضعیت زندگی مردم عراق و ایجاد بحران

کارآمدی نظام سیاسی و ضعم احزاب سیاسی عراق نیز به بحرا .(219-210ص ن سیاسی در نا
 ورار دارد ای قاین کشور دامن زده است؛ بنابراین، عراق از نظر سیاسی، در وضعیت شکننده

ها انجام نگرفته های اساسی برای بازسازی این زیرساختهای کشور ویران و گامزیرساخت
کارآمدی سیستم  ،سیستم پارلمانی عراق و احزاب سیاسی .است به شدت درگیر کسب قدرت نا

عدم نمایندگی مطالبات معترضان؛ فقدان روش پایداری برای حل از جمله  ؛سیاسی کشور است
 رسانیای در شروع تظاهرات و اطلاعهای مجازی و ماهوارهحد شبکه قدرت بیش از  و مشکلات

ضاع شکننده جریان مدعی یمانی با بهره برداری از او .(81-53ص :1394)ابطحی و ترابی، 
 است.کرده سیاسی عراق به تبلیغ جریان خویش اقدام 

نخست، توصیم و  :است دو جنبه مهم از آن قابل دستیابی، یک موضوعراجم به در بحث 
1تشریح آن پدیده این مقاله تنها در صدد 2.ساز پیدایی و گرایش به آنو دوم، تبیین علل زمینه 
 است. ساز پیدایی و گرایش به جریان مدعی یمانی از منظر فقه نظامتبیین علل زمینه

جریان مدعی رایش ساز پیدایی و گیم که عوامل زمینهادر پژوهش حاضر با این پرسش مواجه
 یمانی در عراق با رویکرد فقه نظام چیست؟

__________________________________   

1 . Discription. 
2. Expanation. 



 

 

110 

ال 
س

ست
بی

سوم
و 

/ 
ماره
ش

 82 
یز   
 پای
/

1402 

ساز پیدایی جریان مدعی یمانی در عراق، فرضیه مقاله آن است که از جمله عوامل زمینه
های خاص جامعه عراق از حیث ساختار سیاسی، اقتصادی و فرهنگی است. همچنین ویژگی

کمساز گرایش جریان مدعی یمانی در عرعوامل زمینه سکولار در عراق، کمک نگرش یت اق، حا
 ضعیم جامعه عراق است.قشرهای به 

عوامل زمینه ساز پیدایی جریان احمداسماعیل و گرایش به آن در کشور عراق،  در زمینه
کنون اثر مستقل و نظام عى » مندی تدوین نشده است؛ ولی کتابتا هُبُ الحمدية على مدم الشمُ

ةم   در مورد، نوشته شیخ احمد سلمان پس از توضیحی «میزان؛ دعوة احمدالحسن فی الاَلَِهدويمَ
دَعوَةِ »کتاب  .پردازددعوت احمداسماعیل، به نقد ادعاهای وی می دُ القاصم لم لرمَ ی اَ لَى عَ  الُِفتَر

مامم القائِ پردازد. جریان یمانی می نوشته شیخ علی آل محسن نیز به نقد تفصیلی ،«؟عج؟الم
ن یان دروغیش مدعیدایعوامل پ» لنامه انتظار موعود با عنوان امیرمحسن عرفان در فصمقاله 
ش یدایامل پ؛ به تبیین عو(174-145ص :1388 )عرفان، «ش مردم به آنان یت و گرایمهدو
خاص به جریان  پردازشیش مردم به آنان به طور عام و نه با یت و گراین مهدویان دروغیمدع

 بر این اساس، پژوهش حاضر، نوآورانه است؛ همچنین رویکرد .پردازدمدعی یمانی نیز می
نقد آرای مدعی یمانی در زمینه ایجاد  در واقم است کهمبتنی  پژوهش حاضر بر فقه نظام

 آید.حکومت اسلامی در عصر غیبت به شمار می

 . ادبیات نظری تحقیق1
از  .رست مطالب استپی بردن به مفاهیم اصلی به کار رفته در تحقیق، سنگ بنای القای د

 شود:می به تبیین مفهوم جریان و فقه نظام پرداخته ،این رو

 . جریان1-1
 :1409فراهیدی، ) و به معنای جاری ساختن و مشی کردن است« جَرَیَ »از ریشه  ،«جریان»
و در اصطلاح تشکّل،  (91: ص1997 زمخشری، و 175ص ،7ج :1414ابن عباد،  ؛174، ص6ج

اجتماعیِ معیّنی است که علاوه بر مبانی فکری، از نوعی رفتار ویژه اجتماعی جمعیّت و گروهِ 
برخی نویسندگان، جریان را حرکت مستمر  .(10-9ص: 1388خسرو پناه، ) برخوردار است
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بر این اساس، شناختِ ابعادِ مختلم حرکت یک جنبش از آغاز تا . دانندوقفه میمندِ بینظام
 .آرشیو اتاق نقد فرق انحرافی مرکز تخصصی مهدویت() شودمی دهنامی «شناسیجریان»پایان، 

هدف مدّعیان، ترفندها،  به عبارت دیگر، طبقه بندی، علل پیدایش، علل گرایش مردم، جامعه
 کننده(، خاستگاهکننده، ترویجکننده، تبیین)تأسیس شگردها و روش تبلیغ، کارگزاران و عوامل

های کلامی و فقهی، بررسی پیامدهای اجتماعی، قادی(، بررسی دیدگاه)جغرافیایی، فکری و اعت
 .(هماننامند)اقتصادی، اعتقادی، سیاسی و امنیتی را جریان شناسی یک جنبش و حرکت می

برخورداری از »، «دارا بودن تشکّل و جمعیت»، «اجتماعی بودن»جریان دارای سه ویژگیِ 
جریان در زمینه تعریم مختار  .(10همان، ص) است «آناندیشه مشخّص و رفتار معیّن مرتبط با 

 حرکت نظام مندی که بر عقبه فکری منسجم مبتنی باشد. :عبارت است از 

 . فقه نظام1-2
فقه فردی  ، فقه بررسی نظامات دینی است؛ زیرا فقه به دو بخش یعنی فقه خُرد یا«فقه نظام»

های حتنظام، فقهی است که در زمینه ساشود. فقه و فقه مسائل کلان )فقه نظام( تقسیم می
پردازد. در حقیقت، فقه نظام، اعم از سیاست، اقتصاد و فرهنگ به فقاهت می ،کلان اجتماعی
ساز است که متکفل رفم نیازهای فقهی نظام اسلامی در بعد کلان است. بر اساس فقه نظام

فقه نظام یعنی فقهی که  .نظریه فقه نظام، این فقه متکفل استنباط نظامات اجتماعی است
در عرصه سیاسی، اقتصادی و فرهنگی است.  متکفل کشم نظامات اجتماعی از منظر شریعت

کم و یعنی مجموعه ح ،کند و حکومتدر حقیقت فقه نظام، احکام مکلم کلان را تعیین می ا
کم زندگی خود را نظم می کم  وسیله آنها بهدهند و نظم زندگی آنکسانی که به امر آن حا حا

 گیرد. انجام می

 ساز پیدایی جریان مدعی یمانی . عوامل زمینه2
وَیلَمی البَصری اَلحلفی یمُریاحمد بن اسماعیل بن صالح الصِّ »  «احمد الحسن»ملقّب به  ،«السُّ

از استان بصره متولّد « زُبَیر »از توابم « هُوَیر »ای بنام طقهق( در من1387) میلادی 1968در سال
ق( دعوت خود را در شهر نجم اشرف 1423)جمادی الاولمیلادی  2002جولای سال در  ویشد. 
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پس از مدتی، مدّعی سفارت امام  .نامید «یمانی»و ابتدا خود را  (36ص :تاانصاری، بی) آغاز کرد
ن یا. (20ص :1391عاملی، )کورانی  شد ؟عج؟گاه مدّعی فرزندی امام زمانو آن ؟عج؟زمان

کم یانیپا یهاپدیده در سال احمداسماعیل پس از سقوط صدام، با کمک  .ت صدام رخ دادیحا
 -رفتکه از افسران بعثی به شمار می -م بعث از جمله برادرشیرژ  یهاماندهیاز باق یبرخ
ه، بصره و مِیسان)العماره( به راه یهمچون نجم، کربلا، ناصر یرا در مناطق یعیلات وسیتشک

 .(590-576ص :2012الخیون، ) انداخت
سازپیدایی جریان احمد اسماعیل، نیازمند تحقیقی عمیق در ابعاد شناخت عوامل زمینه
گون این مسئله است ساز پیدایی ادعای احمد اسماعیل در کشور به طور کلّی عوامل زمینه. گونا

تأثیر  ،و دومهای خاص جامعه عراق ویژگی ،عراق، در چند محور قابل پیگیری است: نخست
 ساز به شرح زیر است:توضیح هر یک از عوامل زمینه .های ظهور ثانی به نشانه نگاه خاص صدر 

 های خاص جامعه عراقویژگی. 2-1
کنون با بحرانجامعه عراق، طی دهه های مختلفی از جمله چالش ها و چالشهای گذشته تا

ل وری تبدیآن را به کش ،هاتجزیه از منظر متغیّرهای داخلی رو به رو بوده است و این بحران
)کارشناس،  شودیاد می« دولت شکننده»کرده است که در روابط بین الملل از آن به عنوان 

حضور همه جانبه امریکا و طرح تجزیه عراق توسط بایدن، پرورش نسل  .(291ص :الم1400
نوجوان  52در هر دوره  ،ه در آنک -«الیپ»آینده رهبران عراق توسط امریکا در قالب برنامه 

های فسادانگیز امریکا به دور از نظارت والدین و دولت عراق، آموزش ی تحت آموزشعراق
عراق و  کردنثبات ه منفی و مخرّب برخی کشورهای منطقه در مسیر بیو نیز مداخل -بینندمی

گرایانه کردهانیز گرایش جریان  .)همان( است ترین علل بحران در جامعه عراقاز مهم ؛های وا
کرده ا بهره برداری از اوضاع شکننده سیاسی عراق به تبلیغ جریان خویش اقدام مدعی یمانی ب

های خاص جامعه عراق از ابعاد سیاسی، اقتصادی و فرهنگی که سبب است. در ادامه به ویژگی
 شود:پرداخته می ؛پیدایی جریان مدعی یمانی شده است

 اسی جامعه عراق. ساختار سی2-1-1
های خودگردان، همراه با وجود تاریخی حکومت ،ادی چندپاره عراقساختار قومی مذهبی و نژ 
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و این نادیده انگاشتن ساختار اجتماعی و است باعث معماهای امنیتی مختلفی در عراق شده 
های اساسی عراق عنوان یکی از ضعمبهو فقدان مبانی هویّت ملی و نبود یکپارچگی اجتماعی 

برای نمونه استقلال طلبی  .(111-83ص: 1395)ر.ک. رستمی و سفیدی،  همواره وجود دارد
 ترین تأثیر را بر تجزیه عراق داشته است.کردها از دولت مرکزی عراق، بیش

به حدی مهم است که  ،هااز دیگر سو، شکل نگرفتن هویّت جمعی برای سامان سیاسی دولت
شود. ها در عراق یاد میحران برای دولتهای ایجاد بترین زمینهاز آن به عنوان یکی از مهم

ی است که با یکی از کشورهایکنون ق( تا 1339)میلادی 1921گیری در سالعراق از زمان شکل
را به سمتی سوق  این مشکل روبه رو بوده است. ساختار سیاسی و واقعیات اجتماعی، این کشور 

و حتی در سیستم دموکراتیک  های دیکتاتوریهای پادشاهی تا حکومتداده است که از دولت
)ر.ک. یزدانی و شیخ  رودزا به شمار میهای بحرانامروزی عراق این مشکل یکی از زمینه

 .(235-217ص: 1392حسینی، 
رو، فقدان حکومت منسجم در عراق و ایجاد مشکلات امنیتی، اجتماعی، اقتصادی و از این

 ن احمداسماعیل در عراق شده است.فرهنگی برای مردم در این کشور، سبب پیدایی جریا
 .ها و مشکلات عراق، تشکیلات وسیعی به راه انداختاحمداسماعیل با سوء استفاده از ضعم

های با تشکیل لجنه یو .تشکیلات وی در شهرهای نجم، کربلا، ناصریه و بصره متمرکز است
می، لجنه دینی، لجنه ها عبارتند از: لجنه علاین لجنه .مختلم، جریان خود را سامان داد

آرشیو اتاق نقد فرق انحرافی مرکز ) امنیتی، لجنه اطلاع رسانی، لجنه مالی و لجنه نظامی
 .تخصصی مهدویت(

کردند تا مردم عراق را از ها به منزله دولت موازی در جامعه عراق نقش ایفا میاین لجنه
کمسکولار  سی اشتیاق مردم عراق به نظام سیاهمین امر با توجه به  کشور عراق دور سازند. بر  حا

 مبتنی بر اسلام، مسئله انتظار و مهدویت، سبب جذابیت جریان مدعی یمانی برای آنان گردید و
 برخی از آنان جذب این جریان شدند.

 تصادی جامعه عراق. ساختار اق2-1-2
فت کشور عراق به لحاظ ژئوپلتیک جایگاه مهمی در منطقه غرب آسیا دارد و به لحاظ با
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کات دینی و فرهنگی، از اهمیّت بسزایی برخوردار است به طوری که استقرار یا  ؛انسانی و اشترا
منطقه غرب آسیا تأثیر بر تواند، عدم استقرار اوضاع سیاسی، امنیّتی و اقتصادی این کشور می

 .(1398آبان  ۲۱بحران عراق؛ »)ر.ک. کرسی آزاد اندیشی  مستقیم و غیرمستقیم داشته باشد
ن را در اختیار دارد؛ با این عراق از منظر اقتصادی، کشوری است که چهارمین ذخیره نفت جها

اش، فقیر هستند. بر اساس اعلام بانک مرکزی عراق، میلیونی ۴۰و نیم درصد از جمعیت  ۲۲حال
میلیارد بدهی خارجی( مواجه  ۲۹میلیارد بدهی داخلی و  ۴۲میلیارد دلار بدهی ) ۷۱این کشور با 

 .)همان( ستا
از  ،فساد گسترده در سطح کشور  کردنکن های اقتصادی و شغلی و ریشهانتظار افزایش فرصت

نان و سطح وضعیت بد اقتصادی، ناشی از بیکاری جوا .های مردم عراق استجمله خواسته
خود عاملی  ؛(219-210ص :الم1400)کارشناس،  درآمد پایین و سطح سواد کم در جامعه عراق

های یانهای تروریست یا جرها مانند پیوستن به گروهکدامن زدن به دیگر بحرانبر است 
ومرج ناشی از اختلافات را هرجکه ا تثبیت هویت عنوان منبعی برای کسب درآمد و یانحرافی به
 زند.دامن می

اوضاع اقتصادی عراق، سبب شد که مردم عراق به دنبال راه گریزی از این بحران اقتصادی 
ه که اسلام، دارای فقه نظام اقتصادی است و بدیلی از سوی حوزه علمی باشند و با توجه به این

نجم در برابر نظام اقتصادی لیبرال معرفی نشده بود؛ عواملی مانند اباحه خمس توسط این 
 جریان در عصر غیبت، سبب جذابیت این جریان برای مردم عراق گردید. 

 عراق . ساختار فرهنگی جامعه2-1-3
ی خرافات و افراد منحرف، فقدان اندیشه راهبر و فقر فکرنفوذ ساختار فرهنگی جامعه عراق از 

های ینه ساز پیدایی جریاناین عوامل فرهنگی خود زم .بردهای مهدویت رنج میدر زمینه آموز 
 به ویژه جریان مدعی یمانی است: ،انحرافی

 خی مردم عراقدر میان بر خرافات و افراد منحرف نفوذ الف(
های علمیه پس از انتفاضه شیعیان در عراق، صدام که کانون مخالفت و مقابله با خود را حوزه

های بالایی در جاسوسی، که توانایی را تشخیص داده بود، تعداد زیادی از جوانان بعثی
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 .میه کردهای علرا به عنوان طلبه راهی حوزه د؛سازماندهی، تحلیل و ایجاد آشوب و بلوا داشتن
ضیاء » .بودند« احمداسماعیل بصری»و نیز « ضیاء عبدالزهره الکرعاوی»از جمله این افراد 
های آموزش مُرتاضی را در هند رفت، دورهکه افسری بعثی به شمار می« عبدالزهره الکرعاوی

 های حوزه علمیه نجم و سایر شیعیان زندانیسپری کرده بود و پس از انتفاضه در میان طلبه
وظیفه او، بیان اخبار و اطلاعات زندانیانِ شیعی برای دستگاه استخبارات عراق  .حضور یافت

های ، با ترفند پیشگویی و تعبیر خواب با همکاری دستگاه«ضیاء عبدالزهره الکرعاوی» .بود
جند »بعثی، گروهی را جذب خود ساخته و بعد از سقوط صدام و آزادی از زندان، گروهک 

)کارشناس،  تأسیس کرد و با ادعای مهدویت با احمداساعیل همراه و متحد شدرا « السماء
 .(72ص :ب1400
در اواخر  -رفتکه از افسران رژیم بعث به شمار می -احمد اسماعیل نیز به همراه برادرش  

حکومت صدام از سوی دستگاه استخبارات عراق، مأموریت یافت تا با نفوذ در حوزه علمیه 
سیدمحمد صدر، اخبار حوزه را برای استخبارات رژیم صدام بیان کند؛  اللهشهید آیت

ق( تصمیم گرفتند در 1428)یلادی م2007الکرعاوی در سال  عبدالزهره احمداسماعیل و ضیاء
نجم را به قتل برسانند؛ اما  روحانیاننفر از مراجم، علما و  200یک عملیات نظامی، یک هزار و 

بمباران گردید که در این حمله بیش از دو هزار نفر از  هاتجمم آنها فاش و محل عملیات آن
نفر از پیروان احمداسماعیل کشته شدند. دومین عملیات  200از جمله  ،هااعضای این گروه

خ داد این جریان تلاش داشت که در  .نظامی این جریان پس از عملیات ناموفقشان در نجم ر
د حسن الحمامی، شهرهای نجم، کوفه، بصره و ناصریه را روز تاسوعا طی عملیاتی به رهبری سی

و مراجم و علمای این شهر را به قتل برساند که این عملیات به جز در شهر بصره که کند تصرف 
 به صورت ناقص اجرا شد، ناموفق ماند و عوامل آن، همچون سید حسن حمامی دستگیر شدند

برای  .ای پیشینه تاریخی نیز بوده استدارمسئله این  .(19-12ص :1391عاملی، )کورانی 
پس از دستیابی به کتاب علوم  -در عهد ابن فهد حلی -نمونه سیدمحمد بن فلاح مشعشم
گاهی یافت و ادعای  غریبه و عجیبه و کرامات مهیبه ابن فهد حلی به برخی رموز و اسرار غیبی آ

 ای قتل وی را صادر کردرا مطرح نمود که ابن فهد حلی نیز فتو ؟عج؟نیابت از امام مهدی
تشکل ماسونی، تفکرات  24از سوی دیگر، بر اساس منابم موثق،  .(270ص :1963)شیبی، 
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 .(208ص :الم1400)کارشناس،  کنندانحرافی این جریان را در عراق ترویج می
ها و گرایی و جذابیت پیشگویی و کارهای خارق العاده از سویی و وجود تشکلرو، خرافهاز این

راد منحرف و جویای نام از سوی دیگر، زمینه فرهنگی را برای گرایش به احمداسماعیل، اف
؛ چرا که فقه نظام فرهنگ که از اجزای فقه نظام است برای مردم عراق، تبیین هموار ساخت
 نشده بود.

 ب( خلأ فکر و اندیشه راهبر 
بروز خلأ فکری ساز برای جوانان عراق، سبب ساز و فرهنگهای اندیشهفقدان شخصیت

بزرگی در میان آنان شده است؛ جریان یمانی نیز از این خلأ فکری برای القای گفتمان باطل خود 
است. همچنین سطح فرهنگی پایین در جامعه عراق و شیوع جهل و  کردهسوء استفاده 

ی انحرافی یمان های ویرانگر غربی سبب پیدایش جریانسوادی در کنار رشد و گسترش رسانهبی
کنون بیش از به گونه ؛شده است ای در عراق به ترویج سکولاریسم و شبکه ماهواره 1200ای که ا

کبری،  دینی مشغول هستندبی بر این اساس، خلأ فکر و اندیشه راهبر،  .(159ص :1389)ر.ک. ا
 زمینه جذب برخی افراد ساده لوح و برخی خواص را مساعد ساخت.

 های مهدویتآموزه( فقر فکری در زمینه ج
گاهی، حق و باطل در هم می تشخیص مصادیق حق و این بستر، د و نآمیزدر بستر نادانی و ناآ

گاهی مردم نسبت به  .(81-80ص :1392)عرفان،  سازدباطل را برای مردم دشوار می جهل و ناآ
 مهدویت نیز، سبب مهیا شدن بستر فعالیت برای مدعیان عرصه مهدویت شده است. مقوله

مدعیان  ،منجی، موعود و آخرالزمان نیازمند مطالعات تخصصی است؛ زیرا در گستره تاریخ
اند. یکی ترین سوء استفاده را کردهدروغین مهدویت از نبود اطلاعات کافی در این زمینه بیش

وقتی که  .های اجتماعی و اقتصادی جامعه استساز، نابسامانیدیگر ازعوامل زمینه
های اقتصادی باشند، زمینه ای فعال شود و مردم در چالشی در جامعههای اجتماعگسست

باوری و گرایش به منجی در فطرت شود. نجاتفعالیت مدعیان دروغین مهدویت فراهم می
در اوضاع نابسامان اجتماعی و اقتصادی فرهنگی گرایش به  ،بنابراین .هاستهمه انسان

ه را برای پذیرش ادعای دروغ مهدویت فراهم شود و این گرایش زمینمنجی چند برابر می
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های اسلامی و به کند. استعمارگران نیز برای گسترش دامنه و حوزه قدرت خود در سرزمینمی
های ضالّه و مذاهب ساختگی در برابر ویژه کشور عراق، با بدعت گذاری و بنیان نهادن فرقه

 اندهای خویش قرار دادهر رأس برنامهها را دفرهنگ اصیل شیعی، زمینه سازی رشد و ترویج آن
در مورد جریان مدعی یمانی نیز با استفاده از جهل معرفتی مردم  .(169ص :الم1400)کارشناس، 

گری از های ظهور به تبلیغ وسیم و گسترد، افکار انحرافی خود با بهرهمبانی مهدویت و نشانه
 یافته است. حمایت همه جانبه استکبار و صهیونیسم بین الملل دست

 های ظهور . تأثیر نگاه خاص صدرثانی به نشانه2-2
گردی مدرسه صدرثانی را داشتند و  احمداسماعیل و تنی چند از مدعیان مهدویت ادعای شا

 مدعی تأثیرپذیری از نگرش خاص ؛های مهدویبه دلیل فقدان فهم صحیح نسبت به آموزه
ر، محمد صداز دیدگاه شهید سید .بودند های ظهور ایشان نسبت به شرایط و علائم و نشانه

های ظهور، حتمی الوقوع هستند؛ زیرا در غیر این صورت، تخلّم شرط از شرایط و علائم و نشانه
بر  .(395، ص2ج :1412صدر، ) آید که امری باطل استمشروط و علامت از نشانه بودن لازم می

های ظهور یعنی کی از نشانهاحمداسماعیل که تحصیلات ناقص حوزوی داشت، ی ،این اساس
ظهور سیدیمانی را دستاویز قرار داد و ابتدا مخفیانه و سپس علنی به دعوت انحرافی خویش 

سایر مدعیان مهدویت که همزمان ادعای تحصیل در  .(152ص :2005 )ذوالفقار، پرداخت
)بنک  مدرسه صدر ثانی و ادعای مهدویت داشتند عبارت بودند از حیدر مشتّت القحطانی

 :2005 )ذوالفقار، الحسنی الصرخی همحمود عبدالرضا لفت ،(2ص :2009المعلومات الوطنی، 
 :2009بنک المعلومات الوطنی، ) هبر حرکة الممهدون المولویهر -و سیدالممهد الیمانی ،(200ص
نوشته  ،«؟عج؟موسوعة الامام المهدی»به ادعای مدعیان مهدویت، کتاب  ،بنابراین .(12ص

، در است های مدعی مهدویتکه به مثابه مانیفست برخی جریان ،دمحمدصدر شهید سی
 تأثیر نبوده است. پیدایی جریان مدعی یمانی نیز بی

 . عوامل انگیزشی3
مقصود از عوامل انگیزشی، شامل عوامل نظری و عملی در ابعاد سیاسی، فرهنگی و اجتماعی 
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ح زیر است:است که سبب جذب مردم عراق به جریان مدعی یمانی   شده که به شر

 . عوامل انگیزشی در بعد سیاسی 3-1
ح برخی اندیشه اق را به بدنه عوام جامعه عر کردهای سیاسی تلاش احمداسماعیل با طر

های آنان نسبت به جریان خود، آنان را در برابر و با فعال ساختن انگیزهکند سوی خود، جذب 
کم بر عراق، قرار دهد تبیین عوامل انگیزشی جریان مدعی یمانی در بعد  .فقها و نیز نظام حا

ح زیر است:  سیاسی به شر

 . نظریه نفی حکومت 3-1-1
و عصمت خود، فلسفه تشکیل  ؟عج؟احمداسماعیل با طرح ادعای فرزندی امام زمان

با وجود معصوم، به تشکیل حکومت  ،حکومت در عصر غیبت را زیر سؤال برد؛ زیرا به زعم وی
وی از این رهگذر با نگارش  .(23ص ج:1431)ر.ک. بصری،  رسدنوبت نمی توسط غیرمعصوم

کمیة النّاس»کتاب  کمیة الله لا حا  تلاش کرده است با احیای شعار خوارج در زمینه تشکیل« حا
مشروعیت تشکیل حکومت در عصر غیبت را زیر سؤال برد و به « لا حکم الا لله»یعنی  ،حکومت

 است که حکومت احمداسماعیل بر این عقیده اسلام برخیزد. مقابله با نظریه فقه نظام سیاسی
مرجم  -احمد اسماعیل در اهانتی آشکار به آیت الله سیستانی .مبتنی بر رأی مردم باطل است

اند که قانون را مردم سیستانی و امثال او به این نتیجه رسیده»گوید: می -عراقاعلای شیعیان 
کم بر عهده مردم باشد و امور مردم بر اساس شورا اداره شود... حکومت ا  ز وضم کنند، تعیین حا

س دیدگاه بر اسا .(50، ص4-1ج :1431، )بصری «دیدگاه سیستانی از آن شیطان است
حکومت بر اساس رأی و نظر مردم شیطانی است و تنها حکومتی که احمداسماعیل، هر گونه 

 !آیدهی به شمار میوی بر رأس آن باشد، حکومتی الا
این علمای غیر عامل در برآورده ساختن انتظارات »همچنین احمداسماعیل معتقد است: 

و وصی و رسولش]مدعی  ؟عج؟شکست خوردند و به تکذیب امام مهدی ؟عج؟امام مهدی
[ بسنده نکردند و مردم عراق را از جهاد پیشاروی او بازداشتند؛ آنان علمای ترسو و یمانی

عالمان دینی در گسترش و  بدیلدر حالی است که نقش بی ،این .)همان( «خیانتکار هستند
 دیشه مهدویت قابل انکار نیست.نتعمیق ا
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مصداق آن، حکومت هی است که تنها ها الااحمداسماعیل بر این گمان است که یا حکومت 
الله به باور وی، آیت .ها، جز حکومتِ وی استوی است و یا طاغوت که شامل همه حکومت

کمیّت مردم، طاغوت و انتخابات دعوت می کند )ر.ک. سیستانی در عراق، مردم را به سوی حا
 .(228، ص4-1ج :ج1431 بصری،

مخالم است و هر گونه  بر این اساس، احمداسماعیل با دموکراسی و مردمسالاری دینی
کرم کمان، خلاف سنت پیامبرا  داند.می؟صل؟ انتخابات و شورا را برای تعیین حا

، بصری) اندها، رهبری امّت را از معصومان]احمد اسماعیل[ غصب کردهاز نظر وی، طاغوت
 .(153، ص2-1ج :ب1431

نهاد روحانیت و مرجعیت رو، بخشی از پیروان جریان مدعی یمانی به جهت مخالفت با از این
راجم تقلید، ناسزا و اینان مانند وهابیت به رهبران شیعه و م .اندپیوستهبه این جریان انحرافی 

طبیعی است که برخی از کسانی  ،بنابر این .کنندگویند و علما و مراجم را تخطئه میدشنام می
 ند.که با این نهاد مشکل دارند، به سمت این جریان گرایش پیدا کن

کمیت دینی و به تبم آن ولایت فقیه در کشور  ،از سوی دیگر، در چند دهه اخیر موضوع حا
ای دیگر گونههایی هم در کار بوده تا این اصل را بهعراق درست معرفی نشده است و دست

ت سفارت، وصای -دعی یمانیم-مدن این خلأ بزرگ، احمداسماعیل بنمایانند. در هنگام پدید آ
سوی مراجم عراق و  و نوک پیکان حمله خویش را ابتدا بهادعا کرد را  ؟عج؟مام زمانو فرزندی ا

سپس به سوی ولی فقیه نشانه گرفت؛ با این مغالطه که فلسفه وجودی مراجم و ولی فقیه، 
کنون با ظهور وصی و سفیر و فرزند امام زمان ؟عج؟غیبت امام زمان ، ؟عج؟است، در نتیجه ا

 رد.وجود مراجم معنا ندا

 یت سیاسی موجود. مذمّت وضع3-1-2
کمیّت خدا بر  کمیت نظام مردم سالار دینی و لزوم حا مذمّت وضعیت سیاسی موجود و حا

احمد اسماعیل و یارانش مدعی هستند  .از جمله ترفندهای جریان مدعی یمانی است ،مردمان
بدعت به  نوعیکه هید دلیلی بر ولایت فقیه وجود ندارد؛ بلکه تسلّط فقیه بر امور حکومتی 

های خانگی، نشر کتاب و سوء استفاده از احادیث علیه علما و مراجم شیعه، روضه .آیدشمار می
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کن مذهبی و بقاع متبرّکه، ح ضور در مراسم اعتکاف و حتی تبلیغ تبلیغات چهره به چهره در اما
در مورد نمایی های تبلیغی این جریان برای القای سیاهاز جمله شیوه ،در خودروهای عمومی

)ر.ک. سایت مکتب احمد الحسن)احمد  وضعیت سیاسی موجود در جامعه اسلامی عراق است
من این جریان ض .(www.almahdyoon.com ،24/12/1398اسماعیل(، دسترسی در : 

مخالفت با اصل نظام اسلامی و مخالفت صریح با حوزه، نهاد مرجعیت و روحانیت و نیز ادعای 
کثری مقام امامت برای احمداسماعیل می کوشد با استفاده از این حربه برای جذب حدا

 برداری کند.مخاطب بهره
 :احمد اسماعیل معتقد است
به عراق فرستاد؛ ولی مردم او رسول و وصی خود]احمد اسماعیل[ را  ؟عج؟امام مهدی

را  برخی را استهزا و تکذیب کردند؛ برخی از یاران او را از اهل و عیال رانده، تبعید کردند و
الاهی کشتند و اجساد پاک آنان را مُثله)قطعه قطعه( کردند...مردم عراق سزاوار عذاب 

 دا خوار کرده و کشتنهستند؛ زیرا هید امامی را یاری نکردند و هر گاه امامی آمد؛ او ر
 .(205، ص5ج :الم1431 ،)بصری

احمداسماعیل با مظلوم نمایی سعی در برانگیختن حس همدردی مردم عراق به جریان خود 
 رو، در این راه از تهدید و ترساندن مردم عراق نیز دریغ نکرد.از این .را داشت

بدقومی برای من بودید؛ از  هاشما عراقی»گوید: در خطاب به مردم عراق میاحمد اسماعیل 
پیروی  -که تابم آمریکا بودند و با او صلح کردند و دموکراسی آمریکا را تصدیق کردند –بزرگانتان 

در حالی است  ،این .(88، ص1)همان، ج «کردید و سرانجام به سقیفه ستمگران، رضایت دادید
آیت _ ه مرجم اعلای شیعیانبه ویژ ،که حکومت مبتنی بر رأی مردم از سوی عالمان دینی عراق

 آید.تأیید شده بود و قیاس انتخابات با سقیفه، قیاس مم الفارق به شمار می -الله سیستانی
براین اساس، ضدیّت احمداسماعیل با مردم عراق به جهت طرد شدن از سوی جامعه عراق، 

اسات مردم را تا احسکرده است گردد. وی با سوء استفاده از عقاید مهدوی تلاش نمایان می
کمیت فقه فردی بر جامعه  .کندبرانگیزاند و با خود همراه  این ترفند احمداسماعیل به دلیل حا

کمیت فقه نظام سیاسی اسلام، فضایی برای تنفس جریان  عراق بود؛ در حالی که در صورت حا
بلیت جمم آمد. در حقیقت مرز میان تفکر سکولار و فقه نظام، همانا قااحمد اسماعیل پدید نمی
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میان فقه فردی و تفکر سکولار است؛ چرا که وجه اشتراک این دو، جدایی دین از سیاست است؛ 
در حالی که در فقه نظام، هید دوگانگی میان دین و سیاست وجود ندارد؛ بلکه سیاست جزئی از 
دین است؛ بر این اساس، تمسک به آرای عمومی مبتنی بر عرف عقلا و سیره عقلا است و با 

کمیت نگاه سکولار به دین است؛ تفاوتی بنیادین دارد.  عرفی شدن دین که زاییده حا

کمیت  .3-1-3  در عراق سکولار نگرش حا
تحصیل برخی جوانان عراقی در غرب، سبب الهام گیری آنان از اندیشه سیاسی غرب گردید و 

کم  ،صدامهای کلیدی عراق پس از سرنگونی همین جوانان تحصیل کرده در برخی پُست حا
 ؛(84ص :1393)ترابی و دیگران،  سکولار را در زمینه حکومت داری اتخاذ کردندنگرش شدند و 

دینی در میام مردم عراق قوی های گرایش در حالی که با وجود گسترش کم سوادی در عراق،
قوی دینی مردم عراق از سویی و فقدان یک جریان تبلیغی قوی در حوزه های گرایش .است
کمیت دین توسط جریان مدعی یمانی، سبب شد علمی ه نجم اشرف از سوی دیگر و ادعای حا

های اروپایی و امریکا از این خلأ سوء استفاده خانهبرخی کشورهای حاشیه خلیج فارس و سفارت
های انحرافی و ویرانگر از طریق مزدوران خود مانند احمداسماعیل کنند و به نشر افکار و اندیشه

گیری از ابزارهای جریان مدعی یمانی نیز با بهره .(11ص :1399مرکز مطالعات عراق، ) بپردازند
ای و رادیویی، انتشار وسیم و گسترده های ماهوارهفرهنگی چون فضای مجازی، شبکه

های علمیه متعدّد های احمداسماعیل و انصار او، انتشار روزنامه، تأسیس دانشگاه و حوزهکتاب
 (347-341ص :ب1400ر.ک. کارشناس، ) ت به مسلّمات شیعه به میدان آمدو شبهه افکنی نسب

کمیت اسلام به جای نظام سکولار مبتنی بر رأی و دموکراسی، توانست  ح نظریه لزوم حا و با طر
دلیل جذابیت  واص جامعه عراق جذب جریان مدعی یمانی گردند.ای از عوام و برخی خعده

کمیت  بر ذهن و فکر مردم « فقه نظام سیاسی»به جای « فردیفقه »جریان احمداسماعیل، حا
عراق بود؛ چرا که براساس فقه فردی، سیاست از دین جدا است و همان اندیشه سکولار توجیه 

 گردد. می

 بعد اقتصادی . عوامل انگیزشی در 3-2
 گیری از کمکهای اقتصادی در کشور عراق و با بهرهاحمداسماعیل با سوء استفاده از بحران
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ضعیم جامعه عراق را به سوی کرد تا قشرهای عربی تلاش  -مالی، حامیان خود در محور غربی
عوامل  .و در آنان انگیزه لازم برای جذب شدن به این جریان را فراهم آوردکند خود متمایل 

 انگیزشی جریان مدعی یمانی در بعد اقتصادی به شرح زیر است:

 ضعیف جامعه عراق قشرهایکمک به  .3-2-1
طرفداران احمداسماعیل با استفاده از ضعم اعتقادی و گاه اقتصادی جامعه، در گسترش 

کنند یبرخی مناطق افراد معتاد و یا فاقدِ توان مالی را حمایت مسعی و تلاش در دایره مریدان او 
 ؟عج؟فرزند امام زماندارند که این غذاها از جانب ها، بیان میو با توزیم پول و غذا در میان آن

مرکز ) پردازندبرای شما فرستاده شده است و با این اقدامات به تبلیغ این جریان انحرافی می
های متنوع توانسته جریان مدعی یمانی با به کاربستن شیوه .(15: ص1399مطالعات عراق، 

جایی که  است که در دو سطح عوام و خواص جامعه، مخاطبانی را جذب این جریان سازد؛ تا
اند. همچنین های عراق نیز در این جریان گرفتار شدهدانشگاه استادانبرخی روحانیان و 

ها و دانشجویانِ کشور عراق آموزشگاه استادانتر افراد جریان مدعی یمانی از معلّمان، بیش
ولی در  ؛تنها در بخش نظامی جریان مدعی یمانی، داشتن مدرک تحصیلی شرط نیست .هستند
های برخی شخصیت .ریان مدعی یمانی استها داشتن مدرک، شرط ورود به جر بخشسای

مهم و سران عشایر در شهرهای ناصریّه، حلّه و بصره که دارای سوابق فعالیت در حزب بعث 
به طور معمول گرایش به این  .(11، ص)همان هستند، با جریان مدعی یمانی در ارتباط هستند

شان سطح معلومات دینی؛ که در عین حال که گرایش مذهبی دارندجریان از سوی کسانی است 
اند و طیم تر گرایش پیدا کردههای مبتدی به این جریان بیشبرای نمونه طلبه .ضعیم است

دیگر از گروندگان به این جریان، افراد کم برخوردار و قشر مستضعم هستند که به لحاظ 
عمده دلیل جذب افراد به این جریان، فقر فرهنگی  بنابراین، .اقتصادی وضعیت مناسبی ندارند

؛ در میان همه این عوامل، بیش از همه فقدان نگرش دی استبصیرتی یا فقر اقتصا -فکری –
کمیت فقه تر رخ میمند به فقه اقتصاد)فقه نظام اقتصادی( بیشنظام نمایاند که معلول حا

کمان دارای تفکر  فردی بر اندیشه علمای حوزه علمیه نجم و سپردن زمام اقتصاد به دست حا
 لیبرال است.
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 ث( عملکرد دیوان اوقاف در عراق
با )قیمت و فاخر، های گرانعملکرد دیوان اوقاف در عراق، در استفاده از خودروها و ساختمان

های ، سبب بدبینی مردم عراق و گرایش آنان به جریان(وجود فقر اقتصادی مردم عراق
مرقد  به آتش کشیدن بعد از که خشم مردم انحرافی از جمله جریان یمانی شده است؛ چنان

شهید محراب و یکی از مسئولان دیوان اوقاف و برخی مؤسسات وابسته به دیوان اوقاف آشکار 
کمیّتی عمل .(15ص :1399)ر.ک. مرکز مطالعات عراق،  گردید کرد اشتباه برخی نهادهای حا

کمیّت شده و زمینه را برای جذب شدن به گروه گرایی مردم از حا به ویژه  ،های انحرافیسبب وا
کمیت فقه نظام بر نهادهاسازدجریان مدعی یمانی، فراهم می ی . این همه به دلیل فقدان حا
کمیتی در کشور عراق بود.  حا

کز تبلیغ معارف دینیسات عام المنفع. تأسیس مؤس3-2-2  ة و مرا
تأسیس مؤسسات عام المنفعة توسط جریان مدعی یمانی در عراق مانند دارالایتام، دانشگاه، 

)آرشیو تخصصی مرکز  سبب جذب برخی مردم عراق به مدعی یمانی گردید ،کتابخانه و مدارس
کز تبلیغ معارف دینی تو .تخصصی مهدویت( ر عراق سط مدعی یمانی دهمچنین تأسیس مرا

يدر نجم اشرف،  ؟عج؟انصار الامام المهدی همدرس مانند راساتم العُليا الدم م  نيَة و مَعهَدُ الدم
ة يمَ غَوم  ان؟عهم؟حوزه علمیه مهدویه و نیز برگزاری مراسم جشن ولادت معصومدر نجم اشرف،  اللمُ

 در عراق سبب جذب برخی خواص و طلاب به جریان مدعی یمانی در عراق شده است
های اجتماعی و فرهنگی این مسئله نشانگر گسترش فعالیت .(341ص :ب1400رشناس، )کا

 مختلم مردم عراق است.قشرهای تر در میان جریان احمداسماعیل برای نفوذ بیش

 . عوامل گرایشی4
مقصود از عوامل گرایشی، عواملی است که سبب گرایش اعتقادی مردم عراق به جریان مدعی 

 به شرح زیر است:یمانی شده است که 

 . اباحه گری و مقابله با برخی احکام و الزامات حکومتی4-1
اند؛ چنان گری، به سوی آن تمایل یافتهبخشی از پیروان این جریان انحرافی به انگیزه اباحه
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احمدالحسن )احمداسماعیل(، حکم وجوب حجاب را »اند: گفته که مبلغان مدعی یمانی
سایت رسمی دعوت احمد ) «نان حجاب را رعایت کنندبرداشته است و لازم نیست ز

کثری به برخی از . (23/12/1398الحسن)وارثین ملکوت(،  به تازگی این جریان برای جذب حدا
ر.ک. مرکز ) اند، دستور داده است که تن به فحشا دهندزنان که به احمد اسماعیل ایمان آورده

رایش افراد لاابالی به آن شده است. با توجه ها سبب گاین رذالت .(15ص :1399مطالعات عراق، 
به این که حجاب از احکام ضروری دین اسلام و از الزامات حکومتی بر مبنای فقه نظام است؛ 

 است.مغایر  عملکرد مدعی یمانی با فقه نظام

گریزی 4-2  . تکلیف 
از دیگر علل و عوامل گرایش به جریان مدعی یمانی در عراق است که  «تکلیم گریزی»

مصادیق آن عبارتند از: حکم به حلیت و اباحه خمس توسط مدعی یمانی، جواز استفاده از 
 اینترنت و اموال مخالفان و نواصب جریان مدعی یمانی که تبیین آن به شرح زیر است:

 حلیّت و اباحه خمس .4-3
حق ندارد،  -سی که امام به او اذن داده استجز امام و ک -اعیل، هید کسبه باور احمداسم

امام نیز به کسی اذن نداده است که خمس را به  کند.خمس را که مخصوص امام است، دریافت 
 وکرد  از این رو، مدعیان فقاهت، حق ندارند اموال ویژه امام را دریافت .نیابت از او دریافت کند
د مصرف کنند؛ زیرا آنان از امور مور ،دیدگاه آنان مورد رضایت امام است سپس در محلّی که از 

گاه نیستند این رویکرد احمداسماعیل  .(48، ص5ج :الم1431 بصری،) رضایت امام زمان آ
 بیانگر خصومت وی با فقها و علمای دین است.

متعلق ( احمداسماعیل و اتباعش) خمس را به امام و اوصیای امام معصوم ،احمداسماعیل
د در خمس تصرف کنند... ها این اختیار را دارند که هر طور بخواهنآن»داند و معتقد است: می

در حالی است که بر  ،این .(9و5ص :1431سالم، ) «)ببخشند( خمس را واجب یا اسقاط کنند
 و مجتهد جامم الشرایط، حقّ تصرّف در خمس را دارا است. ؟ع؟اساس روایات تنها امام معصوم
الله ]مقصود دعوت به سوی مدعی یمانی برای دعوت الی»احمداسماعیل، معتقد است: 

است[ و کمک به مؤمنان ]ایمان آورندگان به احمداسماعیل[ جایز است که انصار 
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 .(1433، شعبان )احمداسماعیل( احمدالحسنبیانیه ) «احمداسماعیل در خمس تصرف کنند
های دینی بر اساس ان احمداسماعیل و تفسیر آموزهاین بیانیه نشان از تمامیت خواهی جری

 ای است.میل و خواست فرقه
با  -«رسالة فی فقه الخمس»ه جریان مدعی یمانی و صاحب کتاب رئیس دانشگا -علاء سالم

 گوید: توهین به علما و مراجم تقلید می
]خمس و وجوهات شرعیه[ را برای  ؟صل؟محمدفقهای ضلالت و گمراهی، اموال آل

ها با امام غایب شود که مشخص شود آنجا نمایان میاند و مصیبت آنخود حلال کرده
خود در جنگ هستند؛ زیرا با دعوت امام با فرستادن وصی او و یمانی او یعنی 
احمدالحسن]احمداسماعیل[، در جنگ هستند و اموال او )خمس و وجوهات شرعیه( را 

 .(9ص :1431سالم، ) برای خود حلال کردند
شوند که در حالی است که بر اساس روایات، فقها امانتداران پیامبران محسوب می ،این

مردم را در حوادث واقعه  ؟عج؟امام عصر  ت.مجاری امور در عصر غیبت به آنان سپرده شده اس
است؛ چنان که آن به فقیهان با شرایط خاصی ارجاع داده و این قضیه از امور قطعی نزد امامیه 

زیرا آنان حجت  ؛ی به راویان حدیث ما رجوع کنیدعدر پیشامدهای اجتما»رماید: فحضرت می
1«.من بر شما هستند و من خدا خدا بر آنان هستم هُمْ » از جمله تی فَانَّ استفاده  «کُمْ یعَلَ  حُجَّ

از طرف امام  ،باشدی که از شؤون امامت و رهبری جامعه مییشود که فقها در همه کارهامی
ن ییمراجعه به فقها در مسائل حلال و حرام و تب. (54ص :1378می، ی)کر منصوبند ؟عج؟زمان

و علاوه بر آن بر اساس این  استات اسلام یهیج مسلمانان و از بدیکی از مسائل رایاحکام، 
است، برای مربوط اسی که به مصالح عمومی مسلمانان یروایت، در همه مسائل اجتماعی و س

بنابراین،  .(80ص :1378نی، ی)موسوی خم علما و فقها صادر شده استمردم دستور رجوع به 
 یکی از وظایم فقها، اخذ خمس و وجوهات شرعی و مصرف آن در مصالح جامعه اسلامی است.

__________________________________   

ث  » .1 حَوَاد  ا ال  یهَا  وَ أَمَّ وا ف  ع  ج  عَة  فَار  وَاق  م  ال  ه  ة  الّلَ  عَلَی  جَّ م  وَ أَنَا ح  ک  ی عَلَی  ت  جَّ م  ح  ه  نَّ نَا فَإ  یث  وَاة  حَد  لَی ر  142)طوسی، « إ  4 :
17ص 7). 
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 . حلیت اموال نواصب مهدیین4-4
است و احکام اسلام بر او بار  ، مسلمانرا اظهار کنددر دین اسلام هر فردی که شهادتین 

از  کلی نیست.و عرض، خون و مال او محترم است و هید دلیلی یارای نقض این قاعده شودمی
دیدگاه فقهای امامیه اموال تمام مسلمانان غیر از ناصبی محترم بوده و محدوده نصب و 

-378ص :1419زنجانی، ) امل ناصب اهل بیت استگری بر اساس نظر مشهور، تنها شناصبی
هارده معصوم، ، افزون بر چ«اهل بیت»ری با تصرف در مصادیق ولی احمد اسماعیل بص؛ (379

گاه وارد کرده و با تصرف در مفهوم ناصبی از دید« اهل بیت» ها را در دایرهمهدیین و پیروان آن
معتقد است که اموال نواصب مهدیین و پیروان ایشان، همچون اموال نواصب مشهور علما، 
ی، دشمن ائمه و یا دشمن مهدیین و بزعم وی، مقصود از ناصبه  .احترامی ندارد؟عهم؟ اهل بیت
رو، اموال ناصبی حرمت و احترامی ندارد و از این .ها استآنیاران احمد اسماعیل و  پیروان
که ضرری به طرفداران احمد الحسن ید؛ به شرط آنتوان آن را به طور کامل یا جزئی دزدمی
برای نمونه احمداسماعیل در پاسخ به این سؤال  .(141، ص2ج :الم1431، )ر.ک. بصری نرسد
گوید: می ؛«آیا جایز است بیش از مبلغ حمل و نقل کالا از رئیس شرکت پول مطالبه کنم؟» که
ها احترامی ندارد، هر مقدار که اینان، دشمنان و نواصب ائمه و مهدیین هستند و مال آن»

 بر اساس این .(99، ص 4جهمان، ) «جایز است توانستی از مال او تصاحب کن و این کار برای تو
نواصب مهدیین، اموالشان فاقد احترام شرعی و ؟عهم؟ عبارت، علاوه بر نواصب امامان معصوم

 تصرّف در آن مجاز است.
کز  همچنین احمداسماعیل در پاسخ به این که آیا استفاده شخصی از اینترنت همسایه یا از مرا

گر صاحب مال)اینترنت(از نواصب ائمه یا مهدیین و یا »: گویدمی ،غیر دولتی جایز است ا
 «پیروان ایشان باشد، در این صورت اموال او احترامی ندارد و استفاده از اینترنت او جایز است

و نیز واژه « نواصب مهدیین»اسماعیل، واژه  در این عبارت، احمد. (141، ص2همان، ج)
در « اَو»حرف  .، عطم کرده است«نواصب الائمه»به « اَو»را با حرف عطم « نَواصِبُ شیعَتِهِم»

آید؛ بدین معنا که هر یک از فصول معطوف، دارای حکم ادبیات عرب، حرف فصل به شمار می
بر این اساس، علاوه بر نواصب ائمه، نواصب مهدیین و نواصب پیروان  .شرعی مستقل است

گر مسلمانی، مهدیین  .هستندمهدیین مشمولِ حکم شرعی فقدانِ حرمتِ اموال خود  بنابراین، ا
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 ،، اموالش فاقد حرمت است. اینکندو از جمله احمداسماعیل و پیروان وی را دشنام دهد و لعن 
اذن در اموال دیگری حرام و های دینی هر گونه تصرّف بیدر حالی است که بر اساس آموزه

ی اسلام، حتی اموال کفار ذمی، این، در حالی است که در فقه نظام اقتصاد موجب ضمان است.
هید کس حق تجاوز به آن را ندارد. بر این اساس، نگرش احمداسماعیل، بر  محترم است و

توهم تکلیم برای خویش به منظور نجات مردم عراق از سیطره حوزه علمیه نجم و نظام 
کمیت فقه نظام در عرصه کم بر عراق مبتنی است؛ در حالی که حا نگی و های سیاسی، فرهحا
 کرد.اقتصادی در کشور عراق، زمینه جولان این جریان انحرافی را فراهم نمی
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 گیرینتیجه
کشور عراق به دلیل وزن ژئوپلتیک و ظرفیت بالقوه اقتصادی، سیاسی و فرهنگی جایگاه 

های تجزیه تا دخالت مستقیم های مختلم از طرحمهمی در منطقه غرب آسیا دارد؛ ولی بحران
ثباتی و ناپایداری کشور عراق در عرصه بین سبب بی ،انگلیس و سپس امریکا در عراقاستعمار 

مدعی  به ویژه جریان ،های انحرافیپدیدار شدن جریانموجب الملل شده است و همین امر 
ند؛ بلکه ینماباره رخ نمیكیت به ین در باب مهدویادعاهای دروغ .یمانی در عراق شده است

 ها تأثیرگذار هستند.ی آنیدایپبر اسی، اجتماعی، اخلاقی و اقتصادی یهای فکری، سنهیزم
دتی و فکری، فقر اقتصادی و فرهنگی، یای، عقلهیاسی، قبیهای سها و کشمکشها، نزاعچالش

ریان مدعی یمانی در عراق جنه را برای یهای روشنگر و راهنما، زمسرخوردگی مردم و نبود انسان
ساز پیدایی و گرایش به جریان مدعی میان، بررسی عوامل زمینه است. در اینکرده مساعد 

 :یمانی از اهمیت بسزایی برخوردار است
ساز پیدایی جریان مدعی یمانی عبارتند از: نظریه نفی حکومت در عصر غیبت .عوامل زمینه1

 و راه اندازی تشکیلات وسیم در عراق در برابر حکومت اسلامی؛ 
کمیت . عوامل انگیزشی گرایش2 سکولار در عراق، کمک  نگرش به این جریان عبارتند از: حا
 ؛ساز در عراقساز و فرهنگهای اندیشهضعیم جامعه عراق، فقدان کتاب قشرهایبه 
گری و مقابله با برخی اباحه. عوامل گرایشی در گرایش به جریان مدعی یمانی عبارتند از: 3

کز تبلیغ احکام و الزامات حکومتی؛ تکلیم گریزی و ن یز تأسیس مؤسسات عام المنفعة و مرا
 معارف دینی در عراق؛

، توجه به فقه نظام سیاسی، فقه نظام .پیشنهاد ما برای مقابله با جریان مدعی یمانی4
اقتصادی، فقه نظام فرهنگ در حوزه علمیه نجم اشرف و گذار از اندیشه فقه فردی به سوی 

 آن است.های فقه نظام اجتماعی با تمام گرایش
. ایجاد تشکیلات موازی توسط جریان احمداسماعیل، با نظریه فقه نظام مغایر است؛ زیرا 5

کمیت ولی فقیه  تنها نظام پذیرفته شده بر اساس فقه شیعی در عصر غیبت، نظام مبتنی بر حا
کم مبسوط الید در رأس حکومت است تا مشروعیت سایر  ؟عج؟به مثابه نائب امام زمان و حا

کم بر جامعه از طریق او، تحقق یابد. از این رو، راهقوای ح اندازی تشکیلات موازی، جز اختلال  ا
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 ای ندارد.نظام نتیجه
ت؛ . مرز میان تفکر سکولار و فقه نظام، همانا قابلیت جمم میان فقه فردی و تفکر سکولار اس6

ک این دو، جدایی دین از سیاست است؛ در حالی که در ف قه نظام، هید چرا که وجه اشترا
دوگانگی میان دین و سیاست وجود ندارد؛ بلکه سیاست جزئی از دین است؛ بر این اساس، 
تمسک به آرای عمومی مبتنی بر عرف عقلا و سیره عقلا است و با عرفی شدن دین که زاییده 

کمیت نگاه سکولار به دین است، تفاوتی بنیادین دارد. بنابراین، دیدگاه احمد ی ناسماعیل مب حا
کمیت الاهی وجهی ندارد.  بر مغایرت رجوع به آرای مردم در انتخابات با حا
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 هاسایت
، دسترسی در: «ظلم در حکومت فقیه » . سایت رسمی دعوت احمد الحسن)وارثین ملکوت(، 1

varesin.org .https://www ،23/12/1398. 
توسط گروه سیاست پژوهشگاه فرهنگ و « ها و پیامدهابحران عراق؛ ریشه». کرسی آزاد اندیشی 2

 .1398آبان  http://iict.ac.ir/iraq- ،۲۱اندیشه اسلامی، دسترسی در: 

https://www/


 

 

 انتظار موعود یژوهشپ -فصلنامه علمی
 1402، پاییز 82وسوم، شماره بیستسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 23, No.82, autumn  2023 

 

 ای با محتوای مهدویت در قرن دوم هجری قمریبررسی و تحلیل سکه

 1محمدجعفر اشکواری
 2سید علی علوی نیا ابرقویی

 چکیده
 ز ابزارهای مهم بازتاب شعائر دهند، اوره گزارش مید یکتاریخ  علاوه بر این که از ها «سکه»

پژوهش حاضر به بررسی و تحلیل در دوره اسلامی هستند. ازجمله اندیشه مهدویت  ،مذهبی
یک سکه با محتوای مهدویت اختصاص دارد که سال و محل ضرب در آن نَقر نشده است. این 

این صورت که از طریق تطبیق به  .انجام پذیرفته است« حلیلیت -توصیفی»پژوهش به روش 
و « یا حمد»شود که شعار های منابم مکتوب مشخص میمطالعه با گزارش های سکه موردداده
سوره  23سوره توبه و بخشی از آیه  33ها، آیه عنوان دو شعار پیروزی در جنگبه« یا منصور »

ه قیام فردی است دهندنشان ،سوره اسراء و نیز تصریح کلمه مهدی بر سکه 81شوری و آیه 
-100) علی محمد بن عبد الله بن حسن بن حسن بن ،دهدها نشان میمدعی مهدویت. بررسی

ای محتمل برای این سکه گزینه ،قیام کرد هجری 145نفس زکیه که در سال ق( ملقب به 145
 . تواند باشدمی

کلیدی:   .، نفس زکیه، علویان زیدیمهدویت، سکهواژگان 
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 مقدمه
ای برخوردار است و شناسی از اهمیت ویژهعنوان بخشی از دانش باستانبه «شناسیسکه»
کنند. در دوره از گذشته روایت می طهواسها درواقم اسناد و مدارکی هستند که بدون سکه
: 1393 ،ی)الرفاع رفتهای خلیفه به شمار میعنوان یکی از نشانهضرب سکه به ،اسلامی
سی( رایج رومی )بیزان -ب ساسانی و عر -های عربتا زمان عبدالملک بن مروان سکه .(63ص

سکه نقره  هجری 78سکه طلا )دینار( و در سال  هجری 77بود و برای اولین بار در سال 
ا محدود نشد و ضرب سکه به خلف .(150-149 : ص1391 ،ی)سرافراز و آورزمان )درهم( ضرب شد

لم عَ افرادی که همچنین  .پرداختنداعم از امیران و والیان به ضرب سکه می ،مافراد مختل
 دادند.افراشتند ضرب سکه را در دستور کار خود قرار میمخالفت با خلافت را برمی

های های علوی از مواردی است که به کمک دادهموضوع مهدویت در نخستین قیام
ان نمونه عبدالله بن معاویه بن عبدالله بن جعفر بن عنورداخت. بهتوان به آن پشناسی میسکه
( و به ضرب سکه 302، ص 7: ج 1387 ،ی)طبر در کوفه قیام هجری 127در سال  طالبابی

های کهادعای مهدویت در س ،باوجوداین .(54-49 : ص1389 و احمدوند، ی)خضر اقدام کرد
گرچه آموزهشود. بااینوی دیده نمی های مهدویت در قیام زید بن علی که در دوران حال ا

 ت رسیدق به شهاد 122ق( قیام کرد و در سال 125-105 :هشام بن عبدالملک اموی )حک
 ی: رحمتتر است )نک حیق مشهورتر و صح 122اما سال  ؛اختلاف وجود دارد دی)درباره شهادت ز 

مقایسه با نقش این این موضوع قابل»اما  ؛شوددیده می( 70-59، ص 22: ج 1396 ،یو ناج
 .(118: ص 1396 )برادران و گل پورسوته، «آموزه ]مهدویت[ در جنبش نفس زکیه نبوده است

که ضرب سکه در قیام زید بن علی گزارش نشده است. مسئله پژوهش حاضر، اثبات ضمن این
های موجود با موضوع مهدویت ترین سکهاست که سکه موردمطالعه یکی از قدیمیاین موضوع 

تعلق است مکه سکه به کدام قیام شیعی های مختلم، ایناست که در آن، ضمن بررسی احتمال
 نیز بیان شده است.

 ،ای با ادعای مهدویت که این پژوهش به معرفی، بررسی و تحلیل آن اختصاص داردسکه
کنون دو ب شده است. مایلز این سکه را به همراه دو سکه دیگر معرفی کرده و احتمال ار معرفیتا

داده است که مهدی موردنظر در این سکه، محمد بن قاسم بن علی بن عمر بن علی بن 
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سلیمانی ضمن معرفی سکه، یحیی بن عبدالله بن  .(Miles,1936: p 339) باشد ؟ع؟حسین
ی، مانی)سل و ابراهیم را صاحب سکه معرفی کرده استبرادر محمد نفس زکیه  ،حسن مثنی

ح نشده و در سکه افراد که در منابم برای این  جاآن از  .(47: ص 1396 ادعای مهدویت مطر
باوری و شعارهای انقلابیون علوی استفاده شده، ضروری است بار دیگر طور آشکار از مهدیبه

 سکه به دقت موردنظر بررسی قرار گیرد.

 مطالعه تحلیل محتوای سکه موردمعرفی و 
و فاقد سال و محل ضرب است. البته  1میلی متر قطر دارد 22گرم وزن و  6/1این سکه نقره 
توان آن را به اواخر دوره اموی و اوایل دوره عباسی طورقطم میای است که بهگونهتیپ سکه به
 .(Miles, 1965: p 329-332) موضوعی که مایلز نیز به آن اشاره کرده است ؛مربوط دانست

ح روی سکه ساده است و در درون دو دایره بزرگ که در برخی از قسمت ها خطوط نیز طر
یا »به ترتیب از بالا به پایین به خط کوفی چنین نوشته شده است.  ،انددرستی ترسیم نشدهبه

«. ور ؤمنین/ یا منصحمد / صلی الله علی محمد / و علیه السلم مما / امر به المهدی الحق/ امیرالم
  :های حاشیه قابل خوانش استاما عبارت ؛یدگی از بین رفتهیهایی از لبه به دلیل سابخش

 
 مجموعه شخصی( .تصویر روی سکه )منبع

__________________________________   

13 میلی متر قطر داشته است )سلیمانی، 26سکه مورد مطالعه سلیمانی  .1  .(47 : ص96
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دَی وَدِينم > الَُْ رْسَلَه بم

َ
د رَسُولُ الل أ م مُُمم قم رَهُ  ٱلَْْ يظْهم ينم  عَلَى  لم م هم  ٱلدم شْرمكونَ  كرمهَ  وَلَوْ  كلمم  .<ٱلُِْ

را « حمد»که ندارد جز این« ya hamdیا حَمد/ »مایلز نوشته است که پیشنهاد مناسبی برای 
 شده، ستوده شده[ در نظر گرفته است]ستایش« محمود»صفتی برای یک فرد و مترادف با 

(336: p 1965Miles, ).  1396 ،یمانی)سل خوانده است« یا حامد»را « یا حمد»سلیمانی :
باره  این ای را در برنداشت و حتی سلیمانی در پیشینه« یا حمد»درباره شعار  هابررسی .(47ص

گرچه شعار  .(همان) سخنی به میان نیاورده است که یکتاپرستی و توکل مسلمانان « أحد أحد»ا
 گرفتورداستفاده قرار میمانند غزوه بدر م ؟صل؟دهد در نبردهای پیامبر به خداوند را نشان می

س یا در قیام نفس زکیه یکی از فرماندهان قیام به نام افط ؛(634، ص 1تا[: ج ]بی )ابن هشام،
تا: بی ،یابوالفرج اصفهان و 588، ص7: ج1387 ،ی)طبر دادرا سر می« أحد أحد»نیز شعار 

ج اصفهان بود« أحد أحد»( و حتی شعار قیام ابراهیم برادر نفس زکیه 250 و 243ص یب ،ی)ابوالفر
شود و از آن برداشت نمی« أحد»ای است که گونهعبارت روی سکه به ،این وجود با .(300تا: ص

ستایش »به معنای « یا حامد»رسد )بنگرید به ادامه مقاله( به نظر می« یا منصور »به قرینه شعار 
همان گونه که در خط  ؛اندرا حذف کرده «الم» ،صحیح باشد و در نگارش« کننده، ستایشگر 

کننده توان گفت یکی از شعارهای این فرد قیاممی ،اند. بنابرایننوشته« السلم»را « مالسلا»دوم 
 بوده است. « یا حامد»علوی بر اساس این سکه 

شود و است که بر سکه دیگری دیده نمی« صل الله علی محمد و علیه السلم»عبارت بعدی 
نوشته « صلی الله علی محمد»عبارت  هجری 160فقط بر سکه ضرب تلمسین )تِلّمسان( در سال 

ها های سکهدر دوره عباسیان تغییری نمادین در عبارت .(268 : ص1964)القزاز،  شده است
ها نقر جایگزین سوره اخلاص شد که در دوره اموی بر سکه« محمد رسول الله»رخ داد و عبارت 

ها در دوره عباسیان بر روی سکه ،به همین دلیل .(163: ص1391 ،ی)سرافراز و آورزمان شدمی
: ص 1373 ق،یو وث ییطباطبا ی)تراب شدنوشته می« محمد رسول الله صلی الله علیه و سلم»

، 177، 176 : ص1965و همان،  282، 275، 273، 268، 265، 264: ص 1964 ؛ القزاز،191، 159
ان این احتمال را هم توفرد است و میبه مطالعه از این منظر منحصر  سکه مورد .(206، 197

شده  رفته و بر او سلام نیز فرستاده کار به« محمد»مطرح کرد که جمله دعایی برای فردی با نام 
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گر مقصود پیامبر  ؛است « محمد رسول الله»بایست های دیگر میبود به استناد سکه ؟صل؟زیرا ا
 شد.آورده می

ست. سؤال مهم این است که منظور ا« مما امر به المهدی الحق امیرالمؤمنین»نوشته بعدی 
داند؟ آیا منظور مهدی عباسی است یا کیست که خود را مهدی حقیقی می« المهدی الحق»از 

توان چند نکته را می ،که مهدی در این سکه مهدی عباسی نیست مهدی علوی؟ درباره این
در سال  (35 : ص1379 ،ی)خضر «المهدی»که ابوعبدالله محمد ملقب به اول این :مطرح کرد

 عنوان فرمانده نظامی به ری فرستاده شدبه ،زمانی که ولیعهد بود از طرف پدرش هجری141
، 8ج همان،) جا حضور داشتدر آن هجری 151( و تا سال 508، ص 7: ج 1387 ،ی)طبر
ضرب سکه به نام مهدی نیز به دنبال حضور وی در ری و سرکوب علویان و دیگر  .(36ص

ای گونه( و نام وی به132: ص1393 ،یدیباغ ب یی)رضا انجام گرفته است های خراسانشورش
ت اساسی دارد. به این صورت که مطالعه تفاو شد که با عبارت منقوش بر سکه موردنوشته می

مد رسول مح»به جای  هجری 159- 145های های ضرب ری )محمدیه( در سالبر پشت سکه
مما امر به »یا « مما امر به المهدی محمد بن امیرالمؤمنین» :چنین نوشته شده است« الله

کرمه الله همچنین بر  .(Miles, 1938: p 26-38) «المهدی محمد بن امیرالمؤمنین ا
« ن امیرالمؤمنینمما امر به المهدی محمد ب»عبارت  هجری148های ارمینیه در سال سکه

ونه فلس )سکه مسی( ضرب ری در بر یک نم .(164: ص1389)شمس اشراق،  نوشته شده است
بسم الله مما امر به محمد مهدی بن » :نام مهدی به این صورت آمده است هجری 145سال 

  (.150: ص1373 ق،یو وث ییطباطبا ی)تراب «امیرالمؤمنین
 شدهای مختلم نقر میصورت های کوچکی بههای خلفای عباسی دایرهکه بر سکهدوم این

که برخی آن را یکی از وجوه  ؛(170، 155 : ص1389شمس اشراق،  ر.ک: ،تر شیاطلاع ب ی)برا
( و برخی 137: ص1373 ق،یوث و ییطباطبا ی)تراب اندهای اموی و عباسی دانستهتمایز سکه
در حالی که  ؛(60: ص 1964 )القزاز، اندها معرفی کردهر سکهدها را یکی از مظاهر زیبایی دیگر آن

 شود.های کوچک دیده نمیدایرهبر سکه موردمطالعه این 
ها از زمان خلافت مهدی آغاز شد و نام مهدی عباسی که نوشتن نام خلیفه بر سکهسوم این

محمد رسول الله صلی الله و علیه » :شدها چنین نوشته میبعد از آن که به خلافت رسید بر سکه
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: 1393 ،یدیباغ ب ییرضا و 164: ص 1372 ق،یو وث ییطباطبا ی)تراب «و سلم الخلیفه المهدی
گرچه آیه همچنین سکه .(132ص  سوره مبارکه  23ای بدون سال و محل ضرب وجود دارد که ا
نام خلیفه مهدی به ؛ نوشته شده هاهای علویان بر سکههای قیامعنوان یکی از نشانهبه شوری
مذکور مطالب با توجه به  .(45: ص 1396 ،یمانی)سل نقر شده است« الخلیفه المهدی»صورت 
 ،مطالعه قطعا  مهدی خلیفه عباسی نیست. بنابراین توان گفت مهدی منقوش بر سکه موردمی

 باید فرد مورد نظر، مهدی مورد نظر علویان باشد )بنگرید به ادامه مقاله(.

 ؟صل؟های پیامبر )ای پیروز/ یاری شده( است. شعاری که در جنگ« یا منصور »عبارت بعدی 
( ازجمله جنگ 148: ص 1390 ،یو جبار یاضی)انورف «تفأل به نصرت خداوند از باب تیمن و»

، 1: ج 1409 ،ی)واقد ق( 5المصطلق )غزوه بنی ؛(10، ص 2: ج 1423 )ابن سعد، ق( 2بدر )
، اَمِت اَمِت»به صورت  (333، ص2ج :تابی )ابن هشام، و خیبر  (407ص )ای پیروز « یا منصورُ

، در کوفه هجری 60شد. این شعار را مسلم بن عقیل در سال شده/ یاری شده بمیران( گفته می
، 6: ج 1387 ،ی)طبر هجری 66ل مختار ثقفی در قیام سا ،(368، ص 5: ج 1387 ،ی)طبر
، 7ج)همان،  ستفاده کردنددر کوفه نیز ا هجری 122محرم سال  24زید بن علی در  و (20ص
در حاشیه نیز مانند  بود.« یا منصور »یکی دیگر از شعارهای مهم این قیام  ،بنابراین .(183ص
 33سوره صم وآیه  9به همراه آیه « محمد رسول الله»های رایج در دوره اموی و عباسی سکه

 .(163، 150ص: 1391 ،ی)سرافراز و آورزمان با اندکی تغییر آمده است 1سوره توبه
ح پشت سکه نیز ساده است و دایره مرکزی با نقطه چین های کوچک طراحی شده و در طر

لا اله الا / الله وحده/ لا »داخل آن به خط کوفی به ترتیب از بالا به پایین چنین نوشته شده است. 
ترین یندر پای .(همان) شدهای اموی و عباسی نیز نقر میاین عبارت بر پشت سکه«. شریک له

ای شکل وجود دارد. نکته جالب توجه این که این دو ها دو برجستگی دایرهقسمت و زیر نوشته
شود و فقط بر دو سکه دیگر این های دوره اموی و اوایل دوره عباسی دیده نمینقطه بر سکه
ته نوش «الخلیفه الرشید»و بر دیگری  «الخلیفه المهدی»شود که بر یکی ها دیده میبرجستگی
های خاصی این رسد بر سکهبه نظر می ،بنابراین .(46-45: ص 1396 ،یمانی)سل شده است

__________________________________   

ونَ » .1 ر ک  ش  م  ه  وَلَو  کَر هَ ال  ل ّ ین  ک  رَه  عَلَی الد ّ ه  ظ  ی  حَق ّ ل  ین  ال  دَی وَد  ه  ال  ولَه  ب  سَلَ رَس  ي أَر  ذ 
ّ
وَ الَ  .«ه 
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 شده است. علامت نقر می

 
 مجموعه شخصی( .سکه )منبع پشتتصویر 

سوره شوری بر حاشیه  23به بعد، قسمتی از آیه  هجری 128در اواخر دوره اموی و از سال 
العه نیز آمده که در سکه موردمط (1150: ص1391 ،یآورزمان)سرافراز و  ها اضافه شدبرخی از سکه

ةَ فىم ا> :است وَدَم لَم الَِْ ا إم جْرً
َ
لُكمْ عَلَيهم أ

َ
سْأ

َ
سم الل قُلْ لَ أ د از پیامبر خواسته در این آیه خداون .<بَالْقُرْ بم

این خواهد. که به مومنان بگوید در ازای نبوت، پاداشی جز محبت و دوستی با بستگانش نمی
ت»آیه یکی از دلایل امامت امامان دوازده گانه نزد شیعیان و به  بر  معروف است که« آیه مَودَّ

، ص 1: ج 1348 ،یاضیالب ی؛ النباط534 : ص1419 ،ی: حلر.ک) فضیلت اهل بیت دلالت دارد
ت بر این باورند که خ .(63 : ص1380 ،ییبابا و 188 اوند دهمچنین زیدیه با استناد به آیه مَوَدَّ

-118، ص1434 ابوالجارود، ر.ک:)ولایت اهل بیت را بر هر مرد و زن مسلمانی واجب کرده است 
ین ق( در تفسیر این آیه مقصود از مزد را اجرت ایمان معرفی کرده و چن150)د.نیز مُقاتل  .(318

مبر که قیمت و هزینه ایمان آن است که هر مسلمانی ارتباط خود را با بستگان پیا اندتفسیر کرده
ق( 286د.  . )حِبَری(769، ص3: ج1423 مان،ی)مقاتل بن سلنرساند ها آزاری و به آنکند حفظ 

 اما مصحح کتاب یک روایت از وی را که در تفسیر فرات کوفی نقل، تفسیری در ذیل آیه نیاورده
افزوده است. به این صورت که روزی محمد بن حنفیه این آیه را برای پیروانش  شده، به کتاب

 : ص1405 ،ی)حبرها شمرد را اهل بیت دانست و خود را از آن« قربی»قرائت کرد و مقصود از 
  .(399: ص1410 ،یفرات کوفو  360-359
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هَ > :سوره مبارکه الإسراء 81در ادامه آیه  قُم وَزَ لُ وَقُلْ جَاءَ الَْْ در بعضی از  آمده است. <قَ الْبَاطم
تفسیر شده است و در این  ؟عج؟به قیام حضرت مهدی« جاء الحق و زهق الباطل»روایات 

 ةاذا قام القائم ذهبت دول»است که این  الاهیفرمود که مفهوم این سخن  ؟ع؟زمینه امام باقر 
: 1415 ،یزی)حو «شودیده میقیام کند دولت باطل برچ ؟ع؟یعنی هنگامی که امام قائم ؛«الباطل
ها را به هم متن حاشیه را یک دایره در بر گرفته که شش حلقه کوچک آن .(212 ، ص3ج 

 متصل کرده است. 

 سم، یحیی بن عبدالله یا نفس زکیهمهدی الحق: محمد بن قا
« مهدوی»به  «ت»است که با اضافه شدن « هدیمَ »ای عربی و از ریشه واژه «مهدویت»

و به « هدی»مَهدی اسم مفعول از ریشه  .(61: ص1394 ،ی و برزوییری)الو شده استساخته 
یت در اصطلاح به ( و مهدو6897-6896، ص10تا: جبی ،یری)حم است «شده هدایت»معنای 

ها و برقراری که در آخرالزمان برای نجات انسانمعنای اعتقاد به یک نجات بخش است 
گون  عدالت و صلح خواهد آمد. باور  به منجی، در ادیان، ملل و اقوام مختلم به اشکال گونا

 یا برای تجلیل از « هدایت شده»برای شخص « مهدی»مطرح شده است. در صدر اسلام واژه 
کرم .رفتکار میبرخی افراد به  ، خلفای راشدین، و امام؟صل؟به عنوان نمونه در مورد پیامبر ا

بر اساس اطلاعات منابم  .(34: ص 1385، نیس)جاسم ح کار رفته استهنیز ب ؟ع؟حسین
در  وق( به کار برد  81را برای محمد بن حنفیه )د. « مهدی»مختار ثقفی  ،تاریخی برای اولین بار 

 و 561، ص5: ج 1387 ،ی)طبر استفاده کرده است های رسمی از این لقب برای ویبرخی از نامه
در این کاربرد « مهدی»البته مشخص نیست که منظور از  .(274ص ،8 : ج1407 ر،یابن کث

وجود آمدن هبا این حال، ب ؛گر بوده است یا صرفا به معنای هدایت« مهدی»معنای مصطلح 
ترین باورشان اعتقاد به مهدویت ابن حنفیه بود، ادامه همین ماجرا فرقه کیسانیه را که اساسی

ها به کار از حیات آن را برای برخی از امامان بعد «مهدی»عنوان  ،اند. در بین شیعیاندانسته
)جاسم  ؟ع؟، واقفه برای امام کاظم؟ع؟به عنوان نمونه ناووسیه برای امام صادق ؛اندبرده
  .(36-34: ص 1385 ن،یحس

مهرررردویت برررررای حجررررت بررررن الحسررررن فرزنررررد امررررام حسررررن  ،در بررررین شرررریعیان دوازده امررررامی
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ه مهدویت در گفتمران شریعیان دوازده امرامی برر اصرل ای کاختصاص دارد. به گونه ؟ع؟عسکری
کیرد دارد و  وجود حجت در هر زمانی متمرکز است و بر زنده برودن و غایرب برودن امرام دوازدهرم تا

-170 : ص1397 ،ییشروایپ ر.ک:) روایات مبنی بر مهدویت ایشان متواتر و غیر قابرل انکرار اسرت
172). 

ها از آغاز مانند دیگر فرقه ،ی موعود در زیدیههمچنین اعتقاد به مهدویت و انتظار مهد
هایی درباره مهدی موعود بودن زنیچنان که گمانه ؛(27: ص1384نژاد،  یمطرح بوده )موسو

ح بوده است. به عنوان نمونه مردم در زمان قیام زید انتظار داشتند که زید  زید بن علی مطر
ت بر اساس روایا ،و ستم به تنگ آمده بودندباشد؛ زیرا مردمی که از ظلم « منصور موعود»همان 

خوانده شده « منصور »که در برخی از منابم  مهدی، به یک منجی اعتقاد داشتند درباره ظهور 
 منصور دوانیقی اصرار داشت با این لقب، خود را منجی اعراب و مسلمانان ،بود. به همین دلیل

کمیت خویش، فرزندش محمد را همان مهدی موعود مسلمانان  معرفی کند و بعد از تثبیت حا
شد که وی . به عنوان نمونه منصور عباسی در برابر آنچه از قول نفس زکیه نقل میمعرفی کرد

ج و  96ص  :1381 ،ی)نوبخت« الله، بل هو ابنی ب عدوکذ»گفت:  ؛است« مهدی» ابوالفر
معرفی شده « منصور »در روایات نیز یکی از القاب حضرت مهدی،  .(212 ص :تابی ،یاصفهان
نظر است،  مورد« مهدی اصطلاحی»در این پژوهش  ،بنابراین .(240: ص1410 ،یکوف)فرات است

یعنی مهدی موعودی که علم قیام را برافراشته است و خود را در مقایسه با افرادی دیگری که 
 معرفی کرده است.« مهدی حقیقی»یعنی  «مهدی الحق»اند، دانستهمی« مهدی»احتمالا 

  ق( 219مد بن قاسم )د.مح
 ؛نظر در سکه قطعا  خلیفه مهدی عباسی نیست شد، مهدی موردگفته تر گونه که پیشهمان

کنون اظهارنظر دقیق انجام نگرفته است. مایلز  ؛که مهدی موردنظر کیستاما درباره این تا
ن علی نظر در این سکه، محمد بن قاسم بن علی بن عمر ب احتمال داده است که مهدی مورد

یکی  هجری 219قیام محمد بن قاسم در سال  .(Miles, 1965: p 339) باشد ؟ع؟بن حسین
قیامی که از  ؛رفتبه شمار می ؟ع؟های علویان بعد از شهادت امام رضاترین قیاماز شاخص

 :1409 ،ی)مسعود کوفه آغاز شد و در ادامه به رَقّه و سپس به خراسان و شهر طالقان کشیده شد
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 (442، ص6ج  :1385 ر،ی)ابن اث بود« الرضا من آل محمد»مذکور شعار قیام  .(465-464ص  ،3ج
  .(465 ص :تابی ،ی)ابوالفرج اصفهان و پیروانش او را صوفی لقب داده بودند

گرچه باور به غیبت مهدی در قیام محمد قاسم و سرنوشت مبهم او کسب اطلاع  ی)برا ا
؛ 472، ص 2ج تا:بی ،یعقوبی؛ 14، ص1: ج1408 ابن خلدون،: ر.ک ،یدرباره سرانجام و تر شیب

به شکل جدی در  ؛(472-469 ص: تابی ،یابوالفرج اصفهانو  465، ص3: ج1409 ،یمسعود
 ،میان زیدیه مطرح شد و این مؤلفه مهدوی تا حدود یکصد سال در مناطق دورافتاده خراسان

اما باید توجه  ؛(119ص  :1396 و گل پور سوته،)برادران  به حیات خود ادامه داد 1ویژه طالقانبه
تر بر غیبت محمد بن قاسم بعد از مرگ دلالت دارد، نه بر داشت که مهدویت در این قیام بیش

های مهدویت در قیام یا این که علائم و نشانه ؛این موضوع که وی داعیه مهدویت داشته است
 .بنگرید به ادامه مقاله(مهدویت،  شود )برای اطلاع از علائموی دیده نمی

 ق( 175یحیی بن عبدالله )د. 

مهدی الحق در این سکه را یحیی بن عبدالله بن حسن مثنی برادر محمد النفس  ،سلیمانی
وی فرد مورد نظر در سکه را شخصی  .(47ص  :1396 ،یمانی)سل زکیه و ابراهیم دانسته است

جا در حالی که در این ؛(همان) «که مدعی حقانیت امیرالمومنین بوده است»معرفی کرده است 
آید که این است. از توضیحات بعدی ایشان چنین بر می« مهدی الحق»بدل از « امیرُالمومنین»

به صراحت نام مهدی عباسی ها داند که در یکی از آنسکه را در ادامه دو سکه دیگری می
-45ص همان، ) آمده است« الخلیفه الرشید»و در دیگری نام هارون عباسی « الخلیفه المهدی»
بر آن که ضرب محمدیه  ؛175مربوط به سال  استوی حتی به سکه دیگری اشاره کرده . (46

شده، نام  های معرفینکته مهم این است که بر سکه نام جعفر برمکی نوشته شده بوده است.
خلیفه یا فرد دیگری به صراحت آمده است و در سکه مورد پژوهش، چنین چیزی وجود ندارد. 

__________________________________   

یخی (، شهری)طالقان تالقان. 1 4شهر در  . اینافغانستان تَخار در شمال و مرکز ولیت تار ، شهر کابل شمال کیلومتری 03
 امتداد یافته آن در شمال هندوکش کوهگذرد و رشتهشهر می از وسط . رود تالقاناست واقع تالقان شهر قدیمی در مشرق

13)بادنج،  است 8  «( تالقان )طالقان»، ذیل 6: ج 0
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یعنی نیمه دوم قرن سوم  ،که در دوران مورد بحثکند را عنوان میسلیمانی این موضوع 
بسیاری از  ،این باور رایج بود که مهدی موعود به زودی ظهور خواهد کرد... از این رو»هجری 
سپس با اشاره به این . (46صهمان، ) «نام فرزندش را محمدمهدی نهاد ه منصور دوانیقیجمل

همان، ) «تنها قیام شیعی مهم در این زمان، خروج یحیی بن عبدالله العلوی بود»موضوع که 
توانیم حدس بزنیم که این می»چنین نتیجه گرفته است که وی با طرح این مطلب،  .(47ص

بن عبدالله بن حسن مثنی برادر محمد النفس الزکیه و ابراهیم، با توافق و سکه به وسیله یحیی 
 .(همان) است« حتی کمک مالی برمکیان ضرب شده

زیرا  ؛های مورد بحث با سلیمانی متفاوت استرویکرد پژوهش حاضر از نظر توالی ضرب سکه
( خواهد آمد، با توجه به مواردی در ذیل مطالب مربوط به محمد بن عبدالله )نفس زکیه

های دیگر زودتر ضرب شده از سکه ،سکه مورد پژوهش ،به احتمال زیادخواهد شد که  صمشخ
 اند. های دیگر ضرب شدهاست و در ادامه سکه

ن عبدالله بن بق(، ادریس 169خ( )شایان توجه است که بعد از قیام حسین بن علی )شهید فَ 
: 1408 )ابن خلدون، و به مغرب و دیلم گریختندحسن و برادرش یحیی جان سالم به در بردند 

 ،ی)طبر اهل مغرب ورود ادریس را گرامی داشتند .(492، ص2تا: ج بی ،یعقوبی و 4، ص4ج
کننده در جنبش زیدیان دانست توان آخرین قیامیحیی بن عبدالله را می .(198ص ، 8: ج 1387

وی بعد از ورود به  .(344 : ص1418 ،ی)ابن طقطق و وی محبوبیت فراوانی نزد مردم داشت
مورد استقبال قرار  (24_21: ص 1375 و القصص، خی)مجمل التوار  هجری 176دیلم در سال 

که اینباوجود  .(167 ، ص10: ج 1407 ر،ی)ابن کثبرخاستند گرفت و مردم به پیروی از دعوت او 
در بین پیروان وی  .(484 ص :تابی ،ی)ابوالفرج اصفهان بزرگان زیدیه مانند عامر بن کثیر سراج

ای بود که به پذیرش امان نامه هارون الرشید ناچار شد گونهسرانجام قیام وی به ؛شوددیده می
یحیی در سرزمین دیلم فرّ و شکوهی پیدا  .(243، ص 8: ج 1387 ،ی)طبر و از قیام دست کشید

منطقه قیام او از  سافتم گرد او جمم شدند که موجب نیرومندی وی شد. دوری کرد و پیروانی
سرانجام  .(90: ص1385)طقوش،  بغداد و مناعت طبم وی موجب نیرومندی حرکت یحیی شد

که یحیی بنده به تدبیر فضل بن یحیی برمکی و تزویر قضات بغداد، سجلی نوشتند بر آن»
ن }به هاروگواهی دادند، جستان او را به ناچار  }پادشاه دیلمان{ هارون است و پیش جستان
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بسپرد. او را به بغداد آوردند هارون با او نیکویی کرد و بعد از پنج ماه به زندان کرد و در الرشید{ 
ای از ادعای در منابم تاریخی نشانه .(305-304 : ص1364 ،ی)مستوف «آن حبس به زهر تباه شد

 مهدویت یا شعارهایی مبنی بر ادعای مهدویت برای یحیی بن عبدالله بیان نشده است.

 ق( 145محمد بن عبدالله )نفس زکیه( )د. 
-100) «نفس زکیه»ملقب به  ،بعد از موارد مذکور، به قیام محمد بن عبدالله بن حسن مثنی

عنوان اولین قیام حسنیان رقم خورد و در آن مهدی باوری کارکردهای رسیم که بهق( می 145
خواص تاثیرگذار بود. محمد بن ای داشت و در پذیرش آن قیام توسط عامه مردم و حتی ویژه

ج اصفهان هجری متولد شد 100عبدالله بن حسن مثنی در سال  به  ؛(210تا: صبی ،ی)ابوالفر
وی را  .(295 ، ص3ج  :1409 ،ی)مسعود نامیدندمی« نفس زکیه»دلیل زهد، تقوا و ورع وی را 

  .(221تا: صبی ،ی)ابوالفرج اصفهان گفتندنیز می« خلّص»و « صریح»
ترین موارد مربوط به مهدی باوری که در زمان نفس زکیه مطرح بود، موضوع نام وی، از مهم

گرفت. کنیه وی نیز مهدی استفاده قرار می نام پدر و مادرش بود که درباره مهدویت وی مورد
 ؟صل؟زیرا باید توجه داشت که بسیاری مهدی و پدرش را همنام، موافق و مشابه پیامبر  ؛بود
داود،  ی؛ اب387 ، ص1: ج 1417 ،یبغداد بی؛ خط260ص :1423 ابن حماد، ر.ک:) نددانستمی
خی نام وی ( و حتی بر63-61ص  :1411 ،یخوارزم و 327 ص :2000 ،ی؛ دولاب87 ، ص4 ج :2007

به همین  .(214تا: صبی ،ی)ابوالفرج اصفهان اندذکر کرده« محمد بن عبدالله»را به صراحت 
برخی  ،که نامش محمد و نام پدرش عبدالله بودنفس زکیه و با توجه به ایندلیل در زمان تولد 

کرد، ابراز خوشحالی به استناد روایتی که در آن نام مهدی را محمد بن عبدالله معرفی می
( و حتی در منابم 216ص همان،) دانستندده شده میکردند و وی را همان مهدی بشارت دامی

 و 62ص  :1381 ،ی)نوبخت انددانسته «مهدی»ت اسمی، وی را تاریخ فرق بنابر همین شباه
نیز گفته شده است که نام « هند»یعنی  ،همچنین درباره نام مادر او .(43: ص1360 ،یقم یاشعر

 ص، 3: ج 1959، یبلاذر) شودختم می« دال»شروع و با « هاء»مادر موعود سه حرفی است که با 
75.) 

ح میاز دیگر مواردی که زیدیان درب های ظاهری وی موضوع ویژگی ،کردنداره نفس زکیه مطر
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عنوان نمونه گرفتگی در زبان محمد و مطابقت دادن آن با احادیثی که مهدی را دارای به .بود
همچنین وجود خالی در کتم او  ؛(258 : ص1423)ابن حماد،  کردسنگینی در زبان معرفی می

قیام  (.215 _211تا: صبی ،ی)ابوالفرج اصفهان زدبه این موضوع دامن می ؟صل؟همانند پیامبر 
ابن سعد،  ر.ک:) آغاز شد هجری 145نفس زکیه در اواخر جمادی الثانی یا اوایل رجب سال 

 این موضوع .(276 : ص1415 اط،یابن خو  557، ص7: ج1387 ،ی؛ طبر439، ص 5: ج 1423
زیرا در  ؛د تا در بحث مهدویت وی مورد استناد واقم شودنیز سبب شده بو یعنی تاریخ قیام او
ای رخ خواهد داد و از آن با ها آمده است که بین جمادی و رجب اتفاقات ویژهبرخی از روایت

  .(159_144: ص1410 )ابن طاووس، اندیاد کرده« العجب کل العجب»
د، حمایت و همراهی کردیگر مواردی که در موضوع مهدویت نفس زکیه نقش آفرینی می از 

خواص زمانه از وی و اعتقاد برخی به مهدویت اوست. ازجمله افرادی که به مهدویت وی 
)د.   بن جعفر بن عبدالرحمنق( و عبدالله148به محمد بن عجلان )د.  توانمی ،اعتقاد داشتند

 .(256 تا: صبی ،ی)ابوالفرج اصفهان ق( اشاره کرد170
اوست.  درباره مهدویت نفس زکیه به آن اشاره کرد، باور به غیبتتوان از دیگر مواردی که می
هجری در نبرد خونینی که با سپاهیان منصور عباسی  145رمضان سال  14البته نفس زکیه در 

ج  و 589 ، ص8: ج 1386 ،ی)طبر داشت، در منطقه احجار الزیت به شهادت رسید ابوالفر
ا دچار را حدود زیادی شرایط مهدویت وی و این موضوع ت( 237-236 تا: صبی ،یاصفهان

 بین ،در کوه علمیه؛ بلکه ن این موضوع که وی از دنیا نرفتهاما برخی با مطرح کرد ؛خدشه کرد
 مکه و نجد یا کوه حاجر از نواحی نجد یا کوه طمیه در مسیر مکه ازنظرها پنهان شده است

کید دارند و بر این ؛(62: ص1381 ،ی)نوبخت باورند که فرد کشته شده در میدان  بر غیبت وی تا
  .(9 : ص1400 ،یاشعر و 43: ص1360 ،یقم ی)اشعر نبرد، شیطانی در صورت محمد بوده است

 ؟صل؟باید توجه داشت که اخبار مربوط به مهدی و ظهور او در جامعه اسلامی از دوره پیامبر 
های فکری، سرکوب گروهاما زمانی این موضوع به صورت علنی نمایان شد که  ؛وجود داشت

عقیدتی و سیاسی به اوج خود رسید و اندیشه منجی به صورت آشکار در جامعه نمایان شد. قیام 
تر شهرها و محمد نفس زکیه از مدینه آغاز شد و به سرعت گسترش یافت و مردم در بیش

یدن خبر حتی منصور عباسی از شن .(298، ص2ج :1409 ،ی)مسعود ها با او بیعت کردندبادیه
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دهنده که این موضوع نشان (169 ، ص9ج  :1385 ر،ی)ابن اث قیام نفس زکیه به هراس افتاد
شود نیز به نوعی که در سکه دیده می« یا منصور »عظمت این قیام است. شاید بتوان گفت شعار 

در، در نبرد ب« یا منصور »که شعار ضمن این ؛دارداشاره های نفس زکیه در آغاز راه به موفقیت
بنی مصطلق، خیبر و حنین و بعدها نیز در قیام مسلم بن عقیل، قیام مختار و حتی قیام زید بن 

بود که شعار « احد احد»علی مورداستفاده قرار گرفت. شعار سپاهیان نفس زکیه در روز نبرد 
  .(587 ، ص7: ج 1385 ،ی)طبر بودهمین پیامبر در غزوه حنین 

قیام  ،دانستند و بنابراینمی ؟ع؟ا وارثان امامت و ولایت علیویژه حسنیان خود رعلویان به
ای که نفس زکیه به منصور داده دانستند و در نامهعلیه خلیفگان اموی و عباسی را حق خود می
  :است نیز به این موضوع اشاره شده است

آن  اید و به کمک شیعیان ما دربارهحق، حق ماست و شما به نام ما دعوی این کار کرده
اید. پدر ما علی، وصی بود؛ چگونه ولایت او را به اید و به برکت ما توفیق یافتهقیام کرده
  (.587، ص 7: ج 1385 ،ی)طبر ؟انداید، در صورتی که فرزندان وی زندهارث برده

تواند گواهی بر این می ،حک شده است« امیرالمومنین»وقتی که در سکه عبارت  ،بنابراین
کرد و خلافت و امارت را حق موضوع باشد که صاحب سکه خود را پیشوای جامعه قلمداد می

 دانست.خویش می
به این  ؛از طرف دیگر اخباری مبنی بر بیعت با محمد نفس زکیه در عهد اموی وجود دارد 

و در آن نشست، عبدالله بن  با نفس زکیه بیعت کردند 1صورت که بزرگان هاشمی در منطقه ابواء
د من، همان مهدی نزدانید که این فرشما همه می» :ای را بر زبان آورده بودحسن چنین جمله

ج اصفهان «موعود است؛ پس همگی با او بعیت کنید این مطالب  .(197تا: ص بی ،ی)ابوالفر
ار بود و این این موضوع است که مهدویت نفس زکیه برای عموم جامعه روشن و آشکبیانگر 
 استقبال عموم مردم از وی مؤثر بود. بر  ،موارد

__________________________________   

یۀ بزرگی در نزدیک وَ  .1 واء، نام قر قیا و  ۱۹دّان میان راه مکه و مدینه که در اَب  ح ۲۷میلی س  فه واقع است و یک میلی ج 
یا فاصله دارد و آب مشروبش از چاهشبانه 19یاقوت حموی، هاست )روز از در 9 7، ص 1: ج5 9-8 و  ه قولی فاصلۀ سقیا(. ب0

13میل )مستوفی،  29 ابواء 3 14 )همدانی، میل است 23( و فاصله ابواء و جحفه 15: ص 1 ۳ : ص03 ۰۰- ۳ ۰۱). 
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شناسی نازک، کم وزن و اصولا ها از لحاظ سبکسلیمانی نوشته است که این سکههمچنین 
اید توجه ب .(46-45 : ص1396 ،یمانی)سل شونداند و اغلب در شمال ایران کشم میغیرمتعارف

بواء که در آن اَ در محلی با نام  ؟ع؟حسن بن حسنداشت که بیعت با محمد بن عبدالله بن 
انجام شده  ،بزرگان آل عباس چون ابراهیم امام، سفاح، منصور و صالح بن علی حضور داشتند

سی حتی منصور عبا (.108ص  :1357 ،ی)نخجوان دانستندزیرا وی را شخصیتی برجسته می ؛بود
 ت کردعیل شود، دو بار با محمد بسیان متققبل از آن که رهبری از جنبش علویان به عبا

بعد از بازگشت منصور از سفر حج در سال  .(140ص :1371 ،یانجعفر و 156: ص1369 ،ی)مدرس
هایی از خراسان به منصور رسید که خراسانیان به این شخصیت به مدینه، گزارش هجری 144

و احساسات مردمان  منصور برای این که هیجانات ،به همین دلیل .اندعلوی تمایل پیدا کرده
دستور داد سر محمد بن عبدالله عثمانی که برادر مادری  ،این نواحی دوردست را کنترل کند

و به ببرند برد، بود و در زندان به سر می ؟ع؟عبدالله محض و مادرش فاطمه دختر امام حسین
 است که جا قسم یاد کردند که این سر محمد بن عبداللهآن دیار بفرستند و برای مردم آن
شاهد گسترش  ،بنابراین .(238، ص3: ج 1408 )ابن خلدون، مادرش فاطمه دختر پیغمبر است

هایی از حتی گروه ؛قیام نفس زکیه تا نواحی دوردست خلافت در شرق یعنی خراسان هستیم
 ،زیدیه و معتزله کوفه و بصره آمادگی خود را برای یاری با وی اعلان داشتند. به همین دلیل

، 2تا: جبی ،یعقوبی؛ 250ص ،5: ج 1387 ،ی)طبر زکیه برادرش ابراهیم را به بصره فرستادنفس 
توان انتظار داشت که پیروان و می ،بنابراین .(241، ص 3ج  :1408ابن خلدون،  و 93ص
 مندان به این قیام در نواحی شرقی خلافت، برای حمایت و تبلیغ این قیام، به ضرب سکههعلاق

 بودند.اقدام کرده 
بایست برای می ،مطالعه حک شده است در سکه مورد« مهدی الحق»وقتی عبارت  ،بنابراین

از قیام کنندگان حسنی به  زیرا هید یک ؛های مهدی حقیقی را دارا استفردی باشد که ویژگی
 زمانی نفس زکیه از افرادی واقم در آن دوره ها بیان نشده بود و در این وضوح مهدویت درباره آن

 شد.های مهدی در وی به وضوح دیده میبود که نشانه
ينم >سوره توبه 33آیه علاوه بر موارد گفته شده،  هُ عَلَى الدمم رَ يظْهم قمم لم دَی وَدِينم الَْْ الَُْ رْسَلَ رَسُولَهُ بم

َ
أ

شْرمكونَ  كرمهَ الُِْ هم وَلَوْ  عتا  اشاره دارد و طبی ؟عج؟در باورهای شیعیان به ظهور حضرت مهدی <كلمم
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ق( 460-385شیخ طوسی )عنوان نمونه نظر نیز استفاده شده است. به در این قیام و سکه مورد
« و قال ابوجعفر ان ذالک یکون عند خروج القائم»کند: چنین روایت می ؟ع؟از امام محمدباقر 

 (. 209، ص5ج :تا)طوسی، بی
لُكمْ عَلَيهم >سوره شوری  23همچنین آیه 

َ
سْأ

َ
وَدَم قُلْ لَ أ لَم الَِْ ا إم جْرً

َ
بَی اةَ فىم أ ه مشهور به آی ،<لْقُرْ

لُ >سوره اسراء  81مَوَدّت و آیه  هَقَ الْبَاطم قمُ وَزَ است نیز  که نقر شدهسه در پشت ک <وَقُلْ جَاءَ الَْْ
یدی بر این موضوع است که صاحب سکه در زمره انقلابیون شیعی قرار دارد که باهدف أیت

است و در پی برانداختن باطل و برپایی حکومت حق کرده خلافت قیام  مبارزه علیه دستگاه
 ،بنابراین تری دارد.است که با توجه به مطالبی که گفته شد با قیام نفس زکیه ارتباط بیش

اما با  ،های بعدی نیز مواردی مشابههایی از این دوره آغاز شد و در دورهضرب چنین سکه
 یا افراد دیگر ضرب شد.تغییراتی و در حمایت از خلفا 
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 یریگجهینت
ای خصوص اندیشه مهدویت در اسلام که سابقههاندیشه منجی که ریشه در اعماق تاریخ دارد و ب

ر در بسیاری از موضوعات نمود داشته و خود را نشان داده است. د ،به طولانی خود دین اسلام دارد
های مختلم اندیشه نشانه ،ها در قرون و اعصار مختلم اسلامیشناسی و در ضرب سکهدنیای سکه

 هایی که در قرون اولیه اسلامی با شعارهای شیعی حککرد. سکهوجو جستتوان مهدویت را می
های ضرب و خطوط و نام هستند و نیاز است تا از طریق بررسی شیوهاغلب بدون تاریخ و  ،اندشده

مطالعه در  وردها ارائه شود. در سکه موشن از آنها، تصویری رهای نقر شده بر روی آنانواع عبارت
کنون اطلاعات درستی از آن ارائه نشده بود. بررسی ،این پژوهش ها نشان مواردی وجود داشت که تا

های اعم از نحوه ضرب، خطوط، علائم و نشانه ،های مختلممطالعه از جنبه داد که سکه مورد
های اواخر دوره اموی و اوایل خلافت هندسی پشت و روی سکه، شعارها و آیات قرآنی به سکه

« یا حامد»مانند  ،عباسی شباهت بسیاری دارد. همچنین مشخص شد که شعارهای منقوش بر سکه
نیز آیات  ؛ارددمطالعه ارتباط تنگاتنگی  نقلابیون شیعی در دوره زمانی موردهای ابا قیام« یا منصور »و 

 های مهدوی باور در بین شیعیان است. از مطالعه با آموزه دهنده پیوند سکه موردقرآنی که نشان
آمده است، طبیعتا  صاحب سکه باید از افرادی باشد که « مهدی الحق»که در سکه عبارت  جاآن

نظر قیام  رداز بین افراد مختلفی که در دوره مو ،دویت درباره وی صادق بود. بنابراینهای مهاندیشه
؛ زیرا سکه معرفی شد ترین گزینه برای صاحبعنوان محتملق( به145کرده بودند، نفس زکیه )د. 

در دوره مورد مطالعه هید شخصی به اندازه محمد بن عبدالله بن حسن بن حسن؟ع؟ ملقب به 
نظر دور داشت که مهدویت در آن دوره  نباید از شهرت نداشت و نیافت. « مهدی»به  «نفس زکیه»

عنوان اسبابی مؤثر رفت و بههای رایج بیان احساسات عمومی به شمار میحساس، یکی از محمل
های فردی و شد که نفس زکیه با توجه به علائم و ویژگیبرای ماجراهای سیاسی در نظر گرفته می

 از مهدی باوری و پذیرش عامه مردم در این زمینه نهایت بهره ،اعی و مذهبی که داشتجایگاه اجتم
گرچه منابم مکتوب، ضرب سکه توسط وی را بیان  شان نمطالعه  سکه کمیاب مورد اند؛نکردهرا برد. ا

 هضت و قیام وی ضرب شده بود.هدف پشتیبانی و حمایت از ن ای بااحتمال فراوان سکهداد که به
ای که برای مهدی عباسی و سپس های دیگری از این دست ضرب شد، مانند سکهدامه سکهدر ا

  مده است. ها به صراحت نام خلیفه آبرای هارون عباسی ضرب شد و در آن
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، مصحح: هشام رسولی، قم، تفسیر نورالثقلینق(. 1415. حویزی، عبدعلی بن جمعه )28
 .اسماعیلیان

جایگاه و اهمیت سکه در دعوت »(. 1389)پاییز  ضری، سید احمدرضا و عباس احمدوندخ .29
 .66-45، ص7، تاریخ اسلام و ایران، شماره«عباسی

 .، تهران، سمتتاریخ خلافت عباسی از آغاز تاایان آل بویه(. 1379. خضری، سید احمدرضا )30

محقق: مصطفی عبدالقادر عطا، بیروت، ، تاریخ بغدادق(. 1417. خطیب بغدادی، احمد بن علی )31
 .دارالکتب العلمیه

 .، محقق: فواز، بیروت، دارالکتب العلمیهتاریخ خلیفهق(. 1415. خلیفه بن خیاط )32

، محقق: فضیله الشیخ مالک المحمودی، قم، المناقبق(. 1411. خوارزمی، موفق بن احمد )33
 .موسسه نشر اسلامی

لاسماءم(.  2000. دولابی، محمد بن احمد )34 ن ، محقق: محمد الفاریابی، بیروت، دار ابالکنی و ا
 .حزم

زیرنظر ، دانشنامه جهان اسلام، «زید بن علی(. »1396. رحمتی، محمدکاظم و محمدرضا ناجی )35
 ، تهران، بنیاد دایرةالمعارف اسلامی.22غلامعلی حداد عادل، ج 

لجوقیان، سدر دوره اسلامی از آغاز تا برآمدن های ایران (. سکه1393. رضائی باغ بیدی، حسن )36
 .تهران، سمت

، مترجم: سید جمال موسوی، مشهد، انتشارات آستان تشکیلات اسلامیالرفاعی، محمد انور. . 37
 .قدس رضوی

کبر و فریدون آورزمانی ). 38 ، تهران، های ایران از آغاز تا دوران زندیهسکه(. 1391سرافراز، علی ا
 .سمت

و چهارم هجری  )قرون سوم های محلی ایرانتاریخ سکه در دودمان(. 1396نی، سعید ). سلیما39
 .قمری(، تهران، برگ نگار 

، اصفهان، انتشارات ای خلافت اسلامیهای نقرهسکه(. 1389. شمس اشراق، عبدالرزاق )40
 .استاک

لامم و الملوکق(. 1387. طبری، محمد بن جریر )41 ، محقق: محمد ابوالفضل ابراهیم، تاریخ ا
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 .، مترجم: حجت الله جودکی، قم، زیتوندولت عباسیان(. 1385. طقوش، محمدسهیل )42
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 .162-127، ص۲۷
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مشکور، تهران، انتشارات ، مترجم: محمد جواد عهیفرق الش(. 1381. نوبختی، حسن بن موسی )57
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 دارصادر.، بیروت، معجم البلدان(. 1995. یاقوت حموی )60

 ، بیروت، دارصادر.تاریخ یعقوبیتا(. . یعقوبی، احمد بن ابی یعقوب )بی61
62. MMMMM, MMMMMM (1938). "The Numismatic History of Rayy", New York, The American 

Numismatic Society. 

63. MMMMM, MMMMMM (1938). "Al-Mahdi al-Haqq, Amir al-Mu'minin", Revue 
Numismatique, p. 329-341. 
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 تحليل دور الأوضاع الزمانية في الفرق بين القضاء النبوي والقضاء المهدوي 

1عبد الحسين خسرو بناه  2/ محمد زارعي   3أمير هادي زاده /   
ياة ياو واةادن ااو الو االمس والماا وليا  مما لاشك فيه فقد كانت عملية بيان العلوم والمعااف   النبو

كرم ياة وياه  ياو الن ر ، وعروج روةه الطايرن الى بافئها ؟صل؟التي أوكلت الى الإاااة بعد إفتحال النبي الأ
يااة اااو  بياا   .والاارأا الاااالمد لاادم الإااايااة إباارال  ةاااه الأ لااة ال اير وبااالطبف فاانن ذنايااه القجاااه و
 ؟صل؟ت واةدن او أيم الش ونا  والمهام الملقان عا  عااذن نابي الإسا مالإستدلال بالشايد والبينة كان

ااف ساايرن اولانااا  ؟صل؟ولكاو يناااو روايااا  شايعية تحكااو عااو وباو  إ اات   وذنااا   با  ساايرن الناابي
ون راً الى الاما  والخصالمص الخاصة التي ذتح  بها ةكواة يها  .في آ ر الزاان ؟عج؟الإاام المهدا
ثا  ففاف التقياة والإ ات   ا اصا  في اومااض واقتجايا  الزااان خكاو وااو  ا ل  اف الإاام الهماام ا

 الروايا  التي ذنص ع  الإ ت   والارق في الايرن القجالمية )ا كم بال اير وا كم بالباطو( في اقام
ااا وةن ااو  ؟عج؟ففف التعافض الموبو  في الروايا  وبالتالي الإخان والإعتقا  بانن سايرن الإااام المهادا

ياة ية الشر الوصا  وفي ساياق  –وتم الاعو في يها البحث والها انجز بالإسلوب التحلاي  ، الايرن النبو
ياة ةا  الع  ااة   فاسااة اعااس الااايرن وذصاانيس الروايااا  في يااها المقااال الى التطاارق الى الروايااا  الشاار

  .ن بينهماوالبيان الصحيح والوامح او يهيو المنهق  وة  التنا جا  المثأف
ية كرم المصطلحات المحور   .ذعافض الايرن، الايرن القجالمية؟عج؟، الإاام المهدا؟صل؟، : النبي الأ

  

__________________________________   

  .ایران، قم، والفکر الإسلاميأستاذ في الفلسفة في معهد الثقافة  .1
  .) الکاتب المسؤول ( .ایران، مشهد، جامعة العلوم الطبیة، أستاذ مساعد في قسم المعارف والعلوم الإسلامیة .2
 .ایران، جامعة ایلام، طالب في مرحلة الدکتوراه في قسم الفلسفة والکلام الإسلامي .3
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تحليل متطلبات الثورة الإسلامية تجاه الحكومة المهدوية من منظور الآيات 
 والأحاديث

يسي 1كامران او  
و  «الاوعو»وفقاً للبعاديو المهما  لسنااان باعتبااف  الباهفن الأولى الاتي يتشاك  انهاا المقتماف، و اا 

ية خكو ذشخيصه وذعينه في مجالي المعرفة والعما  وةلاك ااو وباو  ، «الالوو» فنن  وف ا كواة المهدو
يزياا بعاد الثاو وبالطبف فنن او أيم المتطلبا  المعرفية التي يجه  ل .تج  الآيا  والأةا يث فن قهاا أو ذعي

ية يو عبافن عو  يا ن الاوعو اليقياو والإطماناان الإبتمااعو في مجاال :الإس اية لقيام ا كواة المهدو  ز
إشااعته ية بالتزااو اف الإبتناب عاو المانها الخارافي و إيجاا  الآاا  الواعاد بالمااتقب  ااو  ا ل ، المهدو

ية عا  نطااق صا ير وفاايا والم، ذشكي  ا كواة التي تحكم  بي  ال هوف  حكان الهينية للحكواة المهدو
الاااعو المعاارفي في  ااار  نطاااق الإعتاازال عااو ااهااوم الإنت اااف وا ركااة اااو الإناعااال الى ، لأفاارا  المقتمااف

ياااة والت يااار المنهقاااو في الدفاساااا   الاعالياااة في  جااام اقولاااة الإنت ااااف الإبتمااااعو بالناااابة الى المهدو
يااة بواسااطة تجاااو   يااة المهدو وااااا المقااال العماا   .اكونااا  البحااث والإسااتقطاب صااوب العقياادن المهدو

ياان الثااوفن الإساا اية فهااو عبااافن عااو : ذااهوق طعاام النقااا  في  اا   لمتطلبااا  اقداااة ال هااوف عااو طر
را  الإلتازام بولاياة الاقياه في  ااان ال يباة في مجاال الإ افن والإشا، النشاط التن يمو التقار   با  ال هاوف 

يو وةلااك اااو أباا  القبااول بولايااة الإاااام صاااةه العصاار الإبتمااا عو والااتي ذكااون ةثابااة الإةاارا  والخااي
يااة المقاواااة عاا  إنااه واةااد اااو الأساالأ والمباااي لتحقاان الأاااة الإساا اية ؟عج؟، والزاااان إيجااا  رور و

  .الموةدن بدافف  لن الوةدن بنفا ن وطله المنقه الموعو 
ية ية، المقداة، المتطلبا ،  اية: الثوفن الإس المصطلحات المحور   .ا ديث، القرآن، ا كواة المهدو

  

__________________________________   

 ، قم، ایران.جامعة العلوم والمعارف الإسلامیة، حدیثمعید في قسم العلوم والمعارف القرآنیة وال .1
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 والتربوي على أساس التعاليم المهدوية تنمية الفضيلة في النظام التعليمي

1زهراء عواطفي  
بااوا يااو  لايختلااس إانااان باانن واةااد اااو الو ااالمس المهمااة الااتي ذقااف عاا  عاااذن الن ااام التعليمااو والتر

فياه  ومماا لاشاك .بالقيم المتعالية والعم  ع  إيجا  الاجيلة وبالتالي ذنميتهاا لادم يا لاهإيتمام المتعلم  
ية يو واةدن او القدفا  والإستيعابا  التي او شأنها ذوطيد القيم وزفعها في الن  ام فنن التعاليم المهدو

بااوا ااااييم القيمااة ويااها البحااث الااها باا  أياادينا واااو  اا ل ذااالي  الجااوه عاا  الم .التعليمااو والتر
ية المندفبة في المصا ف الشيعية الأصلية ااو  بيا  طلاه العدالاة والصالح  والماتوةان او التعاليم المهدو

المعس المطلوب وطله الوةدن والتقافب الإبتماعو فهو في سياق بياان كا  واةادن و فاساة  والآا  وانح
بيااة والتعلاايم سااهمها في ذنميااة الاجاايلة وبعاا  اااااةاقا يااو الأعماان في ن ااام ال ياااتطيف الأاناااه ، تر و

با وا والمتول  للأار او تمهياد الأفماية المناسابة لعملياة ذنمياة الاجايلة وفيرساها في الن اام التعليماو والتر
ين الإستاا ن او يه  الإستعابية وبالطبف فنن الهاد  ااو ياها البحاث والاها إعتماد الاسالوب  .عو طر

جاايلة في يااها الن ااام وةلااك بالإسااتنا  والإعتمااا  عاا  التعاااليم التحلااي  بيااان كيايااة ذنميااة الا –الوصاا  
ية يتطرق الى ارابعة بع  او ذلك القيم في الن ام التعليمو والتربوا، المهدو   .و

ية بية والتعليم  المصطلحات المحور ية، : ن ام التر بية المهدو يةالتعاليم الم، القيم الأ   ية، التر  .هدو
 

  

__________________________________   

 .ایران، قم، کلیة المعارف، طالبة في مرحلة الدکتوراه في المعارف والعلوم الإسلامیة .1
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 صر في تقاطع الدين والتكنولوجيا، حياة وموت الإنسان المعا

)  .) بالاعتماد على أرضية الظهور

1برستو مصباحي جمشيد  
او الجرورا ةكان ان ذكون يناو اعرفة وامحة وبلية لسناان المعاصر في مجابهتاه واوابهتاه ااف 

ياة ، ا يان الدينااكية للديو والتكنولوبيا وياو : اعاس وةلك او أب  الإبابة ع  الا ال الأساسي للهو
ن با   .وا يان والمما  لسناان والمصاير فمماا، أن ذكون إنااناً  يهاد  ياها البحاث إلى تحقيان التاواز و

اااو أبا  تحلياا  اعااس ، «الإناااان المنت ار »والإناااان المتاديو،  «ااا بعااد الإنااان»الإنااان التكنولااوبو 
الروةااو  -وذقياايم التصااوف المااا ا ولهااها ال اارض تماات انا شااة تحلياا   .ا يااان والمااو  لسناااان المعاصاار 

 .للحيان والمو ، وشرح  وف الإاام كشخص خلك ك  اقواا  القون وان م لتصاوف الإنااان  ياذاه واوذاه
ين  اعادن فباوض الإنااان ، التحلي  –و د أذبف البحث يها الأسلوب الوص   وذ هر المخربا  وعو طر

ية الإ ناان المعاصر في اوابهته ااف إساتق لية الانالأ ااو المتشابه الى الإناان المحكم ومو  ومف ورؤ
يتم واو   ل التركيز ع  التاوق العيو لاكارن أشارفية الإنااا،   ل الإعتما  ع   لااه الله ذعالى ن و

ياً اااف الكالمنااا  الأ اارم، ةاا  التنااا   ا اصاا  لاابع   ةاااه ذصااوف  الاااالمد والااها يعتباار  اااااو
ه ااو  ا ل الاعتماا  عا  ا اكمياة في ذعلايم الإنااان، ياتم الكشاس وكاهلك أنا .الموا س اا بعد الإناان

ياان لسناااان التكنولااوبو في  جااايا اثاا  الآااا  في  عااو القاادفن الأساسااية لسناااان المنت اار وتمهيااد  الطر
 .ااتقب  اشرق والإ افن العالمية للعالم

يططة اابعااد ، الإناااان المنت اار ، التكنولوبيااا، الإناااان المعاصاار ، الممااا ، : ا يااان المصطططلحات المحور
  .الإناان

  

__________________________________   

 .ایران، طهران، جامعة فرهانجیان، أستاذ مساعد في قسم تعلیم العلوم التربویة .1
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التعرف على العوامل الكامنة وراء نشوء واتجاه حركة مدعي اليماني في العراق 
 من خلال النظرة على فقه نظام

1علي كارشناس  
 وقد ، تح ى عملية  فاسة التيافا  وا ركا  المنحرفة و هوفيا أولاً وذوبه الناس إلما اانياً بأ ية  صوم

ئم في  هوف ةركة اليماي في الع راق الدفاسة يه  الى بيان وذوميح العواا  التي كانت الابه في قياة المناخ الم 
 –وبارم كتاباة ياها التحقيان بالمنهقياة الوصااية  .والمي  والرفيبة إلما وةلك او   ل الإستنا  عا  فقاه الن اام

 وكانت النتاالما الاتي  ربات بهاا ياو : ان ا ا  في، ه الإفتراضيالتحليلية والإستاا ن او المصا ف المكتبية والاجا
وفقااه الن ااام ، وفقااه الن ااام الإ تصااا ا، اوابهااة ةركااة ااادعو اليماااي يااو الإيتمااام الزالمااد باقااه الن ااام الاااياسي

 والانتقااال اااو فكاارن الاقااه الااار ا إلى فقااه الن ااام الابتماااعو بكاا ، الثقااافي في ا ااو ن العلميااة للنقااس الأشاار 
يااة ، اتجاياذااه وكااهلك فاانن الإلتاااا  الى يااه  النقطااة ا ياذيااة الا ويااو : ان إيجااا  التن يمااا  والتشااكي   المواز

يااة فقااه الن اام يااها اااو بهاة واااو بهااة أ ارم فاانن ا ااد ، بواساطة ةركااة أاااد ا اعيا  ذتقاااطف وذت اااير ااف ن ر
لامة امف ب  الاقه الار ا والتاكير العلماي، لأن الااص  ب  التاكير العلماي والاقه الن ااو يو القدفن ع  الج

المشتركة بينهما يو فص  الديو عو الاياسة، أاا في الاقه الن ااو ف  يوبد انقاام ب  الديو والاياسة ب  إن 
، وعا  ياها فانن التمااك باالرأا العاام يقاوم عا  العار  عقاا والاايرن العق لمياة .الاياسة ياو بازه ااو الاديو

يته عو الديو ويناو  .فرق بويرا ب  عرفية الديو والها يو نتيقة  كم المو س العلماي ورؤ
يططة فقااه ، العااراق، عواااا  التوبااه، العواااا  والأفمااية، ااادعو اليماااي، : ا ركااة المصطططلحات المحور

  .الن ام
 

  

__________________________________   

 .ایران، قم، لدراسات العلوم الإسلامیة ؟ع؟الإمام الصادقمعهد ، أستاذ مساعد في قسم الفقه والحقوق .1



 

 

161 

ال 
س

ست
بی

سوم
و 

/ 
ماره
ش

 82 
یز   
 پای
/

1402 
 

دراسة وتحليل ضرب القطعة النقدية ذات المضمون المهدوي في القرن الثاني 
 الهجري 

1محمد جعفر الاشكواري  
 2سيد علی علوی نيا الابرقوئی

يخ ةقبة اا أ وا  اهماة لاتعكلأ الشاعالمرالدينية، ةاا ، ذعد العم   النقدية وبالإمافة إلى نقلها ذار
يااة في العهااد الإساا او يخااتص التحقياان يااها الى  فاسااة وتحلياا  اةااد العماا    .في ةلااك فكاارن المهدو و

بها.النقدية ةا  المجمون المهدوا وتم القياام بهاها التحقيان عبار  .والتي لم يتم ذشخيص سنة واكان مار
يقااة، يتباا  واااو  اا ل اقافنااة بيانااا  العملااة المدروسااة اااف  .التحلااي  –الأساالوب الوصاا   بهااه  الطر و

بة، أن الشعاف كان  ير المصا ف المكتو وذ هار  .شعافان للنصر في ا اروب و ا «ياانصوف »و  «يا اد»ذقار
بااة وباازه اااو الآيااة  33الآيااة  اااو سااوفن الاسااراه وكااهلك  81اااو سااوفن الشااورم والآيااة  23اااو سااوفن التو

يااة وذباار   يح الااواف  لكلمااة المهاادا عاا  القطعااة النقديااة ان القيااام يااو  يااام فاار ا لماادعو المهدو التصاار
لزكياة ( والملقاه باالنالأ ا 145 -100الدفاسا  بنن رمد بو عباد الله باو ا ااو باو ا ااو باو عا  ) 

 .يقرا خكو ان يكون يو الإنتخاب المحتم  لهه  القطعة النقدية 145والها ااف ونه  في سنة 
ية  يةالمصطلحات المحور يون، النالأ الزكية، القطعة النقدية، : المهدو يدا، العلو  .الي

  
 

__________________________________   

یخ وحضارة الشعوب الإسلامیة جامعة زنجان .1  .ایران ) الکاتب المسؤول(، أستاذ مساعد في قسم التار
یخ والعملات، الطهران، ایران..  2  باحث في التار



 

 

Analysis of a Coin with Mahdism Content in the Second Century AH 

Muhammad Jafar Ashkevari1 

Seyyed Ali Alavi Nia Abarghooyi2 

"Coins" not only report on the history of a period but they are also 

important tools reflecting religious symbols, including the concept of 

Mahdism in the Islamic period. The present study focuses on examining 

and analyzing a coin with Mahdism content that does not bear a mint date 

and location. This research has been conducted using a "descriptive-

analytical" method. It is revealed through the comparison of the data of 

the coins under study with the reports of written sources that the slogans 

"Ya Hamd" and "Ya Mansoor" as two victory slogans in battles, verse 33 

of Surah Tawbah, a part of verse 23 of Surah Ash-Shura, and verse 81 of 

Surah Al-Isra, as well as the explicit mention of the word "Mahdi" on the 

coin, indicate the uprising of an individual claiming Mahdism. 

Investigations indicate that Muhammad ibn Abd Allah ibn Hasan ibn 

Hasan ibn Ali (100-145 AH), known as Nafs al-Zakiyya (pure soul) who 

rose up in 145 AH, can be a probable option for this coin. 

Keywords: Mahdism, Coin, Nafs al-Zakiyya (pure soul), Alawite 

Zaidis. 
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Recognition of the Underlying Factors of the Emergence of and 

Inclination towards the Claimed Yamani Movement in Iraq with a 

Look at the Jurisprudence of the System 

Ali Karshenas1 

In examining deviant movements, firstly, the emergence of these 

movements and secondly, the people's inclination toward them are of 

paramount importance. The aim of the present study is to explain the 

underlying factors of the emergence of and inclination toward the claimed 

Yemeni movement in Iraq with a focus on jurisprudence of the system. The 

research method is "descriptive-analytical" using library and online 

resources. The research finding is that the solution to counteracting the 

claiming movement of Yamani is paying attention to the jurisprudence of the 

political system, the jurisprudence of the economic system, the jurisprudence 

of the cultural system in the seminary of Najaf al-Ashraf, and transitioning 

from individual jurisprudence thought to social system jurisprudence with all 

its tendencies. Also, it is essential to note that establishing parallel 

organizations by the Ahmad Asmā'īl movement is inconsistent with the 

theory of the political system. On the other hand, the boundary between 

secular thinking and jurisprudence of the system lies in the ability to combine 

individual jurisprudence and secular thinking; because the common ground 

between these two is the separation of religion from politics; whereas in the 

jurisprudence of the system, there is no duality between religion and politics; 

rather, politics is an integral part of religion. Based on this, adherence to 

general opinions is based on the custom of the wise and their tradition, and is 

fundamentally different from the religion becoming customary, which is the 

product of the secular perspective on religion. 

 Keywords: Movement, Claimant Yamani, Influencing Factors, 

Inclination Factors, Iraq, Jurisprudence of the System.  
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Life and Death of Contemporary Human in the Intersection of 

Religion and Technology (Based on the Preparation of the ground of 

Appearance) 

Parastoo Mesbahi Jamshid1 

To respond to the most fundamental question of identity, namely, the 

essence of being human and the essence of human life and death, it is 

essential to understand the contemporary human in the face of the 

dynamic interplay between religion and technology. The aim of the 

upcoming research is to balance technological human (post-human) and 

religious human (waiting human) in order to explore the meaning of 

contemporary human life and death. For this purpose, we address the 

analysis and evaluation of the material or material-spiritual perception of 

life and realities, explain the role of the Imam as a strong human and 

regulator of human perception of their own life and death. The research 

method is "descriptive-analytical" and the findings indicate that through 

the rule of referral of imperfect human to a perfect human, the 

contemporary human situation facing independence or reliance on 

representatives of God becomes clear. By focusing on the concrete. 

superiority of the idea of humanity's nobility compared to an attitude that 

considers him equal to other creatures, the contradiction of some post-

human attitudes is eliminated. Also, by relying on guardianship in human 

upbringing, the capacity of foundations of awaiting human to find the 

path for the technological human in subjects like hope for the future and 

global management becomes apparent. 

Keywords: Life, Death, Contemporary Human, Technology, Awaiting 

Human, Post-human.  
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Developing Virtue in the Educational and Training System, based on 

the Mahdavi Teachings  

Zahra Avatefi1 

One of the important functions of the educational and training system 

is to draw the attention of learners to values, create virtues, and cultivate 

them in the learners. The Mahdavi teachings are one of the capacities of 

the Shiite school in institutionalizing values in the education and training 

system. This research, focusing on the value concepts derived from the 

Mahdavi teachings in authentic Shiite sources, such as justice, peace-

seeking, hope, meaningfulness, unity, and social harmony, while 

explaining each of the mentioned values, discusses their contribution to 

the development of virtues in the education and training system. Those in 

charge can be the facilitators of development of virtues in the educational 

system by utilizing this capacity. This article, using the "descriptive-

analytical" method and aiming to explain how development of virtues can 

be achieved in the educational and training system based on the Mahdavi 

teachings, reviews some of these values in the educational and training 

system. 

Keywords: Educational System, Mahdi Training, Ethical Values, 

Mahdavi Teachings. 
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Analyzing the Prerequisites of Establishing the Islamic Revolution in Relation 

to the Mahdi's Government from the Perspective of Verses and Narration 

Kamran Oveisi1 

Given the two important dimensions of human as a constituent entity of 

society, that is "awareness" and "behavior", the pivotal role for Mahdavi 

government can be explored in the two aspects of knowledge and action 

from the perspective of the verses and narrations. The most essential 

cognitive prerequisites that should be established or strengthened after the 

Islamic Revolution for the preparation of the government of the Mahd. 

include: increasing certainty-based awareness and social assurance in the 

field of Mahdism while preventing tendencies towards superstition and its 

propagation; creating a hopeful understanding of the future by establishing 

a pre-appearance government and mentally simulating the Mahdavi 

government on a small and symbolic scale for the public; providing 

enlightening efforts in detaching retirement from the concept of waiting 

and transitioning from passivity to activity in the social waiting for 

Mahdism and transforming the approach in Mahdism studies from 

proposition-based research towards Mahdism doctrine. The practical arena 

of the prerequisites created by the Islamic Revolution for the appearance 

consist of: tasting the flavor of success in the shadow of pre-appearance 

experimental organizational activities; commitment to the guardianship of 

the jurist during the Occultation period in the realm of social management 

as an experiential process for the acceptance of vicegerency of the Imam of 

the Age; and establishing the axis of resistance as one of the foundations 

for the realization of a unified Islamic nation to motivate the creation of 

unity of approach in seeking the Promised Savior. 

Keywords: Islamic Revolution, Requirements, Paving the Way, 

Mahdi's Government, Quran, Hadith.  
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Analyzing the Role of Contemporary Conditions in the Difference 

between the Judicial Conduct of the Prophet and Imam Mahdi 

Abdul Hossein Khosro Panah1 

Mohammad Zarei2 

Amir Hadi Zadeh3 

According to the Imamiyyah perspective, after the departure of the Noble 

Prophet, peace be upon him, the explanation and propagation of the 

teachings of the Prophet have been one of the affairs of Imamate and has 

been defined around the axis of the Prophet's conduct and tradition. One of 

the most important affairs and duties of the Prophet of Islam was to 

implement judgments based on apparent evidence, like arguing based on 

witnesses and evidence; however, some narrations in Shia sources indicate 

differences and contradictions in the judicial conduct of that Prophet with the 

judicial conduct of Imam Mahdi, peace be upon him, in the end times. Given 

the special features of the governance of Imam Mahdi, peace be upon him, 

such as the abrogation of taqiyyah (precautionary dissimulation) and the 

differences in circumstances and exigencies of the time, it is possible to 

remove the differences of the traditions by a compilation of traditions 

highlighting the differences in the judicial conduct (apparent ruling and 

hidden ruling) and consider the method and conduct of Imam Mahdi. (pbuh) 

to be inspired by the Prophetic conduct. In this study carried out through an 

"analytical-descriptive" approach, an effort has been made to examine the 

meaning of conduct, categorize the narrations in this regard, delve into the 

related narrations, and clarify the two modes of governance and the 

resolution of existing contradictions. 

Keyods: Holy Prophet Muhammadصلى الله عليه وسلم, Imam Mahdi (pbuh), 

Jurisprudential Conduct, Contradiction in Conduct. 

__________________________________   

1. Professor of Philosophy at the Institute of Islamic Culture and Thought, Qom, Iran.    
2. Associate Professor of Islamic Studies, Mashhad University of Medical Sciences, Iran. 
(Corresponding Author). 
3. Ph.D. student in the field of Philosophy and Islamic Theology, University of Ilam, Iran. 

 

______________________________ 



 

 

168 

ال 
س

ست
بی

سوم
و 

/ 
ماره
ش

 82 
یز   
 پای
/

1402 

According to the letter No.6064 of 
the council for granting licences 

and scientific privileges to the 
seminaries dated 18.7.1395, the 
journal of "Awaiting the Expected" 
was promoted to the rank of 
scientific-research. 

    

Owner:  
Specialized Center of Mahdism of Qom Seminary 
Managing Director:  
Hojjat al-Islam Mohsen Ghara’ati 
Editor in Chief:  
Dr. Rouhollah Shakeri Zavardehi 
Internal Manager and Editorial Secretary:  
Mohsen Rahimi Jafari 
Editor:  
Abolfazl Alidoust 
Layout Specialist:  
Masoud Soleimany 
Cover Designer:  
Abbas Faridi 
English Translator:  
Zeynab Farjamfard 
Arabic Translator:  
Ze’ya az-Zahavi 

Editorial Board: (In Alphabetical Order) 
Behrouzi Lak, Gholamreza (Professor at Baqir-al-Ulum 
University) 
Jabbari, Muhammadreza (Associate Professor at 
Imam Khomeini Educational and Research 
Institution) 
Khosro Panah, Abdol Husseyn (Professor at center 
of Islamic Culture and Thought) 
Rezanezhad, Ezzodeen 
(Professor at AL-Mustafa International University) 
Rezaee Isfahani, Muhammad Ali (Professor at AL-
Mustafa International University) 
Zare’ee Matin, Hasan  
 (Professor at University of Tehran) 
Shakeri Zavardehi, Rouhollah (Associate Professor 
at University of Tehran) 
Safari Foroushani, Ne’matollah (Professor at AL-
Mustafa International University) 
Mojtaba Kalbasi 
(Professor at Qom Seminary) 
Muhammadreza’ee, Muhammad (Professor at 
University of Tehran) 

 

Full text in: www.entizar.ir www.isc. gov. ir (ISC) www.magiran.com www.noormags.com 
 

Address: The Office of Entezar-e-Mo’oud Journal, Specialized Center of 
Mahdism, Amar Alley, Shohada Street (Safa’eeyeh), qom. 
Tel: +982537841661 
Fax: +982537737160 
Journal site: www.entizar.ir 
Email: entizarmagg@gmail.com 
Price: 2.000.000 Rials 

 

In The Name of Allah 
 یـ پژوهش یفصلنامة علم

 
Entizar-e-Moud (aj) 

 



 
 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 آ 
 
 

 
 

  کهزينه اشترا
 ریال))پست عادی  نوع درخواستی

2000000+ 100000 شماره کت  

8000000+  400000 سالهکدوره ی  
 

 نحوه پرداخت: 
 6037991899532075ارت ک( و یا شماره 0109576636007)را به حساب سيبا  کوجه اشترا

یتّ واریز و ز تخصصی مهدوکبه نام انتشارات مر 2711د ، کملی شعبه حجتيه قم کبان
 نيد:کس کی را همراه این فرم به نشانی ذیل ارسال یا فاکش بانفياصل 

 

 ، بن بست شهيد عليان، آمار() 22وچه شماره، کصفائيه()خيابان شهدا ، قم

 02537841661ـ تلفن:  37737160س: ک( ـ فا119/37135صندوق پستي )ز تخصصي مهدويت کمر 

 یادآوری: 
 

 ز خودداری فرمایيد.کاز ارسال وجه نقد به نشانی مر
 ز اطلاع دهيد.کمراتب را به این مر، در صورت تغيير نشانی خود

 نيد.کتعداد و نوع سفارش خود را دقيقاً مشخص 
 

 موعود انتظارعلمي ـ پژوهشي نامه صلف کفرم اشترا

 ……………ميزان تحصيلات ……………………نام خانوادگي …………نام
 ….….……………………………………نشاني  …………………شغل

……………………………………………………………………… 
.. …….……………………تلفن. ………………………………د پستيک

  …………………………از شماره کشروع اشترا ……………تعداد درخواستي
 . ……………………………………مبلغ پرداختي

  ……………………………………هايشماره کت
 ..…………………………………نوع درخواست حواله 

 پيشتاز سفارشي پست نوع در خواست: . …………………کد اشتراک 
 

 محل امضا


