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 راهنمای تدوین و نگارش مقالات 
پژوهشرری اسررت کرره برره صررورت تخصصرری در حرروزه معررارف  _ای علمرری   نشررریه« فصلللنامه انتظللار موعللود»

مهدوی به منظور ارتقای علمی و ایجاد فضای نقد و بررسری برین محققران و اندیشرمندان حروزه مهردویت بره 
متخصصان و صاحب نظران معارف مهدوی ، پردازد. مخاطبان اصلی نشریه  پژوهشی می _مقالات علمی  نشر 

که به تأیید ارزیابان علمی مجلره رسریده و دارای کند مقالاتی در این نشریه منتشر دارد بوده و فصلنامه تلاش 
 شرایط زیر باشد: 

 . مسئله محور و بر یک موضوع خاص تمرکز کرده باشد؛ 1
مسرتند و دارای قردرت اسرتدلال و تبیینری در عرصره  . به منراب  معتبرر اسرلامی و بره ویرژه معرارف اهرل بیرت2

بره توسرعه علرم بیفزایرد؛ بره ، یا روش جدید در حل مسائل، های جدید‌که با ارائه دیدگاه‌مهدویت باشد؛ به طوری
 مقالات در حد مقالات پژوهشی باشد.، ای که از نظر اهل تحقیق‌گونه
 روی جامعه اسلامی پاسخ دهد.‌به شبهات و مسائل علمی پیش، . علاوه بر نوآوری در عرصهٔ مهدویت3

 مقاله باید از نظر ساختاری دارای شرایط ذیل باشد: 
نرررام و نرررام خرررانوادگی نویسرررنده یرررا ، الرررم( مشخصرررات مقالررره: در صرررفحه نخسرررت بایرررد عنررروان دقیرررق مقالررره

 درج شود؛  تلفن و ایمیل، رتبه علمی، نویسندگان
کرر در  و سررئوال اصررلی  هررا‌نوآوری، روش تحقیررق، کلمرره کرره حرراوی مسررئله مقالرره 170تررا  150ب( چکیررده: حرردا

 همراه مقاله ارائه گردد(؛ ، مقاله باشد )چکیده عربی و انگلیسی
کرر  3حداقل ، ج( واژگان کلیدی: )کلمات اصلی و کلیدی مقاله جهت نمایه  (؛ واژه 7و حدا

 شود. بیان مساله و ضرورت آن و همچنین به پیشینه پرداخته مید( مقدمه: به 
 سطر ذکر شود؛  15الی  10در ، گیری مطالب در انتهای مقاله‌( نتیجه ه

(؛ در صرورت تکرراری 15ص، 2: ج1384، و( شیوه ارجاع به مناب  داخل متن و طبق الگوی زیر باشد: )عباسی
 (؛ 124ص، : الم1384، : )حسینینشر  سال بودن

 نررام )سررال انتشررار(. عنرروان ، ز( در پایرران مقالرره فهرسررت کامررل منرراب  برره شرریوه زیررر ذکررر شررود: نررام خررانوادگی
 ناشر. ، مکان نشر ، محقق یا مصحح، مترجم، )پر رنگ( 

 ح( برگردان لاتین اسامی و مفاهیم مهم و همچنین توضیحات ضروری در پاورقی بیاید.
 تذکرات:

 تر نباشد.‌کلمه( بیش 7500صفحه )حدود  25تر و ‌کلمه( کم 4500صفحه )حدود  15از ، مقالات .1
 شود.‌ای پذیرفته نمی‌مقالات ترجمه .2
 شود(.‌هر مقاله باید دارای موضوع مستقل باشد )مقالات مسلسل پذیرفته نمی .3
مقالرره قرربلا در هررید جررای دیگررر نبایررد چررا  شررده باشررد )از ارسررال هررم زمرران مقالرره برره مجلرره دیگررر جرردا   .4

 (.خودداری شود
 دفتر فصلنامه گواهی پذیرش مقاله را صادر خواهد کرد.، در صورت درخواست نویسنده .5

 های ارائه شده در مقاله الزاما  دیدگاه فصلنامه نیست.‌دیدگاه 
 .فصلنامه در ویرایش مطالب )با حفظ مفهوم( آزاد است 
 شود.‌بازگردانده نمیبعد از ارزیابی ، مقالات ارسالی 
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 در منابع فريقين « انتظار الفرج»تبارشناسی واژگانی و تحليل ناهمگونی کاربست 
  1خدامراد سلیمیان

 چکيده

در مفهوم ظاهری خود،  آمده است، ها‌در آن «انتظار الفرج» که ترکیبی های‌روایت
در ، هم هایی‌گونیمبا ناه . این ترکیبکنند‌میها و گشایش را القا ‌  گرفتاریچشمداشت رف

این  گرفته است.مورد استناد قرار و تفسیری اهل سنت ی و هم در مناب  روایفضای فکری شیعه 
ترکیب یادشده چگونه در دو که ساماندهی شده است در قالب پاسخ به این پرسش مقاله 

 استفاده قرار گرفته ناهمگون مورد ،و تفسیری شیعه و اهل سنتی فضای فکری و مناب  روای
در میان شیعیان در حوزه مباحث مهدویت وارد شده و در میان اهل سنت با  است. این تعبیر،

ها راه   به موضوع مهدویت، به ادبیات مهدویت آن انهای فکری آن‌گروه تر   بیشباور  وجود
روایات در ی سامان یافته، بر آن است تا با بازنمایکور رو با رویکرد مذ  مقاله پیش .نیافته است

دست، این دو جریان را در نگاه قرار داده، گستره مفهومی و کاربست هر یک را در مباحث 
که این  شودحدیثی، روشن  یها‌ها و تحلیل‌که در پس این بررسی . تا اینکندفریقین بررسی 

ربست ناهمگون داشته است. شیعه بر اساس مبانی در گذر زمان و در مناب  فریقین دو کا ،ترکیب
ترین مصداق انتظار فرج را، انتظار ظهور ‌باورمندی خود به مهدویت و مهدی موعود، عالی

کید کرده و دانسته ؟عج؟مهدی موعود در حالی که اهل سنت فقط از آن، امید  است؛ بر آن تأ
 ها را در نظر گرفته است.‌ها و گرفتاری‌به گشایش سختی

 .اهل سنت شیعه، مهدویت، فریقین،انتظار الفرج،  ،أفضل الأعمال: اژگان کلیدیو

__________________________________   

یت پژوهی، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی قم، ایران 1   kh.salimian@isca.ac.ir  . دانشيار گروه مهدو
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 مقدمه
که در  های اسلامی است‌بنیادین و برجسته در میان آموزههای  لفهؤم از ی یک «فرج انتظار »مقوله 

 وجود «انتظار الفرج»ترکیب  ها‌که در آنی های‌حدیثمناب  و متون دینی بدان اشاره شده است. 
گونی روایی  ها‌از آنپرشماری های ‌که نقلهستند جمله احادیثی از  ،دارد  اسلامیدر مناب  گونا
 د.نخور‌ه چشم میب

گرچه بیش ،تااین روای مهدویت و ظهور  مسئلهدر بافت و آن هم  در فضای فکری شیعه،تر  ا
 حدیثیپیشین و معاصر از مناب   شماریدر  ؛شده استاستناد  ها‌؟عج؟ به آنمهدیحضرت 

بر خلاف شیعه امامیه، که محدثان سنی مذهب تفاوت با این  ؛خورد‌به چشم میاهل سنت نیز 
این اساسا   ،در آخرالزمان باور دارند ؟عج؟ها به ظهور مهدی موعود با وجود آن که قاطبه آن

این نوشتار در پی پاسخ به این پرسش است که  .گیرند‌روایت را در بحث مهدویت به کار نمی
شده و کاربست احادیث ناهمسان در دو مذهب اسلامی از این  برداری‌لی سبب بهرهچه عوام

 چگونه است.ی ها در مناب  روای‌آن
را  ؟عج؟که شیعه بر پایه روایات پرشماری قیام و حکومت جهانی مهدی موعودجا ‌آناز 

هی و های کره زمین، پس از یک دوران سرشار از سیا‌بالاترین گشایش در زندگی همه انسان
ترین مصداق ‌ترین و کامل‌عالی ؛داند‌ستم و بیداد میو ( 390، ص3ج :1413تباهی )ابن بابویه، 

 .(293، ح66، ص2: ج1387)ابن بابویه،  دانسته است ؟عج؟این روایات را ظهور امام مهدی
گرچه در مباحث مربوط به  شایان ذکر این آثار پرشماری از کتاب، مقاله و  «انتظار فرج»که ا

تر کاری علمی چندانی  پیش ،این مقاله عنوانطور مشخص با ‌به؛ یان نامه نوشته شده استپا
 است.نگرفته صورت 

بررسی و تحلیل انتظار در » عبارتند از: کتاب اند،‌برخی آثاری که به پژوهش پیش رو نزدیک
، چا  حسین الهی نژاد نوشته ،«شناسی انتظار در میان اهل سنت( اهل سنت )ظرفیت

تحلیل رویکرد شناختی و کارکرد شناختی انتظار » ؛ و نیز مقالهپژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی
 .1394، بهمن 51شماره  تظار،فصلنامه ان ،ادژ حسین الهی ن، نوشته «از منظر اهل سنت
انتظار به که بیان  ا اینب ؛رسد دیدگاه اصلی نگارنده در مقاله سامان یافته است‌به نظر می
گونیها و مباحث ‌در میان اهل سنت، دارای شاخصه بنیادین عنوان باوری است که با باز  گونا

https://pajoohaan.ir/author/123-%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86-%D8%A7%D9%84%D9%87%DB%8C-%D9%86%DA%98%D8%A7%D8%AF
https://pajoohaan.ir/publisher/1-%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85-%D9%88-%D9%81%D8%B1%D9%87%D9%86%DA%AF-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C
https://pajoohaan.ir/publisher/1-%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85-%D9%88-%D9%81%D8%B1%D9%87%D9%86%DA%AF-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C
https://www.entizar.ir/article_75344.html
https://www.entizar.ir/article_75344.html
https://www.entizar.ir/article_75344.html
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 شود. ‌تری پیدا می‌ی بیشها، نسبت به ابعاد انتظار شفافیت و بازشناس‌خوانی هر کدام از آن
گون به انتظار فرج یک بار مباحث مدعی شده است که  ،وی با طرح رویکردهای گونا

قابل تقسیم است؛ « باور محوری»و « حدیث محوری»که به رویکرد « رویکردشناختی انتظار »
 علمای های‌کتاب و حدیثی مناب  در  انتظار  وجودی گستره به طریق این از  و گرددمطرح می

ماهیت شناختی »طرح مباحث دیگری نظیر  در پیبار دیگر  .دشو‌می برده پی سنت اهل
کاوی انتظار از این دو منظر، به تقسیمی« وکارکردشناختی انتظار  انتظار عام و »نظیر  ،رفته و با وا

شویم. در بحث کارکرد شناسانه انتظار که ‌رهنمون می «انتظار مثبت و منفی»و نیز  «خاص
اندیشمندان همچنین وی مدعی شده است تی نظیر انتظار مثبت و منفی است؛ حاوی تنوعا
گیر به این موضوع پرداخته و با ضوابطی ای ‌د به گونهخو های‌نوشتهو  سخناناهل سنت در  فرا

اند. همچنین با تشریح نقش غیر سازنده انتظار ‌دقیق، به بیان تمایزات آن دو مبادرت کرده
ساز ترویج انتظار مثبت در میان اهل سنت   یر گذار انتظار مثبت؛ زمینهمنفی و با تبیین نقش تأث

 .اند‌شده
در پی اثبات ادعای خود  ،های اهل سنت‌های خاص از دیدگاه‌نویسنده البته با برداشت

، در میان اهل سنت دارای جایگاه مهم و «انتظار »باورداشت  است که برآمده، نتیجه گرفته
ت و گستره وجودی، به اقسامی چون عام و خاص و مثبت و منفی خطیری است و از نظر تنوعا

قابل شناسایی و « باورمحور »و « حدیث محور »شود. انتظار عام و خاص با دو رویکرد ‌تقسیم می
 باشد. ‌رصد می

های صورت گرفته، در مناب  حدیثی اهل ‌بر اساس پژوهشکه است وی در پایان یادآور شده 
صریحا  به موضوع انتظار خاص پرداخته باشد، نقل نشده است؛ اما گونه روایتی که  سنت، هید

در عین حال،  .شود‌دیده میآنان در مورد انتظار عام به صورت محدود، روایاتی در مناب  حدیثی 
ها و مکتوبات علمای اهل سنت که گویای باورها و اعتقادات آنان است، به صورت ‌در نوشته

گیر و همه جانبه به انتظار  ها، ‌ها و دیدگاه‌تر این بررسی البته بیشاست. خاص پرداخته شده فرا
 قابل تأمل و نقد است که بخشی در این نوشتار انجام خواهد شد.

در گفتمان « أفضل الأعمال انتظار الفرج»باره راه نیافتن روایت بحثی در» همچنین مقاله
در  مهدی جلالیو  اییسیدکاظم طباطب، یونس دهقانی فارسانینوشته  ،«تمهدویت اهل سن
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 توان به عنوان پیشینه این بررسی دانست.‌را می 69ه ، شمارعلوم حدیث مجله
روایت به این ادعا پرداخته که  ،رو است  ترین نوشتار به مقاله پیش‌نزدیک کهمذکور در مقاله 

تر در فضای فکری شیعه در بافت موضوع مهدی  بیش ،«أفضل الأعمال انتظار الفرج»
که چرا با وجود ذکر گاه با طرح این پرسش  گرفته است. آنمورد استناد قرار  ؟عج؟موعود

ها به موضوع  های فکری آن‌پرشمار این روایت در آثار حدیثی اهل سنت و نیز باور قاطبه گروه
سه عامل را در  است کوشیده ؛ها راه نیافته است مهدویت، این روایت به ادبیات مهدویت آن

 (ب ؛زمینه صدور  (: المدسیری این روایت در میان اهل سنت شناسایی کنبرساختن گفتمان تف
ها در متون حدیثی  کاربردهایی که آن (ج ؛کننده ترکیب اصلی روایت مورد بحث روایات تضمین
که همین عوامل، فهم )خوانش( از این روایت را به  ستا نشان داده. سپس ستا‌سنی یافته

گردیده است. به این ترتیب، میان این متفاوت آن در شیعه  فهمبا اند که ‌ای شکل داده‌گونه
 .ایجاد نگردیده استپیوندی روایت و گفتمان مهدویت در اهل سنت 

گرچه نه به صورت مستقیم، که به نوعی می توان آن را پیشینه این پژوهش ‌از دیگر آثاری که ا
عبدالله  نوشته ،«ن بن فودیهای مهدوی شیخ عثما‌‌بررسی و تحلیل دیدگاه» قلمداد کرد، مقاله

شماره  ،پژوهشی انتظار موعوددر فصلنامه علمی ر  محسن رحیمی جعفری، مهدی یوسفیان، بلو
مندی اندیشمندان اهل ‌اند همراهی و دغدغه‌است که نویسندگان تلاش کرده 1401، اسفند 79

بن   شیخ عثمان»ن، دیدگاه ادر این بی قرار دهند.مورد بررسی پای علمای شیعه ‌سنت را پابه
گونیهای ‌جنبه )از اندیشمندان بزرگ و برجسته اهل سنت افریقا( به مهدویت، از « فودی  گونا

مقاله مورد کنکاش علمی قرار گرفته،  آناست. آنچه در دانسته شده به دیدگاه امامیه شبیه 
وع نگاه این اندیشمند به ن البته. است ؟عج؟عصمت، ولادت، طول عمر و نسب امام مهدی

نیز مندی وی از این ترکیب ‌نشده و حتی بهره چندان اشاره« انتظار فرج»باره اهل سنت در
 تبیین نشده است.

ای که به طور مشخص بتوان از ان با عنوان پیشینه ‌گفتنی است افزون بر آثار یادشده نوشته
 یافت نشد. ،بحث یاد کرد

https://www.entizar.ir/?_action=article&au=1376416&_au=%D8%B9%D8%A8%D8%AF%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87++%D8%A8%D9%84%D9%88
https://www.entizar.ir/?_action=article&au=1376416&_au=%D8%B9%D8%A8%D8%AF%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87++%D8%A8%D9%84%D9%88
https://www.entizar.ir/?_action=article&au=1376416&_au=%D8%B9%D8%A8%D8%AF%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87++%D8%A8%D9%84%D9%88
https://www.entizar.ir/?_action=article&au=764908&_au=%D9%85%D9%87%D8%AF%DB%8C++%DB%8C%D9%88%D8%B3%D9%81%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://www.entizar.ir/?_action=article&au=1376420&_au=%D9%85%D8%AD%D8%B3%D9%86++%D8%B1%D8%AD%DB%8C%D9%85%DB%8C+%D8%AC%D8%B9%D9%81%D8%B1%DB%8C
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ج»شمار روايات مشتمل بر ترکيب   «انتظار الفر
خاص با واژگانی حدیثی نه در  ،هر سخن لازم است که حقیقت مفهومی این حدیث پیش از 

انتظار »ترکیب  ،و آن ؛اما با تمرکز بر یک محتوا روشن شود ،احادیثی ناهمگونمشخص، که در 
ها، ‌نقل همه ایندر که  این ،افزون بر آنت است. اروایاین به مثابه عنصر مشترک در « الفرج

عبادات،  دیگر یا  دیگر کارهانسبت به « انتظار الفرج» داشتن‌بودن و برتری  عبارتی دال بر ستوده
 .است آمده «انتظار الفرج»پس از ترکیب  یو گاه پیش، یگاه

گون بر پایه نرمها در مناب  ‌بررسی مانند کتابخانه مهدویت و مکتبه  ،افزارهای در دست‌گونا
گوننقل سی بیش از که الشامله، گویای آن است  در قریب از این روایت در مناب  شیعی،  گونا

وجود  متن،پانصد در حدود  روایی اهل سنت در مناب  نیز نقل ده نزدیک و متن روایت  دویست
 .دارد

ها صورت ‌است که از آنی های‌نه شمار احادیث، که فهم ،جا دارای اهمیت است آنچه در این
به دو دسته تقسیم یا در دو  توان‌را می ها‌رسد این برداشت‌ه نظر میباره باین در پذیرفته است. 

 :کرد بیینت گروه
است از انتظار گشایش و رف  سختی در زندگی  ،تاد از این روایمقصو «:انتظار عام. »نخست

جا از آن به عنوان  و در این در میان اهل سنت رواج داردتر  برداشت بیشاین هر نوع که باشد. 
 که بدان اشاره خواهد شد. شود‌گشایش عام یاد می

گرچه انتظار عام  آن است که مقصود، «:انتظار خاص. »دوم و قیام  نتظار ظهور اباشد؛ ‌نیز میا
ها، ‌ترین مصداق برای خروج از همه مشکلات و گرفتاری‌به عنوان عالی ؟عج؟مهدی موعود

که در  یافتتوان ‌شیعی می حدیثیدر آثار  فقطاین فهم را  و البته است؛نظر قرار گرفته مورد 
 کنیم.‌یاد می «انتظار ظهور »یا  «فرج خاص»جا از آن با عنوان  این

 نماید:‌در مناب  فریقین بایسته میشناسی این ترکیب ‌سخن، گونه پیش از تفصیل
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ج»شناسی ترکيب ‌گونه  «انتظار الفر

 الف( در منابع امامیه
مجموع روایات با ترکیب یادشده در مناب  امامیه در هر دو گونه عام و خاص راه یافته است 

های ‌های ترکیب‌گونه جا به همان برداشت اهل سنت است. در این ،که البته به معنای عام
 شود:‌انتظار فرج اشاره می

ج انتظار  أفضل العبادة. 1  الفر
 کمال الدین شیخاین حدیث به این صورت بر اساس مناب  موجود نخستین بار در کتاب 

يَ »صدوق در این حدیث نقل شده است:  مِنه ؤإ ُ يره الْإ مه
َ
نَاده عَنإ أ سإ ه

ذَا الْإ َ قَالَ قَالَ رَسُولُ  ؟ع؟وَ بِه
فَرَجه  ؟صل؟للَّه ا ظَارُ الإ ته بَادَةه انإ عه ضَلُ الإ فإ

َ
برترین عبادت انتظار  ؛(287، ص 1: ج1359)ابن بابویه،  أ
)شوشتری،  از این کتاب بوده است ،اند‌همه کسانی که آن را نقل کرده ،پس از آن «فرج است.

ث را نقل از دیگر کسانی که این حدی .(75، ص5: ج1425حرعاملی،  و 265، ص13: ج 1409
های ‌زی به آموزهوباورمندی قندنزدیک بودن است.  ينابيع المودهقندوزی در کتاب  ،اند‌کرده

منطبق  ؟عج؟وی با این افزوده آن را بر فرج مهدی موعوداست سبب شده  ؟عهم؟اهل بیت
که  اما این ؛(397، ص3: ج1422)قندوزی،  «أي انتظار الفرج بظهور المهدي؟عج؟» بداند:

نیازمند بررسی مفصلی خواهد دارای چه مقدار اعتبار است،  ،کتاب وی نزد اهل سنت قندوزی و
 بود.

گرچه  این ،نکته قابل توجه در این حدیث ؛ گیرد‌ها را در بر می‌همه گشایش «انتظار الفرج»که ا
با که شناسی متبحر و خبره برای کتابی ‌گزینش این حدیث توسط شیخ صدوق به عنوان حدیث

ای باشد که این حدیث در باره انتظار گشایش به معنای ‌تواند قرینه‌می ؛یت استموضوع مهدو
 نیز قابل استفاده است.  ؟عج؟ظهور مهدی

در مقوله  ، آن رااند‌از اندیشوران و نویسندگان معاصر به طور عمده کسانی که آن را نقل کرده
 .(249، ص1: ج1402فقیه ایمانی،  و 209: ص 1428صدر، ) اند‌انتظار و مهدویت آورده
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ج انتظار  أول العبادة. 2  بالصبر  الفر
، لیثی از علمای قرن عيون الحکم والمواعظن بار در کتاب یاین حدیث با این ترکیب نخست

( 67ص: 1410( و پس از آن در غررالحکم )تمیمی آمدی، 18ص: 1376)لیثی، هجری ششم 
 دیگر کسی آن را نقل نکرده است. ،نقل شده و پس از آن

گرچه در این آثار بین آن و مهدویت پیوندی تعریم نشده است برخی از بزرگان آن را در باره  ؛ا
 : با این بیان ؛اند‌نیز دانسته ؟عج؟انتظار مهدی موعود

یعنی اوّل عبادات  ،انتظار گشایش است به صبر کردن ،اوّل عبادت و بندگی حقّ تعالی
ی کند و انتظار در بلا شکیبایها این است که کسی ‌به حسب فضیلت و افضل آن
 -حضرت صاحب الزّمان  اعلامراد خصوص صبر بر غیبت   گشایش کشد و ممکن است
ترین بلاهاست از براى مؤمنین و انتظار  باشد که عظیم -صلوات الله و سلامه علیه

  :1366)خوانسارى،  -صلوات الله و سلامه علیه -ظهور آن حضرت ه کشیدن گشایش ب
 (.329، ص1 ج

ج انتظار ی أفضل جهاد أمت. 3  الفر
های انتظار مهدی ‌این حدیث با این کلمات و ترکیب که در دوران معاصر در بحث

نخستین بار توسط ابن شعبه حرانی از علمای ، گیرد‌فراوان مورد استناد قرار می ؟عج؟موعود
ز آن در میان نقل شده است. و پس ا (37: ص1404)حرانی،  تحف العقولقرن چهارم، در کتاب 

( آن را نقل کرده 141 ، ص74: ج 1403شناخته شده، فقط بحار الانوار )مجلسی، ی مناب  روای
 است.

ج انتظار  أفضل العبادة الصبر و الصمت و. 4  الفر
( نقل شده با این 201)ص حف العقولتاین حدیث نیز مانند پیشین، نخستین بار در کتاب 

( 302، ص1: ج1403)مفید،  الارشادیز آن را در کتاب تفاوت که به همین صورت شیخ مفید ن
: 1411 ،)حلی؟ع؟ المؤمنينفضائل أميری كشف اليقين فدر کتاب حلی و پس از آن آورده است 

: 1403)مجلسی،  بحار الانواراست. مرحوم مجلسی نیز آن را در سه جا در  ( نیز آورده183ص
 نقل کرده است. (38، ص75ج و 42، ص74؛ ج96، ص68ج

ها و ‌بر سختیی های یادشده از این حدیث معنای اخلاقی آن که همانا شکیبای‌البته در کتاب
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 چشمداشت گشایش است، قصد شده است.

ج انتظار . 5  بالصبر عبادة الفر
گونه نقل  این دعوات، نخستین بار این حدیث را در کتاب یراوند ،بر پایه مناب  در دست

ُِ »کرده است:  به بَادَة   ؟صل؟وَ قَالَ النَِ ره عه بإ الصَِ فَرَجه به ظَارُ الإ ته ( و پس از آن 41: ص1407 ،)راوندی «انإ
، 1: ج1363)ابن ابی الحدید،  «جفصل في مدح الصبر و انتظار الفر»ابن ابی الحدید آن را در 

در حالی که مجلسی آن  ؛و ارتباطی بین این حدیث و مهدویت برقرار نشده استآورده ( 322ص
ذلك  فعله فیی زمان الغيبة و ما ينبغ فضل انتظار الفرج و مدح الشيعة فی»ا عنوان: را در بابی ب

جا به روشنی برداشت از  ( نقل کرده که در این22باب ،145ص ،52 ج : 1403 ،مجلسی) «الزمان
 دانسته شده است. ؟عج؟حدیث مربوط به انتظار مهدی موعود

ج انتظار  ما أحسن الصبر و. 6  الفر
، 380: ح1413)حمیری،  الحدیثة( -قرب الإسناد )طستین بار در کتاب این حدیث نخ

 ، نقل شده است.(342ص
 گونه آمده است:نیز این  71 ۀآی: الأعراف ۀسور در تفسیر  20، ص2ج، تفسیر العیاشيالبته در 

قال: سمعته يقول ما أحسن الصبر و انتظار الفرج، »: ؟ع؟الحسن الرضا عن أحمد بن محمد عن أبی
ن َ > سمعت قول العبد الصالح أما رِن  ِ ظ  ت َ ِي  مَعَكُمْ مِن َ الْمُن ْ

ن   رُوا ا ِ ِ ظ  ت َ ان ْ  «.<ف َ
تر کرده انتخاب آن توسط شیخ صدوق در کتاب  آنچه نمود این حدیث را در مهدویت بیش

ثواب المنتظر ی فی باب ما رو( 645 ، ص2 ج :1359)ابن بابویه،  کمال الدین و تمام النعمة
 ، است.للفرج

تواند ‌می ،گزینش حدیث با توجه به وجهه غالب احادیث یک کتاب ،این اشاره شد پیش از 
کم بر کتاب باشد آن هم توسط دانشمند بزرگ  ؛گویای پیوند آن حدیث با مفهوم حا

 شناس مانند شیخ صدوق.‌حدیث
، آن را در کتاب مکیال المکارم که در  اما از بزرگان معاصر شیعه، محمد تقی موسوی اصفهانی

( 164، ص2: ج1428 ،)موسوی اصفهانیباشد ‌می ؟عج؟اره فواید دعا برای حضرت مهدیب
البته این نیز خود بر فهم نویسنده از تناسب حدیث با مباحث مهدویت و انتظار آورده است. 
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 دارد.دلالت فرج خاص 

ج انتظار ی أفضل أعمال أمت. 7  الفر
تظار فرج است که برای نخستین بار این حدیث به واسطه فراوانی نقل از احادیث مشهور ان

و » با نام 55در باب ( 644)همان، ص کمال الدین و تمام النعمةدر کتاب  ثواب  فیی باب ما ر
  :گونه نقل شده است این «المنتظر للفرج

نِه مُحَ  بَرَ خإ
َ
وفٍ قَالَ أ رُ نه مَعإ فَره بإ عُودٍ عَنإ جَعإ نه مَسإ ده بإ مَِ نَاده عَنإ مُحَ سإ ه

ذَا الْإ َ ه عَنإ وَ بِه سَيإ ُ نُ الحإ دُ بإ مَِ
هه  سَنه عَنإ آبَائه َ بِه الحإ

َ
يِه عَنإ أ طه وَاسه رٍ الإ

نه بَكإ يرٍ عَنإ مُوسََ بإ نه بَشه فَره بإ نَِ رَسُولَ  ؟عهم؟جَعإ
َ
أ

. ؟صل؟اللَّه  نَ اللَّه عَزَِ وَ جَلَِ فَرَجه مه ظَارُ الإ ته تِه انإ مَِ
ُ
مَاله أ عإ

َ
ضَلُ أ فإ

َ
 قَالَ: أ

این گزینش شیخ صدوق را گواهی بر نوع برداشت دانشمندان بزرگ شیعه از توان ‌همچنان می
فضل انتظار الفرج و » با عنوان 22باب که مجلسی نیز حدیث را در  کما این ؛این روایت دانست

، 1403)مجلسی،  نقل کرده است «مدح الشيعة في زمان الغيبة و ما ينبغي فعله في ذلك الزمان
 .ی برداشت وی از روایت استکه خود گویا( 122، ص52ج
فَرَج»خزاز حدیثی را نزدیک به این مضمون به این صورت: . 8 ظَارُ الإ ته نَا انإ يعَته مَاله شه عإ

َ
ضَلُ أ فإ

َ
؛ « أ

از آن ( 281: ص 1401، )خزاز  در باره حضرت مهدی؟عج؟ عباراتیدر ضمن  ؟ع؟از امام جواد
 تر است. با مهدویت روشنپیوند آن  «شیعتنا»که به قرینه حضرت نقل کرده است 

تفسیر  ؟عج؟از دیگر روایاتی که به روشنی انتظار فرج در این حدیث به انتظار ظهور مهدی
در مورد های علی بن بابویه ‌در پاسخ به پرسش ؟ع؟از امام حسن عسکریاست فرمایشی  ،شده

  :زمان ظهور 
كَ  ره  عَلَيإ بإ الصَِ ظَاره  وَ  به ته فَرَجه  انإ نَِ  الإ َِ  فَإه به ضَلُ  قَالَ  :؟صل؟النَِ فإ

َ
مَاله  أ عإ

َ
تِه  أ مَِ

ُ
ظَارُ  أ ته فَرَجه  انإ  لَ  وَ  الإ

الُ  يعَتُنَا تَزَ نٍ  فيه  شه هَرَ  حَتَِ  حُزإ يَ  يَظإ ي وَلَده ذه
رَ  الَِ هه  بَشَِ ُِ  به به  ؟صل؟ النَِ

ُ
لَ ضَ  يََإ َرإ طا   الأإ سإ ل   وَ  قه  عَدإ

ئَتإ  كَمَا را   مُله ما وَ  جَوإ  و کن پیشه را یشکیبای پیوسته ؛(6: ص1380 ،)ابن بابویه ظُلإ
کرم پیامبر  زیرا ؛باش فرج منتظر   انتظار  من امت اعمال بهترین :است فرموده ؟صل؟ا
 همان فرزندم ،کند ظهور  که موقعی تا اندوهند و غم در  ما شیعیان پیوسته .است فرج
کرم پیامبر  که کس ر کند؛ پ داد و عدل از  پر  را : زمین است داده چنین را او ظهور  بشارت ا
 .است شده ستم و ظلم از  پر  که چنان آن



 

 

14 

ال 
س

ست
بی

‌
سوم
و 

ماره
/ ش

 81 
ن   
ستا
/ تاب

140
2

 

انتظار  ،دانشمندان بزرگ شیعه از این حدیثتلقّی اولیه تردیدی نخواهد ماند که ، بنابراین
ج امام زمان؟عج؟  ترین گشایش بوده است. به عنوان بزرگ فر

جِ 9 جِ   مِنْ   . انْتِظَارُ الْفَرَ عْظَمِ الْفَرَ
َ
 أ

، 1: ج1359)ابن بابویه، ، در کمال الدین ؟ع؟ز امام سجاداین حدیث برای نخستین بار ا
چنانچه این بخش را پیوسته به )پیش از آن های ‌عبارتتوجه به با نقل شده است. ( 320ص

که در  چرا ؛است ؟عج؟جا مقصود انتظار ظهور مهدی موعود ماقبل بدانیم( انتظار فرج در این
 ه است:چنین نقل شد ؟ع؟امام سجاداز های پیشین ‌بخش

يَاءه رَسُوله اللَّ صه وإ
َ
نإ أ انِه عَشَرَ مه وَجَلَِ الثَِ لِِه اللَّه عَزَِ وَ بَةُ به غَيإ تَدُِ الإ هه   ... ثَُِ تََإ بَته لَ زَمَانه غَيإ هإ

َ
نَِ أ ... إه

َنَِ 
مَانٍ لأه كُلِه زَ له  هإ

َ
نإ أ ضَلُ مه فإ

َ
ظُهُورههِ أ ينَ له ره تَظه نإ ُ هه وَ الْإ مَامَته إه يَ به له قَائه كَ وَ تَعَالََ  الإ الَلَّ تَبَارَ

شَاهَدَ  ُ زهلَةه الْإ نإ َ دَهُمإ بِه نإ بَةُ عه غَيإ هه الإ رهفَةه مَا صَارَتإ به عإ َ هَامه وَ الْإ َفإ عُقُوله وَ الأإ نَ الإ طَاهُمإ مه عإ
َ
 ة ...أ

 )همان(
في حلية الأبرار مانند کتاب  ،از این منب  نقل شده است مذکور در مناب  دیگر، پس از آن حدیث

 .13، ص 4بحرانی، ج  اثر سید هاشم بن سلیمان ، أحوال محمِد و آله الأطهار ؟عهم؟
است که بزرگان شیعه عموما  در کنار انتظار نکته بررسی این احادیث و مانند آن گویای این 

امروز  ،رو  . از ایناند‌دانسته‌ها، مصداق جام  انتظار الفرج را انتظار ظهور می‌گشایش گرفتاری
 پیدا کرده است. انصراف  ؟عج؟اف به چشمداشت ظهور و قیام مهدی موعودانصر

گیری خوانش ‌توانند به مثابه عاملی در شکل‌از روایات می ها‌نقلبه این ترتیب، این 
ی که سبب شد تا از آن پس در مناب  روای محور در فضای فکری شیعه به شمار آیند مهدی

، ص 2: ج1428 ،؛ موسوی اصفهانی89، ص 2: ج1425 ،)ر.ک: حر عاملییابد مهدویت راه 
 (.201، ص1: ج1385 ،طبسی و 166

ی تاهای صدور روای‌در میان شیعیان، زمینه ،بندی این بحث باید گفت به گمان قوی‌در جم 
قرائت که است گردیده ‌به مثابه یک عامل موجب مربوط، و نیز روایات « انتظار الفرج» با ترکیب
عبارت دیگر، . به گرایش یابد «محور  مهدی»قرائت و فهم ، به سمت شیعی این روایت و فهم

ارتباط این احادیث با مربوط های صدور و نیز روایات ‌با دیدن این زمینهمهدوی نگاران 
 .اند‌را متقاعد بودهمهدویت 
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ای که باید به آن توجه داشت، آن است که محل قرار گرفتن یک حدیث در یک اثر، ‌نکته
گر مؤلم سخنی در باره آن کارب کند؛آن حدیث را در آن کتاب آشکار  ستبتواند کار‌می  ستحتی ا

 در کتابش به زبان نیاورده باشد.

 ب( در منابع اهل سنت
یک زمینه  فقط ،اهل سنتتر  بیشدر میان بر خلاف فهم و کاربست امامیه از این ترکیب، 

که در  چه این ؛ور زندگی بوده استانتظار گشایش در امنیز توان یافت و آن ‌آن میصدور برای 
توان ‌نمی ؟عج؟اثری از پیوند این ترکیب با قیام مهدی ،که در دست استی های‌همه نقل
 یافت.
انتظاری که در  ؛است و بر پایه مفهوم واژگانی آن عام انتظار  ،اهل سنتاز منظر الفرج، انتظار

باید توجه داشت صرف  و رف  گرفتاری و مشکلات است.ه گشایش امید بفقط توجه به  ،آن
دلیلی بر همسانی برداشت اهل سنت های ‌نوشتهها، مقالات و ‌در کتاب «منتظر »کاربست واژه 

 اند.‌واژگانی آن را قصد کردهی بلکه ایشان فقط معنا ،مفهومی آنان از این ترکیب با شیعه نخواهد بود
 در میان اهل سنت بستگی دارد.« انتظار فرج»دیدگاه تا حدودی به تحلیل مفهومی این 
جقیم جوزی در کتاب  ابن  فرجروح فرج، آن را انتظار معنای اصطلاحی  رهابرد السالکين مدار
 .شود‌بخشی و فرج با انتظار حاصل می‌ملایمت و لذت کهاست گاه ابراز داشته  ؛ آناست دانسته

زمانی که انسان در اوج  ویژه‌؛ بهپس انتظار و ترقب فرج، تخفیم سختی انتظار را به همراه دارد
و  از روح فرج  انسان در میان بلا که این راستی پس به .امیدواری و قطعیت امیدواری است

 :1416 ،الجوزی) است بهره یافتهاز الطاف خفی و گشایش  است،مند ‌بهرهآن  یملایمت و راحت
 (.166ص ،2ج

 نویسد: ‌می فرج انتظار  بحث مفهومیدر نیز محمد ابوالعلا 
بَلََءه وَ  تِقَابُ ذَهَابه الإ رإ یإ اه

َ
فَرَجه أ ظَارُ الإ ته نإ تَ  اه نه به زإ ُ رههِ تَعَالََ وَ الحإ لََ غَيإ كَايَةه إه که الشِه ضَلَ  رإ فإ

َ
نُهُ أ كَوإ

قَضَاءه وَ  لإ يَاد  له قه نإ بَلََءه اه رَ فیه الإ بإ َنَِ الصَِ
بَادَةه لأه عه ةه  الإ يَِ فَارهسه

الإ ه به حَتَيإ فَتإ جُ به فَرَ جَ گالإ شايش يُقَالُ فَرَِ
كَشَفَهُ وَ  یإ 

َ
هُ أ غَمَِ عَنإ هَبَهُ  الُلَّ الإ ذإ

َ
معنای ‌به ،انتظار فرج ؛(468ص ،8ج تا:‌بی ،بوالعلا)أ أ

و این  است خدا ‌کوه پیش غیر رفتن بلا و اندوه و ترک ش    بین  بودن جهت از   امیدوار 
به عبادت  رترینب همراه است، که با صبر در بلا و تسلیم در قضا به جهت این ،انتظار 
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 استرسی به معنای گشایش در فا («راء»و  «فاء»به فتح )و واژه فرج  آید‌شمار می
 یعنی خداوند غم و سختی را از بین برد.  ؛الله الغم فرج و 

مطالعه در بیش از صدها متن از مناب  اهل سنت )بر اساس نرم افزار مکتبه الشامله( نتیجه 
 شود:‌ها اشاره می‌دهد که فقط به اندکی از آن‌شده را در نگاه قرار می یاد

 چنین آورده است: ؟صل؟از رسول گرامی اسلامی فرمایشترمذی در سنن خود در ضمن 
نَِ الَلَّ  هه فَإه له نإ فَضإ لَ  -عَزَِ وَ جَلَِ -سَلُوا الَلَّ مه

َ
أ نإ يُسإ

َ
بُِ أ فَرَجه ‌يُُه ظَارُ الإ ته بَادَةه انإ عه ضَلُ الإ فإ

َ
  ، وَ أ

خداوند را از فضلش درخواست کنید که خداوند  (؛385، ص5ج :1419 )ترمذی،
 ز خود را دوست دارد و برترین عبادت انتظار فرج است.درخواست ا

این انتظار  ،های اهل سنت آمده است‌تر نقل نخستین حدیث که در بیشعبارت با توجه به 
 کند.‌ها را به رف  گرفتاری امیدوار می‌فقط امری اخلاقی است که انسان

ج بعد الشدهدر کتاب  الدنیا است که آن را  حدیث را نقل کرده ابن ابیاز دیگر کسانی که   الفر
پس از وی و در قرن چهارم تنوخی آن را در  همانند ترمذی نقل کرده است. (؛22: ص1408)

ج بعد الشدةکتاب خود  از دیگر کسانی که این حدیث  آورده است. (110: ص1398 ،)تنوخی الفر
د بن عمر بزار احم ،که هید پیوندی بین آن و مهدویت قائل باشد بدون ایناست، را نقل کرده 

، 13: ج1430)بزار، یکی دیگر از علمای اهل سنت است که حدیث یادشده را در کتاب خود 
فقط بخش پایانی را نقل کرده  ،نخست را نیاوردهعبارت نقل کرده، با این تفاوت که ( 7ص

 است. 
( از دیگر کسانی 670، ص6ج  :1422 )طبری، و طبری (101ص ،10ج: 1415 ،طبرانی )طبرانی

ابن مقری است که  ،اند. از دیگر علمای اهل سنت‌هستند که حدیث را مانند ترمذی نقل کرده
 (.246ص  :1419 مقری، )ابن حدیث را مانند بزاز نقل کرده استفقط بخش پایانی 

گونه  بیهقی نیز از دیگر علمای اهل سنت است که البته حدیث دیگری را با همین ترکیب این
ته » نقل کرده است: نإ اللَّه انإ فَرَجه مه بَادَة   ظَارُ الإ َ  مَنإ  و  عه يله  رَضه قَله الإ نإ  به قه  مه زإ َ  الرِه هُ  اللَُّ  رَضه نإ يله  مه قَله الإ  به

نإ  عَمَله  مه  حدیث را طبق نقل ترمذی نیز نقل کرده است (؛ وی204، ص7ج  :1421 )بیهقی، « الإ
 .(205صهمان، )

« من الله»ل کرده با این تفاوت که خطیب بغدادی حدیثی را شبیه حدیث نخست بیهقی نق
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: قال سلم و  ]وآله[ عليه عن أنس، عن النب صلى اللَّگونه آورده است:  در آن نقل نشده این
 (.152، ص2ج :1417 ،)خطیب بغدادی« انتظار الفرج عبادة»

، در سه نقل با ترکیب یادشده به طور مشخص فقط به نقل روایت كنز العمالمتقی هندی در 
 ،باره صبر و فضیلت آن استاین که پیش و پس حدیث همگی دراما ضمن  ؛کرده استبسنده 
 .(272، ص3: ج1401 ،)متقی هندی شود‌گونه پیوندی بین آن و مهدویت دیده نمی هید

؛ ابن (300: ص1422 ،شود به ثعلبی )ثعلبی‌می ،اند‌از دیگر کسانی که به نقل حدیث پرداخته
کر در تاریخ مدینه دمشق کر، )ا عسا ) غزالی، حیاء علوم الدیناغزالی در  ؛(129: ص1415بن عسا

 ها کتاب دیگر اشاره کرد ( و ده323: ص1384 ،)قرطبی قرطبی در تفسیر خود ؛(304ص: 1384
یک از این آثار به احتمال پیوند و یا تطبیق این انتظار بر بحث مهدی ‌ها نیز در هید که این

 اند.‌نکردهنیز ای ‌موعود حتی اشاره
بر اساس آنچه گذشت، در میان اهل سنت، در کنار زمینه صدوری که برای روایت ذکر شده 

که نسبت به آن  _« أفضل الأعمال انتظار الفرج»ها از روایت ‌شدن برخی نقل است، با وارد
 یابد و آن کاربست‌ای گرایش می‌گونهبه  حدیثجهت بیان آن  _اند ‌در لفظ داشته افزایشی
 است.اخلاقی 
در کتاب سنن حدیث یادشده را ترمذی شود ‌ملاحظه میشود که ‌تر می‌زمانی روشننکته ن ای

است. وی ششمین باب از این مجموعه نقل کرده « ابواب الدعوات»خود در بخشی با عنوان 
 احادیثاست. در این بخش،  گذاری کرده‌نام« باب فی انتظار الفرج و غیر ذلک»را ها ‌باب
 نقل کرده است.است از خدا درخو ی با مضموندیگر

البته ممکن است کسانی از سخنان برخی از دانشمندان اهل سنت چنین برداشت کنند که 
ها نیز این ترکیب را در بحث مهدویت به کار برده و از آن انتظار فرج به معنای خاص قصد ‌آن
 :پردازیم‌میاز این رویکردها به تحلیل برخی  ادامهاند که در ‌کرده

  است که چنین نگاشته است: البانیاز سخنان هایی ‌عبارت ،این مواردیکی از 
العقل معا يقتضيان أن يقوم بِذا الواجب المخلصون من المسلمي، حت إذا  فالشرع و ... 

، و   و إن لم یخرج فقد قاموا هم بواجبهم،  خرج المهدی، لم يكن بحاجة إل أن يقودهم إلَ النصر
لِ  :اللَّ يقول رَى اعْمَلُوا >وَف ُ سَن َ هُ  ف َ پس  .(43ص ،4ج :1415 ،البانی) وَرَسُولُهُ< عَمَلَكُمْ  اللَ 
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د ننعمل ک وظایم اسلامی خوداقتضای شرع و عقل این است که مسلمانان مخلص به 
ند و کبه سوی پیروزی رهبری ها را  و نیازی نباشد آن  خروج کندکه مهدی آن زمان تا 

 :فرماید‌زیرا خداوند می ؛اند‌ها به واجبشان عمل کرده همانا آن ،او خروج نکرد چنانچه
 «.بینند‌بگو عمل کنید که خدا و رسول او اعمال شما را می [به مسلمانان]
 د: کرتوان از مطلب بالا برداشت ‌نکاتی را می
که  امده،با تلقی شیعی سخنی به میان نی انتظار نه فقط از عبارت که در این  نخست این

پیشین سخن البانی به  های‌عبارتکرده است. این برداشت با مراجعه به  انتظار شیعی را رد
 آید که به آن اشاره خواهد شد. ‌دست می

؛ و این تفاوت بنیادین میان «ظهور »نه  ،است «خروج»سخن از عبارت، که در این  این  دوم 
کید میدیدگاه شیعه و اهل سنت است. شیعه بر ظهور پس از  در حالی که اهل  ؛کند‌غیبت تأ

در این بیان البانی بر انتظار فرج به معنای  ،بنابرایند. نندارباور به غیبت مهدی موعود  ،سنت
اما نفی تلقی انتظار فرج  شود.‌ای دیده نمی‌هید تصریح و حتی اشاره ؟عج؟امید به ظهور مهدی 

گونه به چشم  از سخنان البانی این ییها‌عبارتبر پایه دیدگاه شیعی و حتی تمسخر آن، در 
  :خورد‌می

فنحن علینا معشر المسلمین ألا ننتظر ما بشرنا بمجیئه من المهدی أو عیسی علینا أن 
بر ما مسلمانان است که منتظر نمانیم برای کسی که بشارت آمدنش به ما داده  نعمل؛

، 9: ج1431 مان،ه) یم، بلکه ما مأمور به عمل هستمهدی باشد یا عیسی ،شده است
 .(304ص 

کنون بهزیرا این واقعی»نویسد: ‌البانی در ادامه با تعریض و کنایه بر شیعه امامیه می طور ‌ت را ا
کنده شده‌گروه که کنیم  کامل احساس می اند و منتظر ‌هایی از مسلمانان در جهان اسلام پرا

با دشمنان اسلام به همراه او  ها آن، مکان ها را بگیرد و در هر زمان و‌رهبری هستند که دست آن
گر آن  این رهبر انسانی اصلاحگر هستند؛ اما حالا  ها فاقد آن ،د. بنابرایننبجنگ تصور کنید: ا
اهل طور که  همان کرد به اصلاح بین مسلمانان؛شروع  باشد یا عیسی،شده مهدی ‌ داده  بشارت
در این جریان اصلاحات بازنده آمد، وقتی پس آیا او  ؛دهند‌در جهان اسلام امروز انجام می اصلاح

که در این راه ؟ یا پیروز  خواهد شد که عمری شبیه زندگی  مگر این ،شود عمرش سپری میچرا
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عمرش فقط گفته شده  ، بلکهاند‌ما بشارت ندادهبه را  -عمر طولانی–نوح داشته باشد و این 
نباید تصور کنیم که  ،راینبناب شود.‌ها می صرف اصلاح مسلمانان و آموزش اسلام صحیح به آن

ما باید  ذیرش او آماده شده باشد. همچنینکه زمین برای پ مگر این ،عیسی فرود خواهد آمد
مسلمانان را به تلاش برای بازگرداندن این احادیث گونه بدانیم که  احادیث نزول و خروج را این

ا عیسی و مهدی عظمت که منتظر باشند ت این خواند، نه  اسلام به شکوه گذشته خود فرا می
 )همان(. گذشته را به آنان بازگردانند

خورد به ‌چشم میالبته این دیدگاه ناهمگون از شیعه در سخنان دیگران از اهل سنت نیز به 
 نویسد: ‌در این باره می الشحود نائم  بن علیعنوان نمونه 

وج المهدی ل يدف وجه و  ،عنا إلَ ترک العمل اتكال عليهأن إیماننا بخر فإن  ،انتظارا لخر
إنما كان إخباره به من أجل أن يبعث الأمل فی  ما أخبرنا به لنترک العمل و  }؟صل؟{النبی

لئلَ يلحقهم من جراء ذلک  ،‌أهله  ظهور الكفر و  نفوس الصالحي عند اشتداد الكرب و 
اد ما به خروج مهدی ما را بر آن اعتق؛ ( 1ص ،25ج تا:  ، بی)الشحوديأس أو قنوط 

به  ؟صل؟زیرا پیامبر  ؛کار را ترک کنیم و منتظر خروج او باشیم ،دارد که با تکیه بر آن‌نمی
هنگام گرفتاری شدید و  معنا بوده کهین رک کنیم، بلکه بدما نفرموده است که کار را ت

غلبه  و نومیدی بر آنان یأس امید در جان صالحان دمیده شود و ظهور کفر و اهل آن،
  .نکند

آن را به  و انتظار در باور شیعه انتقاد شدهبه در این سخنان نه به اشاره که به صراحت 
تر ‌صریح ی دیگر یدر جاوی  دانسته است. ؟صل؟ای بر خلاف فرمایش رسول گرامی اسلام‌گونه

 :نوشته است‌قرار داده و انتقاد مورد را  دیدگاه شیعه
ل من السماء ؟ع؟‌نحن نؤمن أن عيسی نحن نؤمن بأن المهدی سوف یخرج فی هذه  و  سينز

إنما تعبدنا بأن  تعالَ لم يتعبدنا قط بانتظار أحد و  أن اللَّ سبحانه و  ـأيضا   ـلكننا نؤمن   ،الأمة
كلفنا بِا من: الدعوة و  طلب  الخلق الجميل و  الْصلَح و  نقوم نحن بالأعمال الصالحة الت 

وف و  العبادة و  العمل الصالح و القيام ب العلم النافع و  التعاون  النهی عن المنكر و  الأمر بالمعر
 ،همان) أمرنا به فهذا ما تعبدنا اللَّ و   ،السعی فی تكامل المسلمي التقوی و  على البر و 

 و شود‌می نازلاز آسمان  ؟ع؟ما معتقدیم که حضرت عیسی؛ (312ص  ،9ج :1428
اما همچنین معتقدیم که  ؛کند‌می  خروج امت این میان در  آینده در  مهدی معتقدیم
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خداوند سبحان هرگز ما را در انتظار کسی تکلیم نکرده است، بلکه تکلیم کرده که 
، اصلاح، خوش اخلاقی، طلب همانند: خواندن خداوند اعمال نیکی را انجام دهیم.

، ، امر به معروف و نهی از منکر کردن عمل صالح و عبادتدادن علم مفید، انجام 
چیزی است که  ها  مسلمانان. این ها و تقوا و تلاش برای تکامل‌کیهمکاری در نی

 خداوند ما را به آن مکلم و امر فرموده است.
انتظار »کدام ترکیب  قرن گذشته( نیز هید 2)معاصران از اهل سنت که متقدمان نه فقط 

باره تفسیر و یا تحلیل نکرده در این و را در پیوند با ظهور و قیام مهدی موعود ندانسته  «الفرج
، مانند برخی از گذشتگان ،( و البته به این نیز بسنده نکرده17، ص1جتا: ‌بی)مبارکفوری،  است

 آن را ضعیم یا جعلی دانسته است.
 (61، ص12: ج1427)عفانه،  فتاوی يسألونکحسام الدین بن موسی عفانه در کتاب 

ا قال العلامه الالبانی فی سلسله الضعیفه و ولمنه حدیث موضوع کم»نویسد: ‌گونه می این
صبر بر بلا و خشنودی از  ادامه معنای انتظار الفرج را فقط به معنای گاه در  آن .«الموضوعه
 دانسته است.الاهی قضای 
، 2جتا:   ابن جوزی، بیابن جوزی حدیث را در کتاب العلل المتناهیه فی الاحادیث الواهیه )نیز 
در نقل احادیث باطل و کتاب  ،گونه که از نام کتاب روشن است مان( نقل کرده و ه381ص 

 واهی از نگاه نویسنده است.
انتظار »بودن روایات ‌البته کسانی افزون بر سست و یا برساخته ،معاصر  ،در میان اهل سنت

اند که این دست روایات را در موضوع مهدویت وض  کرده است. از ‌به شیعه نسبت داده «الفرج
 یأصول مذهب الشیعة الإمامیة الإثنتوان به ناصر القفاری اشاره کرد که در کتاب  ‌می اینان
 نویسد:‌می (859، ص2: ج1414)القفاری،  _ عرض ونقد _ عشریة

وج القائم من أفضل  وايات تجعل من انتظار الفرج بخر ى بوضع ر كما قاموا من جهة أخر
إزالة الأسَ الناتج عن  لطرد الملل -فيما يظهر  -الأعمال وأعظمها وذلك  ، و من طول النتظار

أقرب ما يكون »شدة الترقب، والشعور بالحرمان من صحبة القائم الْمام. جاء في الكافي: 
العباد من اللَّ جل ذكره وأرضى ما يكون عنهم إذا افتقدوا حجة اللَّ جل وعز ولم يظهر لهم ولم 

اللَّ جل ذكره ول ميثاقه، فعندها فتوقعوا يعلموا مكانه وهم في ذلك يعلمون أنه لم تبطل حجة 
ا ومساء    .«الفرج صباح 
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بلکه نیافته است، در مقوله مهدویت راه  «انتظار الفرج»روایات  در میان اهل سنت نه فقط
 اند. به عنوان نمونه: ‌آن را ردّ کردهو برخی از دانشمندان اهل سنت این دیدگاه شیعه را مذمت 

بودن خروج مهدی ‌پس از اشاره به حتمی ،ز دانشمندان اهل سنت، االدین البانی ناصر . 1
بر اساس روایات پرشمار و  (است ؟صل؟ و پدرش همنام پدر پیامبر که همنام پیامبر ) موعود،
 نویسد:‌اشاره به برادران مسلمان خود با تعریض بر دیدگاه شیعه امامیه میبا معتبر، 

الموضوع،  اليوم قد انحرفوا عن الصواب في هذاواعلم يا أخي المسلم أن كثير من المسلمي 
وج المهدي! بدان ای برادر ؛ فمنهم من استقر في نفسه أن دولة الْسلَم لن تقوم إل بخر

فراوانی از مسلمانان امروزه از راه درست در موضوع مهدویت تعداد مسلمان! همانا 
سلامی جز با خروج بر این باورند دولت اکه ها کسانی هستند ‌اند از آن‌منحرف شده

 یابد.‌مهدی تحقق نمی
احادیث  و آن را از القائات شیطان دانسته است و سپس آن را خرافه و گمراهی معرفی کرده

کم بلامنازع وعده چه اینی را از آن مبرا معرفی کرده است؛ مهد داده شده ‌ که او مهدی را از حا
 است و اسلام در هر سده پایین آورده مجددانبه یکی از  ،برای مردمان آخرالزمان ؟صل؟پیامبر 
زة أهمها أنه يُكم بالْسلَم وينشر العدل بي الأنام، فهو في  وصفه بصفات و ... »نویسد: ‌می بار

 }وآله{المجددين الذين يبعثهم اللَّ في رأس كل مائة سنة كما صح عنه صلى اللَّ عليه الحقيقة من
 «.وسلم

تکالیم در زمان دادن ها را به انجام ‌سازی، انسان‌مینهدر پایان در ردّ انتظار، منتظربودن و ز
حکومت توسط مهدی ی ها نسبت به برپای‌از آن ،دانسته مکلّم حیات خود متناسب با آن زمان
 نویسد: ‌میاست و موعود سلب مسئولیت کرده 

كل عليه وترك الستعداد والعمل لْقامة حكم...  وج المهدي ل يستلزم التوا رض، اللَّ في الأ خر
نبينا محمد صلى اللَّ  من بل على العكس هو الصواب، فإن المهدي لن يكون أعظم سعيا  

ين عاما   ]وآله[عليه  إقامة  يدحوهو يعمل لتو وسلم الذي ظل ثلَثة وعشر دعائم الْسلَم، و
 ... دولته

کندگی دور شوند و ‌گیرد عقل و شرع حکم می‌نتیجه میوی  کند مسلمانان در زندگی خود از پرا
گر  نیازی نیست تا آنکند، به امور خود بپردازند. چنانچه مهدی خروج  ها را به پیروزی برساند و ا
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 گوید:  و میاند. ‌ها به تکلیم خود عمل کرده‌آن ،خروج نکرد
 لمخلصون من المسلمي، حت إذا خرجا والعقل معا يقتضيان أن يقوم بِذا الواجب  فالشرع

إن لم یخرج فقد قاموا همالمهدي، لم يكن بحاجة إل أن يق ، و بواجبهم، واللَّ  ودهم إلَ النصر
لِ يقول:  رَى اعْمَلُوا >وَف ُ سَن َ هُ  ف َ ای به ‌البته در این سخنان اشاره .وَرَسُولُهُ< عَمَلَكُمْ  اللَ 

 .(43ص ،4ج :1415، البانیحالت انتظار نشده است )
کید می که امروزه در میان اهل سنت از  _شود نه فقط نسبت باور به انتظار فرج به البانی ‌تأ
نادرست است که وی در کتاب خود با نام  در بحث مهدویت _برخوردار است ی جایگاه والای

ضعیم و حتی جعلی دانسته  ،عمده روایاتی که ترکیب انتظار الفرج را دارد السلسله الضعيفه
 مانند: ی است با تعبیرهای

، 1ج) موضوع؛ «أن يسأل وأفضل العبادة إنتظار الفرجسلوا اللَّ عز و جل من فضله فإن اللَّ يُب »
 (؛705ص 
 (؛72، ص 4ج« )ضعیم جدا  » ؛موضوع «انتظار الفرج بالصبر عبادة»
ق رض اللَّ منه بالقليل من العمل» ز )ضعیم  انتظار الفرج من اللَّ عبادة ومن رض بالقليل من الر
 (.75، ص 4)ج «(جدا  

کید می گذشتگان از علمای اهل سنت این حدیث را اساسا  باطل شود پیش از وی نیز ‌البته تأ
انتظار الفرج  :سلم قالو  ]وآله[عن أنس عن النب صلى اللَّ عليه» :اند. به عنوان نمونه‌دانسته

 .(76، ص 2: ج1418 ،)ابن عدی« قال الشيخ وهذا حديث باطل ؛عبادة
اهل سنت راه نیافت که در حوزه مهدویت « انتظار الفرج»که نه فقط ترکیب  سخن آخر این

ی ها کاربست این ترکیب نزد شیعیان را در مهدویت به شدّت برنتافته، از آن به بد‌برخی از آن
 اند.‌یاد کرده

گونه  مانند آنچه ناصر القفاری در اصول مذهب الشیعه الامامیه الاثنی عشریه عرض و نقد؛ این
 گفته است: 

وايات... » ى بوضع ر وج القائم من أفضل  كما قاموا من جهة أخر تجعل من انتظار الفرج بخر
روایات انتظار فرج در  ./ نرم افزار مکتبه الشامله( 850، 2: ج1414)قفاری،  «... الأعمال وأعظمها

 معنای انتظار مهدی موعود را برساخته دانسته است.
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 گيری‌نتيجه
انتظار »ت ترکیب ترین دلیل ناهمگونی کاربس‌های فراوان گویای آن است که اساسی‌بررسی
یعنی  ،تلقی هر یک از فریقین از مهدویت و مهدی موعود است. مهدویت شیعه امامیه« الفرج

از را باور به مهدی موعود موجود که به دلایلی در پرده غیبت است و شیعیان انتظار خروج او 
 ؛ر پا کندحکومت عدل را در همه کره زمین بخود، پرده غیبت دارند تا در پس قیام جهانی پس 

در حالی که تلقی اهل سنت از مهدی موعود انسانی است که در آستانه خروج به دنیا خواهد آمد 
و زمین را از عدل و قسط پر خواهد کرد و این خود سبب شده تا انتظار نزد آنان معنایی متفاوت 

 داشته باشد.

گرچه در مواردی بر معن ،در میان امامیه «الفرجانتظار» ،بنابراین است؛  واژگانی حمل شدهی اا
گیر در باره انتظار ظهور مهدی موعود‌به گونه در حالی که در  ؛به کار رفته است ؟عج؟ای فرا

طور اساسی وارد مقوله مهدویت نشده است و ادعای انتساب این ترکیب در ‌میان اهل سنت به
 مقوله مهدویت به اهل سنت بدون سند و غیرقابل قبول است.
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ح نهج البلاغه(. 1363ابی الحدید، عبدالحمید ) ابن. 1  .النجفيی الله المرعش‌مکتبة آیت، قم، شر
ج بعد الشدةق(. 1408ابن ابی الدنیا، ابوبکرعبدالله بن محمد ). 2  ، مصر، دار الریان للتراث.الفر
 ، انتشارات جهان.عیون اخبار الرضاق(. 1387)ی ابن بابویه، محمدبن عل. 3
 ، تهران، زراره.صفات الشیعه(. 1380) ___________. ___________4
، قم، انتشارات اسلامی وابسته به جامعه من لا یحضره الفقیهق(. 1413) . ______________________5

 مدرسین حوزه علمیه قم.
 ، تهران، دار الکتب الإسلامیة.کمال الدین و تمام النعمة(. 1359) . ______________________6
، فیصل العلل المتناهیه فی الاحادیث الواهیهتا(. ‌وزی، جمال الدین ابوالفرج )بیابن ج. 7

کستان(، اداره العلوم الاثریه.  آباد)پا
 ، قم، جامعه مدرسین.تحف العقول (. ق1404ابن شعبه حرانی، حسن بن علی ). 8
 ، قم، علامه.طالب؟ع؟ی مناقب آل أب ق(. 1379ابن شهر آشوب، محمد بن علی ). 9
 ، بیروت، الکتب العلمیة.ضعفاء الرجالی الکامل فق(. 1418ابن عدی، ابو احمد ). 10
کر، عل. 11 ، بیروت، دار الفکر للطباعة والنشر تاریخ مدینة دمشقق(. 1415بن الحسن )ی ابن عسا

 والتوزی .
 عربستان، مکتبة الرشد –ریاض  معجم ابن المقرئ،ق(. 1419ابن مقری، محمد بن ابراهیم ). 12

 ناشرون.
 ، بیروت، دار صادر.لسان العربتا(. ‌ابن منظور، محمدبن مکرم )بی. 13
ک نستعین‌مدارجق(. 1416قیم الجوزی، محمد )‌ابن. 14 ک نعبد و إیا ، السالکین بین منازل إیا

 محقق: محمد المعتصم بالله البغدادی، بیروت.
ح جامع الترمذی‌فةتحتا(. ‌الرحیم )بی‌عبد‌بن‌الرحمن‌عبد‌العلا، محمد‌أبو. 15 لأحوذی بشر نا، ‌، بیا
 جا.‌بی
کبرنژاد، مهدى ). 16 ، قم، بوستان تطبیقی مهدویت در روایات شیعه و اهل سنتی بررس (. 1388ا
 کتاب.
لألبانیق(. 1431الدین )‌الالبانی، محمدناصر . 17 ، صنعاء، مرکز النعمان للبحوث و موسوعة العلامة ا
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 تراث والترجمة.الدراسات الإسلامیة و تحقیق ال
، ریاض، مکتبة المعارف للنشر و سلسلة احادیث الصحیحةق(. 1415____ )___________________. 18
 التوزی .
 ، الریاض، مکتبة المعارف.السلسلة الضعیفةتا(. ‌)بی____ ___________________. 19
کارکرد شنا(. »1394الهی نژاد، حسین )زمستان . 20 ختی انتظار از منظر تحلیل رویکرد شناختی و 

 .51، فصلنامه انتظارموعود، شماره «اهل سنت
شناسی انتظار ‌)ظرفیت بررسی و تحلیل انتظار در اهل سنت(. 1395)____ ___________________. 21

 در میان اهل سنت(، قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.
 )عربستان(، مکتبة العلوم و الحکم.، مدینه منوره مسند البزار ق(. 1430بزار، احمد بن عمر ). 22
بررسی و تحلیل (. »1401بلو، عبدالله؛ یوسفیان، مهدی و رحیمی جعفری، محسن )زمستان. 23

 .79، فصلنامه انتظار موعود، شماره «های مهدوی شیخ عثمان بن فودی‌‌دیدگاه
لإیمانق(. 1421بیهقی، احمد بن حسین ). 24  ، بیروت، دارالکتب العلمیة.شعب ا
، بیروت، دارالغرب الجامع الکبیر )سنن الترمذي(م(. 1996ترمذی، أبو عیسی محمدبن عیسی ). 25

 الإسلامي.
ج بعد الشدة(. 1398)ی تنوخی، محسن بن عل. 26  ، بیروت، دار صادر.الفر
، بیروت، دار إحیاء التراث الکشف والبیان عن تفسیر القرآنق(. 1422ثعلبی، أحمد بن محمد ). 27
 العربي.
 ، بیروت، دار الفکر.ضعفاء الرجالی الکامل فق(.  1409)ی الجرجاني، عبدالله بن عد. 28
، بیروت، مؤسسة  إثبات الهداة بالنصوص و المعجزات ق(. 1425حر عاملی، محمد بن حسن ).29
 للمطبوعات.ی الأعلم
وزارت  ، تهران، فضائل أمیر المؤمنین؟ع؟ی کشف الیقین فق(. 1425حلی، حسن بن یوسم ).30
 ارشاد.
لاسنادق(. 1413حمیری، عبدالله بن جعفر ). 31  .؟عهم؟، قم، مؤسسه آل البیتقرب ا
ثر فق(. 1402خزاز رازى، علی بن محمد ). 32 لأ ثنی کفایة ا لإ لأئمة ا  ، قم، بیدار.عشر ی النصّ علی ا
 ، بیروت، دار الکتب العلمیة.تاریخ بغدادق(. 1417خطیب بغدادی، احمد بن علی ).33
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ح بر غُرر الحکَم و دُرَر الکَلم(. 1366خوانساری، جمال الدین محمد ). 34 ، تهران، دانشگاه شر
 تهران.
کبر )ی دهخدا، عل. 35  ، تهران، دانشگاه تهران.لغت نامه دهخدا (.1337ا
بحثی در باره راه (. »1392دهقانی فارسانی، یونس؛ طباطبایی، سیدکاظم و جلالی، مهدی )پاییز .36

ج»روایت نیافتن  لأعمال انتظار الفر علوم حدیث،  ، مجله«در گفتمان مهدویت اهل سنت« أفضل ا
 .69شماره 
 ، بیروت، دارالشامیه.مفردات الفاظ قرآنق(. 1416راغب اصفهانی، حسین بن محمد ). 37
 ، قم، انتشارات مدرسه امام مهدى؟عج؟.الدعوات ق(. 1407الله )‌راوندى، سعید بن هبة. 38
، وآثاره علی المسلمینی والثقافی موسوعة الغزو الفکرق(. 1428د، علی بن نایم )الشحو. 39
 نا.‌جا، بی  بی
لات العلمیةتا(. ‌)بی _____________________. 40 جا، )نرم افزار مکتبه   ، بیموسوعة البحوث والمقا

 الشامله(.
، قم، کتابخانه طلإحقاق الحق و إزهاق الباق(. 1409شوشترى، نورالله بن شریم الدین ). 41

 عمومی آیت الله العظمی مرعشی نجفی.
 ، بیروت، مؤسسة الرسالة.مسندالشهاب ق(.1407سلامه )‌بن‌الشهاب القضاعی، محمد. 42
 ، قم، بوستان کتاب.کتاب المهدیق(. 1428صدر، صدرالدین ). 43
 میة.، قاهره، مکتبة ابن تیالمعجم الکبیر ق(. 1415طبرانی،  سلیمان بن أحمد ). 44
 ، قاهره ر مصر، هجر.تفسیر الطبريق(. 1422طبری، محمد بن جریر). 45
 ، نجم اشرف، آداب.الشیعه والرجعهق(. 1385طبسی، محمد رضا ). 46
 -، فلسطین، مکتبة دندیسفتاوى یسألونكق(. 1427عفانه، حسام الدین بن موسی محمد ). 47

 المکتبة العلمیة ودار الطیب. 
 ، بیروت، دار المعرفة.إحیاء علوم الدینق(. 1384محمد )غزالی، محمد بن . 48
لإمام المهدي؟ع؟ عند أهل السنة ق(. 1402فقیه ایمانی، مهدى ). 49 ، اصفهان، مکتبة الإمام ا

 أمیرالمؤمنین علي؟ع؟.
 ، قاهره، دار الکتب المصریة.الجامع لأحکام القرآن(. 1384) قرطبی أبو عبد الله، محمد بن أحمد . 50



ناس
ارش
تب

ت 
ربس
ی کا
گون
هم
ل نا
حلی
 و ت
انی
واژگ
ی 

«
رج
 الف
ظار
انت

»... 
 

 

27 

ثنق(. 1414قفاري، ناصر بن عبدالله ). 51 لإ عرض  - عشریةی أصول مذهب الشیعة الإمامیة ا
 نا.  ونقد، عربستان، بی

، قم، دار الأسوة للطباعة و  القربیی ینابیع المودة لذو ق(. 1422قندوزى، سلیمان بن ابراهیم ). 52
 النشر.
 للیثي(، قم، دار الحدیث.)عیون الحکم و المواعظ(. 1376لیثی واسطی، علی بن محمد ). 53
، محقق: محمد کریم رایج، بیروت، دار أدب الدنیا و الدینق(. 1405ماوردی، علی بن محمد ). 54
 القراء.
ح جامع الترمذيی تحفة الأحوذتا(. ‌مبارکفورى، أبو العلا محمد عبد الرحمن )بی. 55 ، بیروت، بشر

 دار الکتب العلمیة.
لافعالق(. 1401)متقی هندی، علاء الدین علی . 56 لاقوال وا ، بیروت، مؤسسه کنزالعمال فی سنن ا
 الرساله.
لأنوار  ق(. 1403) مجلسی، محمد باقر . 57  ، بیروت، دار إحیاء التراث العربي.بحار ا
 ، قم، مؤسسه الامام المهدی؟ع؟.مکیال المکارمق(. 1428موسوی اصفهانی، محمدتقی ). 58
 بیروت، دار الکتب العلمیة. ،الزوائد مجمعق(. 1408) الهیثمی، ابوالحسن نورالدین علی. 59
اللطیم، مصر، ‌، محقق: عبدالوهاب عبدةالمحرق الصواعقق(. 1385حجر )‌بن‌الهیثمی، احمد. 60
 القاهرة.‌مکتبة
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در امت رسولان و امت رسول « استخلاف صالحان»بررسی تطبيقی 
 خاتم از منظر قرآن کريم

 1علی مویدی

 چکيده 
سنت »های الاهی، به ویژه ‌‌آرمانی صالحان در قرآن کریم، در قالب سنت امعهمهدویت و ج

و تفسیر « تحلیلی-توصیفی»رو با روش ‌‌، تبیین شده است. پژوهش پیش«استخلاف صالحان
قرآن با قرآن، به شناخت صحیح و کاملی از استخلاف صالحان در امت خاتم و تشابه آن با 

ت فراوان و جدیدی در این زمینه دست یافته است. طبق استخلاف در امت رسولان؛ از جها
الاهی، مبنی بر داوری خدای سبحان در امت رسولان،  وعدۀهای این پژوهش، بر اساس ‌‌یافته

مجرمان با نزول عذاب استیصال، ریشه کن شده و پس از آن،  ؟صل؟از جمله امت رسول خاتم
. بنابراین، کاربرد استخلاف صالحان، در گردند‌‌صالحان نجات یافته از عذاب، وارث زمین می

قرآن کریم، به معنای جانشینی و جایگزینی صالحان در زمین، به جای مجرمان هلاکت یافته 
رسولان، در این سنت    عذاب استیصال است و میان امت رسول خاتم و سایر امت ۀبه وسیل

ه همان شیوه اجرا خواهد شد و ها، هید گونه تفاوتی وجود ندارد و ب‌‌الاهی، همانند سایر سنت
های مرتبط با ‌‌فرایند آن و هم در سنت ۀاین همسانی، هم در اصل سنت استخلاف و هم در نحو

آن، برقرار است. این سنت، در امت رسولان، محقق شده است؛ ولی در سه امت محمّدی، 
 اهد شد. موسوی و عیسوی؟عهم؟، در آخر الزّمان، در عصر ظهور امام مهدی؟عج؟ اجرا خو

 قضاوت.   های الاهی، استخلاف صالحان، عذاب استیصال، سنت‌‌: سنتواژگان کلیدی

__________________________________   

یت، قم، ایران.  4نش آموخته سطح . دا 1 یت، مرکز تخصصی مهدو  alim313@chmail.ir مهدو
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 مقدمه 
های رسولان الاهی، خصوصا  رسول خاتم که در قرآن کریم به تفصیل ‌‌ترین رسالت‌یکی از مهم

خدا است. این  ۀبه آن پرداخته شده، تشکیل جامعه آرمانی صالحان در زمین با محوریت خلیف
ویژه سنت استخلاف صالحان، تبیین شده ‌های الاهی، به‌‌موزه در قرآن کریم، در قالب سنتآ

آیه از آیات الاهی، مطرح شده است که عدم توجّه به  14است. چهار نوع استخلاف، در قریب به 
نخست، کاربردهای مختلم استخلاف در قرآن، با  ۀها، موجب شده که در درج‌‌این گونه

ها و تفسیرهای نادرستی از این آیات ارائه شود. در نتیجه آیات ‌‌شود و برداشتیکدیگر، مشتبه 
مربوط به استخلاف صالحان نیز، با سایر کاربردهای قرآنی آن آمیخته گردد و از طرفی، در 
معنای اصطلاحی استخلاف صالحان، در قرآن کریم، از سوی دانشمندان، معنای صحیح و 

امور موجب شده است که تشابه و نسبت استخلاف صالحان در امت  دقیقی ارائه نگردد. لذا این
ها ‌رسول خاتم با استخلاف صالحان در امت رسولان الاهی، درست فهم نگردد و در نهایت، این

موجب شده است که بسیاری از آیات مرتبط و زوایای مختلم این موضوع حیاتی، توسط 
 ۀگسترده، در زمین ۀر کوچکی از این منظومدانشمندان، شناسایی نگردد و فقط به بخش بسیا

معارف مهدوی دست یابند. لذا بازپژوهی در این موضوع ضرورت دارد. در این پژوهش به، یک. 
در قرآن کریم؛ دو. تشابه و نسبت استخلاف « استخلاف صالحان»مفهوم شناسی اصطلاح 

تین؛ سه. گونه شناسی صالحان در امت رسول خاتم، با استخلاف صالحان در امت رسولان نخس
استخلاف در قرآن و شیوه تبیین استخلاف صالحان در قرآن کریم و سپس به استخلاف 
صالحان در امت رسولان نخستین؛ چهار. استخلاف در امت موسوی و عیسوی؟عهما؟ پرداخته 

کنون ارزیابی شده و در نهایت،‌خواهد شد و علّت عدم اجرای این سنت الاهی، در امت آن  ها تا
و چگونگی آن و تشابه آن با استخلاف در امت  ؟صل؟به استخلاف صالحان، در امت محمّدی
 گردد.   رسولان نخستین، در عصر ظهور، بررسی می

 سعیده، اثر «سنت استخلاف اقوام در قرآن»های ‌‌نامه‌‌در زمینه سنت استخلاف، پایان
، ملایرىی سارا ملکنوشته ، «خداوند در آینه قرآنی استخلاف انسان از سو»و ساروخانی 
کارکرد سنت استبدال و استخلاف و نقش آن در موعود »شوند. همچنین مقالات ‌ملاحظه می
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واپسین »و « آیه استخلاف و ارتباط آن با عصر ظهور  ۀاهل سنت دربار ۀبررسی ادلّ »؛ «باوری
ها، برخی در ‌‌ژوهشاند. این پ‌نوشته شده «سوره نور از دیدگاه مفسّران 55روزهای تاریخ در آیه 

مورد سایر کاربردهای استخلاف، مانند استخلاف حجج الاهی است و برخی در مورد استخلاف 
در اقوام است که سخن از استخلاف صالحان و جریان آن در امت خاتم و ارتباط آن با مهدویت 

فیت آن، مطرح نشده و برخی نیز که در آن، به استخلاف صالحان، پرداخته شده، به معنا و کی
به شکل صحیح و کامل پرداخته نشده است و آن را به معنای حکومت صالحان و جانشینی 

کمان ستمگر گرفته‌صالحان  اند که این، معنای دقیق و صحیحی نیست و با کاربرد آن ‌‌جای حا
های این پژوهش، استخلاف صالحان، صرف ‌‌در قرآن، مطابقت ندارد؛ چون طبق یافته

ر امر حکومت نیست، بلکه به معنای ریشه کن شدن تمام افراد غیر صالح و جانشینی صالحان د
جای آنان در زمین است. طبق معنای اوّل، حکومت در دست صالحان ‌جانشینی صالحان به

گر چه افراد غیر صالح هم در جامعه، حضور خواهند داشت؛ طبق معنای دوم،  خواهد افتاد؛ ا
های نوح، هود، صالح، ‌که در امت‌کلّی منتفی است؛ چنانطور ‌وجود افراد ناصالح در زمین به

و تفسیر « تحلیلی-توصیفی»رو، با روش ‌‌لوط، شعیب و ... این چنین بوده است. پژوهش پیش
قرآن با قرآن، به شناخت صحیح و کاملی از استخلاف صالحان در امت خاتم و تشابه آن با 

 های جدیدی در این زمینه دست یافته است.‌‌هاستخلاف در امت رسولان، از جهات فراوان و یافت

 مفهوم شناسی 

 ت  سنّ . 1

و  انیجر یبه معنا ،«نّ س  » ۀاز ماداست. این واژه در اصل، « نن  سُ »آن  جم ، «سُنّت»واژه 
به شکل سهل و روان است. در اصل، در مورد ریختن و جاری شدن آب،  ،ءیش کی ار ستمرا

 ،3 ج :1404 ابن فارس،سیره، از آن مشتق شده است )استعمال شده، سپس سُنّت به معنای 
 (.60ص

شود که بر اساس یک الگو و مثال در گذشته، ‌‌سنّت، معمولاً به امر منضبط و مستمری گفته می
که این چنین نیست. عادت به چیزی گفته « عادت»تداوم و جریان داشته باشد، برخلاف 
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ومت داشته باشد؛ ولی سنّت، )تداومش( بر شود که انسان، فی نفسه، به اجرای آن مدا‌‌می
 (.220ص :1400 عسکرى،اساس الگو و مثال سابق است )

منضبط و قانونمند خداوند،  ۀبنابراین، مراد از سنت الاهی در قرآن کریم، سیره، روش و طریق
های پیشین مسبوق به سابقه است و در مورد آیندگان نیز ‌در تدبیر امور بشری است که در امت

 یان خواهد داشت.جر

 استخلاف .2
، در طلب فعل، استدعا و درخواست جانشین، «خلم» ۀاز ماد ، باب استفعال،«استخلاف»

لِف ُ >شود: ‌‌استعمال می خ ْ َسْن َ رَكُمْ   وَ ي  ن ْ وْماً ع َ ِي  ف َ
هُمْ >، (57هود:) <رَن   ن  َ لِف َ خ ْ سْن َ رْض ِ كَمَا   لَي َ

ي  الْأ َ ف ِ
لَف َ  خ ْ لِهِمْ   اسْن َ ن ْ ن َ مِن ْ ف َ ي  ِ ذ 

(. تعبیر به استخلاف، دلالت دارد بر وجود میل و اقتضا و 55نور:) <ال َ
 تحقّق طلب از خدای تعالی، به سبب وجود مقتضی برای آن.

 ابن فارس،نشیند )‌‌به معنای قرار گرفتن چیزی پس از چیز دیگر که جای آن می« خلیفه»
لَفَ فلَنا  من فلَن(. »210، ص2 ج: 1404 تَخإ جای او قرار داد. ‌او را به یعنی، « جعله مکانه: اسإ
خْلفه» یفة»او را خلیفه و جانشین قرار داد.  ؛ یعنی«اسْت  ل  ؛ یعنی کسی که جانشین فرد سابق، «الخ 

ئ م»شده باشد و جم  آن  لا   (.83، ص9ج :1414 ابن منظور،) است« خ 
رسولان، ر، وعده و سنّت مستمرّ الاهی در امت نوشتا نیدر ا صالحان، از استخلاف مقصود

طالحان و ظالمان هلاکت یافته آن امت، به ی جا‌و جایگزینی صالحان، بهی مبنی بر جانشین
های نوح، هود، صالح، لوط، ‌نزول عذاب استیصال است؛ همان سنتی که در امت ۀواسط

 (.55نور:شعیب؟عهم؟، اجرا شد و در امت خاتم نیز جریان خواهد داشت )

 صالحان     .3
 منظور،  ابناست )« فسد»است که ضدّ آن « صلح»الح، اسم فاعل از مادّه ، جم  ص«صالحان»
اند صالح، یعنی شخصی که فرایض الاهی و حقوق ‌‌(. برخی لغویان گفته516ص ،2 ج: 1414

(. مرحوم 386، ص2 ج :1375 طریحی، و 152، ص3 ج :1421 ابن سیده،مردم را رعایت کند )
داند که ایمان به خدا و رسولانش دارند و از خدا اطاعت ‌‌را به معنای افرادی می« صالح»طبرسی 
معنای « صالح» ۀ(. برخی از مفسّران نیز معتقدند واژ760، ص4 ج :1372 طبرسی،کنند )‌‌می
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شود: شایستگی از نظر عمل و تقوا، ‌‌ها را شامل می‌‌یگسترده و وسیعی دارد و همه شایستگ
گاهی، شایستگی از   شایستگی از نظر علم نظر قدرت و قوت، و شایستگی از نظر تدبیر و نظم و  و آ

 (.517، ص13 ج :1371 مکارم شیرازى،درك اجتماعی )

 . امّت4
زمان  یا دین واحد ؛ از قبیلها را مجتم  کند‌آنی که چیز استی هر جماعت به معنای« امّت»
 راغب) ها را مجتم  کند‌آنی است که چیزی ا‌مجموعه ،تپس، امّ  .مکان واحدو یا  واحد

(. مراد از امت در این پژوهش و آیات مرتبط، خصوص مومنان و 86ص :1412 ،اصفهانی
ها را ‌اقرارکنندگان به رسالت رسولان الاهی نیست، بلکه جماعتی هستند که رسول واحد آن

مجتم  کرده است. به عبارت دیگر، تمام افرادی که مخاطب رسول الاهی هستند، امت او 
عمّ از مومن و کافر. از این رو، در عصر رسول خاتم، تمام بشر، امت او شوند، ا‌‌محسوب می
: 1390 طباطبایی،)ر.ک:  شوند و مخاطب آیات مربوط به عذاب استیصال هستند‌‌محسوب می

بینیم که تکذیب کنندگان و کفّار جزو امّت   آیات قرآن، فراوان میکه در ‌؛ چنان(83، ص12 ج
لِكُمْ  وَ >اند: ‌‌پیامبران محسوب شده ن ْ مَمٌ مِن ْ ف َ

ب َ ا ُ ذْ كَذ  َ ف َ وا ف َ ُ ن  ِ كَذ   ن ْ ن ُ لِكَ >(؛ 18:عنکبوت)<ا ِ كَذ 
اكَ ف ي   رْسَلْن 

حْمن    ا َ الر َ رُون َ ن ِ كْف ُ َ كَ وَ هُمْ ن  لَن ْ ا ا ِ ت  وْحَن ْ
ي  ا َ ذ 

هِمُ ال َ لُوَا عَلَن ْ ت ْ مَمٌ لِن َ
لِها ا ُ ن ْ لَت ْ مِن ْ ف َ ذْ خ َ ة ٍ ف َ م َ

 ( 30رعد:«)<ا ُ
که پیامبران الاهی به سویشان گسیل شده است، گاهی به  هایی‌در قرآن، در مورد انسان

لذا قوم و امّت در برخی موارد به یک معنا هستند و دارای «. قوم»تعبیر شده و گاهی به « امّت»
با بُرد ای است ‌امّت، واژه»المعارف بزرگ اسلامی آمده است: ‌مصداق خارجی واحدند. در دایرة

های نژادی ‌ام  مفاهیمی باشد چون قوم، قبیله، عشیره، گروهتواند ج  معنایی بسیار وسی  که می
ای مذهبی که تحت لوای هدایت یک پیامبر قرار دارد. در قرآن کریم، امّت   یا جامعهو نیز ملّت 

 ها که با یکدیگر پیوند دینی دارند، آمده است‌( و یا عدّای از انسان213به معنای مردم )بقره: 
یز به معنای اقوام پیشین و ملّت هایی که خداوند برای آنان پیامبری ن« اُمم(. »110)آل عمران: 

تواند به مفهوم   مّت افزون بر مفهوم دینی خود، میگسیل داشته، به کار رفته است. به هر حال، ا
 ،و همکارانی بجنورد یموسوهمبستگی زبانی، فرهنگی، طبیعی یا نژادی، ... نیز باشد )

 (.192، ص10: ج1367
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 استخلاف در قرآن یناسگونه ش.1
بر اساس تتبّعی که در آیات استخلاف در قرآن، صورت گرفت، استخلاف در قرآن، چهار گونه، 

لط آن‌مطرح شده است که جهل به آن شود و مخاطب، در فهم ‌ها با یکدیگر می‌ها، موجب خ 
ز اهمیّت رو تفکیک انواع استخلاف در قرآن کریم، ا‌رود. از این‌آیات استخلاف، به خطا می

 بسزایی برخوردار است. 

لاهی از خداوند1-1  . استخلاف حجج ا
در قرآن کریم، هر جا که سخن از خلافت الاهی و جانشینی حجج الاهی، از خدای سبحان در 

حجّت خدا باشد؛ از « خلیفه»خدای سبحان و « مستخلم عنه»زمین، مطرح باشد؛ یعنی هر جا 
شده است؛ مانند جانشینی حضرت آدم و داود؟عهما؟ از  به شکل مفرد استفاده« خلیفه» ۀواژ

<خدای سبحان:  ة  ف َ لن  رْض ِ خ َ
ي  الْأ َ اعِلٌ ف ِ ِي  خ 

ن   كَة ِ ا ِ كَ لِلْمَلان ِ الَ رَن  ُ ذ ْ ف  ا (؛ 30: بقره) >وَ ا ِ ن  َ ا ذاوُذُ ا ِ >ن 
> الْحَق  اسِ ن ِ ن َ الن  َ ْ ي  َ احْكُمْ ن  رْض ِ ف َ

ي  الْأ َ  ف ِ
ة ً ف َ لن  اكَ خ َ عَلْن  َ  (.26: ص) ح 
شود که مراد از استخلاف، در این موارد، جانشینی نوع انسان ‌‌این آیات، فهمیده میبا تأمّل در 

از خداوند و یا از جنّیان و نسناس و غیره نیست، بلکه مراد، استخلاف افراد برگزیده از نوع 
اند؛ زیرا حکم ‌انسان، مانند حضرت آدم و حضرت داود هستند که جانشین خداوند در زمین

مٌ »که ‌ق، فرع خلافت در زمین، بیان شده است و دلالت دارد بر اینکردن بر اساس ح مُستخل 
نه ، خدای سبحان است و جانشین او نیز انسان کامل و حجت خدا در زمین است که «ع 

سخنگوی او در میان آفریدگان است و به جای او در میان خلق، به حق حکمرانی و داوری 
داوند غایب از بشر است و نوع بشر، توانایی ارتباط با او دهد. به عبارت دیگر، چون خ‌‌انجام می

و شنیدن حکم او را ندارند؛ وجود جانشینی برای خداوند، در میان بشر که توانایی ارتباط با عالم 
غیب و خدای سبحان، داشته باشد، ضروری است و اوست جانشین خدا در زمین که بر کرسیّ 

کند. لذا حکم او مطابق حکم الله است. واضح ‌‌می نشیند و حکم صادر ‌‌حکومت و داوری می
نوع بشر خارج است، مگر افراد خاص، از  ۀاست که چنین توانایی و این نوع جانشینی، از عهد

که از داستان خلافت آدم؟ع؟ و تعلیم اسما و مسجود ‌قبیل انبیا، رسولان و امامان؟عهم؟؛ چنان
شود که این جانشینی، منصب خاص، برای ‌‌میفرشتگان قرار گرفتن ایشان این مطلب فهمیده 
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 گذارند:‌‌که لسان روایات، ادعیه و زیارات بر این سخن، صحّه می‌حجج الاهی است؛ چنان
يفَةَ اللَّه »در زیارات ائمه؟عهم؟ تعبیر  كَ يَا خَله لََمُ عَلَيإ به طور فراوان تکرار شده است   «السَِ

 (.586ص  :1419 ،یابن مشهدو  570، ص4 ج: 1407 ،؛ کلینی493، ص2 ج :1403 ،یطبرس)
سَنه الرِهضَا» َ بَا الحإ

َ
تُ أ عإ يِه قَالَ سَمه فَره عإ َ هه » :يَقُولُ  ؟ع؟عَنه الجإ ضه رإ

َ
ةُ خُلَفَاءُ اللَّه عَزَِ وَجَلَِ فيه أ َِ ئه َ  «الأإ

 (.193، ص1 ج :1407 ،ینیکل)

ده اللَّه  بِه عَبإ
َ
قه »قَالَ: ؟ع؟ عَنإ أ مُ الإ كَانَ يَوإ ذَا  يفَةُ اللَّه إه نَ خَله يإ

َ
شه أ عَرإ نَانه الإ نإ بُطإ يَامَةه نَادَى مُنَادٍ مه

 ُِ به هه فَيَقُومُ دَاوُدُ النَِ ضه رإ
َ
يَ  ...فيه أ مِنه ؤإ ُ يرُ الْإ مه

َ
هه فَيَقُومُ أ ضه رإ

َ
يفَةُ اللَّه فيه أ نَ خَله يإ

َ
يَة  أ ي ثَانه ثَُِ يُنَاده

بٍ  بِه طَاله
َ
نُ أ ُِ بإ تِه  ؟ع؟عَله

إ
بِه فَيَأ

َ
نُ أ ُِ بإ قه هَذَا عَله لََئه َ شَرَ الخإ بَله اللَّه عَزَِ وَجَلَِ يَا مَعإ نإ قه دَاءُ مه النِه

هه  ضه رإ
َ
يفَةُ اللَّه فيه أ بٍ خَله  .(285، ص3ح :1413 د،یمف) ...« طَاله

 . استخلاف آیندگان از گذشتگان1-2
های لاحق از اقوام ‌متهای آینده و ا‌‌کاربرد دوم معنای استخلاف در قرآن، جانشینی نسل

جا که آیندگان، جایگزین و ‌منقرض و هلاکت یافته در گذشته است. به عبارت دیگر، از آن
در مورد آنان، « خلائم یا خلفا»جانشین گذشتگان در زمین هستند، در قرآن کریم، اصطلاح 

غیر  شود و بین صالحان و‌‌ها می‌انسان ۀاستعمال شده است. این نوع استخلاف، شامل هم
صالحان، در این جانشینی تفاوتی وجود ندارد. لذا در تمام موارد این نوع از استخلاف، از کلمات 

رْض ِ > جم  خلیفه، یعنی خلفا و خلائم، استفاده شده است:
ف َ الْأ َ لان ِ عَلَكُمْ خ َ َ ي  ح  ذ 

كَ  ...وَ هُوَ ال َ رَن  َ
مٌ  ورٌ رَحن  ف ُ ةُ لَع َ ن  َ اب ِ وَ ا ِ عُ الْعِف  است که خداوند امت خاتم و نسل  نیا هیآ یمعنا(. 165انعام: ) <سَرن 

 .قرار داده است نیدر زم نیشیپ های  امت نیرا جانش یکنون
دهد که ما بعد از هلاکت اقوام پیشین، شما را ‌‌خدای سبحان به امت خاتم، هشدار می

 ،17 ج: 1420 )فخر رازی، جانشین آنان در زمین قرار دادیم، تا عملکرد شما را نظاره کنیم
م َ ؛ (144ص ،5 ج: 1372 و طبرسی، 223ص لَمُوا ... ن ُ ا ظ َ لِكُمْ لَم َ ن ْ رُون َ مِن ْ ف َ ا الْف ُ هْلَكْن َ

ذْ ا َ >وَ لَف َ
> عْمَلُون  ف َ ن َ رَ كَن ْ ظ ُ ت ْ عْذِهِمْ لِن َ َ رْض ِ مِن ْ ن 

ي  الْأ َ  ف ِ
ف َ لان ِ اكُمْ خ َ عَلْن  َ (. بر این اساس، 14 :ونس)ی ح 

 های پیشین در زمین هستند.‌لم، جانشین امتافراد امت خاتم، اعمّ از صالح و ظا ۀهم
سوره  30های الاهی در آیه ‌برخی مفسّران، این جانشینی اقوام از یکدیگر را با جانشینی حجت
 ،1 ج: 1390،اند )طباطبایی‌‌بقره، یکی دانسته و یا در انتخاب یکی از این دو معنا مردّد شده
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، 2 ج :1415 فیض کاشانی،و  192، ص2 ج :1418 بیضاوى،؛ 396ص ،7 ج؛ همان، 116ص
 (.178ص

 . استخلاف قوم خاص از دشمنانش1-3
یعنی قوم فرعون  ،اسرائیل، از دشمنان خود‌‌کاربرد سوم استخلاف، در مورد جانشینی قوم بنی

کار رفته است. حضرت موسی به قومش، وعده داد که خدای تعالی، مالک ‌و قبطیان مصر، به
سپارد؛ لذا دشمنان شما را هلاک و شما را ‌‌، به میراث میزمین است و به هر کس بخواهد

الَ مُوسى>کرد: جانشین آنان در زمین خواهد  ها مَن ْ   ف  ُ ورِن  ُ هِ ن  رْض َ لِل َ
ن  َ الْأ َ رُوا ا ِ هِ وَ اصْن ِ الل َ وا ن ِ ت ُ عن  وْمِةِ اسْن َ لِف َ

ن َ  ي  ف  ة ُ لِلْمُن  َ ن َ اذِهِ وَ الْعاف ِ اءُ مِن ْ عِن  َس  ن ْ *ي  ا مِن ْ ف َ ت  ن  وذ 
الُوا ا ُ الَ عَسىف  ا ف  ت  ي َ ن ْ عْذِ ما ح ِ َ ا وَ مِن ْ ن  ت  ي َ ن ِ

ا ْ ن ْ ن َ
ن ْ   لِ ا َ

كُمْ ا َ رَن  ُ
عْمَلُون َ  ف َ ن َ رَ كَن ْ ظ ُ ت ْ ن َ رْض ِ ف َ

ي  الْأ َ كُمْ ف ِ لِف َ خ ْ َسْن َ كُمْ وَ ي  هْلِكَ عَدُو َ ُ (. این نوع 129 و 128 :اعراف) <ن 
یک از اقوام رسولان، اسرائیل در قرآن بیان شده و در مورد هید ‌‌جانشینی، فقط در مورد قوم بنی

شدند؛ ‌‌اجرا نشده است. در اقوام رسولان، صالحان قوم، جانشین کفار و منافقان همان قوم می
اسرائیل، جانشین کفار و ‌‌چون صالحان بنی ، قضیه متفاوت است؛ولی در مورد قوم موسی؟ع؟

شدند، اعم از کافر، موسی همراه حضرت اسرائیل که با ‌‌منافقان نشدند، بلکه تمام افراد قوم بنی
ا مُوسى>منافق و ظالم، از عذاب الاهی و غرق شدن در دریا، نجات یافتند:  ت  ن ْ َ ح  ن ْ

وَ مَن ْ مَعَةُ   وَ ا َ
ن   مَعي  ْ ح 

مَن َ لِمُوسى> (؛659)شعراء:   <ا َ ما ا  وْمِةِ   ف َ ة ٌ مِن ْ ف َ ن  َ ِ ر 
لأ َ ذ ُ ( و دشمنان آنان از قوم 83)یونس:  <ا ِ

اسرائیل، جانشین قوم فرعون و ‌‌ک شدند، در نتیجه قوم بنیدیگر، یعنی فرعون و قومش، هلا 
لِكَ وَ >وارث اموال آنان در زمین شدند:  مٍ كَذ  امٍ كَرن  ٍ وَ مَف  ور  ون ٍ وَ كُن ُ اب ٍ وَ عُن ُ ن  َ َ اهُمْ مِن ْ ح  ن  ْ رَح  ح ْ

ا َ ف َ
ن ى   َ اها ن  ت  ْ وْرَن 

لَ   ا َ ت  سْران  اسرائیل در   شود که برخی از بنی‌‌(. از این آیه استفاده می59-57)شعراء:  <ا ِ
)ر.ک: مکارم  های فرعونیان به دست آنان افتاد  ها و کاخ  مصر باقی ماندند و حکومت و باغ

اسرائیل، تحقّق یافته، ‌‌رو، هر چند استخلاف قوم بنی  از این(. 240ص ،15 ج :1371 شیرازی،
هنوز استخلاف صالحان، در امت موسوی، تحقّق نیافته است. از سخنان حضرت موسی؟ع؟ در 

شود که ممکن است خدای سبحان، هر قوم و گروهی از بندگانش را ‌‌آیات مذکور نیز استفاده می
 وعدۀکه صلاح بداند، وارث زمین سازد، خواه صالح باشند یا نباشند؛ ولی وراثتی که پاداش و 

الاهی است و به استخلاف نهایی در زمین و در پایان جهان مربوط است، فقط از آن  اهل تقوا و 
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ن َ >الحان است: ص ي  ف  ة ُ لِلْمُن  َ ن َ اذِهِ وَ الْعاف ِ اءُ مِن ْ عِن  َس  ها مَن ْ ي  ُ ورِن  ُ هِ ن  رْض َ لِل َ
ن  َ الْأ َ رو، تفاوت   از این .<ا ِ

 اسرائیل، در همین نکته است.‌‌زمان، با استخلاف بنیاستخلاف صالحان در آخرال

 . استخلاف صالحان از طالحان1-4

که سخن از جانشینی و جایگزینی صالحان یک امّت، کاربرد چهارم استخلاف، در جایی است 
، قوم کافر «مستخلم عنه»همان امت باشد؛ یعنی  ۀجای ظالمان هلاکت یافته و منقرض شد‌به

، جمعیّت صالحان نجات یافته از «مستخلفین و جانشینان»و گنهکار منقرض شده امت باشد و 
وهُ > عذاب الاهی باشند: ُ ن 

كَذ  َ اهُ وَ ف َ ت  ن ْ ج  َ ن َ وا  يمَن ْ مَعَةُ ف ِ ف َ ُ ن 
ن َ كَذ  َ ي  ذ 

ا ال َ ن َ رَف ْ ع ْ
ف َ وَ ا َ لان ِ اهُمْ خ َ عَلْن  َ لْكِ وَ ح  الْف ُ

ا ت  ان ِ ن 
ا  (. در قوم حضرت نوح خداوند متعال، کافران را غرق کرد و صالحان همراه 73)یونس:  <ن ِ

ازی، نوح؟ع؟ را از طوفان، نجات داد و آنان را جانشین کافران هلاکت یافته قرار داد )ر.ک: فخر ر
ای الاهی است ‌‌(. این نوع استخلاف، وعده187، ص5 ج :1372 طبرسی،و  286، ص17 ج :1420

زودی خدای ‌دادند که به‌‌در طول تاریخ که رسولان الاهی، صالحان امت خود را بشارت می
ها در زمین،   سبحان، دشمنان آنان را با نزول عذاب استیصال، هلاک و سپس آنان را جانشین آن

 :1390طباطبایی،کرد. این وعده، به صالحان در امت خاتم نیز داده شده است )ر.ک: خواهد 
رْض ِ كَمَا  (: 83و 82، ص12 ج

ي الْأ َ هُمْ ف ِ ن  َ لِف َ خ ْ سْن َ الِحاب ِ لَي  كُمْ وَ عَمِلُوا الص َ وا مِن ْ مَن ُ ن َ ا  ي  ذ 
هُ ال َ >وَعَدَ الل َ

لِهِمْ< ن ْ ن َ مِن ْ ف َ ي  ذ 
لَف َ ال َ خ ْ  (.55نور:) اسْن َ

 تبیین استخلاف صالحان در قرآن شیوۀ. 2
سوی بندگی خداوند، از دو ‌های آسمانی، در دعوت بشر به‌کتاب ۀبه طور کلی قرآن کریم و هم

که پیامبران در تبلیغ خود، ‌تبشیر. با وجود این ۀ.شیو2انذار،  ۀ.شیو1اند: ‌‌عمده، بهره برده ۀشیو
نخست، انذار بوده است.  ۀ، در درجی انبیاولی وظیفه اصل بردند؛‌‌از عنصر بشارت و انذار بهره می

که ‌، در انذار، حصر شده است، با وجود آن؟صل؟رو در موارد بسیاری، شأن رسول خاتم‌از این
رٌ<است:    ایشان، شأن بشارت نیز داشته ن  ذ  ن ْت َ ن َ

ما ا َ ن  َ (. علّت اولویت انذار بر بشارت 12هود:) >ا ِ
 :1390طباطبایی،بشیر و تطمی  مؤثرتر است )ر.ک: این است که انذار در فهم عامه مردم، از ت

 (.39، ص7 ج
دلیل دیگر این است که متعلّق بشارت، مؤمنانی هستند که اهل تقوا باشند و متعلّق انذار، 
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رى: کفار، منافقان و فاسقان هستند ُس ْ لَمُوا وَ ي  ن َ ظ َ ي  ذ 
رَ ال َ ِ ذ  ت ْ ا لِن ُ ت  ًّ اً عَرَن ِ ق ٌ لِسان  اب ٌ مُصَذ ِ ا كِن    >وَ هذ 

<لِلْ  ن  ي  تر مردم منحرف و مؤمنان در اقلیّت ‌ها، بیش‌‌امت ۀ( و چون در هم1احقاف:) مُجْسِن 
ن   >وَ هستند:  ي  مِن  مُو ْ اسِ وَ لَوْ حَرَصْت َ ن ِ رُ الن  َ َ كْن 

کرر منحرف، از  ( و از طرف دیگر،103)یوسم:  <ما ا َ ا
گاهی ندارند و یا تهدیدات الاهی را جدّی نمی ود را مصون از گیرند و خ‌‌وقوع عذاب دنیوی، آ

عْلَمُون َ >دانند: ‌‌عذاب دنیوی یا اُخروی می َ رَهُمْ لأ ن  َ كْن 
لِكَ وَ لكِن  َ ا َ اً ذُون َ ذ  ان  لَمُوا عَد  ن َ ظ َ ي  ذ 

ن  َ لِل َ  <وَ ا ِ
ای جز هشدار از ‌‌(؛ بدین سبب رسالت ایشان در انذار، حصر شده است. گویا وظیفه47 )طور:

 .(122 )توبه: عذاب الاهی ندارند
اولویت انذار  ۀبب، در موضوع استخلاف صالحان نیز در قرآن کریم، از همین شیوبه همین س

بر تبشیر، استفاده شده است؛ بدین معنا که آیاتی که صالحان را به استخلاف و وراثت در زمین 
اند. از   تر است تا آیاتی که ظالمان را به عذاب استیصال، انذار کرده‌اند، بسیار کم‌‌بشارت داده

رسولان، در آغاز دعوت خود، پس از دعوت به توحید، امت خود را به عذاب  ۀ، همرو  این
دادند و سخنی از بشارت صالحان به استخلاف در زمین نیست؛ در صورتی ‌‌استیصال هشدار می

که بشارت به صالحان نیز، با توجه به آیات قرآن، قطعا  در دستور کار ایشان بوده است؛ ولی 
کرر امت  ۀشوند؛ شیو‌‌به انحراف و در نتیجه دچار  عذاب دنیوی در پایان عمر امت میها، ‌‌چون ا

کرر آیاتی که به نوعی، با موضوع ‌تر انذاری بوده است. از این‌بیان دعوت، بیش رو، در ا
تر در قالب بیان ‌انذاری، استفاده شده و بیش ۀشوند، از شیو‌‌استخلاف صالحان مرتبط می
اند. لذا در پایان نقل ماجرای هلاکت ظالمان در ‌‌لمان، بیان شدهعذاب و هشدار الاهی به ظا

جای کفار، پس از وقوع عذاب ‌ها، سخن از نجات پرهیزکاران است که بر جانشینی آنان، به‌‌امت
الاهی دلالت دارد. همچنین بر بشارت اهل تقوا به استخلاف در زمین توسط رسولان دلالت دارد. 

کرر آیات مرتبط با بنابراین، چون بین عذاب ا ستیصال و استخلاف صالحان، تلازم است؛ ا
های مرتبط با آن را باید در آیات مربوط به عذاب استیصال و ‌استخلاف صالحان و سنت

 وجو کرد. ‌های مرتبط با آن جست‌سنت
های الاهی یکسان هستند و استخلاف صالحان در این ‌ها در سنت‌‌امت ۀاز طرفی، چون هم

های ‌تبیین سنت استخلاف و سنت ۀهای پیشین مشابه است؛ شیو‌لاف در امتامت، با استخ
های پیشین، آمده است. چون بهترین دلیل بر ‌مرتبط با آن در امت خاتم، در قالب داستان امت
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امکان شیء، وقوع آن است؛ خدای سبحان به منظور باورمند ساختن مخاطب خود، به حتمیّت 
ها را در ‌طور فراوان جریان این سنت‌مان در امت خاتم، بهاستخلاف صالحان و استیصال ظال

های مرتبط ‌ها مطمئن شوند و هم سنت‌کند، تا مخاطبان، هم به حتمیّت آن‌‌گذشته گوشزد می
های ‌تکرار فراوان  داستان امت ۀها کشم کنند. حکمت و فلسف‌‌لای این داستان‌با آن را از لابه

کرر محققان، در بررسی استخلاف و ‌‌ن نکتهپیشین در قرآن همین مطلب است و ای ای است که ا
خدا در زمین، یعنی حضرت مهدی؟عج؟،  ۀوراثت صالحان در امت خاتم، که با محوریّت خلیف

در معارف مختلم های پیشین، ‌اند. بدین رو، تمام آیات مربوط به امت‌‌دهد؛ غفلت کرده‌‌می   رخ
 .قابل استفاده هستند تیمهدو

 ف صالحان در امت رسولان نخستین. سنت استخلا3
رسولانش، وحی فرستاده است که  ۀکند که خدای سبحان، به هم‌‌قرآن کریم، تصریح می

ا >کند: ‌‌میها در زمین ‌ظالمان و دشمنان آنان را هلاک و سپس آنان را جانشین آن و ُ ت َ كُمْ ن َ ن ِ
ا ْ  لَمْ ن َ

ا َ
وحٍ وَ عاذٍ وَ  وْمِ ن ُ لِكُمْ ف َ ن ْ ن َ مِن ْ ف َ ي  ذ 

هُ ال َ لأ َ الل َ عْلَمُهُمْ ا ِ َ عْذِهِمْ لأ ن  َ ن َ مِن ْ ن  ي  ذ 
مُوذَ وَ ال َ َ رُوا  ن  ن َ كَف َ ي  ِ ذ 

الَ ال َ ... وَ ف 
وْحى

ا َ ا ف َ ت  ن ِ
ي  مِل َ  ف ِ

عُوذُن  َ وْ لَن َ
ا ا َ ن  رْص ِ

كُمْ مِن ْ ا َ ن  َ َ رِح  ج ْ كُمُ   لِرُسُلِهِمْ لَن ُ ت  َ سْكِن َ ، وَ لَي ُ ن َ الِمِي  هْلِكَن  َ الظ  َ هِمْ رَب  ُهُمْ لَن ُ لَن ْ ا ِ
ذِ< اف َ وَعِن  امِى  وَ خ  اف َ مَف  لِكَ لِمَن ْ خ  عْذِهِمْ ذ  َ رْض َ مِن ْ ن 

خبر  ،«أ نب» مراد از   .(14-9:میابراه) الْأ َ
 به معناى خبر مهم و قابل اعتنا است ،«أ نب» چون کلمه ؛آن اقوام است هلاکت و انقراض

کت ظالمان (. این آیات، بر این مطلب دلالت دارند که سنت هلا 23، ص12 ج :1390طباطبایی،)
و استخلاف صالحان، به اقوام ذکر شده در قرآن منحصر نیست، بلکه اقوام فراوانی بعد از قوم 

های الاهی، در آنان جریان داشته است؛ ولی بشر، از اخبار ‌اند که این سنت‌‌نوح، عاد و ثمود بوده
 خبرند، فقط خدای تعالی، از خبر انقراض آنان با خبر است. ‌‌آنان، بی
ات دیگر نیز با تعابیر مشابه، تصریح شده است که این سنت الاهی، به رسولانی که اسامی در آی

باشد، بلکه این سنت، در امت آن دسته از رسولانی که ‌‌آنان، در قرآن آمده است، محدود نمی
ا ِ >: نامی از آنان در قرآن، نیامده نیز جریان داشته است

هِ حَق  ٌ ف َ ن  َ وَعْدَ الل َ رْ ا ِ اصْن ِ عْض َ ف َ كَ ن َ ت  َ َ رِن  ا ن ُ م َ
عُون   َ رْح  ُ ا ن  ت  لَن ْ ا ِ

كَ ف َ ت  َ ن َ
وَف  َ ت َ وْ ن َ

عِذُهُمْ ا َ ي  ن َ ذ 
هُمْ *  ال َ كَ وَ مِن ْ ا عَلَن ْ صَصْن  هُمْ مَن ْ ف َ لِكَ مِن ْ ن ْ ا رُسُلاً مِن ْ ف َ رْسَلْن 

ذْ ا َ وَ لَف َ
لأ َ ن ِ  ة ٍ ا ِ ن َ

ا  َ ن ِ ن ِي 
ا ْ ن ْ ن َ

كَ وَ ما كان َ لِرَسُولٍ ا َ صُضْ عَلَن ْ ف ْ سِرَ مَن ْ لَمْ ن َ ِ وَ ح َ الْحَق   َ ن ِ ى  ض ِ هِ ف ُ مْرُ الل َ
اءَ ا َ ا خ  ذ  ا ِ

هِ ف َ ن ِ الل َ ذ ْ ا ِ
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ظِلُون َ  الِكَ الْمُن ْ دهد که ‌‌(. در آیه نخست خدای سبحان، به پیامبر تسلّی می78-77 غافر:) <هُن 
داوری الاهی و نابودی کفار در دنیا، حتمی است. از  وعدۀ، صبر کند؛ چرا که در برابر دشمنان

ن وعده یا در زمان حیات پیامبر؟صل؟ یا بعد از وفات ایشان رخ خواهد داد. در ادامه، رو ای‌این
که این ‌کند به این‌‌الاهی در امت خاتم، اشاره می وعدۀخداوند به جهت اثبات قطعی بودن این 

است؛ بدین نحو که با ظهور آیات الاهی در دنیا، میان صالحان و    ها‌امت ۀامر سنت الاهی در هم
شوند و ‌‌گیرد و طالحان، دچار هلاکت و عذاب می‌‌ها، قضاوت الاهی، صورت می‌‌لحان امتطا

، 17 ج :1390 طباطبایی، )ر.ک: شوند‌‌صالحان از عذاب نجات یافته و جانشین آنان در زمین می
كَ >: که در سوره یونس به این سنت الاهی، اشاره شده است‌(؛ چنان354-353ص ت  َ َ رِن  ا ن ُ م َ وَ ا ِ

عْ  َ ذٌ عَلين  هن  َ هُ س  م َ الل َ عُهُمْ ن ُ ا مَرْح ِ ت  لَن ْ ا ِ
كَ ف َ ت  َ ن َ

وَف  َ ت َ وْ ن َ
عِذُهُمْ ا َ ي  ن َ ذ 

عَلُون َ   ض َ ال َ ف ْ َ اءَ *ما ن  ا خ  ذ  ا ِ
ة ٍ رَسُولٌ ف َ م َ

وَ لِكُل ِ ا ُ
لَمُون   ظ ْ ُ سْطِ وَ هُمْ لأ ن  الْف ِ هُمْ ن ِ ن َ ت ْ َ َ ن  ى  ض ِ  (. در این آیه به دو سنت الاهی 47-46 :ونس)ی <رَسُولُهُمْ ف ُ

شود؛ سنت ‌‌که در هر امت، رسولی از جانب خدا فرستاده می‌اوّل این تصریح شده است: سنت
دوم  این است که با مبعوث شدن رسول در یک امت، داوری دنیوی میان امت، قطعی است؛ 

حال حیات در امت خاتم، یا در قضاوت الاهی  وعدۀبدین سبب، در آیه نخست فرمود: این 
دهد یا پس از وفات ایشان. به عبارت دیگر، سنت داوری میان امت ‌‌یرسول خاتم؟صل؟ روی م

کرم؟صل؟، رخ نداد؛ پس از ایشان، رخداد آن  گر در زمان حیات رسول ا خاتم، قطعی است. حال ا
رسولان است و  ۀحتمی است؛ چون این داوری، سنت جاری و غیر قابل تغییر خدا در امت هم

(؛ برخلاف تصور عمومی مسلمانان که خود را از 43 :فاطر )امت خاتم از این امر مسترنا نیست 
 شمارند. ‌‌این سنت محتوم، استرنا می

شود، این است که آوردن نام برخی از رسولان الاهی، ‌‌مهمی که از این آیات گرفته می ۀنتیج
های ‌مانند حضرات نوح، هود، صالح، شعیب و لوط؟عهم؟ در قرآن کریم و تبیین جریان این سنت

هی در امت آنان، از باب مثال و نمونه است، تا بشر به سنت الاهی پی ببرند؛ وگرنه این سنت الا
 تر آنان در قرآن کریم نیامده است. ‌رسولان روی داده که نام بیش   امت ۀالاهی، در هم

گونه در قرآن کریم مطرح شده است که ابتدا رسولان ‌استخلاف صالحان، در امت رسولان، این
کردند و سپس آنان را از عذاب ‌‌امت خود را به توحید و بندگی معبود واحد دعوت میالاهی، 

لي>داشتند: ‌‌استیصال  برحذر می وخاً ا ِ ا ن ُ رْسَلْن 
ذْ ا َ ن ٌ   وَ لَف َ ي  رٌ مُن  ن  ذ  ِي  لَكُمْ ن َ

ن   وْمِةِ ا ِ ِي   *ف َ
ن   هَ ا ِ

لأ َ الل َ ذُوا ا ِ عْن ُ ن ْ لأ ن َ
ا َ
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م لن 
وْمٍ ا َ َ اب َ ن  كُمْ عَد  اف ُ عَلَن ْ خ 

معاندان، به عذاب استیصال، با بشارت  (. انذار 26-25 هود:) <ا َ
صالحان به استخلاف در زمین تلازم دارد. در واق  حضرت نوح؟ع؟ به همراه انذار معاندان به 

که این ‌هلاکت، مؤمنان قومش را نیز به جانشینی در زمین، بشارت داده بوده است؛ چنان
که امر عذاب، صادر و آب از زمین و آسمان، بر آنان ‌ا اینشود؛ ت‌‌مطلب، از پایان داستان آشکار می

؟ع؟ و مؤمنان، به همراه حیوانات، سوار کشتی شدند و نجات یافتند؛ ولی ‌‌سرازیر شد و نوح
(. سپس حضرت نوح؟ع؟ و 47-36 هود:؟ع؟ در آب، غرق شدند )‌‌سایرین، از جمله فرزند نوح

ي  : ه در زمین شدندمؤمنان، جانشین و جایگزین کفار هلاکت یافت اهُ وَ مَن ْ مَعَةُ ف ِ ت  ن ْ ج  َ ن َ وهُ ف َ ُ ن 
كَذ  َ >ف َ

ا< ت  ان ِ ن 
ا  وا ن ِ ُ ن 

ن َ كَذ  َ ي  ذ 
ا ال َ ن َ رَف ْ ع ْ

ف َ وَ ا َ لان ِ اهُمْ خ َ عَلْن  َ لْكِ وَ ح  سپس به نوح؟ع؟ گفته (. 73 یونس:)الْف ُ
های پس از تو نیز جریان ‌‌شد: این سنّت عذاب ظالمان و سنت استخلاف صالحان، در امت

 شود: ‌‌گیری مهم، غرض از نقل این داستان، بیان می‌داشت و با نتیجه خواهد
ای رسول خاتم؟صل؟! در مقابل منحرفان، صبر داشته باش و بدان که این سنّت 
استیصال طالحان و جانشینی صالحان، در امت تو نیز جریان خواهد داشت؛ چرا که 

؟ع؟ از آن  پرهیزکاران، خواهد عاقبت و سرانجام دنیا در این امت نیز همانند امت نوح
كَ وَ عَلي>بود: رَكاب ٍ عَلَن ْ َ ا وَ ن  سَلامٍ مِن  َ طْ ي ِ وحُ اهْن ِ ا ن ُ لَ ن  ن  عُهُمْ   ف  مَن  ِ مَمٌ سَن ُ

ن ْ مَعَكَ وَ ا ُ مَمٍ مِم َ
ا ُ

مٌ  لن 
اب ٌ ا َ ا عَد  هُمْ مِن  َ مَس ُ َ م َ ن  عْلَمُه*ن ُ ت َ ن َ كَ ما كُن ْ لَن ْ ها ا ِ وحن  ت ِ ن ُ ن ْ اءِ الْع َ ت  ن ْ

لْكَ مِن ْ ا َ ن تْ َ وَ ن ِ
ا ا َ

ن َ  ي  ف  ة َ لِلْمُن  َ ن َ ن  َ الْعاف ِ رْ ا ِ اصْن ِ ا ف َ لِ هذ  ن ْ وْمُكَ مِن ْ ف َ  (.49-48 هود:) <لأ ف َ
دقیقا  همانند استخلاف در قوم نوح؟ع؟ است. ایشان  ؛استخلاف صالحان در قوم هود ۀنحو

دهد که در غیر این ‌‌کند و سپس به آنان هشدار می‌‌نیز قومش را دعوت به بندگی خدا می
وْمَةُ >: صورت، منتظر عذاب روز بزرگ، یعنی عذاب استیصال باشند رَ ف َ ذ َ ن ْ

ذ ْ ا َ ا عاذٍ ا ِ خ 
كُرْ ا َ وَ اذ ْ

اف ُ عَ  خ 
ِي  ا َ

ن   هَ ا ِ
لأ َ الل َ ذُوا ا ِ عْن ُ لأ َ ن َ

ةِ ا َ لْف ِ ةِ وَ مِن ْ خ َ ذَن ْ ن ِ ن َ ْ ي  َ رُ مِن ْ ن  ذ ُ ِ الن  ُ لَت  ذْ خ َ ِ وَ ف َ اف  حْف 
الْأ َ وْمٍ ن ِ َ اب َ ن  كُمْ عَد  لَن ْ

مٍ  ن  شوید، در ‌‌بشری از جنس خودتان، انذار می ۀکه به وسیل‌( و فرمود: از این21 حقاف:ا) <عَظ 
شگفتید؟ به یادآورید که شما جانشینان قوم هلاکت یافته نوح؟ع؟ در زمین هستید. پس برحذر 

كْرٌ مِن ْ رَ >که سنت عذاب، در حقّ شما نیز اجرا شود: ‌باشید از این اءَكُمْ ذ ِ ن ْ خ 
مْ ا َ ت ُ ن ْ وَ عَج ِ

كُمْ عَليا َ   ن  ِ
وحٍ  وْمِ ن ُ عْذِ ف َ َ اءَ مِن ْ ن  لَف  عَلَكُمْ خ ُ َ ذ ْ ح  كُرُوا ا ِ رَكُمْ وَ اذ ْ ِ ذ  ت ْ كُمْ لِن ُ لٍ مِن ْ ( و در ادامه به آنان 69 اعراف:)<رَخ ُ

 گوید: ‌‌می
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گر  امر مرا  ،حاضر نیستید ،کنید و به هید وجه اعراض می ،از ایمان آوردن به من ا
 ،و حجت کردمزیرا من رسالت پروردگارم را ابلاغ  ؛زنید اطاعت کنید، ضررى به من نمی

ه و پروردگارم، قومی دیگر را جانشین بر شما حتمی گشت عذاببر شما تمام شده و نزول 
لِف ُ >: شما در زمین، خواهد ساخت خ ْ َسْن َ كُمْ وَ ي  لَن ْ ةِ ا ِ رْسِلْت ُ ن ِ

كُمْ ما ا ُ ن ُ لَع ْ ن ْ
ذْ ا َ ف َ وْا ف َ

وَل َ ن ْ ن َ ا ِ
ف َ

ن ْ  وْماً ع َ ِي  ف َ
ِي  عَليرَن  

ن  َ رَن   اً ا ِ ت  ي ْ َ ةُ س  ون َ ر ُ ص ُ ْ   رَكُمْ وَ لأ ن َ ى  َ ط ٌ  كُل ِ س  ن  ا *ءٍ حَف  ت  ن ْ ح  َ ا ن َ مْرُن 
اءَ ا َ ا خ  وَ لَم َ

ط   لن  اب ٍ ع َ اهُمْ مِن ْ عَد  ت  ن ْ ح  َ ا وَ ن َ رَحْمَة ٍ مِن  َ وا مَعَةُ ن ِ مَن ُ ن َ ا  ي  ذ 
 (.58-57:هود) <هُوذاً وَ ال َ

ر قوم هود؟ع؟ با نزول عذاب استیصال و شود که استخلاف مؤمنان د‌‌از این آیات دانسته می 
هلاکت ظالمان و نجات مؤمنان از عذاب الاهی، صورت گرفته است. استخلاف صالحان، در قوم 

 نیز دقیقا  این چنین بوده است.  ؟ع؟و حضرت شعیب ؟ع؟و حضرت لوط ؟ع؟حضرت صالح

 . استخلاف در امّت موسوی؟ع؟ و عیسوی؟ع؟4
  با استخلاف در اقوام گذشته، از جهاتی، متفاوت است. امّا استخلاف در قوم موسی؟ع؟ 

است که در اقوام گذشته، سخن از ارسال و بعثت « مبعوثٌ علیهم»از جنبه قوم  :اوّلین تفاوت
(؛ ولی در مورد حضرت 85و همان،  65؛ اعراف:45سوی قومشان بود )نمل:‌رسولان، به

 ۀائیل، مطرح نشده، بلکه در همسوی قومش بنی اسر‌موسی؟ع؟ سخن از بعثت ایشان، به
سوی قوم فرعون، یا فرعون و اشراف قوم او، مانند: هامان و   هموارد، سخن از ارسال و بعثت او، ب

 زخرف:؛ 11-10 شعراء:مرتبه در قرآن کریم، با این تعابیر آمده است ) 14قارون است که قریب 
: ؛ طه15: ؛ مزمل97-96: هود ؛46-45: ؛ مؤمنون75: ونسی؛ 103: اعراف؛ 24-23 غافر:؛ 46
 (.17: نازعات و 39: ؛ عنکبوت38: اتی؛ ذار 19-17: ؛ دخان43و24

کید می‌‌از این مطالب دانسته می کند که حضرت موسی؟ع؟ را ‌‌شود که چرا قرآن کریم، تأ
سوی یک قوم، عذاب ‌سوی آل فرعون، مبعوث کرده بود؛ زیرا برانگیخته شدن رسول به‌به

ها است ‌‌اصلی ارسال رُسل، داوری خدا در امت ۀل دارد؛ چون فلسفاستیصال به دنبا
(. بدین سبب فقط آل فرعون، مشمول عذاب استیصال شدند. 57، ص13 ج: 1390طباطبایی،)

گانه و ویژه ای نسبت به آل فرعون داشته است که در صورت ‌‌گویا حضرت موسی؟ع؟ رسالت جدا
اسرائیل، از قوم فرعون و ‌‌الت، تحویل گرفتن بنیمخالفت، عذاب آنان قطعی بوده است و آن رس

كُم>بوده است: شان، فلسطین ‌‌سوی وطن اصلی‌بردن آنان، به ة ٍ مِن ْ رَن  ِ ن َ ِ ت   ي َ كُمْ ن ِ ت ُ ن ْ ذْ ح ِ رْسِلْ   ف َ
ا َ ف َ
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ن ى   َ َ ن  ل  مَعِي  ت  سْران   (.105 :اعراف) <ا ِ
دادند؛ ولی در ‌‌خود را به عذاب استیصال انذار می : رسولان اقوام سابق، قومدومین تفاوت

آیات قرآن، حضرت موسی؟ع؟ قوم خود را به عذاب استیصال انذار نکرده است، مگر بعد از عبور 
ولي>: از دریا و بعد از نزول تورات

رُون َ الْأ ُ ا الْف ُ هْلَكْن َ
عْذِ ما ا َ َ اب َ مِن ْ ن  ا مُوسَى الْكِن  ت  ي ْ ن َ ذْ ا  اسِ   وَ لَف َ رَ لِلن  َ صان ِ ن َ

رُون  وَ هُذىً وَ رَحْمَة ً لَعَ  ك َ ذ َ ت َ َ هُمْ ن 
این آیه، حکمت نزول تورات را این چنین بیان  (.43 قصص:) <ل َ

 کند: ‌‌می
ما این کتاب را به موسی؟ع؟ دادیم، پس از وقوع عذاب استیصال و انقراض اقوام 

را تجدید  استیصال از عذاب ،انذار بشر قصص که کرد ‌‌گذشته؛ چون حکمت اقتضا می
 (.49، ص16 ج :1390طباطبایی، )ر.ک:  موسی؟ع؟ دادیماین کتاب را به  پس .کنیم

شود که قومش را به ایّام الله، یادآوری کند. قدر متیقّن ایّام الله، ‌‌رو، از او خواسته می  از این
شود و صالحان، به استخلاف در ‌‌روزهایی است که عذاب استیصال، برای ستمکاران نازل می

فخر  و 467، ص: 6 ج: 1372 ؛ طبرسی،193، ص3ج: 1418بیضاوی،  رسند )ر.ک:‌‌زمین می
ا مُوسى>( 65،ص19: ج1420رازى، رْسَلْن 

ذْ ا َ ورِ وَ   وَ لَف َ لَي الن  ُ لُماب ِ ا ِ وْمَكَ مِن َ الظ  ُ ْ ف َ رِح  ح ْ
ن ْ ا َ

ا ا َ ت  ان ِ ن 
ا  ن ِ

هِ  امِ الل َ ن  َ
ا َ رْهُمْ ن ِ ك ِ ال ؟ع؟، عذاب استیص‌‌رو، در ادامه آیات، حضرت موسی  (. از این5 :میابراه) <ذ َ

الَ مُوسى>کند: ‌‌اسرائیل، یادآوری می‌‌اقوام گذشته را به بنی عاً   وَ ف  من  َ رْض ِ ح 
ي  الْأ َ مْ وَ مَن ْ ف ِ ت ُ ن ْ

رُوا ا َ كْف ُ ن ْ ن َ ا ِ
ذٌ  ى  ٌ حَمن  ن ِ هَ لَع َ ن  َ الل َ ا ِ

ن َ مِن ْ *ف َ ي  ذ 
مُوذَ وَ ال َ َ وحٍ وَ عاذٍ وَ ن  وْمِ ن ُ لِكُمْ ف َ ن ْ ن َ مِن ْ ف َ ي  ذ 

ا ال َ و ُ ت َ كُمْ ن َ ن ِ
ا ْ  لَمْ ن َ

عْذِهِمْ لأ  ا َ َ ن 
هُ  لأ َ الل َ عْلَمُهُمْ ا ِ َ  (.9و8: میابراه) <ن 

: فاسقان و منافقان اقوام رسولان سابق، همانند کفار و مشرکان، دچار عذاب سومین تفاوت
شدند؛ ولی در مورد حضرت موسی؟ع؟ فقط آل فرعون، دچار غرق و هلاکت شدند؛ ‌‌استیصال می
 مؤمنان، فاسقان و منافقان نجات یافتند. اسرائیل، همگی اعمّ از ‌‌ولی قوم بنی

: در اقوام پیشین، فقط صالحان، به استخلاف در زمین و وراثت آن، دست چهارمین تفاوت
اسرائیل اعمّ از صالحان و غیر صالحان، به ‌‌یافتند؛ ولی در مورد حضرت موسی؟ع؟ قوم بنی

 استخلاف و وراثت در زمین دست یافتند. 
اسرائیل، ‌‌عذاب استیصال ظالمان و استخلاف صالحان، در قوم بنی که سنت‌امّا علّت این

اتفاق نیفتاده، این است که سنتی الاهی که بر سنت عذاب استیصال، مقدم است، مان  جریان 



قی 
طبی
ی ت
ررس
ب

«
حان
صال
ف 
خلا
است

 »
ن و
سولا
ت ر
ر ام
د

 ... 
 

 

43 

ها. بدین دلیل، خدای سبحان، در ‌‌آن شده و آن عبارت است از سنّت اجل محتوم داشتن امت
صال اقوام گذشته، از جمله هلاکت قوم فرعون، در تبیین هود، پس از بیان هلاکت و استی ۀسور

اب َ >فرماید: ‌‌چرایی عدم قضاوت الاهی و نزول عذاب در امت موسی؟ع؟ می ا مُوسَى الْكِن  ت  ي ْ ن َ ذْ ا  وَ لَف َ
ي   ب  َهُمْ لَف  هُمْ وَ ا ِ ن َ ت ْ َ َ ن  ى  ض ِ كَ لَف ُ ِ ت ْ مِن ْ رَن   ف َ ةِ وَ لَوْ لأ كَلِمَة ٌ سَن َ ن  لِف َ ف  ن ُ اح ْ ك ٍ مِن ْ   ف َ (. 110:هود) <ةُ مُرن ت ٍ س َ

ها، باید قضاوت و داوری الاهی، صورت ‌‌سنت خدا این است که در دنیا، در اختلاف میان امت
پذیرد و این قضاوت، همان نزول عذاب استیصال، برای هلاکت ظالمان و وراثت صالحان بر 

مقدّم است و  زمین است؛ امّا خدای سبحان، سنّتی دارد که بر این سنّت، حکومت دارد و بر آن
ا >پذیرد: ‌‌آن این است مادامی که اجل یک امت، فرا نرسد، قضاوت الاهی، صورت نمی هْلَكْن 

وَ ما ا َ
رُون َ  ح ِ

ا ْ َسْن َ لَها وَ ما ي  خ َ
ة ٍ ا َ م َ

ق ُ مِن ْ ا ُ اب ٌ مَعْلُومٌ*ما ي َسْن ِ لأ َ وَ لَها كِن  ة ٍ ا ِ رْن َ (. به همین 4 حجر:) <مِن ْ ف َ
 سنت عذاب استیصال و استخلاف صالحان، رخ نداده است. اسرائیل، ‌‌سبب، هنوز در قوم بنی

کید و تصریح می کند که ما در زبور و تورات ‌‌شاید به همین دلیل باشد که قرآن کریم، تأ
رْض َ >: «صالحان، وارث زمین خواهند شد»نوشتیم: 

ن  َ الْأ َ
كْرِ ا َ ِ عْذِ الذ   َ ورِ مِن ْ ن  ُ ن  ي  الر  َ ا ف ِ ت  ي ْ ذْ كَن َ وَ لَف َ

ا ها عِن  ُ رِن  َ الِحُون  ن  (. وجهش این است که در زمان حضرت موسی؟ع؟ و 105 :اءیانب) <ذِي َ الص َ
 وراثت وعدۀالاهی، محقّق نشده و  وعدۀاسرائیل، این ‌‌بنی یداود؟ع؟ و به طور کلّی انبیا
که ایشان، به حکومت رسیدند و ‌با این ؛پس از ایشان مربوط است ۀصالحان بر زمین، به آیند

ز صالح و غیر صالح، به استخلاف و وراثت زمین دست یافتند؛ ولی وراثت و قومشان نیز اعمّ ا
گر استخلاف صالحان، در زمان ایشان،  کنون رخ نداده است و ا استخلاف صالحان، از آن زمان تا

الاهی در قرآن کریم، معنا نداشت و  وعدۀرخ داده بود که تحصیل حاصل بود و دیگر بیان این 
، از عبارات کتا شود که ‌‌ب عهدین، خصوصا  موارد متعدد از کتاب زبور، این سخن تأیید میثانیا 

 این وعده، به عذاب استیصال شریران و وراثت صالحان، در آخرالزمان مربوط است: 
 ،ایشان ،فرمود نخواهد کتر ،را خود مقدّسان و دارد یم دوست ،را انصاف ،خداوند
 وارث ،صالحان*  شد خواهد کن‌شهیر  شریر  نسل امّا و ابدالآباد تا بود خواهند محفوظ
-20: 37ن،مزمور یعهد) نمود خواهند سکونت ،ابد به تا آن در  و بود خواهند ،زمین
29.) 

کاران و ‌‌که وراثت صالحان با نابودی و ریشه‌این آیات تصریح دارد بر این  کن شدن جمی  خطا
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ت در زمین، سکونت خواهند ها، همراه خواهد بود و پس از آن فقط صالحان تا قیام‌نسل آن
کنون، روی نداده است )ر.ک:  وعدۀداشت و این   ؛30-24 :10امثال سلیمان ن،یعهدالاهی تا

ن؛ 14-8 :13اشعیاء ف  لاک؛ 18-2 :1ایص   (.10-7 :2لیسموئو  3-1 :4یم 
همچنین استخلاف صالحان، در امت عیسی؟ع؟ رخ نداده است. از آیات قرآن و انجیل، 

که عذاب استیصال امت عیسی؟ع؟ تا زمان بازگشت عیسی؟ع؟ و هنگام ظهور شود ‌‌دانسته می
: 17 لوقا لیانجو  43-2 :24یانجیل متّ ) حضرت مهدی؟عج؟، به تأخیر انداخته شده است

(. در قرآن کریم نیز، در دو مورد، پس از بیان داستان حضرت عیسی؟ع؟ و اختلاف میان 20-36
دهد که با توجه به موارد ‌‌؟ع؟ در روز عظیمی، در آینده می‌‌یامت او، خبر از عذاب کفار امت عیس
اب ِ >است: مشابه، در مورد عذاب استیصال  لَمُوا مِن ْ عَد  ن َ ظ َ ي  ذ 

لٌ لِل َ ْ وَن  هِمْ ف َ ِ ن  ت ْ َ اب ُ مِن ْ ن  حْر 
لَف َ الْأ َ ن َ اح ْ ف َ

مٍ  لن 
وْمٍ ا َ َ ي  >(؛ 65: زخرف) <ن  ذ 

لٌ لِل َ ْ وَن  هِمْ ف َ ِ ن  ت ْ َ اب ُ مِن ْ ن  حْر 
لَف َ الْأ َ ن َ اح ْ مف َ ن  وْمٍ عَظ  َ هَذِ ن  ْ رُوا مِن ْ مَس   <ن َ كَف َ

(. در مورد روز عذاب استیصال، در تمام اقوام گذشته و حتّی در امت خاتم نیز، مشابه 37: میمر)
این تعابیر آمده است. در مورد عذاب استیصال قوم نوح، قوم عاد و امت خاتم، این تعبیر آمده 

وْ >است:  َ اب َ ن  كُمْ عَد  اف ُ عَلَن ْ خ 
ِي  ا َ

ن   ما ِ ن  (. 15: ونسی و 21: ؛ احقاف135: ؛ شعراء59: اعراف) <مٍ عَظ 
اف ُ >همچنین در تعبیر دیگری، در مورد قوم نوح؟ع؟ آمده است:  خ 

ِي  ا َ
ن   هَ ا ِ لأ َ الل َ ذُوا ا ِ عْن ُ ن ْ لأ ن َ

ا َ
مٍ  لن 

وْمٍ ا َ َ اب َ ن  كُمْ عَد  وَلأ >: است (. در مورد عذاب استیصال، در قوم ثمود آمده26: هود) <عَلَن ْ
مَ  مٍ ن َ ن  وْمٍ عَظ  َ اب ُ ن  كُمْ عَد  د َ خ ُ

ا ْ ن َ سُوءٍ ف َ وها ي ِ (. همچنین در مورد عذاب استیصال 156: شعراء) <س ُ
م>قوم شعیب آمده:  ن  وْمٍ عَظ  َ اب َ ن  ةُ كان َ عَد  ن  َ ه ِ ا ِ

ل َ وْمِ الظ  ُ َ اب ُ ن  هُمْ عَد  د َ خ َ
ا َ وهُ ف َ ُ ن 

كَذ  َ (. 189: شعراء) <ف َ
ذاب کفار امتش را در دنیا وعده داده در آیات دیگر نیز، خدای سبحان، به حضرت عیسی؟ع؟ ع

ذ ْ >است:  سى ا ِ ا عن  هُ ن  الَ الل َ رُوا ...   ف  ن َ كَف َ ي  ذ 
رُكَ مِن َ ال َ لَي  َ وَ مُظَه ِ عُكَ ا ِ كَ وَ راف ِ ن  وَف  ِ ِي  مُن َ

ن   اا ِ م َ
ا َ ن َ  ف َ ي  ذ 

رُوا ال َ  كَف َ
ُهُمْ  ب  ِ عَد  

ا ُ اً  ف َ ان  ذاً  عَد  ذن  ي   س َ ا ف ِ ت  ن ْ رَه ِ  وَ  الذ ُ ح ِ ن َ ن   مِن ْ  لَهُمْ  ما وَ  الْأ   (.56-55عمران:   آل) <اصِرن 
در زمین، در امت یهود و  استخلاف صالحان وعدۀنزول عذاب استیصال و  وعدۀبنابراین، 

مسیحیت، در آخرالزمان، با نزول عیسی؟ع؟ و ظهور حضرت مهدی؟عج؟ و محوریّت ایشان 
 وعدۀکه طور مستقل ندارند، بل‌استخلاف به وعدۀخواهد بود. به عبارت دیگر، این دو امت، 

استخلاف صالحان در سرتاسر زمین از آن  دین حق، یعنی اسلام خواهد بود، که در هر دو دین 
آن داده شده است و مسیحیان و یهودیان صالحی که اسلام بیاورند و براساس  وعدۀمذکور، 
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الاهی، شامل حال آنان نیز  وعدۀبشارت انجیل و تورات به نبیّ خاتم؟صل؟ ملتزم بشوند، این 
 واهد شد.خ

 صالحان در امت محمّدی؟صل؟ استخلاف. 5
های پیشین، دقیقا  به شکل واحدی، رسول اسلام، حضرت ‌در امت خاتم نیز مانند امت

کید می کند که در ‌‌محمّد؟صل؟، ابتدا امتش را به توحید و بندگی خدای واحد دعوت و سپس تأ
مندی از نعمات دنیوی را فرصت ‌‌هر صورت استغفار و توبه، خداوند تا مدّت معیّن، به آنان، ب

خواهد داد. در غیر این صورت، خطر عذاب روز بزرگ، یعنی عذاب استیصال، آنان را تهدید 
رٍ >کند: ‌‌می ت  ن  مٍ ح َ لَت ْ مِن ْ لَذُن ْ حَكن  ص ِ م َ ف ُ ةُ ن ُ ان ُ ن 

حْكِمَت ْ ا 
اب ٌ ا ُ ن ى  *الر كِن  ن  َ هَ ا ِ

لأ َ الل َ ذُوا ا ِ عْن ُ لأ َ ن َ
ةُ   ا َ لَكُمْ مِن ْ

رٌ  ن  ذ  رٌ  ن َ ن  َس  لي*وَ ي  اً ا ِ اعاً حَسَن  عْكُمْ مَن  مَن  ِ ُ ةِ ن  لَن ْ وا ا ِ ُ ون  م َ ن ُ كُمْ ن ُ رُوا رَن  َ ف ِ ع ْ ن ِ اسْن َ
ي    وَ ا َ ب ِ كُل َ ذ  و ْ ُ ي وَ ن  لٍ مُسَم ً خ َ

ا َ
رٍ  ت  وْمٍ كَن  َ اب َ ن  كُمْ عَد  اف ُ عَلَن ْ خ 

ِي  ا َ
ن   ا ِ

وْا ف َ
وَل َ ن ْ ن َ لَهُ وَ ا ِ ص ْ لٍ ف َ ص ْ بخش آخر آیه که از  .(3-1 :هود)<ف َ

قرآن، در مورد عذاب  که گذشت این تعبیر در سراسر ‌دهد، چنان‌‌روز  بزرگ خبر میعذاب  
های پیشین آمده است؛ لذا با توجه به موارد استعمال این تعبیر در قرآن و نیز ‌استیصال امت

یکسانی رسالت رسولان الاهی، این عبارت، انذار امت خاتم، به عذاب استیصال است که برخی 
 ؛ مکارم شیرازى،215، ص5 ج :1372طبرسی، اند )ر.ک:‌‌در مورد قیامت پنداشته به اشتباه آن را

  (.317، ص17 ج :1420 فخر رازى، و 127، ص3 ج :1418 ؛ بیضاوى،11، ص9 ج :1371
مندی از حیات دنیا تا ‌‌از خود آیه نیز، دنیوی بودن عذاب، قابل اثبات است؛ زیرا میان بهره

گ، تقابل برقرار شده است؛ یعنی امت خاتم، در صورت بندگی مدّت معیّن، با عذاب روز بزر
خداوند، از حیات نیکویی، تا زمان معیّن، برخوردار خواهند شد و در غیر این صورت، عذاب 

دهد. در این ‌‌استیصال، نازل شده و قبل از فرا رسیدن زمان معیّن، به حیات آنان خاتمه می
تری خواهد بود؛ زیرا در بخش اوّل، شرط، عبارت ‌شصورت، میان این وعده و وعید، تناسب بی

است از بندگی خدا، جزای آن، استمرار حیات دنیوی است. در بخش دوم، شرط، رویگردانی از 
 بندگی خدا است، جزای آن، اتمام حیات دنیوی است با نزول عذاب استیصال. 

 است: رو، خدای سبحان، منحرفان امّت محمّدی را خطاب قرار داده از این
تید تا ایمان بیاورید و آیا منتظر دیدن سنّت پیشینیان یعنی سنت عذاب استیصال هس
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تغییر ناپذیرند و در این سنن،  الاهی های‌‌انجام دهید؟ پس بدانید که سنّت عمل صالح
ن َ ف َ >کند: ‌‌راه پیدا نمیگونه تبعیض و استرنایی ‌هید لي  و َ

ت َ الْأ َ لأ َ سُي  َ رُون َ ا ِ ظ ُ ت ْ َ هَلْ ن  ذَ ف َ ح ِ
لَن ْ ن َ

لاً  ذن  ت ْ هِ ن َ ِ الل َ ت   (.43: فاطر ) <لِسُي  َ
پس ستمگران این امت نیز، باید منتظر عذاب استیصال باشند و تقاضای تأخیر عذاب، از 

های پیشین، اتمام ‌آنان پذیرفته نیست؛ زیرا با بیانات قرآنی و با بیان سرگذشت هلاکت امت
 حجّت کافی، صورت گرفته است: 

رِ  ِ ذ  ن ْ
لي>وَ ا َ ا ا ِ رْن  ح  ِ

ا ا َ ت  لَمُوا رَن  َ ن َ ظ َ ي  ذ 
ولُ ال َ ف ُ ن َ اب ُ ف َ هِمُ الْعَذ  ن  ن 

ا ْ وْمَ ن َ َ اسَ ن  عِ   الن  َ ت ِ
ي  َ كَ وَ ن َ ت ْ ذَعْوَن َ ح ِ

رن ت ٍ ن ُ لٍ ف َ خ َ
ا َ

مْ ف ي   ت ُ والٍ*وَ سَكَن ْ لُ ما لَكُمْ مِن ْ ر َ ن ْ مْ مِن ْ ف َ سَمْن ُ ف ْ
وا ا َ كُون ُ  وَ لَمْ ن َ

سُلَ ا َ لَمُوا  الر ُ ن َ ظ َ ي  ذ 
سَهُمْ وَ  مَساكِن ِ ال َ ف ُ ن ْ

ا َ
الَ< مْن 

ا لَكُمُ الْأ َ ت  ْ رَن  هِمْ وَ ص َ ا ب ِ عَلْن  ف َ ف َ ن َ لَكُمْ كَن ْ ي  َ ت َ علامه طباطبایی در (. 45-44 :میابراه) ن َ
 فرماید:   آیه می تفسیر 

اب ُ > جمله هِمُ الْعَذ  ن  ن ِ
ا ْ وْمَ ن َ َ اسَ ن  رِ الن  َ ِ ذ  ن ْ

انذار مردم به عذاب استیصال است که  ؛<وَ ا َ
در تفسیر سوره یونس و غیر آن این معنا گذشت که  کند. قط  مینسل ستمکاران را 
که در است را رانده  ذشته و حتی در امت محمدى این قضاهاى گ  خداى تعالی در امت

کند و این مطلب را بارها در کلام  دچار انقراضشان می ،صورت ارتکاب کفر و ستم
ست که زمین را ا یروز ،یدهایی بیا  و روزى که چنین عذاب مجیدش تکرار نموده است

 ،کند و دیگر به غیر از خدا کسی در روى زمین از آلودگی و پلیدى شرك و ظلم پاك می
کنین  زیرا دعوت، دعوت عمومی است ؛شود عبادت نمی و مقصود از امت هم تمامی سا

دیگر جز مؤمنین کسی  ،وقتی به وسیله عذاب انقراض، شرك ریشه کن شود و عالمند
هم چنان  شود خالص براى خدا می ،ند، آن وقت است که دین هر چه باشدما باقی نمی
الِحُون  >که فرموده:  اذِي َ الص َ ها عِن  ُ رِن  َ رْض َ ن 

ن  َ الْأ َ
كْرِ ا َ ِ عْذِ الذ   َ ورِ مِن ْ ن  ُ ن  ي  الر  َ ا ف ِ ت  ي ْ ذْ كَن َ  <وَ لَف َ

 (. 83، ص12 ج :1390طباطبایی،؛ 105 :اءیانب)
شود که مراد از امت محمّدی؟صل؟ ‌‌نی است، استفاده میاز این سخنان که برگرفته از آیات قرآ

کنان کره زمین هستند؛ زیرا دعوت ایشان  ۀکه مخاطب انذار و بشارت ایشان هستند، هم سا
جهانی است، پس مخاطب انذار نیز تمامی منحرفان زمین اعمّ از کفّار، مشرکان، منافقان و 

 تقوا در سرتاسر زمین.  گنهکاران خواهد بود و مخاطب بشارت، اهل ایمان و
 های‌دوم این است که استخلاف صالحان، در امت محمّدی؟صل؟ نیز مانند امت نکتۀ
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لذا  یکسان خواهد بود. مانند گذشته با نزول عذاب استیصال، خواهد بود و رویّه الاهی، پیشین
 فرماید:‌‌در آیات سوره یونس می خداوند متعال

که ظلم کردند، هلاک کردیم. ای پیامبر! این چنین،  های قبل از شما را هنگامی‌‌ما امت
قوم مجرم را در آینده، مجازات خواهیم کرد. سپس شما امت خاتم را پس از آنان، 

به نظاره بنشینیم تا های منقرض شده قرار دادیم تا رفتار شما را به دقّت، ‌‌جانشین امت
رُون َ مِن ْ  وَ >هلاک کنیم: شما را نیز مانند سلم خودتان  در صورت ظلم ا الْف ُ هْلَكْن َ

ذْ ا َ لَف َ
وْمَ  ي  الْف َ ِ ر  ْ ح  لِكَ ن َ وا كَذ  مِن ُ و ْ وا لِن ُ اب ِ وَ ما كان ُ ت  ي  ِ الْن َ اءَب ْهُمْ رُسُلُهُمْ ن ِ لَمُوا وَ خ  ا ظ َ لِكُمْ لَم َ ن ْ ف َ

ن َ  رِمي  ْ عْمَلُون َ *الْمُج  ف َ ن َ رَ كَن ْ ظ ُ ت ْ عْذِهِمْ لِن َ َ رْض ِ مِن ْ ن 
ي  الْأ َ  ف ِ

ف َ لان ِ اكُمْ خ َ عَلْن  َ م َ ح   <ن ُ
 (.14-13: ونس)ی

ي  >عبارت   ِ ر  ْ ح  لِكَ ن َ دهد که در صورت   به سنت الاهی اشاره دارد. به عبارت دیگر، خبر می <كَذ 
 جریان داشته است، در آیندگان نیز  که در گذشتگان الاهی ۀهمان رویّه و سیر وجود مقتضی

اب استیصال خبر رسول خدا؟صل؟ از عذاب روز بزرگ، یعنی عذ تکرار خواهد شد. لذا در آیه بعد
وحى>دهد: ‌‌می لأ َ ما ن ُ عُ ا ِ ت ِ

ن  َ
ن ْ ا َ مٍ   ا ِ ن  وْمٍ عَظ  َ اب َ ن  ِي  عَد 

ت ُ رَن   ن ْ عَصَي ْ  ا ِ
اف ُ خ 

ِي  ا َ
ن   لَي  َ ا ِ  (.15 )همان: <ا ِ

شود که زمانی استخلاف صالحان در یک امت ‌‌از این آیات، مطلب بسیار مهمّی فهمیده می
های نخستین، این ‌در امتکه ‌چنانده باشد و که زمین، از ظلم و فساد پُر ش یابد‌‌جریان می

های ظهور نیز ‌‌جا سرّ روایات نشانه‌چنین بود، در امت خاتم نیز این چنین خواهد بود. از این
های ظهور، به گناهان و مفاسد و مظالم آخرالزمانی مربوط ‌‌نشانه ۀشود که چرا قاطب‌‌فهمیده می

تخلاف صالحان، با نزول عذاب استیصال و است. سرّش این است که براساس سنت الاهی اس
استیصال مفسدان،  ۀشود که زمین‌‌یابد، و عذاب، زمانی نازل می‌‌هلاکت مفسدان تحقّق می

گیر شده باشد.  فراهم شده و آن زمانی است که ظلم و معصیت در زمین، فرا
 ه او قادر استکند ک  در آیات سوره انعام نیز، خدای سبحان، ابتدا منحرفان امت را تهدید می

ای ‌‌شما را از بین ببرد و قومی دیگر را جانشین شما در زمین سازد، سپس این تهدید را وعده
 ۀکند که وقوع آن حتمی است و شما نخواهید توانست، مان  این اراد‌‌تخلم ناپذیر بیان می

>وَ : خواهد بودزودی خواهید فهمید که عاقبت و پایان تاریخ، از آن  چه کسانی ‌الاهی بشوید و به
كُمْ مِن ْ 

ا َ َ ي ْس 
اءُ كَما ا َ َس  عْذِكُمْ ما ي  َ لِف ْ مِن ْ ن  خ ْ َسْن َ كُمْ وَ ي  هِن ْ ذ ْ  ن ُ

ا ْ َ َس  ن ْ ي  حْمَة ِ ا ِ و الر َ ى  ُ ذ ُ ن ِ كَ الْع َ وْمٍ رَن  ُ ة ِ ف َ ن  َ ِ ر 
ذ ُ
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وْمِ اعْمَلُوا عَلي ا ف َ لْ ن  * ف ُ ن َ ن  ر  مُعْج ِ مْ ن ِ ت ُ ن ْ
ب ٍ وَ ما ا َ وعَدُون َ لَأ  ن  َ ما ن ُ *ا ِ ن َ رن  ح َ سَوْف َ مَكا  ا  ِي  عامِلٌ ف َ

ن   كُمْ ا ِ ِ ت  ن َ
الِمُون َ  لِحُ الظ  َ ف ْ ُ ةُ لأ ن  ن  َ ارِ ا ِ ة ُ الذ َ ن َ كُون ُ لَهُ عاف ِ عْلَمُون َ مَن ْ ن َ که در پایان فرمود: ‌(. این135-133 :انعام) < ن َ

شود که عاقبت دنیا از آن اهل تقوا خواهد بود، نه ‌‌کند، فهمیده می‌خدا ستمکاران را رستگار نمی
 مکاران.از آن  ست

خواهد  نشین، که پایان تاریخ از آن  آنانکند که آن قوم جایگزین و جا‌‌نور بیان می ۀدر سور 
وا باشند: بود، مؤمنانی از امت خاتم هستند که اهل انجام دادن اعمال صالح  مَن ُ ن َ ا  ي  ذ 

هُ ال َ >وَعَدَ الل َ
ي الْ  هُمْ ف ِ ن  َ لِف َ خ ْ سْن َ الِحاب ِ لَي  كُمْ وَ عَمِلُوا الص َ لِهِمْ مِن ْ ن ْ ن َ مِن ْ ف َ ي  ذ 

لَف َ ال َ خ ْ رْض ِ كَمَا اسْن َ
هُمُ  أ َ ن َ ن  َ لَهُمْ ذن  ي َ مَك ِ وَ لَن ُ

ى ض  ي  ارْن َ ِ ذ 
ن ى    ال َ ذُون َ عْن ُ َ اً ن  مْن 

هِمْ ا َ وْف ِ عْذِ ح َ َ هُمْ مِن ْ ن  لَن  َ ذ ِ ت َ رِكُون َ ن ي    لَهُمْ وَ لَن ُ ْ ُس  لِكَ   لأ ي  عْذَ ذ  َ رَ ن  اً وَ مَن ْ كَف َ ت  ي ْ َ س 
اسِف ُ  كَ هُمُ الْف  ولن ِ

ا ُ  (.55: نور ) < ون  ف َ
های ‌‌از تدبّر در این آیه، نکات مهمّی، در مورد زوایای مختلم استخلاف صالحان و مؤلّفه

 آید:‌‌موعود، به دست می ۀجامع
باشند. لذا  عمل صالحانجام دادن  انی منحصر است که اهلمؤمنخلاف، به است وعدۀ .1

الاهی  وعدۀباشند، مشمول این  کافران، مشرکان، منافقان و مؤمنانی که اهل فسق و فجور 
جا تفاوت استخلاف و وراثت، در امت ‌(. از این151ص ،15 ج: 1390طباطبایی،نیستند )ر.ک: 

اسرائیل، مؤمن، ‌‌شود؛ زیرا استخلاف در بنی‌‌محمّدی؟صل؟ با قوم موسوی؟ع؟، روشن می
مل صالحان، منافق، کافر و مشرک، همگی را شامل شد؛ ولی استخلاف در امت خاتم، فقط شا

اسرائیل است، ‌‌اند مراد از جانشینان گذشته، بنی‌‌خواهد بود. لذا سخن برخی مفسّران که گفته
رو مراد از جانشینان قبلی، صالحان در ‌(. از این113، ص4 ج :1418 بیضاوى، مردود است )ر.ک:

 های پیشین، یعنی امت نوح، هود، صالح، شعیب و لوط؟عهم؟ و امثال آنان است.‌امت
صالحان امت محمّدی؟صل؟ در طول تاریخ هستند؛ یعنی  ۀالاهی هم وعدۀ. مخاطب 2

گر  الاهی وعدۀمومنانی که اهل انجام دادن اعمال صالح و با تقوا باشند، مشمول این  هستند و ا
کند. ‌از دنیا رفته باشد، به دنیا رجعت خواهد کرد و استخلاف صالحان را درک می فردی از آنان
صّ در رجعت صالحان است و عترت طاهره نیز بر تفسیر این آیه بر رجعت، اجماع دارند لذا آیه، ن
 (.74ص :1362 شیخ حر عاملی، )ر.ک:
داده شده، شیعیان و پیروان واقعی اهل  استخلاف وعدۀکه به آنان  . مراد از مؤمنان صالح3
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ع ْ >: ترین رسالت رسول خاتم؟صل؟، ولایت ایشان است‌بیت؟عهم؟ است؛ زیرا مهم ِ
ل  سُولُ ن َ هَا الر َ ن  ُ

ا ا َ ن 
ة ت َ رِسالَن َ ع ْ

ل َ ما ن َ عَلْ ف َ ف ْ ن ْ لَمْ ن َ كَ وَ ا ِ ِ كَ مِن ْ رَن   لَن ْ لَ ا ِ ِ ر 
ن ْ
ترین رکن ایمان و ‌(. پس مهم67 :مائده) < ما ا ُ

شود؛ زیرا آیه مذکور، استقرار ‌‌که این معنا از آیه دانسته می‌دین نیز، ایمان به آنان است؛ چنان
را وعده داده است؛ دینی که مرضیّ خدای سبحان است و خدای تعالی در آیه  دین مؤمنان

غدیر، خبر داده است که دینی مرضیّ اوست که با نعمت ولایت امامان معصوم؟عهم؟ کامل شده 
كْمَلْت ُ > ؛(588، ص1 ج :1415 ،حویزی و 259، ص2 ج :1404باشد )ر.ک: سیوطی، 

وْمَ ا َ الْن َ
ن ْ 

كُمْ وَ ا َ ت َ عْمَن ى  لَكُمْ ذن  كُمْ ن ِ ت    مَمْت ُ عَلَن ْ سْلامَ ذن  ت ُ لَكُمُ الْأ ِ ي   (.3)مائده:  اً<وَ رَص 
طولانی،  ۀاستخلاف، به امت خاتم منحصر نیست، بلکه دارای پیشینه و سابق وعدۀ. اصل 4

رو،   ت جاری در طول تاریخ است. از اینهای گذشته است. لذا استخلاف صالحان، سنّ ‌در امت
های جاری ‌‌تاریخ و سنت ۀرسیم آینده جهان، امت خاتم را به مشاهدخدای سبحان، به جهت ت

 کند. ‌‌آن دعوت می
های نخستین مشابه است و لذا هم در اصل ‌. استخلاف در امت خاتم، با استخلاف در امت5

های مرتبط با آن، یکسان هستند. بر این اساس، استخلاف در امت ‌‌استخلاف و هم در سنت
های پیشین با نزول عذاب استیصال، محقّق خواهد شد و این همانندی،  خاتم نیز مانند امت

های مرتبط با استیصال کفار و استخلاف صالحان نیز وجود دارد؛ با این تفاوت که با ‌‌در سنت
استخلاف نهایی در آخرالزمان، از نظر کیفیت و  وعدۀتوجه به روایات اسلامی و کتاب عهدین، 

 راتب از گذشته فراتر خواهد بود.های عصر ظهور، به م‌‌ویژگی
. مراد از استخلاف در این آیه، جانشینی حجج الاهی از خدای سبحان نیست؛ زیرا در هید 6

ذ  >جای قرآن، از آنان به 
لِهِمْ  ن َ ي  ال َ ن ْ تعبیر نشده است، بلکه هر جا این تعبیر آمده )که به  <مِن ْ ف َ
ن مربوط است، نه رسولان و خلفای الاهی در های پیشی‌رسد( به افراد امت‌‌بیش از پنجاه بار می

 (.154، ص15 ج :1390 طباطبایی، زمین )ر.ک:
استخلاف در  وعدۀ. 1. سه وعده و نوید الاهی در این آیه، به صالحان، داده شده است: 7

در  دینتمکین و استقرار کامل  وعدۀ. 2زمین و تسلّط بر عالم طبیعت و امکانات مادّی آن؛ 
 به امنیّت و آرامش.  تبدیل خوف صالحان وعدۀ. 3 جامعه موعود؛
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 گيری‌‌نتيجه
های این پژوهش، چهار نوع استخلاف و جانشینی در قرآن مجید، تبیین شده ‌‌بر اساس یافته

کنون به این گونه توجه کافی نشده و در نتیجه این امر، موجب  ها های آن‌‌ها و تفاوت‌‌است که تا
آرمانی  ۀنی گشته است و مهدویت اصیل و فرایند برپایی جامعهای نادرست از آیات قرآ‌برداشت

صالحان در عصر ظهور، ناقص معرفی شده و رسالت ویژه رسول خاتم و رسولان الاهی ابتر عنوان 
الاهی، همانا داوری خدای تعالی، در امت  ترین تفاوت رسولان با انبیای‌شده است؛ چون مهم

دای سبحان بر اساس عدالتش، با فرا رسیدن اجل رسولان در دنیا است؛ بدین معنا که خ
ترین موان ، جانشینی صالحان ‌کند تا بزرگ‌مجرمان امت، عذاب استیصالش را بر آنان، نازل می

حضرت مهدی و نزول حضرت عیسی، در  ،خدا ۀبرداشته شود، لذا در عصر ظهور آخرین خلیف
تین، عذاب الاهی بر مجرمان، سه امت محمّدی، موسوی و عیسوی، همانند امت رسولان نخس

ها و ‌‌دارایی ۀنازل و صالحان نجات یافته از عذاب، جانشین و جایگزین آنان در زمین شده و هم
گردند. ‌‌شود و آنان وارث زمین و تمام مواهب آن می‌‌امکانات مادّی آنان به صالحان، منتقل می

سوق دادن بشر به رعایت خداوند در  ۀاهمیت این موضوع، در این است که مهمترین شیو
ترین ضمانت اجرای دین ‌دستورهای خداوند، ابلاغ همین داوری خدا در دنیا است که مهم

رو، یکی از امتیازات این پژوهش، احیای نقش انذاری مهدویت است   . از اینتوسط مردم است
شته ترین رسالت قرآن کریم گ‌که متاسفانه، به فراموشی سپرده شده و موجب محجوریت مهم

کرر قریب به اتفاق دانشمندان، استخلاف صالحان را به  است.  امتیاز دیگر، این است که ا
کمان صالح به کمان ستمگر معنا کرده‌معنای جانشینی حا اند و طبق این نظر، افراد غیر ‌‌جای حا

شود. در صورتی که بر اساس ‌‌صالح نیز در زمین خواهند بود؛ ولی جلو فساد آنان گرفته می
های این پژوهش، استخلاف صالحان، به معنای حکومت صالحان و جایگزینی آنان ‌‌تهیاف
کمان ستمگر نیست؛ به بلکه به این معنا است که کلّ ستمگران و مجرمان عالم، با  جای حا

نجات  شوند و فقط صالحان از هلاکت  کن می‌‌نزول عذاب الاهی و قتل توسط یاران موعود، ریشه
گردند و در سرتاسر زمین جز افراد صالح و با تقوا، ‌‌ستمگران در زمین مییابند و جانشین ‌می

که در امت رسولان الاهی، مانند نوح، هود، صالح، شعیب، لوط؟عهم؟ ‌احدی نخواهد بود؛ چنان
ن َ >این چنین بوده است:  ي  ف ِ ة ُ لِلْمُن  َ ن َ شایان ذکر است، آیات فراوانی از قرآن کریم و کتاب  <وَالْعَاف ِ
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آنان، در این پژوهش  ۀبر این مدّعا و زوایای مختلم آن، دلالت دارند که مجال ارائ عهدین،
طالحان در امت خاتم از منظر  صالیوراثت صالحان و است یبررس»نیست و این نکته در مقاله 

(؛ مورد بررسی تطبیقی قرار گرفته است. همچنین برخی از دلایل 1402)مویدی، « نیقرآن و عهد
در امت رسول خاتم  و سنجش رابطه آن با استخلاف  صالیوقوع عذاب است یرسبر» در مقاله

مخالفان وقوع عذاب  ۀشود و در آن، ادلّ ‌‌که به زودی منتشر می« میصالحان از منظر قرآن کر
 ها پاسخ داده شده است.‌استیصال در امت خاتم، مورد بررسی قرار گرفته و به آن
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در منظومه فکری  ین اسلامیسنجی مهدويت و تمدن نو  نسبت

 مقام معظم رهبری

 1مصطفی رضایی

 چکيده
ح  «پژوهی  مهدویت»و  «تمدن نوین اسلامی»امروز مباحث  به نحوی گسسته در حال مطر
ریزی مباحث خود   از دیگری در حال طرح ، جداهرکدام از دو رشتهمحققان شدن است و 

کنده د بین آنهستند. طبیعی است ابهام این ارتباط و نسبت موجو کاری و   ها، سبب پرا
کاری پژوهشی بین دو رشته خواهد شد. مضاف بر این، در منظومه فکری مقام معظم   موازی

ضروری  ،ای تنگاتنگ دارند. بر همین اساس  رهبری، تمدن نوین اسلامی و مهدویت، رابطه
کاوی قرار  با  ،در این اثر . گیرداست نسبت بین این دو مقوله از منظر ایشان مورد تحلیل و وا

که در منظومه اثر پیش رو، این بدین امر پرداخته خواهد شد. نتیجه  «توصیفی ر تحلیلی»روش 
در عصر ظهور خواهد بود.  اسلامی فکری مقام معظم رهبری، تحقق تمام و کمال تمدن نوین

ب که به در این میان، هدفگذاری انقلاب اسلامی بر دستیابی به تمدن نوین است؛ بدین سب
تر خواهد   سازی ظهور در روند طولی خود پیش  های مقدمه  گذاری این تمدن، حلقه  میزان پایه

گری ظهور   ترین سبب در مسیر تسهیل  بلکه تام ،ترین  رفت. لذا تمدن نوین اسلامی، مهم
 شود.  محسوب می

سازی   مهمهدویت، تمدن نوین اسلامی، اندیشه مقام معظم رهبری، مقد: واژگان کلیدی
 ظهور. 

__________________________________   

 .eshragh.reza1394@gmail.com  ایران. حوزه علميه قم، 4. دانش آموخته سطح1
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 مقدمه
به دنبال تکامل فکری و علمی بشر، تمدن نوینی در عالم شکل خواهد گرفت که برتری و 

. این تمدن متکفل شکوفایی کردمشهود خواهد  تمدن معنوی و مادی را برای بشر  تفاوت ذاتی
که انسان  زندگی انسان در همه عرصه ی ساحت  موجودی تک ،های دنیوی و اخروی است؛ چرا

که این تمدن ب از ابعادی وجودی مادی و معنوی است و از آننیست و مرکّ  رسالت به  ،جا
های   را بر دوش دارد، این شکوفایی فرابُعدی از مسئولیت علیت رساندن تمام استعدادهای بشر ف

طور که مهدویت به دنبال پیشبرد جامعه بشری به عصر ظهور و  همان ؛اساسی آن خواهد بود
 اللهی انسان در عرصه فردی و اجتماعی است.   ةخلیفتحقق مقام 

گرایی یا   استخراج نگاه تعاملی یا تقابلی به دو موضوع مهدویت و تمدن نوین اسلامی، هم
گرایی این دو موضوع را روشن خواهد کرد و دستیابی به این مهم، سبب باز شدن مسیر  وا

هوری اسلامی نیز به روشنی ترسیم که نقشه راه جم مضاف بر این ؛مهندسی تمدن خواهد شد
که هویت انقلاب اسلامی در گرو مهدویت است و تمدن نوین اسلامی نیز به  ،خواهد شد؛ چرا

نظر قرار گرفته است. بر مورد در کلام مقام معظم رهبری  ،روی انقلاب  عنوان یکی از غایات پیش
های فکری و عملیاتی   تواند گره  سنجی از تمدن نوین و مهدویت می  نسبت ،همین اساس

 .داردسازی مهدویت باز   ای را از مسیر گفتمان انقلاب و همچنین گفتمان  عدیده
نگاهی  تمدن اسلامی؛» .1 :از جمله آثار همسو نگاشته شده در این زمینه این موارد است

محمد حسین اثر  ،«تمدن اسلامی  ای، درباره‌اجمالی به بیانات رهبر معظم انقلاب امام خامنه
نویسنده در  .توسط نشر شهید کاظمی منتشر شده است 1392که در سال  علیجان زاده روشن

ها و راهکارهای ایجاد تمدن از منظر مقام معظم   ها، شاخصه  به نحوی گذرا به بایسته ،این اثر 
اثر محسن الویری که در  ،«اندیشه مهدویت و تمدن نوین اسلامی». 2 ؛ته استرهبری پرداخ

 کرده است کهتوسط مجله انتظار موعود به چا  رسیده و نگارنده طی آن تلاش  1392سال 
در این اثر از تأثیر آموزه  کند.گیری تمدن نوین اسلامی را تبیین   نقش اندیشه مهدویت در شکل

کم بر تمدن نوین سخن گفته شده است  دست مهدویت در ترسیم آینده  ؛یافتنی و ایجاد روح حا
، اثر مرتضی «ساز تحقق تمدن نوین اسلامی  بیانیه گام دوم انقلاب، منشور مهدویت و زمینه». 3

های نوین مدیریت جهادی و حکمرانی اسلامی   توسط مجله رهیافت 1400مولایی که در سال 

https://fidibo.com/books/author/محمد-حسین-علیجان-زاده-روشن
https://fidibo.com/books/author/محمد-حسین-علیجان-زاده-روشن
https://fidibo.com/books/author/محمد-حسین-علیجان-زاده-روشن
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به جایگاه تمدن نوین و مهدویت در بیانیه گام دوم به  ،در این پژوهش .منتشر شده است
گیری   جایگاه و کارکردهای آموزه مهدویت و انتظار در شکل». 4 ؛نحوی گذرا پرداخته شده است

توسط مجله  1394اثر حسن ملایی که در سال  ،«ای  تمدن نوین اسلامی از دیدگاه امام خامنه
سنده در این مقاله، تأثیرات مهدویت بر نوی .های مهدوی به چا  رسیده است  پژوهش
های   نقش آموزه». 5؛ گیری تمدن نوین را از منظر رهبر انقلاب مورد بررسی قرار داده است  شکل

اثر امیرمحسن عرفان که در سال  ،«مهدویت در تحقق مهندسی تمدن نوین اسلامی
رگذاری مهدویت بر روند نگارنده، ابعاد تأثی ،توسط نشر معارف منتشر شده است و طی آن1393
 گیری تمدن نوین را مورد تحلیل قرار داده است.   شکل

بین این  ،از منظر مقام معظم رهبری»سؤال پاسخ داده خواهد شد که به این در اثر حاضر، 
وجه تمایز این اثر نسبت به موارد  .«مهدویت و تمدن نوین اسلامی چه نسبتی وجود دارد

. در این اثر به دنبال استخراج نوع ارتباط و نسبت بین مهدویت و 1: برشمرده شده در این است
. تمرکز تحقیق بر حوزه فکری مقام معظم رهبری در 2 ؛تمدن نوین اسلامی خواهیم بود
کرد، نخواهد بسنده . این تحقیق به استخراج نوع رابطه 3 ؛استکشاف این رابطه خواهد بود
 بلکه این رابطه تحلیل خواهد شد. 

 و ادبيات نظری تحقيق شناسی‌‌مفهوم
. تمدن 1 :سنجی تمدن نوین اسلامی و مهدویت، مشتمل بر چند بخش معنایی است  نسبت

 پرداخته خواهد شد.به آن سنجی که در ذیل به ترتیب   نسبت .3. مهدویت، 2نوین اسلامی، 
، «تمدن»باید به ترتیب سه واژه  ،برای دستیابی به معنای جامعی از تمدن نوین اسلامی

 ،«تمدن»روشن شود تا از ترکیب این سه لفظ، مقصود از آن مشخص گردد.  «اسلامی»و  «نوین»
تری است که در آن، به   برخاسته از مدنیت و به معنای گذر از بداوت به زندگی متکامل و جام 

گون حیات انسان در عرصه فردی و اجتماعی توجه می تمدن حالت اجتماعی » .شود  ابعاد گونا
تنها به لوازم  هبادی اهل .یابد‌تحقق می بداوت و فرایند آن در انتقال از  انسان است

این سیر انتقالی نیازمند  .(183، ص1ج: 1416خلدون،   )ابن «کنند‌توجه می زندگی ضروری
لذا در این  .تهی شودجانبه من  تدریج و گذر زمان است تا مسیر تکاملی ابتدایی به نظامی همه

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A8%D8%AF%D8%A7%D9%88%D8%AA
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A8%D8%A7%D8%AF%DB%8C%D9%87
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B2%D9%86%D8%AF%DA%AF%DB%8C
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شوندگی، روند حرکت به سمت دستیابی به سازمانی کامل و نظام اجتماعی جام  در   مسیر تبدیل
سطوح مختلم خواهد بود که از نتایج آن، تعالی در سطوح دانشی و ابزاری است و آنچه از رفاه و 

هایی منظم از ‌شبا گذشت زمان رو» .شود جزء نتایج این حرکت خواهد بود  آرامش بیان می
و آسایش مردم  رفاه زندگی، کار، دانش، صنعت، اداره شئون مملکت و فراهم کردن وسایل

 .(172، ص1ج)همان:  «شوند‌حاصل می
های گسترده، جام    و فاقد جامعیت به سمت عرصهتمدن گذر از یک زندگی بسیط  ،بنابراین 

جانبه در ابعاد مادی و   بتواند به رشدی همه ، بشر و متکامل در حیات انسان است که طی آن
 : اند‌کردهکه برخی در خصوص معنای گسترده تمدن بیان  چنان ؛معنوی دست پیدا کند

کند تا   فضیلت نیز توجه می تمدن در کنار رفاه مادی روزانه، به پالایش معرفت و پرورش
زندگی بشر را به مرحله بالاتری بکشاند. لذا سطح مادی و معنوی که زیربنای تحقق 

 .(120ص: 1379)یوکیچی، کند ‌‌تمدن است، به مثابه موتور محرک تمدن عمل می
توان آن را به صرف یک حکومت در   تمدن در حقیقت یک ابرسیستم انسانی است و نمی

بلکه تمدن صحنه تعاملات همه جانبه میان  ،یا حتی تکنولوژی خلاصه کرد نظامی سیاسی
دهد. مضاف   سوق می «امت»ها را به سمت رویکردی واحد تحت عنوان   هاست و انسان  انسان

ای به هم تنیده است که همه رویدادهای اجتماعی، اقتصادی،   بر این، این ابرسیستم پدیده
در مجموع در  .(16، ص1ج: 1366)لوکاس، شامل خواهد شد  ی هنر و ادبیات راسیاسی و حت

وار، پیوسته و در قالب طرحی کلان و   خصوص تعریم تمدن باید افزود که تمدن تکامل نظام
های مختلم نرم و سخت، فردی و اجتماعی و همه   سیستمی است که گستره شمولی آن ساحت

 نظامات اجتماعی را دربرخواهد گرفت.
خواهد دلالت است، بر تحقق نوعی از حرکت « نو بودن»برخاسته از معنای  که «نوین»لفظ 

 آن. باید به دنبال تأسیس آن باشیم نه احیا و بازسازی است و کرد که در گذشته وجود نداشته
های سابق نباشد و سازه آن بر طرحی جدید بنا   لذا تمدنی نوین خواهد بود که الگوگرفته از مدل

گیری از دین. مخفی نیست که   ها و چه در کیفیت بهره  ویکردها، چه در روششده باشد؛ چه در ر
مراد از نوین بودن تمدن اسلامی، ارائه دین جدید یا قرائتی جدید و مغایر با حقیقت شریعت 

 نیست.

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B1%D9%81%D8%A7%D9%87
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کم بر این تمدن نوین «اسلام»قید  خواهد داشت؛ دلالت ، در این ترکیب واژگانی، بر روح حا
یقت و خمیرمایه این تمدن برخاسته از متن حقیقی دین باشد و بر تجربیات، بدین معنا که حق

باید برخاسته از فهم  «تمدن نوین اسلامی»ذوقیات، مناسبات قومی و عرفی و... بنا نشده باشد. 
 انضمام والّا کرد؛ صحیح و جام  از حقیقت دین باشد تا بتوان به آن تمدن اسلامی اطلاق 

اقتباس بخشی از نظام تمدنی از تعالیم دینی و اخلاق اسلامی، باعث  چندین آیه و روایت یا
 اسلامی شدن تمدن نخواهد شد.

توان افزود که حرکت از بداوت به سمت سازمان و   در تعریم تمدن نوین اسلامی می ،بنابراین
 تمدن»است، منطبق نظام اجتماعی جام  که فاقد پیشینه در طول تاریخ بوده و بر روح اسلام 

کم بر دین  «نوین اسلامی نام دارد؛ تمدنی که جزء و کل آن، روح و کالبد آن برخاسته از روح حا
ها در سطوح مادی و معنوی به رشد و تعالی جام  و حقیقی   انسان ،اسلام است. در این تمدن

اند و با رویکردی واحد، در یک ابر سیستم به هم تنیده در حال زندگی با   دست پیدا کرده
 یگر خواهند بود.یکد

بلکه به مجموع نظام معرفتی،  ،صرف اعتقاد به موعود آخرالزمان نیست «مهدویت»مراد از 
حکومت  جهتسازی در   شود که توان آینده  گرایشی و رفتاری منطبق بر این آموزه اطلاق می

موزه به شمار که از کلیدواژگان اصلی این آ «انتظار »که  کمااین ؛موعود در پایان تاریخ را داراست
مشتمل بر حرکت، پویایی، پایایی و روندگی نیست، بلکه رود، صرف نگاه و توق  به آینده   می
انتظار یعنی قان  نشدن، قبول نکردن وض  موجود  زندگی انسان و تلاش برای رسیدن به » .است

( بر این اساس، تعریم مهدویت به 25/7/1387 بیانات مقام معظم رهبری،«)وض  مطلوب
یک اندیشه، تعریفی حداقلی است که از نتایج آن سکون و ایستایی در جامعه منتظر و خل  

 نگاه تمدنی از آن خواهد بود. کردن
همیشه به معنای پیدا کردن روابط منطقی بین دو گزاره نیست که شامل  ،«سنجی  نسبت»

، تبیین کیفیت بلکه گاهی مراد از آن ؛تساوی، تباین، عموم و خصوص مطلق و من وجه باشد
جا مراد از  طور که در این همان ؛ارتباطی دو امر در حوزه تأثیر و تأثری و علی و معلولی خواهد بود

سنجی، تشریح رابطه مقدمی و مؤخری بین مهدویت و تمدن نوین خواهد بود؛ بدین   نسبت
 شود.  ها مقدمه دیگری محسوب می یک از آن معنا که کدام
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 ر فرآيند فلسفه تاریخشناسی ظهور د  جايگاه
بخشی قبل از  کرد:توان آن را به دو عرصه کلان تقسیم   می ،در تحلیل جریان تاریخی خلقت

مند   ها به فراخور عقول و معرفت دینی خود از دین بهره  بعثت رسول خداوند که طی آن، انسان
کرم یرش دین خاتم با حصول ظرفیت پذ ؛که در این دوران شدند و بخشی پس از بعثت رسول ا

بود، دنیا وارد دگرگونی کلان نسبت به گذشته شد. ناظر های بشری   که به همه شئون و ظرفیت
اللهی انسان با   دنیا قبل از این دوره گرفتار ظلمات در ابعاد مادی و معنوی بوده و تجلیات خلیفه

  :آل موعود فاصله معناداری داشت  حد ایده
فَةُ النُِ  كَاسه يَا  نإ وره وَ الدُِ غُرُ ةُ الإ رَ [  وره ظَاهه وَارٍ عإ رههَا وَ ]إه نإ ثَََ يَاسٍ مه قِهَا وَ إه نإ وَرَ ارٍ مه رَ فه يه اصإ عَلَى حه

ا َ نإ مَائِه ارٍ مه رَ وه
روشنایی از جهان رخت بربسته و فریب و (؛ 89البلاغه، خطبه  )نهج اغإ

ه زردى مانست که برگ درختانش ب  نادرستی آشکار گردیده بود. جهان به باغی می
 .آبش فروکش کرده بودو  اى نداشت  گراییده بود و کس از آن امید ثمره

بیان  ، چنینبرد  میدر توصیم دوران جاهلیت که بشر در دوری از دین به سر امیرالمؤمنین
ى»: دارد  می يَها مَنَارُ هُد  سَ فه ة  لَيإ يَِ له طَعا  جَاهه در دوران جاهلیت  ؛(93)همان، خطبه وَ قه

از ظهور  و پس از آن در تشریح دوران بعثت رسول خداوند ؛«بخشی وجود نداشت  هدایت
هَالَة  فَهَدَاهُمإ »: آورند  هدایت سخن به میان می َ نَ الجإ هه مه كَانه َ قَذَهُمإ بِه نإ

َ
لَةه وَ أ لََ نَ الضَِ هه مه  ؛)همان(«به

کر الت به سمت خداوند بشریت را از گمراهی نجات داد و از جه ،مبه سبب بعثت و رسول ا
گاهی پیش برد  .هدایت و آ

کم بر تاریخ، حرکتی رو به جلو و استکمالی است و خداوند در هر دوره تاریخی، دین  فرآیند حا
بنابر  ،تا مسیر هدفمند تاریخ بشریکرده است تری وارد   خود را از یک مرحله به مرحله متکامل
. با تکامل دین در هر عصری، ابعاد برسد «اتمام نور »تعبیر برخی از آیات شریفه به مرحله 
خداوند متعال عالم را  ،به همین سبب .تری شده است  نورانیت در هستی نیز وارد روند متکامل

در  ؛اما جبهه مقابل پیوسته به دنبال از بین بردن آن خواهد بودکرده است؛ دارای نور معرفی 
ند طواغیت و جبهه ظلمات از این امر هرچ ؛حالی که اراده خداوند بر اتمام این نور خواهد بود

ذُون َ >: معطوف کنندرا برای خاموش کردن آن تمام تلاش خود  باشند، کراهت داشته رِن  ُ ن ْ   ن 
ا   ا َ و ُ ظْف ِ ُ ن 

هِ  ورَ الل َ واهِهِمْ   ن ُ ف ْ
ا َ ن َي  ن ِ

ا ْ هُ   وَ ن َ ن ْ   الل َ
أ ا َ

ل َ مَ   ا ِ ِ ت  ُ ورَهُ   ن  رُون َ   وَ لَوْ كَرِهَ   ن ُ خواهند نور خداوند را   می ؛(32)توبه: <الْكاف ِ
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که نورش کامل گردد  اما خداوند ابا دارد از این خاموشی تا این ؛با دهان خود خاموش کنند
 «هرچند کافران نیز کراهت داشته باشند.

همواره در طول تاریخ به سبب تسلط جبهه متقابل بر جوام  بشری، این نور امکان بروز و 
ل شدن این نور، ظاهر شدن آن و بیرون آمدن از پس پرده و ظهور کامل را نداشته و منظور از کام
داشته باشد. در روایات، این ان مشاهده کامل آن وجود حجابی است که برای همگان امک

مسیری  کردنتاریخ پس از طی  ،دهد در این دوره  معنا شده که نشان می «عصر ظهور »دوران به 
  :دتکاملی به غایت تکامل خود دست پیدا خواهد کر

ل َ > هِ عَر  َ وَ خ َ وْلِ الل َ ةُ عَن ْ ف َ لْن ُ
واهِهِمْ  -سَا َ ف ْ

ا َ هِ ن ِ ورَ الل َ ا ن ُ و ُ ظْف ِ ذُون َ لِن ُ رِن  ُ مَامَةه  <  ن  ه
ُِ الْإ قَالَ وَ الُلَّ مُته

ينَ  ذه
َ
لِهه عَزَِ وَ جَلَِ الِ قَوإ ورُ   له نا فَالنُِ لإ زَ نإ

َ
ي أ ذه

َ
وره الِ

اللَّه وَ رَسُولِهه وَ النُِ نُوا به تُ  فَآمه مَامُ قُلإ ه
هُوَ > :هُوَ الْإ

ي   ِ ذ 
رْسَلَ   ال َ

الْهُذى  رَسُولَهُ   ا َ ن ِ   ن ِ ِ   وَ ذِن  مَرَ رَسُولَهُ   <الْحَق 
َ
ي أ ذه

ةِ وَ > قَالَ هُوَ الَِ ة ِ لِوَصِن  ِ الْوَلَأن َ ن ِ
 ِ ن ُ الْحَق   َ ذِن  ة ُ هِى  تُ  <الْوَلَأن َ هِرَهُ   >قُلإ ظ ْ ن ِ   عَلَي  لِن ُ ي  ِ هِ   الذ  ِ

رُ   <كُل  هه دَ قَالَ يُظإ نإ يَانه عه َدإ يعه الأإ هُ عَلَى جََه
ه قَالَ يَقُولُ اللَُّ  قَائمه يَامه الإ ورِهِ >  قه م ُ ن ُ هُ مُن ِ ه   <وَ الل َ قَائمه رُون َ  > وَلَيَةه الإ )کلینی،  < وَ لَوْ كَرِهَ الْكاف ِ

در مورد این آیه پرسیدم و ایشان پاسخ دادند منظور از  (؛ از امام433، ص1ج: 1388
امامت است و خداوند امامت را به آخرین مقط  خود خواهد رساند و به همین  ،این نور 

همان دین حق خداوند است  ،خاطر رسول خود را به معرفی وصی دستور داد و ولایت
 «امر در زمان ظهور رخ خواهد داد. شود و این  که بر دیگر ادیان غالب می

دین و نهایت به ظهور رسیدن دین خداوند توان نقطه کمال   در تحلیلی تاریخی می ،از این رو
را به دوران ظهور مربوط دانست که دشمنان خداوند در آن روز از میان رفته و زمین در خدمت 

گیرد و دیگر هید مانعی برای حضور دین خداوند در   بندگان خالص و شایسته خداوند قرار می
  :ردها وجود ندا  های زندگی فردی و اجتماعی انسان  همه بخش

 ،شود. حرکت انسان پیش از ظهور ‌تکامل بشریت در دنیا در دوران ظهور محقق می
او پس از این عصر، زارها و حرکت تکاملی ‌ها و لجن‌حرکت در پید و خم کوههمانند 
انسانیت در عهد حیات اصلی و حقیقی  ،به عبارت دیگر  است. حرکت در بزرگراهچونان 

  .(12/2/1396 معظم رهبری،بیانات مقام ) شود‌ظهور محقق می
تدریجی و با سیر بلکه  ،البته این تکامل انسان در دوران پس از ظهور، امری دفعی نیست

 .(21/3/1393 )همان، مراحل تکامل است
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ترین دوره حیات انسانی   روندی تاریخی در عصر ظهور که متکامل کردنبنابراین، بشر با طی  
 تر پی خواهد گرفت. نورانیت را با سرعت بیشاست، با رف  موان  ابعاد تکامل و 

 جايگاه تمدن نوین اسلامی در روند تکاملی تاریخ
گیری هر   نیازمند طی مراحل مختلم تاریخی است که با شکل ،تحقق تمدن کلان اسلامی

های بعد خواهد شد. تمدن نوین باید به همه ابعاد وجودی   مرحله، این تمدن وارد سطوح و لایه
که  ریافت این شناخت و ارائه به بشر قادر به د «دین»ظر باشد و غیر از انسان نا نخواهد بود؛ چرا

به شناخت جام  نفس انسان و سپس نیازهای حقیقی  ،ساز در مرتبه اول  ارائه تمدن تحول
کم بر وجود او در همه نظامات  این شناخت وسی  تنها در چارچوب علم  .استمتوقم حا

ای از وجود   های علم حصولی به جنبه  ر گزارهشد و سایحقق خواهد حضوری به وجود انسان م
ساز نوین در عرصه زندگی انسان   بعثت که شروع دوره تمدندلیل، است. به همین ناظر انسان 

گذاری شده   است. برای دستیابی به این تمدن پایه ل متمایز و مجزایی در زندگی بشر است، فص
است که در فرآیند سبب رو به عقب باشد؛ به همین تی نبایستوسط رسول خداوند، حرکت 

که آنچه در برخی ادوار تاریخی  چیزی به عنوان بازسازی، ،سازی  تمدن تحریم خواهد بود؛ چرا
مقصد تمدنی  ،لذا آن رخدادها .هی کلان استای از آن تمدن الا  در تشی  رخ داد، تنها شمّه

قابلیت  ،بر همین اساس .مدن نوین هستندبلکه مصادیق محدودی از ت ،شوند  محسوب نمی
سازی نخواهند بود و قرار نیست آنچه در   گذاری نیز ندارند و به دنبال آن، الگوی تمدن  هدف
خواست عمومی » .ای به نحو جزئی پدید آمد، مورد ترمیم و بازسازی مجدد قرار گیرد  دوره
 همان،) «زگشت به گذشته نیستهایتان بازگشت به اسلام است که البته به مفهوم با  ملت
14/11/1390). 

های یونان و   گرفته در برخی ادوار تاریخ اسلامی منبعث از تمدن  مضاف بر این، حرکت شکل
یده نهضت ترجمه تمدن زایاین  .اند  طور که برخی به اشتباه تصور کرده همان نیست؛روم 
فته از به کارگیری برخی تعالیم دینی یا  بلکه این تمدن نشأت ،در این دوران بوده استها ‌کتاب

 کرده بوده که در مقایسه با آنچه خداوند متعال برای انسان در عصر تمدن نوین اسلامی اراده 
گیری تمدن   در روند طولی و تکاملی شکل ،ای محدود محسوب خواهد شد. بنابراین  شمه ؛است
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کم بر این تمدن که حقیقت د ها   توجه شد و طرحاست، ین بوده نوین اسلامی، هرگاه به روح حا
ها باز شد و مسیر تمدنی با   های اجرایی در حوزه سخت و نرم بر پایه آن قرار داده شد، گره  و مدل

دهی به   اما هر زمان که توجه جامعه اسلامی در روند تاریخی شکل ؛تری طی شد روندگی بیش
این روند استکمالی  .گشتعرض)غرب( معطوف   تمدن نوین اسلامی به عقب یا تمدن هم

گیری تمدن نوین، نگاه جامعه باید   گرد رو به رو گشت، لذا در فرآیند شکل  تاریخی با خلل یا عقب
جامعه به دام تقلید از  ،این صورتغیر در دیگر. همواره به جلو باشد نه به پشت سر یا جوانب 

برالیسم غربی یا ناسیونالیسم نگذارید الگوهای لائیك یا لی» :های رقیب خواهد افتاد  تمدن
 .(26/6/1390 همان،) «های چپ مارکسیستی، خود را بر شما تحمیل کندیا گرایش افراطی

 پروسه يا پروژه بودن تمدن نوین اسلامی و مهدويت
تا کند و از مواقم مختلم گذر بپیماید تمدن نوین در مسیر تحقق خود باید مسیری طولی را 

شود و   ها ساخته می  ها و عمل انسان  قق شود. این مسیر با اراده، گرایشبتواند به نحو جام  مح
هی در طور که ادیان الا هماندلیل، محصول خود به خودی یک فرآیند نیست. به همین 

تا به دین جام  و خاتم رسیدند، تمدن کردند ای تاریخی گام به گام مسیر خود را طی   پروسه
پیش رود تا جامعه بشری را به وحدتی در سوگیری و روند رفتاری  نوین نیز باید مرحله به مرحله

 برساند. 
نگرش  ،ای به تمدن است و نقطه مقابل آن‌تلقی فرایندی و پروسهنگرش، نوعی این 
کند و ‌مثابه تمدن تلقی می‌ای به تمدن است که صرفا  یک غایت و نقطه انتهایی را به‌پروژه

در مسیر درست واصل به نقطه پایانی باشد، تمدن تلقی  که ولو این ،مراحل ماقبل وصول را
باید در مسیری  ،خودمورد نظر برای وصول به بالندگی نهایی و غایت  ،لذا تمدن نوین .کند‌نمی
ها، امیال و عملکردهای   ای، مراحل مختلفی را طی کند و در این مسیر، در قبال معرفت  پروسه
تا تمدن از یک مرحله به مرحله دیگر وارد شود. لذا تحقق  ها، باید مقدماتی صورت پذیرد  انسان

رهبر دیدگاه تمدن مرهون یک جریان مداوم است و با کار مقطعی قابل دستیابی نیست. 
ای است و دستیابی به چنین تمدنی را در   در باب ماهیت تمدن نوین، نگاهی پروسه ،انقلاب

کند، خطّ خطّی که نظام اسلامی ترسیم می» .کنند  میوجو ‌جستمسیری خطی، ممتد و تدریجی 
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 .(14/7/1379 همان،) «رسیدن به تمدّن اسلامی است
کی از پروسه بودن مراحل مقدماتی ظهور است؛ بدین   مقدمه سازی در حوزه مهدویت نیز حا

های طولی متعدد که در مجرای تاریخ به هم پیوسته   گیری حلقه  پس از شکل ،بیان که ظهور 
بلکه معلول  ،ای نیست  کل خواهد گرفت. ظهور امری دفعی، انفجاری و لحظهشاست، شده 
  :گیری مقدمات لازم است  شکل

. شما باید زمینه را آماده کنی تا آن بزرگوار بتواند بیاید و در آن زمینه آماده، اقدام فرماید
 (حنافداهروا)اتواند پذیرای مهدی موعود   ای می‌جامعه! شود شروع کرداز صفر که نمی

 .(25/9/1376 )همان، باشد که در آن آمادگی و قابلیت باشد
مند   هم تمدن نوین و هم مهدویت، برای رسیدن به راهبرد کلان خود، مسیری زمان ،بنابراین 

بینند که در این حرکت، لازم است قطعه به قطعه   ای را پیش روی خود می  و تدریجی و پروسه
 یافتنی گردد.  ا کلان برنامه مورد توق  در این فرآیند دستاهداف خرد تحقق پیدا کند ت

که تحقق آن الاهی ای   ای بشری و پروژه  توان ظهور را پروسه  از منظری دیگر، می دانست؛ چرا
 ،در این بین .اراده مردم .3 ،؟عج؟اراده امام عصر  .2اراده خداوند،  .1 :به سه اراده منوط است
و اراده خداوند نیز به طور قطعی به تحقق ظهور تعلق گرفته  1وند استاراده امام تاب  اراده خدا

این اراده دارای زمان مشخص، نقشه راه روشن و غایتی معلوم است. خصوصیات این  .2است
که تعلق اراده خداوند   اراده که بر کل حرکت تاریخ حکم فرماست، از سنخ یک پروژه است؛ چرا
 ،و در زمانبندی آن نیز تخلفی وجود ندارد. بر همین اساس نیازمند آزمون و خطا و سعی نیست
اما این پدیده مطابق با اراده مردم که جزء لازم  ؛است «پروژه»ظهور، مطابق با اراده خداوند 

که انبیای« پروسه»تحقق ظهور خواهد بود،  تا شده است و کتاب و میزان نازل الاهی  است؛ چرا
__________________________________   

ئإ ». در همين زمينه، روایتی از ناحيه مقدسه صادر شده است: 1 ذا شاءَ شه ، فَإه ةه اللَّه يَِ شه َ يَة  لْه عه وإ
َ
وَما >: نا، وَالُلَّ يَقُولُ قُلُوبُنا أ

هُ  اءَ الل  َس  ن ْ ي 
لأ  ا َ ون َ ا ِ او ُ گر خدا   دل(؛ 337، ص25: ج1378)مجلسی،  <ي َس  هاى ما ظروفی براى خواست خداوند است. ا

خواهيد مگر   فرماید: و شما نمی  خواهيم خواست. خداوند متعال می کنيم و ‌میچيزى را اراده کند و بخواهد، ما نيز اراده 
 «.هدخداوند بخوااینکه 

ن َ >. 2 ي  عَلَهُمُ الْوارِن ِ ْ ح 
ة ً وَ ن َ مَ  ن ِ

عَلَهُمْ ا َ ْ ح 
رْض ِ وَ ن َ

ي  الْأ َ وا ف ِ
عِف ُ ص ْ ن َ اسْن ُ ي  ِ ذ 

 
مُن َ  عَلَي الَ ن ْ ن َ

ذُ ا َ رِن  و ما اراده داشتيم که بر آن (؛ 5)قصص: <وَ ن ُ
 «.مدهيم و وارث گردانيها را پیشوایان قرار  و آن بنهيمطایفه ضعيف و ذليل کرده شده در آن سرزمين منّت 
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ا >کنند: تحقق قسط و رسیدن عدل مطلق، قیام ای برای   مردم در فرآیندی پروسه رْسَلْن 
ذْ ا َ لَف َ

سْطِ  الْف ِ اسُ ن ِ ومَ الن َ  ف ُ ان َ لِن َ ر  اب َ وَ الْمِن  ا مَعَهُمُ الْكِن  لْن  ر َ ن ْ
اب ِ وَ ا َ ت  ي ِ  الْن َ ا ن ِ همانا ما  (؛25)حدید: <رُسُلَن 

وسیله  [ وآسمانی]پیامبرانمان را با معجزات و دلایل آشکار فرستادیم و همراه آنان کتاب 
هم نگرش، حادثه ظهور در یک  ،بنابراین«. سنجش فرو فرستادیم تا مردم به دادگرى برخیزند

اما این  .اراده انسان و تلاش فعال او امری ضروری است ،پروژه و هم پروسه خواهد بود که در آن
 اراده در ذیل اراده جام  و طرح کامل حق تعالی بر کل تاریخ قرار خواهد داشت.

 يا تعامل حرکتی مهدويت و تمدن نوین اسلامیتقابل 
در این عصر،  ،روند حرکتی مهدویت به سمت اظهار تمام دین است. به همین سبب

از بین خواهد رفت و توسط امام عصر حقیقت دین به  ،هایی که در دین ایجاد شده بود  اعوجاج
خداوند، حقایق را رؤیت  ظهور خواهد رسید و مردم با استکمال عقلی خود در پرتو هدایت جام 

که تمنیات نفسانی که مهم از میان  است،گیری علم و معرفت   ترین موان  شکل  خواهند کرد؛ چرا
 خواهد رفت.

 ،دینمندی از ‌بهرهدر این زمان است که بشر شاهد کارکرد حقیقی و جام  دین خواهد بود و با 
نور ولایت خداوند به وسیله ولیّ  ،رانرسد. در این دو  می مادی به استغنا های  تمدندیگر از 

کامل او بر زمین عرضه خواهد شد تا راه از بیراهه و عبودیت از شرک و کفر بازشناخته شود و در 
 گوید:   میعمر ‌بن‌مفضّلاین بستر، بشر به والاترین مراتب هدایتی دست یابد؛ 

ْ >کلام خداوند متعال:   شنیدم که درباره ؟ع؟از امام صادق س 
هَاوَا َ ورِ رَن  ِ ت ُ رْض ُ ن ِ

ِ الْأ َ ت   <رَف َ
چه  ،عرض کردم: وقتی امام بیرون آید« .یعنی امام زمین ،پروردگار زمین»فرمود: 
شوند و به نور   نیاز می‌گاه مردم از تابش خورشید و نور ماه بی آن: »فرمودامام شود؟   می

 .(326، ص7ج: 1387)مجلسی،  «نوردند  امام ره می
ر خداوند و ولایت حق تعالی ریشه دارد که از مجرای وجود امام معصوم در این نورانیت در نو

ها بنابه ظرفیت   عالم تحقق پیدا خواهد کرد و به میزانی دارای هدایتگری است که انسان
وجودی خود به بالاترین سطوح معرفتی، نورانیت و هدایت دست خواهند یافت. این استکمال 

واهد شد و تنها ولایت خداوند در عالم جریان خواهد یافت. ایشان خ بندگیبشری، سبب کمال 
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در عصر ظهور، هستی به نهایت بالندگی و تکامل خود خواهد رسید که در برخی از  ،بر این اساس
عْذَ >ا  :روایات تفسیری به حیات زمین پس از مرگ آن تعبیر شده است َ رْض َ ن 

حْى ِ الْأ َ ُ ن  َ الَله ن 
عْلَمُوا ا َ

ه امری که تحقق آن در  ؛«کند  زنده می ،(؛ بدانید خداوند زمین را بعد از مرگ آن17د: )حدی ا<مَوْن ِ
مردنش  خداوند زمین را بعد از  کند.‌قیام میدوران ظهور خواهد بود؛ او امامی است که به حق 

 .(133، ص51: ج1387)مجلسی، کند ‌او زنده می  وسیله‌به
چوبی تدریجی و استکمالی حرکت خود را به از طرفی دیگر، تمدن نوین اسلامی نیز در چار

کات اساسی مهدویت و تمدن نوین کرده سمت آینده آغاز  است. این پروسه رو به جلو که از اشترا
طور که  شود، به روشنی در گفتمان رهبر معظم انقلاب نمود دارد؛ همان  اسلامی محسوب می

وین، گام به گام سطوح استکمالی سازی تا دستیابی به تمدن ن  ایشان در تبیین مراحل نظام
آل و صیرورت قرار   . لذا انقلاب اسلامی در مسیر حرکت ناظر به نقطه ایدهاند‌کردهتمدنی را تعریم 

 «است سمت تمدّن نوین اسلامی‌حرکت انقلاب اسلامی، حرکت نظام اسلامی، حرکت به». دارد
حرکت از صیرورت و تدرج  مخفی نیست که چون .(29/11/1393 ،مقام معظم رهبریبیانات )

 شود.  ای اطلاق می  برخوردار است، تنها بر حالتی فرآیندی و پروسه
طور که  همان ؛تمدن نوین در مسیری رو به جلو و تکاملی محقق خواهد شد ،بنابراین

مهدویت برای نزدیک شدن به عصر ظهور، در مسیری ناظر به آینده و استکمالی در حال حرکت 
تمدن نوین اسلامی و مهدویت، رابطه تعاملی خواهد بود و ناهمگونی و تضادی  است. لذا رابطه

و مؤثر هاست که کدام بر دیگری  اما سخن بر سر مقیاس حرکتی آن ؛شود  ها دیده نمی بین آن
 شود.   ای برای دیگری محسوب می  حتی مقدمه

ای دوران ظهور ایفا در گفتمان مقام معظم رهبری، تمدن نوین از منظری نقش مقدمیت را بر
سازی ظهور خواهد بود تا از این مسیر جامعه و   ای اساسی در مسیر مقدمه  خواهد کرد و حلقه

 :شودآماده المللی برای این حادثه کلان تاریخی   امت اسلامی و در مقیاسی بین
تر  شمایید که باید کارآزموده و پُرانگیزه از انقلاب خود حراست کنید و آن را هرچه بیش

و آمادگی برای طلوع خورشید ولایت  تمدّن نوین اسلامی به آرمان بزرگش که ایجاد
 .کنید )مقام معظم رهبری، بیانیه گام دوم انقلاب( نزدیک است،( ارواحنافداهعظمی)

، با نگرشمشترک با ظهور معرفی شده، در این تمدن نوین دارای حقیقتی  ،از سویی دیگر 

https://farsi.khamenei.ir/keyword-content?id=2634
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تمدّن اسلامی به صورت »تحقق ظهور، تمدن نوین اسلامی به نحو کامل شکل خواهد گرفت؛ 
در دوران ظهور، تمدّن حقیقی . است( ارواحنافداه)الله   ةکامل در دوران ظهور حضرت بقی

 قام معظم رهبری،)بیانات م« آمداسلامی و دنیای حقیقی اسلامی به وجود خواهد 
اما در  ؛اول، گستره حرکتی تمدن تا قبل از تحقق عصر ظهور است نگرشدر  .(14/7/1379

دوم، تمدن نوین با تحقق ظهور، به اوج خود خواهد رسید. در این حالت، ظهور بر فرآیند  نگرش
نقشی در حالی که در حالت پیشین تمدن نوین اسلامی  ؛استکمالی تمدن نوین مؤثر خواهد بود

ساز ظهور داشت. این دو نگاه، در ظاهر دارای دوگانگی نسبتی   های مقدمه  تکمیل حلقه بر مؤثر 
اما در حقیقت نشان دهنده حقیقت مهدویت و تمدن  ؛بین تمدن نوین اسلامی و مهدویت است

 دهد ماهیت تمدن  ها بر دیگری است که نشان می نوین اسلامی و حوزه تأثیرگذاری هرکدام از آن
بدیلی را در چرخه   نوین فراتر از تعاریم محدودی است که از آن ارائه شده و نقش بی

 گردد.  سازی ظهور خواهد داشت که در ادامه بدان اشاره می  مقدمه

 سازی ظهور   نقش تمدن نوین اسلامی در چرخه مقدمه
اهد بود. بر نظریه مقام معظم رهبری، تحقق تام تمدن نوین اسلامی در عصر ظهور خو بنا

بلکه هم پوسته و هم  ،طبیعی است به فعلیت رسیدن این تمدن، تنها در ظواهر نخواهد بود
که جلوه های عصر ظهور در ابعاد   تمامی ساحات متنی زندگی انسان را پوشش خواهد داد؛ چرا
 در نیز های زندگی او را   ظاهری حیات بشری متوقم نخواهد شد و  باطن و همه سطوح و لایه

زمین پس از مرگ آن، روشنایی و اشراق همه جانبه  تعبیراتی چون احیای والّا  ؛واهد گرفتبرخ
توان اسلامی   نمی ،دنیا، استکمال عقول و... تعابیری صوری و اعتباری خواهد بود. بنابراین

طور که تعریم اسلامی بودن این  همان ؛بودن تمدن نوین را در صرف الفاظ اسلامی معنا کرد
صرف اصول و مبانی خطاست. تمدنی که تنها در عرصه کلان و مبنایی اسلامی باشد و تمدن به 

برای مناسبات روزمره، سبک زندگی انسان و حتی اوقات فراغت او برنامه نداشته باشد، قادر 
  :برسانداست نیست انسان را به غایتی)توحید( که خداوند برای او در نظر گرفته 

یی که انسان در آن فضا از لحاظ معنوی و از لحاظ مادّی یعنی آن فضا ،تمدّن اسلامی
تواند رشد کند و به غایات مطلوبی که خدای متعال او را برای آن غایات خلق کرده   می
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 .(14/6/1392 )همان، است برسد
گیری از مناب  اسلامی نیز نوعی دیگر از فاصله ‌‌محدود کردن اسلامیت این تمدن به بهره

که غایت ظهور احیای کامل دین در همه انداختن بین حقیق ت این تمدن با عصر ظهور است؛ چرا
گیری از دین در همه شئون ‌‌جهات و ارائه حقیقت اسلام به جامعه بشری است. این امر بدون بهره

گر دوران ظهور، عصر تحقق حقیقت تمدن نوین اسلامی  زندگی انسان میسر نخواهد بود. لذا ا
مدن نوین چه در متن و چه در حاشیه، چه در ظاهر و چه در باطن، است، بدین سبب است که ت

چه در عرصه حیات فردی و چه در سطوح مختلم نظامات اجتماعی به حقیقت اسلام تکیه دارد. 
تنها منب  آن دین خواهد بود و تولید فکر و پرورش انسان که دو سطح اساسی تمدن نوین اسلامی 

نگرانه و ‌‌ن تحقق پیدا خواهد کرد؛ والّا استفاده ظاهری، جزئیاست، متکی بر روح دین و حقیقت آ
حتی در سطح کلی و اجمالی از دین اسلام، محصولی به نام تمدن نوین اسلامی به مقیاسی که با 

در دوران ظهور، تمدن حقیقی اسلامی و »عصر ظهور همگام و همسو باشد؛ به وجود نخواهد آورد. 
 (.14/7/1379)همان، « خواهد آمددنیای حقیقی اسلامی به وجود 

ساز این تمدن در   در خصوص کیفیت نقش مقدمه ،آید  ، سؤالی که به وجود میجا‌در این 
، منطبق استگری فرآیند ظهور است. زمانی که این تمدن روحی بر عصر ظهور   تسهیل   چرخه
و قله کمال این  گیری غایت  تواند بر ظهور مؤثر باشد؟ مقام معظم رهبری شکل  طور می هچ

نفی تأثیر این تمدن بر  معنایاما این بیان به  ؛دانند  تمدن را بدون عصر ظهور غیرممکن می
بر ترین عنصر تأثیرگذار   مهم ،نزدیک شدن دوران ظهور نیست. در واق  تمدن نوین اسلامی

در  و گام برداشتناست سازی ظهور است. روح و حقیقت آن همسو با مهدویت   چرخه مقدمه
. زمانی که جامعه بشری باشد‌میمسیر آن، درحقیقت حرکت در مسیر ایجاد مقدمات ظهور 

کم بر   گیری پیشرفت  شاهد شکل های ایران در سطوح مختلم باشد، اقبال جهانی به روح حا
این حرکت رو به رشد خواهد بود و گرایش به منجی معرفی شده توسط اسلام و عصر ظهور نیز 

د. رهبر انقلاب، تمدن نوین اسلامی را سبب جاری شدن فرهنگ اسلامی در فضای گرد  افزوده می
کم بر جهان دانسته اند که بدون شک اعتقاد به منجی منصوص و رقم خوردن پایان تاریخ   حا

 :ها خواهد بود ترین آن  بلکه مهم ،به دست امام عصر مطابق با معارف مهدویت، یکی از آن امور 
پدید آمد، تمدن اسلامی به وجود خواهد آمد؛ آن وقت فرهنگ اسلامی وقتی کشور اسلامی »
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 .(28/5/1384 )همان،« فضای عمومی بشریت را فرا خواهد گرفت
ریزی تمدن نوین اسلامی   گری حادثه ظهور، پی  ترین گام در عرصه تسهیل  ، مهمبنابراین 
تر   ن ظهور را نزدیکتمدنی که در متن و حرکت خود دارای روح مهدوی است که زما ؛است

فرج نهایی و مؤثر در نزدیکی هر کدام از این حرکات، گامی است در جهت تحقق » .خواهد کرد
تر در منظومه فکری رهبر انقلاب، ظهور   بلکه در مقیاسی کلان ؛(14/8/1380 )همان،« ظهور 

وارد، ممکن بلکه در صورت نبود این م» ،بدون تشکیل و تداوم حکومت اسلامی، رخ نخواهد داد
توان گفت روح و   لذا به قط  می. (27/2/1363 )همان،« ظهور کند ؟عج؟زماننیست امام 

کم بر مقدمه سازی نوین   سازی ظهور، همان مراحلی است که باید در روند تحقق تمدن  فرآیند حا
ط گیری عصر ظهور مشرو  به شکل ،. از این رو، تحقق حقیقت تمدن نوینکردریزی و اجرا   طرح

این تمدن  ؛سازی ظهور   است و به خاطر روح مشترک تمدن نوین و مهدویت و فرآیند مقدمه
ترین گام و تنهاترین راه در زمینه نزدیک شدن ظهور   بنابر گفتمان رهبر معظم انقلاب، مهم

 است. 

 نقش تمدن نوین اسلامی در معرفی الگوی جامع مهدوی 
ترین  های تمدنی جهان برای دین کم  ه نظریهانقلاب اسلامی در عصری تحقق پیدا کرد ک

سهم ممکن را در نظم شکل گرفته آن دوران قائل بودند. امام راحل با ایجاد فرآیندی که چند 
تحقق گیری این بینش را در سطح جامعه   شکل برایدهه به طول انجامید، مقدمات لازم 

های   لم، به پا خیزد و از ظرفیتتواند در دوران افول ادیان در عا  که دین اسلام میبخشید 
فراموش شده خود در عرصه اجتماعی و حکومتی استفاده کند. تا به امروز بخشی محدود از این 

جوار با رئوس   ظرفیت به جامعه جهانی ارائه شده که ثمره آن در منطقه و حتی کشورهای هم
 ،هایی از جهان  خشقدرت غربی نمودار شده و حلقه مقاومت شکل گرفته در منطقه و در ب

 ها به روند حرکتی و محصولات فعلی این انقلاب بوده است.   محصول امتداد نگاه دیگر ملت
دهی به   در منظومه فکری مقام معظم رهبری، جامعه ما به هر میزان که بتواند مراحل شکل

اصل های دینی ح  تمدن نوین را طی کند، به همان میزان جامعه جهانی تحت تأثیر پیشرفت
شده در انقلاب اسلامی قرار خواهد گرفت و به نحو ملموس شاهد این حقیقت خواهد بود که 
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شعار مرگ دین، پیامی دروغ از جانب جبهه استعماری دنیا بوده و دین در قرن حاضر نه تنها در 
پاسخگویی به اقتضائات روز و نیازهای انسان  برایبلکه از پویایی لازم  ،حال حیات است

برخوردار است. در این زمان است که انقلاب اسلامی و ملت ایران با تئوری ظهور و  امروزی
  :ها داشته باشد  ر ملتبرای سای تواند نقش الگو را  سازی این دوران موعود، می  مقدمه

عنوان یک ملّت ‌ای برساند که بتواند به‌که ملّت ایران توانست خود را به آن نقطه‌وقتی
ترین تبلیغ اسلام ‌خود را به دنیا نشان بدهد، این بزرگ -حقیقی کلمه به معنای -مُسلم  
همین طرف خواهند شد و تشکیل امّت بزرگ اسلامی که   های دیگر هم روانهملّت .است
 )همان، ترویج اسلام در سراسر جهان است، اتّفاق خواهد افتاد  عزّت و مایه  مایه
11/5/1395). 

بخشی به دین، دارای روندی تدریجی و   به نتایج محوریتپنهان نیست که مسیر دستیابی 
رفته پدیدار   های متکامل رفته  ها و خوانش  ها، رویش  بر خواهد بود. در این مسیر، خیزش  زمان

گون حیات خود را تنظیم   ها به میزانی که بر مدار دین، لایه  خواهد شد و انسان ، از کنندهای گونا
رى>» :خواهند بود های آن برخوردار   ارمغان هْلَ الْف ُ

ن َ  ا َ
رَكاب ٍ مِن َ   وَ لَوْ ا َ َ هِمْ ن  ا عَلَن ْ جْن  ن َ وْا لَف َ ف َ وا وَ ان َ  مَن ُ ا 

رْض ِ 
ماءِ وَ الْأ َ گر مردم شهرها و آبادى(؛ 96)اعراف:  <السَ  ها ایمان آورده و تقوا پیشه کرده ‌و ا

 .«گشودیم‌زمین را برآنان می بودند، قطعا  درهاى برکات آسمان و
مضاف بر این، عصر ظهور به عنوان غایت حیات بشری، بالاترین سطح کمال حیات بشری 

تنها به  و است که تحقق کامل آن تنها به دست خلیفه تام خداوند)امام عصر( رقم خواهد خورد
دوران ظهور حضرت ». ها به فعلیت خواهد رسید  های انسان  دست ایشان، تمامی ظرفیت

)بیانات مقام « قرار عدل به معنای کامل و جام  این کلمه استدوران است... ؟عج؟مهدی
تمدن نوین اسلامی را بر پایه ظهور  ،زمانی که انقلاب اسلامی .(18/4/1390 معظم رهبری،

سازی در ضمن آن شکل خواهد گرفت که حرکات صورت گرفته تا   ، این گفتمانکندریزی   طرح
آل و خالی از نقصان بشریت در سایه دین حق خواهد   های از زندگی اید  قبل از ظهور تنها حلقه

بود و حقیقت و معنای جام  آن تنها در عصر ظهور و به دست امام عصر صورت خواهد گرفت. 
گذاری تمدن نوین، موجب تقویت اضطرار به   ریزی و پایه  انعکاس این اندیشه در ضمن طرح

 ظهور خواهد شد.
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، چگونه ن نوین و نتایج آن در زندگی بشر که با تحقق تمددر این بین، این سؤال وجود دارد 
ها زنده خواهد   ها به ظهور پابرجا و انتظار و اضطرار به این دوران در انسان  همچنان امتداد نگاه

در حال برخورداری از محصولات این زندگی  ،گیری تمدن نوین  در حالی که در عصر شکل ؛ماند
طور که بیان شد در اندیشه رهبر معظم انقلاب و  گفت همان آل هستند؟ در پاسخ باید  ایده

دکترین انقلاب اسلامی، روح و حقیقت تمدن نوین ورای مهدویت و از آن جدا نیست. به عبارتی 
تسهیل در شرایط ظهور و مبتنی بر آموزه جام  انتظار  برایتمدن نوین بر پایه مهدویت  ،دیگر 

کاری یافتن امام عصر، سازای مهدویت و محوریت   هدر چنین جامع .فعال شکل خواهد گرفت
بلکه غایتمندی انقلاب به تقریب ظهور، در فرآیند تمدن نوین باید در همه  ،ای نیست  حاشیه

 هم انقلاب از خطوط اصلی خود والّا  ؛پیدا کند نفوذهای خرد و کلان انقلاب   شئون و عرصه
 گردد.  محقق نمی ،ث قرار گرفتفاصله خواهد گرفت و هم تمدن نوینی که مورد بح

 درگيری تمدنی در فرآيند ساخت تمدن نوین
طور ‌همان ؛در روند اضطرار به ظهور، انقطاع از وض  موجود و سطحی از ناامیدی وجود دارد 

کی از امتلای با این حال، چگونه بر همین مبناست. جهان از ظلم و جور  که ادله متعدد حا
کنون، دو جریان موازی قائل سمت ظهور  توان به حرکت تمدنی به  می شد؟ از ابتدای خلقت تا

به به نورانیت و به ترتیب اند. جبهه حق و باطل، در مسیر تاریخی،   همواره با یکدیگر درگیر بوده
و مطابق با اندیشه مقام معظم رهبری، پر شدن عالم از ظلم و جور در کرده است ظلمات دعوت 

بلکه به معنای غلبه نوعی  ،نابودی جبهه حق و نورانیت نیست معنایعصر ماقبل ظهور، به 
 ؛اما جبهه نورانیت به مسیر رو به گسترش خود ادامه خواهد داد ؛ظلم در دنیا خواهد بود

بدین حقیقت تعبیر شده که جبهه ظلمات، همواره به دنبال  ،طور که در آیات متعدد همان
به اتمام و سرانجام رساندن این نور تعلق گرفته اما اراده خداوند  ؛خاموش کردن نورانیت است

دهد مسیر حرکتی جبهه نورانیت در روند تاریخ، رو به تکامل و وسعت   نشان میاست؛ که این، 
رُون َ > :بوده است ورِهِ وَ لَوْ كَرِهَ الْكاف ِ مُ  ن ُ هُ مُن ِ واهِهِمْ وَ اللَ  ف ْ

ا َ هِ ن ِ ورَ اللَ  ا ن ُ و ُ ظْف ِ ذُون َ لِن ُ رِن  ُ آنان (؛ 8 )صم:<ن 
خود خاموش کنند، در حالی که خداوند کامل کننده نور های  تصمیم دارند که نور خدا را با دهان

 «.هرچند کافران ناخشنود باشند خویش است
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با نگاه تحلیلی تاریخی و با نظر میدانی، این حقیقت مشهود است که امروزه انقلاب  ،بنابراین
ناب در دنیا، در حال پیشروی به سمت اهداف  داری  به عنوان پیشرو در مسیر دین ،اسلامی

اما در  ؛کند و گاهی تند شودحرکت آن متعالیه خود است. در طول این راه، ممکن است گاهی 
گیری ظلمات،   این حرکت رو به جلو بوده است که نشان می ،مجموع دهد در عصر شیوع و فرا

رکت در دالان فرآیند تمدنی خود انقلاب اسلامی به عنوان الگو و محور امت واحد، در حال ح
انقلاب، یعنی یک حرکت بزرگ و رو به جلو که این حرکت هرگز ایستایی ندارد و به »ست؛ چرا که ا

 .(9/12/1379 بیانات مقام معظم رهبری،) «طور دائم پیشرونده است
گاهی جهانی در مواجهه با  پوک شدن تدریجی تمدن غربی، توسعه پیدا کردن سطح خودآ

های دینی اسلامی،   مدن، افزایش باورمندی و گرایش جهانی به صدق و کارآمدی آموزهاین ت
هایی از این دست؛ ‌و مؤلفهرشد قدرت و مقبولیت محورهای مقاومت به رهبری انقلاب اسلامی 

کی از این حقیقت است که مراد از ظلمات قبل از ظهور، سیاهی به معنای مطلق  همگی حا
ل تمحیص، تمییز و تفکیک دو جبهه حق و باطل و در کنار آن، رشد بلکه عالم در حا ،نیست

تدریجی و تکامل حرکتی جبهه نورانیت است. پس این تلقی خطاست که برای ظهور باید صلاح 
گهانی به فرج و نجات برسد.  به نقطه صفر برسد و جهان پس از یک انفجار نا

  



بت
نس

‌‌
ری
رهب
ظم 
 مع
قام
ی م
فکر
مه 
ظو
 من
ی در
سلام
ن ا
نوی
دن 
و تم
ت 
دوی
 مه
جی
سن

 
 

 

73 

 گيری  نتيجه
ک ،تمدن نوین اسلامی م بر دین بنا گذاشته خواهد شد و بشر تا مقیاسی به بر پایه حقیقت حا

گیری   شکل ،است. در هندسه فکری مقام معظم رهبریقادر بخشی به این راهبرد اساسی   تحقق
که تمدن  جام  این تمدن به دست انسان کامل و ولیّ خداوند در ایام ظهور رخ خواهد داد؛ چرا

های حیات انسانی است و نهضت ظهور نیز   دین در همه شئون و عرصه ینوین به دنبال اجرا
به عنوان غایت خلقت به دنبال تحقق بخشیدن به استخلاف فردی و اجتماعی انسان و 

سنجی،   های وجودی انسان در همه ابعاد خواهد بود. لذا از حیث غایت  بارورسازی جمله ظرفیت
می و تأخیری، اما از نظر تقدی ؛تمدن نوین و مهدویت در یک چارچوب قرار دارند

های موجود در این تمدن، یگانه ابزار تسهیل در ظهور خواهد بود   سازی و اجرای گام  زیرساخت
دانند. از   بدون اجرای این امر، نزدیک سازی ظهور را غیرممکن می ،تا جایی که رهبری انقلاب

ن اسلامی این منظر، ارتباط تمدن نوین با مهدویت و ظهور، مقدمی خواهد بود و تمدن نوی
گر برای ظهور خواهد داشت هرچند با ظهور هم این تمدن به غایت و   نقش ممهّد و تسهیل

  حقیقت و ظهور تام خود خواهد رسید. 



 

 

74 

ال 
س

ست
بی

‌
سوم
و 

ماره
/ ش

 81 
ن   
ستا
/ تاب

140
2

 

 منابع
 قرآن کریم.

 ، بیروت، دار احیاء التراث.مقدمه ابن خلدون(. ق1416ابن خلدون، عبدالرحمن بن محمد ). 1

، قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ ارهای نظری در اسلام تمدنیجست(. 1399الله )‌‌بابایی، حبیب. 2
 اسلامی.
 .https://farsi.khamenei.ir؛ 27/2/1363 بیانات در اجتماع مردم قم،ای، سیدعلی، ‌‌خامنه .3
 ؛ 14/07/1379 ،قم هضیبیانات در جم  طلاب در مدرسه فی، ___________. 4

https://farsi.khamenei.ir. 
 ؛18/4/1390، تخصصی مهدویتمرکزالتحصیلان ‌و فارغ استادانبیانات در دیدار ، _____________. 5

https://farsi.khamenei.ir 
 ؛ 14/8/1380، استان اصفهان مردمبیانات در دیدار ، ___________. 6

https://farsi.khamenei.ir. 
 ؛ 14/6/1392، بیانات در دیدار اعضای مجلس خبرگان رهبری، ___________. 7

https://farsi.khamenei.ir 
 ؛ 29/11/1393، دم آذربایجان شرقیبیانات در دیدار مر، ___________. 8

https://farsi.khamenei.ir. 
 ؛ 21/3/1393 بیانات در دیدار مسئولان و پژوهشگران مؤسسه دارالحدیث، ،___________. 9

https://farsi.khamenei.ir. 
 .https://farsi.khamenei.ir؛ 22/11/1397، بیانیه گام دوم انقلاب، ___________. 10
 ؛ 27/5/1387دیدار با اقشار مختلم مردم در نیمه شعبان،  ______________،_____. 11

https://farsi.khamenei.ir. 

 ؛ 11/5/1395، بیانات در دیدار اقشار مختلم مردم، ___________. 12
https://farsi.khamenei.ir. 

 ؛12/2/1396، های آنان‌بیانات در دیدار کارکنان دفتر مقام معظم رهبری و خانواده، ___________. 13
https://farsi.khamenei.ir. 

https://farsi.khamenei.ir/others-note?id=45330
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=23810
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=28974
https://farsi.khamenei.ir/newspart-index?id=3644&nt=2&year=1387#47749


بت
نس

‌‌
ری
رهب
ظم 
 مع
قام
ی م
فکر
مه 
ظو
 من
ی در
سلام
ن ا
نوی
دن 
و تم
ت 
دوی
 مه
جی
سن

 
 

 

75 

 ؛ 14/11/1390خطبه نماز جمعه تهران، بیانات در ، ___________. 14
https://farsi.khamenei.ir. 

 ؛ 26/6/1390، المللی بیداری اسلامی‌بیانات در اجلاس بین___، ________________. 15
https://farsi.khamenei.ir. 

 ؛   25/9/1376، بیانات در دیدار اقشار مختلم مردم، ___________. 16
https://farsi.khamenei.ir. 

 ؛ 9/12/1379، در جم  اساتید و دانشجویان دانشگاه صنعتی امیرکبیر بیانات ____، ______________. 17
https://farsi.khamenei.ir. 

 .هجرت قم، صالح، صبحی: مصحح ،البلاغه نهج(. ق1414) حسین محمدبن یدرضی،س. 18
 قم، جامعه مدرسین. ، کافی (.1388) کلینی، محمدبن یعقوب. 19
 ، تهران، کیهان.تاریخ تمدن(. 1366لوکاس، هنری ). 20

لانوار (. 1387مجلسی، محمدباقر ). 21  ، قم، دفتر تبلیغات اسلامی.بحارا

 تهران، مهر نیوشا.، معرفت جاودان (.1386) ننصر، سیدحسی. 22

 ، تهران، گیسو.نظریه تمدن(. 1379یوکیچی، فوکوتساوا ). 23

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=17269
https://farsi.khamenei.ir/
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3053
https://farsi.khamenei.ir/




 
 

 

 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1402، تابستان 81وسوم، شماره  بیستسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 23, No.81, summer  2023 

 

 در انديشه موعودو انتظار  ینقش متقابل آرمان خواهتحليل 
 ای‌حضرت آيت الله خامنه

  1حسن ملایی

 چکيده
ها ‌موفقیت انسانیکی از امیال فطری است که مدیریت آن نقش بسزایی در « آرمان خواهی»

دارد و عدم کنترل آن باعث تلخ کامی در زندگی خواهد شد. از طرفی، در مجموعه معارف اسلامی با 
رو هستیم که همپوشانی فراوانی با این میل فطری ‌روبه« انتظار »و « مهدویت»ای به نام   آموزه

نقلاب اسلامی و تحلیل ای بیانات رهبر معظم ا‌دارد. این مقاله در صدد است با تدوین کتابخانه
خواهی و انتظار موعود در ‌، ضمن استخراج ماهیت دو مقوله آرمان«تحلیلی-توصیفی»آن به روش 

ای، نقش ‌ای، به این پرسش پاسخ دهد که در اندیشه حضرت آیت الله خامنه‌سخنان امام خامنه
نظومه فکری دهد که در م  ها نشان می  چیست. بررسیو انتظار موعود  یآرمان خواهمتقابل 

خواهی و انتظار ظهور و نیز در نسبت بین این دو، نکات بدی  و ‌ایشان، در دو مقوله آرمان
های قابل توجهی وجود دارد. در اندیشه ایشان، آرمان خواهی دینی با ایدئالیسم غربی ‌نوآوری

همی های م‌که بین انتظارعرفی و انتظار اصطلاحی تفاوت‌دارای تفاوت اساسی است؛ کما این
شود. علاوه بر آن و در نقش متقابل این دو موضوع، از منظر مقام معظم رهبری، همان ‌یافت می

دهد؛ ‌گونه که میل آرمان خواهی در اوج خود، آدمی را به سوی آرمان اسلامی مهدویت سوق می
لب، های کمال ط‌خواهی را به انسان‌انتظار موعود و فرهنگ برخاسته از آن نیز، آیین صحیح آرمان

 کند. ‌ها را به حفظ الزاماتی موظم می‌دهد و آن‌آموزش می
 ای، ایدئالیسم.‌آرمان خواهی، مهدوی، انتظار، امام زمان، آیت الله خامنه: واژگان کلیدی

__________________________________   

 hmollaie@chmail.irموعودگرایی انتظار پویا، قم، ایران.     و  مهدویت پژوهشکده پژوهشگر  و  قم علميه حوزه 4 . سطح 1
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 مقدمه
شود بتوان گفتمانی بین المللی و حتی فرادینی از آموزه مهدویت ‌یکی از جهاتی که سبب می

ی در این آموزه سترگ است. مروری بر معارف مهدوی نشان وجود موضوعات فطرکرد، ارائه 
وجود دارند که تحریک کننده اذهان عموم فراوانی عناصر   دهنده آن است که در مهدویت،

ها، سایر عناصر راهبردی مهدوی را نیز به موازات آن  و با مطرح کردن آنهستند ها ‌انسان
 توان به گفتمان گذاشت. ‌می
و در است ها مشترک  از همان موضوعاتی هست که در بین همه انسانیکی  «آرمان خواهی»

که یکی از موضوعات مهم مهدوی  -صورت پردازش صحیح و ارتباط آن با عنصر انتظار موعود 
فرهنگ کردن در نهادینه فراوانی توفیق  -و روایات زیادی را به خود اختصاص داده استاست 

 به دست خوهیم آورد. انتظار و نیز آثار فردی و اجتماعی آن
های مختلم و   انسته است نکات بدیعی را در حوزهمعاصر که توهای ‌علما و شخصیتیکی از 

حضرت آیت الله  ؛از جمله دو مقوله آرمان خواهی و انتظار موعود، به جامعه دینی عرضه کند
دوستان  ای که با داشتن نظام فکری اسلامی منسجم خود، تحسین‌ای است؛ رهبر فرزانه‌خامنه

بلکه در اداره جامعه دینی بر  ،و حتی برخی دشمنان را نه تنها در ارائه دقیق مباحث نظری اسلام
گون انقلاب اسلامی ؛این اساس به مباحث  ،بر انگیخته است. ایشان ضمن تبیین جوانب گونا

یت و همچون اوایل بیانیه گام دوم انقلاب اسلامی، ظهور ولااست مهدویت و انتظار پرداخته 
. همچنین در بیانات کند‌میعصر را کلان آرمان انقلاب اسلامی معرفی ‌عظمای حضرت ولی

توجه عنوان و آن را یکی از موضوعات قابل را به ویژه در دیدار با جوانان، آرمان خواهی  ،مختلم
 و با استفاده «تحلیلی -توصیفی»کند با روش ‌مقاله پیش رو تلاش می بررسی و تبیین کرده است.

نقش »که مقوله به جواب جامعی به این  ،بیانات ایشانمبتنی بر ای ‌های کتابخانه‌از داده
در  «انتظار »مقالاتی آموزه که در گفتنی است  دست یابد. ،«متقابل آرمان خواهی و انتظار چیست

مورد  «آرمان»لکن نسبت آن با مقوله  است، اندیشه مقام معظم رهبری مورد بررسی قرار گرفته
 انقلاب آرمان کلان»ای با عنوان ‌مقالهدارای جه قرار نگرفته است. البته نویسنده این سطور تو

که در شماره اول دوفصلنامه است  «رهبر معظم انقلاب اسلامی منظر  از  آن الزامات و اسلامی
  پژوهشنامه موعود چا  شده است.
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گر ماهیت دو موضوع آرمان خواهی و ان‌چنین به نظر می تظار موعود و نیز نسبت بین رسد که ا
کاوی دقیق قرار گیرد در حوزه  آن،دستاورد  ؛این دو مقوله در اندیشه مقام معظم رهبری مورد وا

شناسی و جایگاه شناسی آرمان   ماهیت ،نظری و عملی بسیار رهگشا خواهد بود. از این رو
ش این نیدر چ که خواهی و انتظار موعود و نیز نقش متقابل این دو موضوع، سه گامی است

 است.شده نوشتار لحاظ 

 مفهوم شناسی آرمان خواهی و انتظار موعود الف(
و « آرمان خواهی»و  «آرمان»کلیدواژگان اصلی این نوشتار، ابتدا  «مفهوم شناسی»در بحث 

کاوی قرار خواهیم داد: «انتظار موعود»سپس   را مورد وا

 . مفهوم آرمان و آرمان خواهی1

 رمان خواهی در لغت و اصطلاح. آرمان و آ1-1
و در  اند‌( معنا کرده30ص، 2ج: 1373 ،را در لغت به آرزو، امید، و حسرت )دهخدا «آرمان»

آل، شعار، مقصود، هدف و کمال مطلوب استفاده شده است. این ‌، مترادف ایدهفراوانیموارد 
ته و تعاریفی از آن ارائه علوم انسانی مورد استفاده قرار گرفدر واژه در علوم مختلم و به ویژه 

 نویسد:‌علامه جعفری می .شده است
وصول به آن، محرک انسان است و  اقیمطلوب که اشت قتیآرمان عبارت است از آن حق

را قابل وصول  قتیکه آن حق دهد یسوق م ییها لهیانجام کارها و انتخاب وس به او را
 .(80ص ،1ج :1362)جعفری:  دینما یم

های ‌هدف» دهد:  نا کرده و توضیح میآن را در مقایسه با اهداف زندگی معای دیگر ‌نویسنده 
باید هم سو به طرف یک سرانجام و آماجی نشانه گرفته  های مختلم زندگی...‌‌مجموعه
گرچه تعبیر  .(125ص :1396 ،)کافی« نامیم‌این هدف نهایی و آماج زندگی را آرمان می شوند... ا
با بررسی ؛ آرمان در این بیان، تا حدی مورد پذیرش استاز هدف نهایی و بزرگ به کردن 

این واژه کار بردن ‌بهرسد که نوعی عنصر تقدس نیز در ‌مختلم این واژه به نظر میکاربردهای 
تواند در ادبیات دینی مورد لحاظ قرار گیرد. حاصل ‌میاین عنصر باید اشراب شده و یا لااقل 
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و محور و جهت دارد که قابلیت تحقق خارجی الاهی یعنی هدف عالی و یا   که آرمان، سخن آن
ها، رفتارها و نظایر آن در زندگی است. طبیعتا  مراد از ‌انتخاب  ها،‌گیری‌اصلی در تمام تصمیم

 یابی به آن خواهد بود. برای دستخواهی نیز، توجه و گرایش همیشگی به آرمان، ‌آرمان

 ای‌ان در اندیشه حضرت آیت الله خامنه. مفهوم آرم1-2
هدف بزرگ و عالی در  معنایبه همان  «آرمان»در اندیشه و بیانات رهبر معظم انقلاب نیز 

است.  به کار رفتهیعنی خارج از مناف  مادی و برای خدای متعال  ،زندگی و در مواردی با تقدس
و در مورد کیفیت  دانستنداقسامی  مشتمل بر آن را  ،مورد هدف زندگیدر ایشان در ضمن تبیینی 

  تصریح فرمودند: ، چنینزندگی برخی افراد که در زندگی دارای هدف والایی هستند
؛ است نشده تلم عمرش که کند‌می احساس انسان گذرد‌می هرچه، زندگی نوع این در 

گر . است کشیده زحمت عالی هدف یک برای چون ؛ باشد الاهی هدف یک هدف این ا
 استقرار  به، برگردد بشر  خیر  و صلاح به، برگردد خدایی های آرمان به، رگرددب بشریت به

 تر  نزدیک هدف به که کند‌می احساس ؛شود مربوط جور  و ظلم با مبارزه به و عدالت
 به ها فرسنگ بیند‌می، کند‌می نگاه خود سر  پشت به وقتی هم راه پایان در . است شده
 واقعی زندگی، این. کند‌می لذت احساس و ندارد حسرت لذا. است شده نزدیک هدف
 و فرماندهان از  جمعی دیدار  در  بیانات) والا  های هدف و ها آرمان برای زندگی؛ است

  .(19/11/1371ارتش  هوایی نیروی کارکنان
گر وصول آن با دشواری همراه  ،حقیقی همیشه تحقق خارجی خواهد داشت  البته آرمان حتی ا

 باشد. 

 واهی و ایدئالیسم. تفاوت آرمان خ2
ماهیت »فهم دقیق نماید، ‌ضروری مینکته مهمی که بعد از تبیین آرمان و آرمان خواهی 

گر این معنا به درستی فهم نشود خود، مانعی فکری در حرکت ؛است «خواهی‌آرمان های  چرا که ا
از بیانات رهبر معظم انقلاب در یکی د، لذا علاوه بر آنچه در قبل بیان ش .کند‌بعدی ایجاد می

کید بر جایگاه آرمان خواهی، شبهه مهمی درباره ماهیت آرمان  خواهی مطرح کرده خود بعد از تأ
 دهند:   و چنین توضیح می
گرایی است؛ ‌خواهی مخالم واق ‌کنند که آرمان کنند و وانمود می ای تبلیغ می‌عدّه‌یک
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 ،کاری‌ایی. محافظهگر‌کاری است، نه مخالم واق ‌خواهی مخالم محافظه‌نه آقا، آرمان
باشید و هید حرکتی از خودتان  -هرچه تلخ، هرچه بد-یعنی شما تسلیم هر واقعیّتی
گرایی این است که نگاه کنید به ‌کاری است. معنای آرمان‌نشان ندهید؛ این محافظه

های مثبت استفاده کنید، با  ها را درست بشناسید؛ از واقعیّت ها و آن واقعیّت
گرایی است. ‌و منفی مقابله کنید و مبارزه کنید. این معنای آرمان های سلبی واقعیّت

 (.20/4/1394دانشجویان،  از  جمعی دیدار  در  بیانات) ها باشد چشمتان به آرمان
های حقیقی و به دنبال آن در ‌ها باید به دنبال آرمان‌البته پر واضح است که در هدف گذاری

که  کما این ؛ه دام تخیلات و ذهنیات گرفتار نشدهای عملی تحقق آن بود تا ب‌راه وجوی‌جست
 و درقالب حقیقی های آرمان دنبال» :اند‌کردهرهبر معظم انقلاب همین نکته منطقی را گوشزد 

 کم به نباید و نیستند اجرایی و عملی که بود هایی‌آل‌ایده دنبال نباید. بگردید آن عملی لباس
اما این  ؛(27/3/1383 ،مجلس نمایندگان دیدار  در  ناتبیا) «ها دور ماند‌آرمان آن از  و شد قان 

 ندارد.ارتباطی خواهی ‌‌اصل آرمان مطلب به
کمال  توضیح روشنگر دیگر برای شناخت ماهیت آرمان خواهی، آن است که آرمان، معمولاً به

در  دلیلترین عیب و نقص را داشته باشد و به همین  شود که کم  مطلوب و هدف بزرگی گفته می
که در  کما این ؛شود‌یاد می« ایده»از آن، با واژه و لذا  نیافتنی است‌ان مردم، معمولاً دستاذه

اند   را تأسیس کرده «1ایدئالیسم»ها در مواجهه با این موضوع، مکتبی  به نام ‌سده اخیر، غربی
 اتتصور همانا «ایده»ها  چون نزد آن2گرایی ترجمه شده است؛‌که در ایران این مکتب به آرمان

عبارت است از  مقصودشان از ایدئالیسم، رو،‌از همین .بوده است( عقلی یا خیالی حسی،) ذهنی
 قائل ادراک از  مستقل جهان وجود به و دانسته واقعی را ذهنی تصورات تنها که کسانی مسلک
  3 دهند.  قرار می( گرایی واق ) رئالیسم مقابل نقطه ایدئالیسم راو بنابراین، نیستند 

__________________________________   

1   . Idealism 

 است.‌برنهاده  «گرایی‌آرمان» را «idealism» فارسی برابر ، تجسمی هنرهای حوزه در  فارسی ادب و  زبان . فرهنگستان 2

که ممکن  یدر حال ؛بالا دارد يار بس یکه استانداردها گردد‌یاطلاق م یروزمره به فرد ياتدر ادب «يستلیدئاا» اهی. گ 3
،  یندسترس باشد. از ا ابلق ير غ ی یاواقع ير غاوضاع و احوال، استاندارد با توجه به  یناست ا با  توان‌را می« يسملیدئاا» رو
گمات»مفهوم   . اد دانستمتض« ییگرا عمل» یا «يزمپرا
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باید گفت  ،یحی که درباره مقوله آرمان خواهی در اندیشه رهبر معظم انقلاب بیان شدبا توض
را  خواهی‌آرمانو با نظر کسانی که  نیستندگرایی موافق ‌که ایشان با ترجمه ایدئالیسم به آرمان

و در توضیح آن  دانند‌میمخالفت کرده و آن را خطای بزرگی  ،دهند‌در مقابل واق  گرایی قرار می
  فرمایند:‌می

 و آرمان با  مجموعه یك. سازد می جامعه در  را ها واقعیت خودش گرایی، آرمان چون
 وجود به و دهد شکل خود آرمان طبق را ها واقعیت تواند می بلند هاى هدف داراى
از  یجمع دار یدر د اناتیب)  است زندگی قانون و واقعیت ترین بزرگ خودش این... آورد

 (.14/10/1382، کشاورزان
شاید دقت در همین امر بوده که سبب شده تا برخی از اندیشمندان علوم تربیتی نیز در ترجمه 

 ،)ابراهیم زاده برگزینندرا « پندارگرایی»یا « تصورگرایی»واژه « گرایی‌آرمان»ایدئالیسم، به جای 
 (.76ص :1388

 . مفهوم انتظار موعود3

 . مفهوم انتظار در لغت و اصطلاح3-1
موضوع انتظار  ؛گیرد میگری که در مسیر بازشناسی نسبت بین آرمان و انتظار قرار مفهوم دی

در فرهنگ لغت به چشم داشتن، ترقب و چشم به  «انتظار »فرج و ظهور حضرت مهدی است. 
این کلمه در مفهوم اما بررسی دقیق  ؛(244ص، 2ج :1373، راه بودن معنا شده است )دهخدا

خاصی معنای معصومان نشان دهنده آن است که این واژه نزد  ،؟عهم؟فرهنگ سخنان اهل بیت
و آماده شدن الاهی چشم به راه بودن ظهور واپسین ذخیره » و در اصطلاح عبارت است از:دارد 

 .(76ص :1388، )سلیمیان« برای یاری او در برپایی حکومت عدل و قسط در سراسر گیتی
، انتظار معصومآن است که ائمه  ،ن توجه داشتنکته مهمی که باید در تبیین این نوشتار به آ

بلکه آن را از مقوله رفتار و عمل دانسته و  ،اند نه تنها یک حالت حب و اشتیاق درونی ندانستهرا 
ضَلُ » :اند‌فرموده مَاله  اَفإ عإ

َ
تِه  أ مَِ

ُ
ظَارُ  أ ته فَرَج انإ ترین ‌؛ با فضیلت( 644ص ،2ج :1397 ،)صدوق  الإ
 کنار  در  تلاش کوشش و صادق امام از  دیگری حدیث در  .«ج استاعمال امت من انتظار فر 

وا…»:فرمود ایشان. است شده ذکر  انتظار  دُِ وا وَ  فَجه رُ تَظه يئا   انإ ا لَكُمإ  هَنه تَُُ يَِ
َ
صَابَةُ  أ عه حُومَه الإ رإ َ  الْإ
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 «!شده رحمت گروه ای  ؛باد گوارایتان که بکشید انتظار  و بکوشید پس ؛(200: ص1397 ،)نعمانی
عناصر مذکور  امید دانست که و از جمله در مقوله انتظار  عناصر  در  باید نیز  را مطلب این علت
توجه به این نکته در فهم نسبت بین آرمان خواهی و  .خواهد کرد پیدا بروز  عمل و حرکت در 

مهدی باوران را به آن توجه داده و  ،ای‌حضرت آیت الله خامنهکه ‌چنان ؛انتظار بسیار مهم است
 :دارند بیان

نده یکند. برای ما که معتقد به آ یامید م ها را سرشار از نور  دل  اعتقاد به مهدی موعود
اری از نخبگان یر بسیگ بانیأسی که گرین یم، ایهست؟عج؟ حتمی ظهور مهدی موعود

ا را عوض کرد؛ یاسی دنیشود نقشه س یر، میم نخییگو یمعناست. ما م‌است، بییدن
کز  یم ر ین معنا امکانپذینده نه فقط ایر شد و در آیقدرت ظالمانه درگ شود با ظلم و مرا

طانی امروز در کلّ یظالمانه و ش  است، بلکه حتمی است. وقتی ملّتی معتقد است نقشه
ر، تسلّط یکند دست تقد  یابد و احساس می ر است، آن ملّت شجاعت میییعالم قابل تغ

 .(66ص :1396)ملایی،  تشه به طور مسلّم ننوشته اسیستمگران را برای هم
علاوه بر توجه به عنصر عمل در ماهیت انتظار، باید عنصر دیگری را ملازم با انتظار فرج 

ته » :فرمودم کرا زیرا همان گونه که رسول   ؛دانست و آن عنصر جهاد است مَِ
ُ
ماله أ عإ

َ
ضَلُ أ فإ

َ
أ

نإ اللَّه عَزَِ وَجَلَِ  ظَارُ الفَرَجه مه ته نإ ترین اعمال امت من، ‌با فضیل ؛(644ص، 2ج :1397 ،)صدوق «اه
این عمل را جهادی  جنسدر حدیث دیگری درباره انتظار فرج،  آن حضرت.« انتظار فرج است

با  ؛(37ص :1404 ،)حرانیأفضل جهاد أمتی انتظار الفرج » :فرماید‌معرفی کرده و می
نتظار را جهادی و به مقوله ا نگرشاین نوع  .«انتظار فرج است‌ترین جهاد امت من، ‌فضیلت

این انتظار، لفظ نیست؛ گفتن نیست؛ عمل » باید گفت ،فرمایند. بنابراین  حماسی معرفی می
)صافی  «و مقاومت استی یمبارزه و جهاد است، صبر و شکیبا است، حرکت است، نهضت و

که در ادامه است رهبر معظم انقلاب  نگرشاین نگرش همان  .(74: ص1391، گلپایگانی
باید گفت انتظار،  «انتظار ظهور »که در مقام تعریم اصطلاحی  د. نتیجه آنخواهد آم
 برایی اجتماعی ساز‌و زمینهی فردی آمادگی توأم با جهاد و تلاش برا ،راهی قیام قائم‌به‌چشم

 .حضرت و شرکت در آن استی نبرد حق و باطل به رهبری ترین حماسه تاریخ پذیرش بزرگ
قابل ذکر است که  .رفتار جهادی است و وت بین رفتار معمولاین زمینه، تفانکته مهم در 
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شمرد که باید در مقوله انتظار ظهور لحاظ شود که بربرای رفتار جهادی  توان‌چند ویژگی را می
  ها عبارت است از: ترین آن مهم

در راه رسیدن به آن  ترلاش، کروشرش و تحمل سختی ،دوم  داشتن هدف والا؛ ،اول
انجام این  ،ی که در مقابل موان  و دشمن و هجوم اوست؛ چهارمتلاش ،هدف؛ سوم

)ملایی،  و کسب رضاى خدا الاهیفری سربریرل الله و به نیت امرترثال تکلیم  تلاش
  .(46ص  :1397
گاهی از این مؤلفه ها در فهم حقیقت انتظار در زندگی و نسبت آن با آرمان زندگی بسیار مهم  آ

 خواهد بود.

 ای‌تظار در اندیشه حضرت آیت الله خامنه. مفهوم ان3-2
اندیشه مقام معظم رهبری بسیار قابل توجه است. درباره ماهیت نیز در  «انتظار »مفهوم 

های ناصواب و   یت صحبت شد و برخلاف برخی برداشتانتظار در فرهنگ سخنان اهل ب
 ،له انتظار موعودای به مقو الله خامنه حضرت آیتنگرش ناقص، جهادی بودن آن اثبات گردید. 

ها این  ها از انتظار در ذهن ایشان در بررسی تحلیلی انواع برداشت .همین رویکرد جهادی است
 دهند:‌مقوله را به دو قسم تقسیم کرده و توضیح می

 برداشت کی :داشت شود یم زمان امام ظهور  ترقّب و انتظار   هیقض از  جور برداشت دو
 در  استعمار  و استکبار  که زی استیچ منفی همان برداشت. مثبت  برداشت کی منفی و
 است نیمنفی ا برداشت. کنند قیتزر  مردم به کردند یم های متمادی کوشش  سال طول
 بدی و کفر، فساد، ظلم، مقابل در  که  میهست کاره چه ما و چه ما به که ندیبگو مردم که

 ؛کند حل را مشکل و دیایب زمان خودش امام تا ماند میخواه منتظر  ما ؟میستیبا شرارت
متمادی  انیسال طول در  که برداشتی است همان نیا. منفی است برداشت نیا

  همه به ت نسبتیمسئول سلب. کنند وارد را نیا مسلمان مردم ذهن در  کردند‌سعی
 و است حیصح و مثبت برداشت برداشت، کی. جامعه در  های موجود‌بدی و ها شرارت
گر  که است نیا آن  دی ویام کیای  مبارزه هر  حرکتی و هر  پس خواهد آمد، زمان امام ا
 .(157: ص1396 ،)ملایی داشت خواهد روشنی برای خود  ندهیآ کی

کید کرده و تلاش را   عمل،در بیانات مختلم خود بر ملازم بودن انتظار ظهور با ایشان   تأ
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 اند: ‌زاییده همین امید، دانسته
گر   خودمان سهم به باید ما پس ،کرد خواهد درست داد و عدل از  پر  دنیاى زمان امام ا
گر . کنیم کوشش دنیا این سازى‌زمینه در   را دنیا و درخشید خواهد رىمنوّ  خورشید ا

 توانیم‌نمی وقتی تاریك شب در  ما که نیست معنابدان  این ،کرد خواهد ر منوّ  و روشن
 .(12/1/1367ب، انقلا رهبر معظّم بیانات نکنیم ) روشن هم چراغی بیافرینیم خورشید

همان طور که در قبل توضیح آن –و  کردهنرهبر معظم انقلاب اسلامی به همین امر بسنده 
 کنند: می تصریح گونه‌این جنس این تلاش را جهاد و مبارزه دانسته و -گذشت

گر . کند مبارزه صلاح و ر یخ راه در  تا دهد یم میتعل انسان به که است انتظار  روح  انتظار  ا
گر  و ندارد معنا مبارزه اشد،نب دیام و  نداردمعنا  انتظار  نباشد، هم ندهیآ به نانیاطم ا
 (.22/12/1368های معظّم شهدا، ‌و خانواده دار با جمعی از مسؤولانیدر د اناتیب)

 جايگاه شناسی آرمان خواهی و انتظار موعود (ب

 . جایگاه آرمان و آرمان خواهی1

 . اهمیت آرمان خواهی در زندگی1-1
ید و با توجه آ‌یکی از وجوه متمایز بین انسان و سایرموجودات به حساب می «خواهی رمانآ»

گر آرمان از انسان گرفته شود‌درباره آن، می به تعریم ارائه شده با  ، انسانتوان گفت که ا
مهم است که چنان این مقوله در نظام تفکر دینی اهمیت نخواهد داشت.  تفاوتیحیوانات 

 ؛استعنوان شده از پیشوایان دین در مورد هدف گذاری و داشتن هدف عالی سخنان فراوانی 
شود که معیار انسانیت داشتن اهداف متناسب با قیمت و   ای که چنین برداشت می‌به گونه
ها  میزان ارزشمندی انسان ؟ع؟،است. در سخنی گرانمایه، امیرالمؤمنین علیانسان های ‌قابلیت
 قدر الرجل علی قدر همته» :دانند‌ای مستقیم می‌دارای رابطهوی  میزان ارزشمندی آرمانبا را 

داشتن همت والا با  «.قیمت و ارزش انسان به میزان همت او است ؛ (477: ص1414رضی، )
که انسان، ‌با توجه به این .شود‌تعبیر می «آرمان»تعیین هدف عالی ملازم است که از آن به 

رسد که به فعلیت رسیدن این خصوصیت   نظر میشود چنین به   اشرف مخلوقات محسوب می
فی است که سایر موجودات آدمی در گرو داشتن و پی جویی هدف ویژه انسانی و فراتر از اهدا
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مسیر  شود  داشتن آرمان و هدف بزرگ، سبب می یابی به آن را دارند. علاوه بر آنامکان دست
زمینه این در  .گردانی پیش نیایدو حیرت و سرشود زندگی فردی و اجتماعی به درستی شناخته 

 .آمددر ادامه توضیحی خواهد 

 . جایگاه آرمان و آرمان خواهی در اندیشه امام خامنه ای1-2
کید دار ؛لزوم داشتن آرمان در زندگی بیان شد دستیابی . اساسا  ندمتون دینی اسلام نیز بر آن تأ

هُمَِ » :شود‌های معصومان ملاحظه می‌به آمال در دعاها و درخواست دٍ  عَلَى  صَلِه  اللَِ مَِ دٍ  آله  وَ  مُحَ مَِ  مُحَ
لإ  وَ  ا تَقَبَِ نَِ مَالَ  مه َعإ نَا وَ  الأإ غإ كَ  بَلِه ته َ رَحمإ يعَ  به مَال جََه بر  !خداوندا ؛(194 ص ،99ج :1404 ،)مجلسی الْإ

این نکته امری  !«محمد و آل محمد درود فرست و اعمالمان را بپذیر و ما را به آرزوهامان برسان
آن ای، موتور متحرک و انگیزه حرکت و فعالیت ‌جامعههر شده است که آرمان هر فرد و  ثابت
از همین روست که به فرموده  .ها برای افراد و جامعه هویت ساز هستند  که آرمان‌کما ایناست؛ 

 چیز  یك ها، آرمان و اوجها و ها قله سمت به گرایش و اسلام در  گرایی آرمان»مقام معظم رهبری: 
  ،زنان اجتماعی فرهنگی، شوراى اعضاى با دیدار )بیانات در  «است حتمی و قطعی
16/10/1369). 
ای  ژهیه ایشان توجه ودهد ک  ای در این مقوله نشان می  ررسی بیانات حضرت آیت الله خامنهب

 .های زندگی دارند‌به عنوان جهت دهنده فعالیت -در بعد فردی و اجتماعی-به بحث آرمان 
 ند: به نکته بسیار مهمی در این باره اشاره کرد هایکی از دیدار در ایشان 

باید  .بود خواهد منضبط انسان تلاش و نه کرد زندگی درست شود  می نه ،آرمان بدون
 بدهد جهت انسان به که باشد داشته وجود مقابل در  واضحی و افق روشن وخط آرمان

 .(19/2/1384 ،رماناستان کاستادان )بیانات در دیدار با دانشجویان و 
ایشان در دیدارهای مختلم سپس به بسط این اندیشه پرداخته که در بحث تأثیر آرمان  

 خواهی بر مقوله انتظار موعود به آن پرداخته خواهد شد.
شود که یکی از   مطرح می« گرایی‌آرمان»مقوله طبیعتا  به تب  طرح موضوع آرمان در زندگی، 

ویژه در دیدار با جوانان و دانشجویان است.   ، بهم رهبرینکات برجسته سخنان مقام معظ
به  ،ایشان، علاوه بر سفارش همگانی به این امر، در یکی از دیدارهای دانشجویان با ایشان
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دانشجویی عبارت است از   اوّلین فریضه» :کردندمطلب بسیار مهمی در این باره تصریح 
ای ‌حضرت آیت الله خامنه .(20/4/1394 ،جویاندانش از  جمعی دیدار  در  )بیانات« خواهی‌آرمان

 و ها آرمان این به توجّه» :کردنددر سخنی دیگر و بسیار قابل توجه در حوزه آرمان گرایی تصریح 
 مجلس نمایندگان دیدار  در  )بیانات« است کشور  دردهای درمان، ها آرمان این سمت به رفتن
  :نددرخوست دارچنین لذا  .(4/3/1401 ،اسلامی شورای

 این از  بعضی است ...ممکن؛نگذارید زمین را گری‌مطالبه و خواهی‌آرمان پرچم این
 یعنی؛ است همین هم قضیّه واق  که نباشد عملی ،کنید می مطالبه شما که چیزهایی
 معلوم، شود می آشکار  تر  بیش او برای میدانی کار  مشکلات شد عمل وارد انسان وقتی
 یا ،بشود عملی توانسته نمی یا، خواستیم می هک چیزهایی آن  همه که شود می
 برای؛ است باارزش خواهی‌آرمان این خود   لکن؛ بشود عملی زودی این به توانسته نمی
گر  که این  دست از  را ها این ...؛کنیم می گم را راه ،باشد نداشته وجود خواهی‌آرمان ا

 بایستی گری‌مطالبه البتّه ؛کنید فکر  آن روی و بخواهید ،کنید مطالبه را ها این و ندهید
 های‌تشکل نمایندگان با تصویری ارتباط در  )بیانات باشد منطقی های شکل با

 .(28/2/1399 ،دانشجویی
ایشان پادزهر مقابله با مکر دشمن را در سطح نخبگان، همین آرمان نکته مهم این که، 
 از  است عبارت، کشور  ینخبگ دشمن   اغوای و فریب از  جلوگیری راه» اند:‌خواهی مطرح کرده

 و نخبگان دیدار  در  )بیانات «ها‌نخبه  مجموعه در  خواهی‌آرمان تقویت و ملّی هویّت تقویت
  .(25/7/1397 ،علمی برتر  استعدادهای

 . جایگاه شناسی انتظار موعود2

 . جایگاه انتظار در متون دینی2-1
عبارات بسیار  ،پر خواهد کرد درباره جایگاه انتظار حضرت مهدی موعود که جهان را از عدالت

 «افضل عبادات»توان یافت. پیشوایان دینی نه تنها انتظار فرج و ظهور را  میدر روایات مهمی را 
ضَلُ »اند: ‌شمرده فإ

َ
بَادَةه  أ عه ظَارُ  الإ ته فَرَج انإ ، ؟ع؟امام جواد؛ بلکه (287 ، ص1ج :1397 ، )صدوق«  الإ

است که انتظار در ی قائم ما همان مهد» اند:‌نستهدا «واجب»انتظار موعود را در عصر غیبت، 
 ؟ع؟امام صادق .(377ص ،2ج :1397 ، )صدوق« غیبتش و اطاعت در ظهورش واجب است
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 اند:‌شمرده «شرایط قبولی اعمال»را از انتظار  ،نیز در ضمن سخنی
لَ 

َ
كُمإ  أ رُ به خإ

ُ
ا أ َ بَلُ  لَ  بِه نَ  جَلَِ  وَ  عَزَِ  اللَُّ  يَقإ بَاده  مه عه لَِ  مَلَ  عَ  الإ ؟ إه هه تُ: بَلَ؛ فَقَالَ: شَهَادَةُ  به نإ  فَقُلإ

َ
لَهَ  لَ  أ  إه

لَِ  نَِ  وَ  اللَُّ  إه
َ
دا   أ مَِ دُهُ  مُحَ ظَارُ  ...وَ  رَسُولُهُ  وَ  عَبإ ته نإ ه  اله قَائمه لإ ا به شما یآ ؛(200: ص1397 ،)نعمانی له

رض کردم: ع کند؟‌یخبر ندهم به آنچه خداوند عمل بندگانش را بدون آن قبول نم
خدا و رسالت حضرت محمد ...و انتظار ی گانگیشهادت به »شان فرمود: یپس ا ،یبل

 «.حضرت قائم
کی از اهمیت انتظار ظهور امام زمانمشابه، همه این سخنان و عبارات   در زندگی  ؟عج؟حا

خطاب به کسانی که سودای سربازی امام  ؟ع؟انسان و آثار فوق العاده آن است. امام صادق
د یبا ،باشد ما قائم ارانیکه دوست دارد از ی کس» فرمودند: ،پرورانند را در سر می ؟عج؟مقائ

همچنین در مورد جایگاه آرمان و انتظار موعود در  .(200: ص1397 ،)نعمانی «منتظر باشد...
 ها خواهیم پرداخت.‌به آندر ادامه ای نیز نکاتی وجود دارد که ‌سخنان امام خامنه

 ای  خامنه تظار در اندیشه آیت الله. جایگاه ان2-2
باید  ،برای فهم پیوستگی دو مقوله آرمان و انتظار در منظومه فکری رهبر معظم انقلاب

روری بر بیانات مهدوی امام ایشان داشت. ماز منظر نگاهی به جایگاه و ماهیت انتظار 
ردار است که ایشان دهد که موضوع  مهدویت و انتظار از چنان اهمیتی برخو  ای نشان می  خامنه

 در باره آن بیان داشتند:
گر   این ها، دعوت این   همه انبیا، تلاش   همه که است این معنایش نباشد، مهدویت ا

نیز  ...بماند اثر ‌بی باشد، فایده‌بی اش‌همه ها این فرسا،‌طاقت زحمات این ها، بعثت
 عمومی و اساسی حرکت و دین فهم اصلی های‌کلیدواژه از  انتظار   مسئله»کردند: تصریح 

بیانات در دیدار با اعضای « )است اسلام والای اهداف سمت به اسلامی امت اجتماعی و
کز دیگر تحت نظر حاج آقای قرائتی،  مرکز تخصصی مهدویت به همراه مرا

18/04/1390.) 
 معلوم خواهد شد که مقوله انتظار موعود در تاریخ اسلام و تشی زمانی دقیق بودن این سخن  

هایی که در جوام  اسلامی ‌مورد کنکاش قرار گیرد تا روشن شود که تحرکات اجتماعی و نهضت
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 1بوده است.متأثر از ماهیت و معنای انتظار  انتا چه حدی از برداشت مسلمان ،رخ داده است

   نسبت آرمان خواهی و انتظار موعود از منظر مقام معظم رهبری ج(

توان نقش   ن است که مینشان دهنده آ ،«انتظار »و  «آرمان خواهی»نگاهی به دو مقوله 
مبتنی بر آرای رهبر ها ‌این نقششود   و در نظر گرفت. در ادامه تلاش میمتقابلی را برای این د

 و تحلیل شود:تبیین معظم انقلاب 

 . تأثیر آرمان خواهی بر مقوله انتظار موعود1
گر افراد و نهادهایی به دنبال گرایش مخاطبان خود  به فرهنگ مهدویت و انتظار منجی ا

باید بدانند که تحریک میل به آرمان و تقویت فطرت آرمان خواهی از  ،عالم بشریت هستند
که  ها است. توضیح مطلب آن  عوامل مهم گرایش به حضرت مهدی و انتظار ظهور و قیام آن

اما  ؛د در نظر بگیردهدفی را برای خوفرد، کند که   زمانی معنا پیدا میزندگی برای هر انسانی، 
 گذاری برای زندگی خود بلند همت نیستند و بسته به شناختی که از خود  ها در هدف همه انسان

ای  عده ،در مقابل .استآنان کنند که تأمین کننده نیازهای   ، هدفی را منظور میو جهان دارند
ی به وسعت نیاز دیگر، پای اندیشه را فراتر گذاشته و با عمق بخشی به شناخت خود، اهداف

 گزینند. میمورد نظر برو تأمین سعادت خویش 
در جم  نیروی هوایی ارتش  ،سخنان رهبر معظم انقلاب در این باره ترین‌شاخصیکی از 
ای ‌الله خامنه آیت 2.بیان شده است -الفداه  ارواحنا له– زمان امام ولادت ایاممصادف با است که 

ایشان  :کنند دو نوع زندگی را تبیین می ،زندگیدر له هدف کلان به مقوبا نگاهی  در این دیدار 
به توضیح نوع  ،به دنبال اهداف مادی استدر آن، پس از بیان اولین نوع زندگی که شخص 
و در این نوع دوم، انسان را از هدفی پرداختند  ،دیگر زندگی که ترسیم هدف آرمانی است

__________________________________   

.ک: ‌. برای مطالعه بيش1 ، ر نوشته صفوی و شاهمرادی، « های انتظار ظهور مهدی؟عج؟ در جهان اسلام‌مقاله رسم»تر
ی، شماره  فصلنامه پژوهش  . 20های مهدو

 نقطه ای و  ما سوز  و  محبت و  عشق مرکز  ای! ما بزرگوار  سيد ای»معروف ایشان در همين روز بيان شده است:  . جمله2
ی این! بشر  اميد اوج  «هستند. تو  سپاهيان، دیدیم سال چهارده این طول در  ما که هوایی نيرو
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دانسته ارزشمند را کار برای اهداف عالی ایشان . دانند که کلی و بسیار گسترده است‌برخوردار می
را از مقوله اهداف این نوع زندگی  ،پردازند که در وصم مزایای این نوع از زندگی می و بعد از آن

های زندگی مهدوی است.   کنند که دقیقا  از مؤلفه می صحبتهایی  از مؤلفهالاهی عنوان کرده و 
 دهند:‌ایشان ادامه می

گر این هدف ی های خدایی برگردد،  باشد؛ به بشریّت برگردد، به آرمانالاهی ک هدف ا
به صلاح و خیر بشر برگردد، به استقرار عدالت و به مبارزه با ظلم و جور مربوط شود، 

تر شده است. در پایان راه هم وقتی به پشت سر  کند که به هدف نزدیک احساس می
زدیک شده است. لذا حسرت ندارد و ها به هدف ن بیند فرسنگ‌کند، می‌خود نگاه می

 های والا  ها و هدف کند. این، زندگی واقعی است؛ زندگی برای آرمان‌احساس لذت می
 (.19/11/1371 ،ارتش هوایی نیروی کارکنان و فرماندهان از  جمعی دیدار  در  )بیانات

های ‌مانبرای رسیدن به آررا این که ایران اسلامی نوع دوم زندگی  ،نکته مهم و قابل طرح
جمهوری زمان شروع تا تأسیس از  ،برگزیده و این امر در جریان قیام این ملت بزرگانسانی والای 
 :و بعد از آن جریان داشته است و به قول رهبر معظم انقلاباسلامی 

 طلب   ،نوى راه کرد؛ باز  بشریّت روى به دنیا در  را نوى راه اسلامی، جمهورى نظام
 مان  قدرتمندان همیشه و است بوده ها آن  تشنه و مشتاق ر بش همیشه که هایی آرمان
 و انصاف عدالت، آرمان بشریّت امروز، تا دیرباز  از . برسد ها آن به بشر  دست که اند شده
 در  را مردم زندگی مختلم سطوح از  زورگویی بساط شدن برچیده و ها انسان بین برابرى
بیانات در )  است شده محقّق زمان از  اى هبره تر  کم در  آرمان این اما است؛ پرورانده دل

 .(1380/ 09/ 3 ؟ع؟،علی امام افسرى دانشگاه
ذهن  ،کنند‌در زندگی مطرح میالاهی در خصوصیاتی که ایشان درباره آرمان اندک درنگی 
معصومان چرا که به طور مکرر در احادیث  ؛سازد را به آموزه مهدویت رهنمون میوجوگر ‌جست

: لم و استقرار عدالت در جهان توسط حکومت مهدوی تصریح شده استبه ویژگی زدودن ظ
یُّ » هْد  ی ...الْم  ذ 

ا الّ  ه  ُ مْلَ  سْطا   ی  دْلا   و   ق  ا ع  م  تْ  ک  ئ  وْرا   و   ظُلْما    مُل   ،بنابراین .(61: ص1397)نعمانی،  «ج 
وعود مصداق کامل آرمان عدالت خواهی و ظلم ستیزی را باید در مهدویت و انتظار حضرت م

بهره جست. به همین  ،و از انبوه معارف مهدوی که در آیات و روایات وجود داردوجو کرد ‌جست
تطبیق مفاهیم کلی آرمان و آرمان خواهی در مقوله مهدویت  ،ای‌در سخنان امام خامنه سبب
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 دوم امگ بیانیه اوایل در  ایشان که کما این ؛هایی از آن ذکر شد  کند که نمونه‌ظهور و بروز پیدا می
 اسلامی انقلاب آرمان کلان را ؟عج؟عصر  امام عظمای ولایت ظهور  و مهدویت اسلامی، انقلاب
و  است تیبه مهدو شایاز عوامل مهم گر ،«یآرمان خواه»که  نتیجه سخن آن .اند‌کرده یمعرف
به صورت فطری به انتظار منجی عالم  ،هایی که این ویژگی را در خود پرورش دهند  انسان
موضوع انتظار موعود را دچار  ضابطه، ممکن است‌خواهی بی‌خواهند کرد. البته آرمانگرایش 
 هایی کند که در ادامه توضیح و نیز پادزهر آن، بیان خواهد شد.  آفت

 . تأثیر انتظار موعود بر مقوله آرمان خواهی2
و  استیه بلکه این تأثیر دو سو ،گذارد  خواهی بر مقوله انتظار تأثیر نمیفقط عنصر آرمان 
ها،  بر آرمان خواهی افراد نیز تأثیر خواهد گذاشت که از جمله آن ؟عج؟انتظار ظهور امام زمان

لکن عمده این تأثیر را باید در کیفیت آرمان خواهی  ؛جهت دار شدن میل آرمان خواهی است
و دچار لغزش در مسیر آرمان خواهی شده  ،های آرمان خواه  که چون انسان‌. توضیح آندانست

گاهی در مقام نظر، به دنبال اهدافی تخیلی و گاهی در مقام عمل، به دنبال دستیابی سری  به 
که اشکالات زیادی است همین امر سبب شده  ؛هستند هدف عالی و بدون فراهم کردن مقدمات

، در حالی است که بتازند. اینشود، ‌نامیده می «ایدئالیسم»که  به آن گرفته و به چنین مکتبی
لزوما  انسانی ایدئالیست و تخیل گرا  ،گزیند‌که در زندگی خود، آرمان و هدف عالی برمی سهر ک
چرا که  ؛های آرمان خواه با تخیل گرا از همین جا قابل شناسایی است انسانتفاوت  نیست.
به دنبال فراهم کردن مقدمات  ،به دنبال اهداف حقیقی و ثانیا   ،اولاً  ،های آرمان خواه‌انسان
 و متناسب دستیابی به هدف عالی خود هستند.عملی 

 . انتظار موعود و تعیین آرمان حقیقی، نه تخیلی2-1
تعیین اهداف  ،کند های کمال گرا و آرمان خواه را تهدید می  هایی که انسان  یکی از آسیب

ا نویسندگانی در غرب، چنین تخیلی و غیرواقعی است و همین امر موجب شده است ت
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ما در  1ها بنویسند. هایی برای درمان آن و کتاب بدانندلیستی را افرادی مریض های ایدئا  انسان
و است به معنای ذهن گرایی و تخیل گرایی  ،گذشته نیز اثبات کردیم اساسا  مکتب ایدئالیسم

گونه هستند که برای  کسانی اینتوان ایدئالیست دانست و فقط  هر انسان آرمان خواهی را نمی
گر کسی هدفی حقیقی را انتخاب  ،اند. بنابراین  نه حقیقی در زندگی برگزیده ،خود، هدفی تخیلی ا

ای توصیه  حضرت آیت الله خامنهسبب، به همین  .او از شمول این امر خارج خواهد شدکند، 
 نباید دنبال. بگردید آن عملی لباس و قالب در  حقیقی های آرمان دنبال» فرمایند:‌می
« ها دور ماند‌آرمان آن از  و شد قان  کم به نباید و نیستند اجرایی و عملی که بود هایی‌آل‌ایده

 (.27/3/1383 ،مجلس نمایندگان دیدار  در  )بیانات
گر بخواهیم منب  تعیین آرمان حقیقی را بشناسیم نکته مهم دیگر آن باید گفت که یگانه  ،که ا

ای او به وسیله ه ت که پیامپروردگار و خالق انسان اسآرمان، به این کننده ‌هدایتمنب  و مرج  
ای حتی در تببین معارف ‌امام خامنه ،رو  از این .های دینی انعکاس یافته است  پیامبرش در آموزه

 را حرکت این انتخاب و این هاى آرمان و ها هدف» کنند:‌انقلاب اسلامی به صراحت اعلام می
 استان هاى دانشگاه نشجویاندا و استادان )بیانات در دیدار « کند ترسیم ما براى باید اسلام
دهد آرمانی را   نشان میمعصومان؟عهم؟ن کریم و احادیث آبررسی آیات قر .(17/4/1383  ،همدان
باره این وعده حتمی  . قرآن کریم در آموزه مهدویت است ،دهد قرار می پیش روی بشر اسلام  که 

ذْ  فرماید:  های آسمانی می‌در کتاب ا >وَلَف َ ت َ ي ْ ي   كَن َ ورِ الر َ   ف ِ ُ عْذِ  مِن ْ  ن  َ كْرِ  ن   ِ ن َ   الذ 
رْض َ  ا َ

هَا الْأ َ ُ رِن  َ اذِي َ  ن   عِن َ
> الِحُون َ  وارث ام‌شایسته بندگانکه  نوشتیم [تورات]= ذکر  از  بعد ،زبور  در  ؛(105)انبیاء:  الصَ 

 فرمودند: الاهیدرباره این آرمان بزرگ  ؟صل؟و حضرت محمد« !شد خواهند زمین [حکومت]
کنده جور  و ظلم از  که سان همان سازد؛  می پر  عدل و قسط از  را زمین کهاست  مهدی  آ
گر  برانگیخت، پیامبر  عنوان به حق به مرا که آن به قسم. بود شده  روز  یک دنیا عمر  از  ا
 ،)صدوق کند قیام مهدی فرزندم تا سازد می طولانی چنان را آن خدا باشد، مانده باقی
 .(270ص ،1ج :1397

__________________________________   

.ک: ‌. برای مطالعه بيش1 ؛ «نباشيم گرا‌کمال چگونه»تر ر ، نوشته رز شافران و «خواهی‌کمال بر  غلبه»، نوشته استيون گایز
 ، نوشته آنتونی مارتين ام.«طلبی‌کمال دردسرهای»
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است که جهان سرشار از عدالت و  نی آرمانی و دل خواه بشر ان دورادوران حکومت مهدوی هم
کم پیراسته ها  معنویت و محبت و از ظلم و ستم در همه عرصه خواهد شد و این دوران و نیز حا

و رهبر آن، امری حقیقی است نه موضوعی خیالی و این همان نکته کلیدی است که آرمان 
لذا رهبر معظم انقلاب اسلامی در بیانات  کند.‌خواهی اسلامی را از تخیلات بشری جدا می

گون خود بعد از پرداختن به جنبه آرمانی مهدویت، این آموزه را موضوعی حقیقی و دوران  ،گونا
 ،دانند که دنیای حقیقی برشر و زندگی مطلوب انسان  میان حق و باطل می  ظهور را پایان ستیزه

مختلم مردم در روز نیمه  اقشار دیدار بیانات در پس از آن آغاز خواهد شد )
ایشان با بهره گیری از متون روایی، بر مشخص بودن حضرت حجت با  .(27/5/1387 ، شعبان

را دارای حیات فعلی دانسته که به آلام  ؟عج؟و حضرت مهدیکرده نام و نشان معین تصریح 
گاه  ر مورد برخی اشکالاتی که د ،بنابراین)همان(. کند ‌دردی می‌ها هم نسبت به آناست مردم آ
 به هید وجه بر آرمان مهدویت وارد نیست. ؛شود های تخیلی گرفته می‌آرمان

 . انتظار موعود و ارائه آرمان خواهی عاقلانه2-2
ود خواهد داشت و همین امر سبب مشکلاتی وج ،های بلند  یابی به آرماندر مسیر دستهمواره 

سختی وصول به آن تخیلی و غیر واقعی  آن آرمان را به دلیلاشتباه، افراد، به شود برخی   می
توجهی در الزامات دستیابی به هدف و  بیاست و در واق ، در حالی که این مطلب اشتباه بدانند؛ 

بلکه باید نسبت به مسیر و  ،دست نیافتن به آن، به جنبه حقیقی بودن آن هدف ارتباطی ندارد
گاهی‌بایسته ر حرکت به سوی آن آرمان به آن لوازم های لازم را به دست آورد و د‌های وصول، آ

رهبر معظم انقلاب همین نکته را به دانشجویان انقلابی و منتقد به که ‌چنان ؛پایبند بود
 عملکردهای مسئولان گوشزد کرده و فرمودند:

 به خواهید می و هستید گرا‌آرمان وقتی شما که است این واقعیّات از  دیگر  بخش یک
 انسان که نیست جوری‌این که باشید داشته توجّه باید، بکنید حرکت آرمان این سمت
؛ دارد وجود موانعی، دارد وجود مشکلاتی، نه؛ برساند بتواند آرمان به را خودش معجزه با
 ،دانشجویان از  جمعی دیدار  در  )بیانات کرد پیدا را راه باید موان  این لای‌لابه
17/3/1396). 

یعنی توجه به راه و مقتضیات و موان  مسیر در  در مورد آرمان مهدویت همین اصل کلیدی
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این سخنان مهدوی خود به  رهبر معظم انقلاب در یکی از  .حین عمل، باید در نظر گرفته شود
 تذکر داده و بیان کردند:نکته 

والاست و در آن هید شکی   یک آرمان -ارواحنا فداه-هرچند اعتقاد به حضرت مهدی
یعنی به عنوان یک آرزو در  ؛به جنبه آرمانی آن ختم کرد نیست؛ امّا نباید مسئله را فقط

کرر در زبان، یا به صورت جشن، نه. این آرمانی است که باید به دنبال آن  دل، یا حدّا
 .(309ص :1396 ،)ملایی عمل بیاید

اند ‌که آرمان خواهی را از نیازهای حتمی دانسته  ایشان در یکی دیگر از سخنان خود ضمن آن
 و امید را، حرکت پیشران موتور  خواهی را‌مهم دیگر در کنار آن نیز تصریح کرده و آرمان به دو نیاز 
ان باید با و همگ است موتور  این به مثابه فرمان نیز  دانند که عقلانیّت  می موتور  این سوخت
 .(29/1/1402 ،دانشجویان رمضانی دیدار  در  )بیانات ببرند کار را به پیش خردورزی

بخواهیم کیفیت حرکت عاقلانه و چنانچه زوم عقلانیت در آرمان خواهی، بعد از تبیین ل
امام « انتظار »هوشمندانه به سوی آرمان مهدویت را در یک کلمه بیان کنیم، آن کلمه همانا 

، فرهنگ انتظار موعود، همه ؟عهم؟معصومانطبق سخنان است. زمان و آیین برگرفته از آن 
 باید آن را شناخت و به آن پایبند بود.  ؟عج؟ر غیبت امام زماناست که در عصرا شامل الزاماتی 

ای نیز انتظار فرج به ‌در اندیشه امام خامنه ؛درباره ماهیت انتظار صحبت شدبراساس آنچه 
 روز  در  مردم مختلمقشرهای  بیانات در دیدار ر.ک: )است بودن  آماده بودن و بسته کمر  معنای
در بیانی به لزوم اصلاح و بازسازی زندگی به سمت ظهور  (.  ایشان27/5/1387 شعبان  نیمه
کید گونه ‌این  زمان _ امام حکومت کهی جهت در  باید هستیم، زمان امام منتظر  که ما»کردند: تأ

 همان در  را امروز ی زندگ شد، خواهد _ تشکیل فرجه یتعال الله التحیة والثناء وعجّل آلاف علیه
 .(22/12/1368 مردم مختلماقشار  و سئولانم )بیانات در دیدار « بسازیم جهت

ایشان در سخنی دیگر  انتظار حقیقی را مقارن با تلاش و مجاهدت برای محو ظلم و ظالم 
 کنند:‌و تصریح میدانستند 

 که دنیایی این، پیگیرى و مجاهدت و تلاش با که داریم را امید این یعنی، منتظریم ما
 نکبت و کشی ضعیم و طغیان و جور  ظلمات از ، شیاطین و خدا دشمنان  وسیله به

کمیت   وقفه بی فعالیت و تلاش  سایه در ، است پُرشده زورگویان و قلدران و ستمگران حا
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 محترم انسانی هاى ارزش و انسانیت، آن در  که شد خواهد تبدیل جهانی به روز  یك، ما
 براى جایی و تفرص، ها انسان حقوق به متجاوز  و قلدر  و ظالم و زورگو و ستمگر  و است
 میلاد سالروز  کرد ) بیانات در  نخواهد پیدا، خود سوه و هوا و خواسته انجام و اقدام
 (.1369/ 12/ 11 ؟عج؟،عصر  امام

که   ، علاوه بر آن؟عج؟توجه به این ماهیت فاخر از انتظار ظهور و فرج حضرت ولی عصر  
اهد داشت در مسیر آرمان ای در زندگی فردی و اجتماعی خو‌العاده دارای کارکردهای فوق

خواهی در مسیر ظهور امام زمان   شود کیفیت آرمان  سبب میخواهی نیز بسیار رهگشا است زیرا 
ریزی علمی و اقدامات عملی مناسب همراه باشد و از هر حرکت   با برنامههوشمندانه، عاقلانه و 

 عجولانه و جاهلانه جلوگیری شود.
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 نتيجه گيری
ها، ‌آنآثار مثبت و منفی  دلیلاز موضوعات مهمی هستند که به  «انتظار »و  «آرمان»دو مقوله 

ها نشان  . بررسیاند‌های اخیر، مورد توجه اندیشمندان قرار گرفته به صورتی ملموس، در سال
و نه تنها دارند ای وجود  در مجموعه بیانات حضرت آیت الله خامنهمذکور، دهد که دو مقوله  می

گانه نکاتی را بیان در مواقعی ایشان در  در اند، بلکه ‌کردهمورد هر یک به صورت جدا
. بررسی منظومه فکری امام اند‌شدهاز تلفیق این دو نیز نکاتی را متذکر اجمال، هایی به  مناسبت
ایشان در مواردی برای پاسخ به سؤالات  ،دهد که اولاً   ای در این دو موضوع مهم نشان می‌ خامنه

در مورد نسبت این دو با یکدیگر  ،نموده و ثانیا  سعی هومی این دو مقوله تبیین مفمخاطبان، در 
کند که دو موضوع ‌اثبات می ،حاصل کنکاش در بیانات ایشاناند. ‌مطالبی عنوان کرده

، تأثیر متقابلی بر یکدیگر دارند. آرمان ؟عج؟خواهی و انتظار ظهور حضرت مهدی موعود‌آرمان
ی، در صورتی که با اندیشه و عدالت خواهی و ظلم ستیزبه ویژه در بحث  ن،خواهی انسا

را به آموزه مهدویت و انتظار منجی عالم خواهند کشاند و انسان  ،گیری مستمر همراه باشد  پی
شود تا آرمان خواهی به صورتی عاقلانه و   ن، سبب میبا قرائت صحیح آ د،انتظار موعو
. بدیهی است که با این ترابطی که بین رت گیردهایی صو  انه و با التزام به رعایت بایستههوشمند

 توانند از   مندان به هر کدام از این دو مقوله، می‌علاقهآرمان خواهی و انتظار موعود وجود دارد، 
 های علمی و عملی خود بهره ببرند.  دیگری برای رهیافت
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ملی صفوی  تشکيل حکومت شيعی بر انديشه مهدويت تاثير 
 ))دوره شاه اسماعيل اول

 1 لیلا شریفیان
  2محسن حیدرنیا

کلهر    3محمد 

 چکيده
به صورت رسمی  ،ها حضور مذهب تسنن در ایران  رنحکومت شیعی برای اولین بار بعد از ق
مختلفی مورد بررسی های ‌جنبه. این موضوع از تشکیل شددر زمان حکومت شاه اسماعیل اول 

؛ شده است  که در این پژوهش بدان پاسخ داده  اما یکی از مسائل خاصی ؛قرار گرفته شده است
ن یکی از علل اصلی مشارکت و وحدت به عنوا ،برداری از باور اندیشه مهدویت  چگونگی بهره

در این  حکومت شاه اسماعیل اول است.رهاورد ملی مردم و اعلام مذهب شیعه به عنوان 
روش  های مرتبط و به  ای و مقاله  مناب  کتابخانه سعی شده است با استفاده از  ،پژوهش

مهدویت در  بازتاب اندیشههای جدیدی از   یافته اوت،متف یرویکردبا  «تحلیلی_  یتوصیف»
بخش ساختار حکومت که با تحریفات و تفسیرهای متفاوتی از اصل اندیشه مهدویت، ترویج 

الوقوع بودن ظهور منجی و نیابت شاه اسماعیل اول از جانب امام غایب همراه بود؛   قریب
 ها سبب مشروعیت و مقبولیت حکومت وی گردید.‌شناسی شود. این یافته‌آسیب

 .مهدویت، حکومت صفوی، شیعی ملی، شاه اسماعیل اول : اندیشهواژگان کلیدی
__________________________________   

یخ و تمدن ملل اسلامی، دانشگاه آزاد یادگار امام خمينی، تهران، ایران  1  . دانشجوی دکتری الهيات تار
leila.sharifiyan99@gmail.com 

یخ لهياتا گروه . استادیار  2    سئول()نویسنده مخمينی، تهران، ایران امام یادگار  آزاد دانشگاه اسلامی، ملل تمدن و  تار
mo.heydarnia42@gmail.com  

یخ، گروه . استادیار  3  kalhor.mohammad72@gmail.comخمينی، تهران، ایران         امام یادگار  آزاد دانشگاه تار
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 مقدمه

در  .است مستضعفانپایان دوران ظلم بر  ،آغاز حکومت مهدوی ،گرایی  در اندیشه منجی
کم ،حکومت اسلامی به عنوان جانشین خداوند در زمین   ،تعیین راهبردها وظیفه حا

انسانی با  ای‌امنیت است تا جامعه اجرا، قضاوت و برقراری نظم و ،سیاست گذاری یگذار  قانون
پذیری از باور به عدالت پیشینه این تفکر با تاثیرگسترش یابد.  الاهیهای اخلاق   ویژگی

های نخستین   اجتماعی در پرتو اعتقاد به ظهور منجی و اندیشه مهدویت در ایران به قرن
گیر شدن آن در میان ایرانیان ؛گردد  هجری باز می امری تدریجی بوده  ،هرچند گسترش و فرا

گونی چون صدمات ناشی از حمله اقوام مهاجم، خشونت و ظلم  است و تحت تاثیر عوامل گونا
کمان و انحرافات آموزهناشی از  اما به اعتقاد  ؛های صوفی مآبانه قرار داشت  ستمگری حا
کمیت مذهب تسنن پایان بخشیدن به ها  گذار پس از قرنهای تاثیر  یکی از دوره ،بسیاری  ،حا

گذار حکومت صفوی شاه   بارزترین ویژگی بنیان .زمان حکومت شاه اسماعیل اول است
ترویج  جهتاعتقاد به اندیشه مهدویت در  ،کرد  مشخص می دیگراناسماعیل اول که وی را از 

با  های تبشیری و تبذیری وی در این حوزه و  با گسترش و سرعت گرفتن فعالیت .تفکر شیعی بود
 ،ها  اسماعیل اول در ایران پس از قرن صفوی در دوران شاه شیعه ترسمیت یافتن حکوم

یکپارچگی مذهبی شیعه با تحقق اندیشه مهدوی دارای هویت جدیدی شد که ضمن رسمیت 
 های اعتقادی و  رویکرد جدیدی را با ارائه دیدگاه ،بخشیدن به مذهب تشی  برای نخستین بار 
تحت  ،مبانی اندیشه مهدویتباور به  گاهیبته ال کرد.متفاوت نسبت به مهدی باوری تعیین 

کم قرار گرفت برخی بر در این دوره . سازکار حکومت تحریم شدتغییر و و دچار  تاثیر اندیشه حا
رد اندیشه نیابت از راهببا در برخی از موارد که تداوم آن  بودمبتنی  های الاهی‌سنتقواعد و 

سیر تحول این  چگونگیپاسخ به  .استهمراه ب و همراهی علمای شیعه جانب منجی غای
 بخشی از  ،با توجه به تاثیر جریان ملی و مذهبی شیعه و زمینه سازی منجی گرایی اندیشه

آن  است که نظام طبقه بندی در دوران شاه اسماعیل اول اجزای مهم ساختار حکومت صفوی
کم  های مردم و‌شکلی از تمایزات اجتماعی و سیاسی را بین گروه ضمن  ؛تدارک دیدطبقه حا
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نوشته زهرا عابدی و  ،«بازشناسی اندیشه مهدویت در عصر صفویه»نظیر  یهای  پژوهش که آن
زاده به بررسی ابعاد مختصر و اجمالی تولیدات علمی در دو قشر از علمای دینی   شهنازکریم
شاه اسماعیل    و رویکردی اختصاصی به دورهاست یعنی محدثان و متکلمان پرداخته  ،شیعه

ای با   مقاله .صفوی مطرح است   اول ندارد و به عنوان یک منب  شناسی کلی در سراسر دوره
، نوشته سعید «های ادعای مهدویت شاه اسماعیل اول صفوی  نقد و بررسی نظریه»عنوان 

نجفی نژاد؛ به بررسی اصل یا عدم ادعای مهدویت از سوی شاه اسماعیل پرداخته و معتقد 
ط محققان و خصوصا صفویه شناسان غربی به دلیل عدم شناخت کافی است که ابراز نظر توس

های موجود در اشعار و ادبیات فارسی و ترکی است.   نسبت به مذهب تشی ، تصوف و ظرافت
 ،، نوشته محمدجواد صداقت«نگرشی به مهدویت در عصر صفویان»دیگری با عنوان  تالیم

 طالبهای مهدویت در تشی  و م  ن آموزهبه صورت کلی به تبیی ،صفویه   پس از معرفی دوره
اموری چون    و طرح مسائلی پرداخته است، مانند باز اندیشی عقاید فقهی در زمینهمربوط به آن 

و تاثیراتی که مردم صفوی    در دوران مختلم دورهنماز جمعه، اجرای حدود و پرداخت خراج 
دوره صفوی درومت و مذهب ایران با پذیرش مذهب رسمی تشی  در جامعه توسط دو نهاد حک

پاسخ به چگونگی و پژوهش مذکور، تفاوت پژوهش حاضر به طور اختصاصی با  دریافت کردند.
به طور سیر تغییر تحولی تاثیر اندیشه مهدویت در تشکیل حکومت شیعی ملی صفوی 

به  ،با توجه به لزوم ترویج اندیشه شناخت امام عصر و وسعت نفوذ پیروی از آن اختصاصی،
با و شکل گیری جریان ملی و رسمی مذهب شیعه گذاری مناسب   نوان الگویی برای سیاستع

توجه به نفوذ سری  و قوی در بدو تشکیل حکومت صفوی در زمان حکومت شاه اسماعیل اول 
با نگرشی در این پژوهش سعی شده است لذا  .باقی ماندنیز های بعد   دوره بر بود که تاثیر آن 

 .پرداخته شود ،موارد ذکر شدهیامدهای پبه بررسی  متفاوت

 صفوی شاه اسماعيل اول حکومت ر انديشه مهدويت در دوران. سي1

کمیت در اصل از آن خدا است که ‌چنان ؛زیرا او مالک هستی است ؛در اندیشه اسلامی حق حا
رْض ِ وَمَا> :در قرآن به روشنی بدان پرداخته شده است

مَاوَاب ِ وَالْأ َ هِ مِن ْ  لَهُ مُلْكُ الس َ لَكُمْ مِن ْ ذُون ِ الل َ
رٍ  صِن   ؛برای ابد شریعتی را پایه گذاری کند خداوندهرگز معقول نیست پس  .(107)بقره: <وَلِي  ٍ وَلَأ ن َ
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 :1389 ،  سبحانی) طرحی نریزد ،ولی برای سرپرستی و رهبری آن که ضامن بقای شریعت است
کمانی را از جنس خودشان برای خداوند (. لذا 325ص فرجامی جوام  قرار هدایت و نیک حا

 ،تاریخی مسلمانان دارند. این اندیشه در پیشینههای برتری نسبت به سایر افراد   داده که ویژگی
یکی از ارکان  ،مهدویت در دوران اسلامی جامعه ایران   سیر اندیشهدارد. ریشه به ویژه شیعیان 

ستر مهدوی است که در سایه اصلی هویت بخشی و ایجاد امید برای برپایی حکومت عدل گ
عبارت است  ،در معنای اصطلاحی نزد شیعه «انتظار »یابد.   تقاد و اعتماد به انتظار تحقق میاع

و امید به ظهور حتمی واپسین حجت  ؟عج؟از ایمان استوار به امامت و ولایت حضرت ولی عصر 
طور صریح به این به  نیز در قرآن  .(127ص :1385ای،   )تونه آغاز حکومت صالحان والاهی 
 است. در طول تاریخ پرداخته شدهتبلیغی و تشریح ادبیات مهدویت تربیتی، گفتمان اصل 

ترین عوامل پایداری، استقامت و مقاومت در برابر   یکی از بزرگ ،اندیشه مهدویت و انتظار ظهور 
ها،   ظلمویژه شیعیان را در برابر  به ،ها و مشکلات عصر غیبت است. انتظار مسلمانان  سختی

دارد و به آنان دل و جرات  می ها ثابت و پابرجا نگه  و انواع بلاها و سختی ها  فسادها، زورگویی
ود را نبازند و از هید خهای دشمنان اسلام   گیری  ها و سخت  تطمی  ،دهد تا در برابر تهدیدها یم

رابر جریان ها در ب  ظلم ستیزی یکی از ظرفیت .(214ص :1390)کارگر، چیز و هید کس نهراسند
کم در طول تاریخ مسلمانان بوده ای برای مقابله با مصلحت اندیشی   است و بهانه   فکری حا

های تفکر مهدوی که   یکی از ظرفیت ها که برای عموم مردم جذابیت داشت.  نفوذ قدرت
کمیت دینی بود تا جایی که  ،خاستگاه شیعی داشت استفاده از واقعه عاشورا در جهت برپایی حا

شود و گاهی این معنا از کلام معصوم استخراج منجر پایی حکومت عدل گستر مهدوی به بر
 در این باره فرمودند: ؟ع؟امام حسینکه ‌چنان ؛شود می
)ابن  «ایم  در جامعه قیام کرده های دین تو  دانی که ما برای بازگرداندن نشانه  تو می !خدایا»

 .(264: ص1377شعبه،
گون تاریخ تاثیر داشته است. علاوه آن  ن در برههمر بر سرنوشت مردم ایراهمین ا که  های گونا

از آن  است و   گرفته های مختلفی قرار   ایران پیوسته در دوران مختلم تاریخ مورد تهاجم قوم
عرصه  در  ،شوندمبتلا بحران و گسست به اخلاقی  و از حیث فرهنگی که آن اقوام قبل از جهت که 

نوعی سردرگمی و تشتت و تفرق  ؛(38ص: 1390 ی سروستانی،)شفیع شوند  می   بحران ار دچ فکر ت
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نجات بخش بزرگ، برای مرهم نهادن بر  ،ایمان به ظهور  مسئلهلذا  است؛ را سبب شده
ای از   در پارهاما  ؛اقوام و مذاهب شرق و غرب وجود دارد هدر میان هم های جانکاه بشر   زخم

کید بیشبر شیعی مذاهب همچون اسلام   .(51ص :1390 )مکارم شیرازی، است   تری شده آن تا
ای در کالبد معنوی و   گیری از اندیشه مهدوی جان تازه  های مهم تاریخی که با بهره  یکی از دوره

حکومت صفوی بود. صفویه با مسلک و اعتقادات صوفیانه به  ،مادی مردم سرزمین ایران دمید
جا ظواهر و نصوص شریعت را با  و طوایم دیگر هر ها ‌فرقهصوفیه مثل بسیاری از قدرت رسید. 

 :1353 )زرین کوب، زد  به تاویل آن دست می ،دید  د مقبول خویش معارض یا مباین مییعقا
های   و شرعی در آن وجود داشت و زمینه (. تصوفی که تا حدودی مشکلات اعتقادی12ص

کمیت .تحریم سیر اندیشه مهدویت را در این دوره فراهم آورد بلیغ ت ،القای مشروعیت حا
احادیث مربوط به علائم ظهور و تطبیق با شرایط آن زمان ظرفیت مناسبی برای جذب مردم 

حکومت  به عنوان اولین پادشاه ،اولبا حکومت شاه اسماعیل جریان  این شروع .فراهم آورد
هجری بود و جلوس سلطنت در  892ولادت شاه اسماعیل روز شنبه سال صفوی مقارن بود. 
پادشاهی و بعد از یکصد و هفتاد سال از رحلت شیخ صفی بود هجری  905 السیزده سالگی درس

 .(67ص :1395 زاهدی، ه و)پیرزاد هجری بود 930رحلت وی در تاریخ  سال و بیست و پنجاو 
نقش اجتماعی اندیشه مهدویت  و شاه اسماعیل دوران کودکی خود را در حالی طی کرد که 

گرایی یکی از مسائل مهم   ت به منظور ایجاد وحدت و همن غیبدر دورا؟عج؟ نیابت امام زمان
اثر رفتار مریدانش باورش شود  بر آن روزگار بود و همین امر موجب شد اسماعیل کم سن و سال 

گونه و مافوق بشری است ،که یک ذات قدسی او تحت تاثیر سخنان مادرش و  .آسمانی و خدا
های مقدسی ‌ده بود که پدر و جدش ذاتهای تاتار باور کر  تحت تلقین شبانه روزی خلیفه

کرد و دین و ایمانی  ها را باور نمی اند که به دست دشمنان سنی مذهبشان که تقدس آن  بوده
پسر کوچک شیخ حیدر بعد از  ،اسماعیل(. 54صتا:   )خنجی، بیاند   ؛ به قتل رسیدهاند نداشته
وی  .صفوی را به ثمر رسانیدها تواری در گیلان با کمک صوفیان و مریدان خویش، نهضت  سال

چنان محبوبیتی نزد  و لذا شد حتی قبل از سیزده سالگی در نظر مریدان مرشد کامل تلقی می
خود او هم در اشعاری با  .شد  ها تجسم الوهیت تلقی می اتباع خویش داشت که گویی در نزد آن

در صحت  .دخوان  فاعل مطلق و شایسته سجود می ،خویشتن را عین الله «ختایی»تخلص 
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 کند  لکن صحت انتساب این دعاوی را نفی نمی ؛شده استتردید انتساب این اشعار به وی 

 (.75ص  :1380)زرین کوب،

ها در زمان   غلو و نزدیک بودن ظهور و تاثیر پذیری از این گونه اندیشه ،تقدس نمایی
گرایی و پر و بال  رغم تحول در اندیشه مهدی  بهکه حکومت شاه اسماعیل اول نشان از آن دارد 

همچنان  ،محیط ،های شیعی و مداخله علما در شکل دادن به این اندیشه  دادن به اندیشه
با آغاز همین امر سبب شد (. 220ص :1392)خلیلی،  ها است  مستعد پرورش این قبیل انگاره
 .های قبل تفاوت بارزی داشته باشد  سیر اندیشه مهدویت با دوره ،حکومت شاه اسماعیل اول

از  ،اسماعیل و بستن کمر او توسط ایشان و اعطای شمشیر به او   یت امام زمان به وسیله شاهؤر
 (.41ص :1364 )ترکمان، است جمله این موارد
را اعزاز و احترام زیاده از حد و مقام  (اسماعیل میرزا)شاه عالمیان شاهزاده جهانیان  

لزمان فرموده بودند وسلوک با نموده، چه شاه جم جاه شاهزاده را نذر حضرت صاحب ا
 :1359،   )قمی فرموده پدر فرزندی و پادشاهی منظور نبود  ایشان از روی آن به ادب می

 (. 386ص
کی از میل به اعتقاد پایه ،جامعه آن روز  وضعیت گذاری حکومت صفوی به عنوان زمینه   حا

دوران ویژه در   منشا مشروعیت بخشی حکومت صفوی به؟عج؟ ساز ظهور حضرت مهدی
گذاری و اتصال حکومت به صاحب الامر بود حکومت شاه اسماعیل اول در پاسخ که ‌؛ چنانو وا

 شود: می شاه اسماعیل به نامه شیبک خان ازبک به این موضوع اشاره
و دولتنا فی آخرالزمان، از چمن  ةبحمدالله چون در این ولایت موجب لکل اناس دول»

(. 41ص :1379 )حسینی، «سرافرازی کشید سر بهد ل بلندلگشای خاندان نبوّت و ولایت، نها
با  ؛قبل از ورود صفویان به حکومت، اعتقاد غالیانه مهدویت در جامعه وجود داشتهرچند 

سلاطین صفویه برای کسب  پیروزی شرایط مطلوب برای مقابله با مهدویت دروغین فراهم شد.
این عقیده در مقابل مهدویت  و رفتگ شکلپرداختند. مهدویت غالیانه مشروعیت به گفتمان 
در حالی که فقها به نیابت از سوی  ؛کردند  ها مردم ایران را با خود جزم می آن امامیه قرار گرفت.

 (.71ص :1399 )عابدی، معتقد بودند ؟ع؟امام

ترویج اندیشه مهدویت و مشروعیت خاندان صفوی در نسبت فامیلی در جهت شاه اسماعیل 
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عشری و تقویت و تربیت وض  اثنا ادامه پیروی از تفکر سیاست رای ؟ع؟، ببه حضرت علی
که ‌چنان ؛بود ؟عج؟ساختن عمارتی برای حضرت مهدیاقداماتی صورت داد؛ ازجمله موجود 

  :در عالم آرای صفوی آمده است
به امر مرشد قرق کردند از در قلعه تبرک تا در باغ، کم دولت خانه آن حضرت شده بود، 

پایتخت شما  !بود. آن حضرت عمارت فرمود. امرا پرسیدند که ای شهریار آن وقت باغ 
 این عمارت را از برای حضرت صاحب الامر  کهتبریز خواهد بود؟ در جواب فرمود 

 (.174ص :1363 نام،  )بی ام  ساخته
برخود اسماعیل مشتبه شده بود که او از طرف حضرت صاحب الزمان به عنوان نایب آن حتی 

 :1394 )عبادی، در تمام امور موفق و پیروز خواهد شد ،شده و بر این اساس حضرت انتخاب
صلی گذر از تمامی تنگناها و به عنوان مبنای ا ،هر چند باور و اندیشه مهدویت .(165ص
شناخت موضوعات و  ،ها در زمان غیبت محسوب و با شروع حکومت شاه اسماعیل اول  فتنه

این اندیشه متناسب با نیازهای آن زمان گسترش  و پرداختن به ؟عج؟مسائل حضرت مهدی
های معینی به عنوان باور اندیشه مهدوی و انتظار به عنوان حقیقتی مسجل   یافت و چارچوب

هایی صورت گرفت که با فراز   ها و ویرانی  گری  اما در این کارزار در برخی از موارد ستم ؛مطرح شد
اه و باعث دوری مسلمانان از اسلام و معنای و فرودهای دوران حکومت شاه اسماعیل اول همر

  قی اندیشه و اعتقاد به مهدویت شد.حقی

 مهدويت در دوران شاه اسماعيل اولتحول انديشه بر  تاثيرجريان ملی و مذهبی شيعه .2
 ،گذارد و این مسئله فرهنگ و رفتار مردم تاثیر بسیاری میبر مذهب  ،گرایی  در کنار جریان ملی
گر گروه به ویژه این ؛آورد‌های مذهبی را به وجود می  خود گاهی گروه های مذهبی با   که ا

های سیاسی و   چالش ،با زبان خاص خودگاه ‌شوند، آنزبان عجین  های قومی هم  گروه
و « ملی»دو مقوله لذا لازم است  .(25ص  :1388 )سازگارا،زنند ‌اجتماعی و فرهنگی را دامن می

ملی منسوب  .ها توانگر و توانا معنا شده است  اغلب فرهنگ نامهدر  «ملی» .دنتبیین شو «شیعه»
 «شیعه» .(1849ص :1376 )عمید، باشد‌، میبه ملت و نتیجه آنچه در ید و اختیار ملت است

 )انوری، و یازده تن از فرزندان او هستند ؟ع؟علیحضرت های معتقد به امامت   یکی از فرقه
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و مذهبی در دوران شاه اسماعیل اول با توجه به چگونگی روند جریان ملی  .(4658ص :1381
 ،ها  این مولفهاز جمله و دارای ابعاد مختلفی است  ؛تحول اندیشه مهدویت دارد بر تاثیری که 

و    رویارویی و برخورد موقعیت ژئوپولیتیک ایران در طول تاریخ است که همیشه در انتظار 
تسلط  ،های مختلم تاریخی  دوره های نظامی متوالی ایران در   . شکستکشمکش بوده است

اقوام غیر ایرانی بر ایران و مهاجرت شمار زیادی از مردمان سایر اقوام به این سرزمین، بسیاری 
از معادلات مربوط به عناصر هویتی را در هم ریخته است که بر حسب تسلط برخی از نژادهای 

گروه تحقیقات  نام،)بیشدند  بیرونی به مرور حکم درونی پیدا کردند و در هویت ایرانی جذب
صلی هویت بخشی در ایران ملی گرایی یکی از ارکان ا ،علاوه بر آن .(8: ص1381 سیاسی اسلام،
وحدت مردم در دوران شاه منظور بهشود که به عنوان یک نیروی قوی انگیزشی  محسوب می

از اسلام فراز و طی ادوار مختلم تاریخ ایران پس  ،مذهب تشی  .شد اسماعیل اول محسوب می
پیشینه تشی  در ایران، به اوایل ورود اسلام به ایران باز داشته است. فرودهای بسیاری 

سیر تفکر شیعه همراه با  .اما گسترش آن در بین ایرانیان به مرور زمان صورت گرفت ؛گردد می
 ،بویه های محلی چون آل  ر و تسلط بیگانگان، در سلسلهواحد ملی بدون حضوحکومتی برپایی 

مقدمات این جریان در تغییر  .داشتریشه آل کرت و به ویژه سربداران  ،علویان طبرستان
صوفیان  .فراهم شددر دوره صفوی شیعه اثنا عشری  مذهب تیموری بهدوره از  تسنن مذهب

گاهانه یا دویست اردبیلی در مدت فعالیت  ساله خود با رهبری و هدایت مرشدان دنیا گریز آ
صفوی با تکیه بر های ‌درویش .نه قدرت یابی خاندان صفوی را آماده کردتصادفی زمی

معروف  «قزلباش»ایدئولوژی شیعه در حکومت و به کار گرفتن قدرت نظامی مریدان خود که به 
 :1386 )اسمیت،وجود آورند ‌بهتوانستند اولین حکومت یکپارچه پس از اسلام را در ایران  ،شدند
تاج و خ و مرشدهای صوفیه، پادشاهانی بیشاه اسماعیل اول شیو حکومت    تا دوره .(157ص

گروه تحقیقات سیاسی  نام،)بی ترسیدندها می  تخت بودند که حکام به سختی از نفوذ آن
( ق650-735) صفی شیخ قدرت ۀدر دوران حکومت صفویه، جز در دور .(241ص: 1381،اسلام
 جاه و متعصب مردمی خاندان این مامدارانز و رؤسا سایر  ،بود ضمیر ‌روشن و آزاده مردى که
نبود. آنچه سبب به قدرت  مسترناشاه اسماعیل اول هم از این امر . بودند آشام‌خون و طلب

حضور وی به عنوان  ،به عنوان یک رهبر مذهبی و پادشاهی ملی شد ،رسیدن شاه اسماعیل
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)حسینی بود ازدهم جانشینی امام دو مدعیمرشدی صوفی و رهبری واجب الاطاعه بود که 
 ،ای در اوایل حکومت شاه اسماعیل اول  های مذهبی و فرقه  درگیری .(38ص :1378 گنابادی،
و با  ،ننهاد یرز روحانیان شیعی مذهب وقعاند به ،اسماعیل هر چند شاه ؛داشتفراوانی شدت 
کرر  آن سنت و هزار تن از پیروان ‌ با کشتن بیست ،مردم تبریز پیرو آیین تسنن بودند که ا

علی القاعده  .(482ص ،3ج :1354 )راوندی،وادار کرد مردم را به قبول آیین تشی   ،جماعت
با حمایت شاه اسماعیل  ،های مهدویت داشت  مذهبی با پیوندی که با اندیشه_های ملی  انگیزه

پذیرش مذهب جدید در  .برخوردار شودبسیاری اول سبب شد روحانیت شیعه از قدرت و قوت 
مردم  و مذهب شیعه همراه بودروحانیان ت مختلم اجتماعی با همراهی و اثرگذاری میان طبقا

آنچه  کردند.‌مراجعه میمسائل دینی و مذهبی فصل به مرجعیت و متخصص دینی برای حل و 
 روندی ،تاسیس دولت صفوی بر تاثیر فقه سیاسی  ،در حکومت شاه اسماعیل اول مشهود بود

کمیت دوگانه »م معصوم آغاز با فراز و فرود فراوان به نظریه که پس از غیبت آخرین اما است حا
کمیت سلطان با ترکیب فقیه تسمیکه ‌؛ چنانمنجر شد «فقیه سلطان نیافت و به عنوان  هحا

در زمان حکومت شاه  ،شد‌حداقل شرایط ممکن در آن روزگار مورد تایید فقهای شیعه واق  
 ،«مذهب شیعه»هویت ملی در عناصری چون  ،در بدو تاسیس حکومت صفویاسماعیل اول و 

شکل گرفت و تکوین هویت ملی در این دوره با  «سرزمین ایران» و« پیشینه تاریخی مشترک»
گاهی جمعی  ،واج عناصر هویت ملیر ها  مردم نسبت به عناصر و احساس تعلق به آن اقشار آ

روندی  ،لت صفویتاسیس دوبر تاثیر جریان مذهبی  .(106ص :1387 گودرزی،) رشد یافت
کمیت آنان  منجر شد و  یکی از ابزارهای اصلی این، است که پس از فراز و فرود فراوان به حا

کرر  .شود  صفوی محسوب میقدرتمندی دودمان  مردم  پذیرش مذهب جدید که در نظر ا
بدون مقاومت کرد؛ ‌میپایتخت در حکم رفض و بدعت بود و به ویژه علمای سنی را خشمگین 

های پادشاه   مخالفت و ایستادگی مردم تبریز در برابر خواسته .یزی صورت نپذیرفتو خون ر 
اش با علمای دین و   اسماعیل و رفتار وحشیانهخشونت شگفت انگیز  .جوان بسیار شدید بود

ای است که در   ن شهر، نموداری از مقاومت دلیرانهناموران تبریز هنگام ورود مجددش به آ
در  .(182ص :1384 با تمامی آثار کیش جدید را زدوده بود )طاهری،غیبت پادشاه جوان تقری

علمای شیعی در دو حوزه دعاوی ملی و سیاست دینی وارد عرصه حکومت  ،خلال این قضایا
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انکارناپذیری آثار شدند و توانستند در پایدار ماندن شرایط و تربیت قدرت به نف  شاه اسماعیل 
: داشت  بستگی امر  دو به روحانیان شیعه   قهم و موقعیت طبامق صفویه، ۀدر دور. کنندرا ایفا 

 آنان به نسبت مردم که ایمانی و عقیده و جامعه، در  روحانیان عملی رفتار  و اخلاقی یکی وض 
دوم  افتاد؛‌می مؤثر  نیز  شاه شخص و دولت دستگاه در  آنان موقعیت در  ناخواه  خواه که ،داشتند
 ۀدر دور به امور مذهبی و پیشوایان دینی نسبت توق شاه شخصی ۀعقید و کلی سیاست
برداری ‌بهره نیز  آن پیشوایان و دین سنگر  از  ،خود موقعیت حفظ براى سلاطین .صفویه
 )راوندی، شد‌می رعایت کمابیش حسین سلطان شاه قدرت پایان تااین سیاست  و کردند‌می

 .(485ص ،3ج :1354
ایران ی مذهب رسم ،هجریدر آغاز قرن دهم ه زمانی ک ،در دوران حکومت شاه اسماعیل اول

ایجاد حرکت ملی همراه با احیای مذهب نوپای شیعه و اندیشه مهدوی  ،اعلام گشت «تشی »
های مطلوبی بود که روحانیت برای گسترش تشی  با رویکرد فرهنگ ایرانی از   یکی از موقعیت
مشروعیت بخشی بر وض   ،اندیشه مهدویت در دوران حکومت شاه اسماعیل .آن بهره برد

کم از دین بود موجود برای سیاست خویش پوششی ساخته و آن را مرج  مهمی  ،که طبقه حا
 .(187ص :1390 )کافی،کردند و وسیله قل  و قم  مخالفان  دادندبرای مشروعیت خود قرار 

 .از این موقعیت به دست آمده برای گسترش تشی  بهره بردند ،همچنین برخی از علمای دینی
ستایش  .حکومت لزوم یافتاستحکام دین و مخصوصا  مذهب شیعه برای  ،از قرن نهم به بعد

گسترش  .(81ص :1354 )آریان پور،رهبران مذهب شیعه تدریجا جای مدح امیران را گرفت 
دعوتی ملی برای تبیین و تشویق  نگرشی ضد  ،اندیشه مرجعیت ائمه اطهار و ترویج مهدویت

 ؛الی بخش برای ترویج مناسک ویژه شیعه در حکومت شاه اسماعیل شداستبدادی و اصول تع
به _ اسماعیل با اعلام تشی  در ایران شاه اما  ؛گری همراه بود  گرچه در برخی موارد با اباحه

ی سازی سوگواری شیعه ملبه تشویق و ترغیب و ع_ عنوان مذهب رسمی دولت صفوی 
 ،صفویه برای مقابله با همسایه خود .تقا دهدپرداخت تا ارزش و کارآمدی دولت خود را ار

 سنی و شیعه تضاد میان این دو فرقهاین کار، که را شروع کرد های شیعی   نآییاحیای  ها  عثمانی
 )باربارو، بوده است اقدامات خوانی و تعزیه از این دست‌روضهبه عنوان نمونه  ؛کرد‌تر می بیشرا 

تقریبا تمام مناب  زمینه ظهور منجی مطرح بود که تحریکاتی در  ،علاوه برآن .(437ص :1400
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پس از نهضتی به وقوع خواهد  ؟عج؟روایی شیعه و سنی اتفاق نظر دارند که ظهور امام زمان
 ،های سیاه از ایران  صاحبان درفش ،در این نهضت .پیوست که زمینه ساز ظهور حضرت است

ترویج این قبیل روایات  .(215ص :1388 مقدمات فرمان روایی او هستند )کورانی،   آماده کننده
مردم سالاری دینی در ایرانیان سبب شد که    گرایی و اجرای عدالت اجتماعی در پرتو  و نیز وحدت

  .سو شودهم ،اندیشه مهدویت و اعتقادات مذهبی و ملی در دوران حکومت شاه اسماعیل اول
ا غایب است و اشاعه این اندیشه مشروعیت با شیعه دوازده امامی است که امام آخر آن از نظره

دهی و   توانند باشند و همچنین توسعه، تکامل و سازمان  که صفویان نایبان به حق این اندیشه می
مرجعیت یافتن روحانیت شیعه، با سازکار امروزی به مرور زمان، علاوه بر نفوذ و جایگاه معنوی و 

کمان  صفوی را دربرداشت. شاه اسماعیل اجتماعی شاه اسماعیل اول، افزایش قدرت سیاسی حا
اول به دنبال هماهنگی ملی و مذهبی بود تا در سایه آن انسجام سیاسی نیرومندی را محقق کند 
کیدی بر هویت شیعی بود که خود به  که بر تمام ایران حکم فرما شود. لذا ترویج اندیشه مهدوی تا

ون عثمانی حفظ و برای نخستین های سنی مذهبی، همچ  خود هویت ملی را نیز در برابر حکومت
کمان صفوی را تامین می  کرد.‌بار مناف  جاه طلبی قدرت حا

   زمينه سازی منجی گرایی شيعی در دوران شاه اسماعيل اول. 3
این است که معمولاً سنیان تسلط  ،آنچه در باب نظریه شیعه و سنی راج  به حکومت گفته شده

که شیعه با اعتقاد انحصار حکومت به  حال آن ؛اند  رفتهحرمت قلبی را به عنوان اطاعت عموم پذی
امامت یا به  ،امام معصوم و منصوص همواره موض  معارضه را حفظ کرده است. به گفته باقلانی

انتخاب باید با نظر اهل حل و عقد  د:گوی  اول میشق انتخاب و پس از ابطال به یا  ،نص است
همین که چند و  باشدرا شامل همه صاحب نظران مسلمان لازم نیست در مورد تعداد، انجام گیرد و 

آن شخص امام واجب  ،تعیین کردندرا شرایطی واجد شخص  ،سه نفر و حتی یک نفر  -مثلا –نفر 
در طول تاریخ که اجتماعی  ،حوادث مختلم سیاسی(. 94: ص1364)متز، الاطاعه مسلمین است 

های نقل   برخی از روایت ،موجب شد که اولا  ،اسلام و در عصر خلافت امویان و عباسیان رخ داد
 از جمله ،مختلماقشار ها و   گروه ،با دقت و صراحت کافی منتقل نشود و ثانیا معصومانشده از 

 ،های معارض و داعیه داران خلافت و حکومت  گروه ،دستگاه خلافت و صاحبان قدرت و منصب
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 ،های مختلم به جعل  ا اغراض و انگیزهب ..های یهودی و.  مخالفان شیعه، افراد متاثر از آموزه
به ویژه روایات نقل شده از طریق اهل سنت دست  ،تحریم و تدلیس در این مجموعه روایات

ها با جریان و خط اصیل امامت  یا به وسیله آن ،بزنند تا بتوانند این روایات را بر خود منطبق کنند
مردم را از  ؟عج؟،خشونت طلب از امام مهدی خونریز و ،ای مخدوش  مقابله کنند و یا با ارائه چهره

(. این روند ادامه داشت تا 374: ص1387)شفیعی سروستانی،  انتظار آن حضرت بر حذر دارند
کمی که ‌آن که در در دوران حکومت شاه اسماعیل اول دچار تحول عظیمی شد. وی به عنوان حا

 . به نیابت از امام غایب قدرت را در دست دارد؛ روی کار آمد
کم تاب  شریعت استآن است که  ،جامعه اسلامییکی از مباحث مهم در  اما عالمان دینی  ؛حا

کمان سیاسی بوده از نظر سیاسی و ،در عصرهای مختلم تاریخی اند و   اقتصادی تاب  حا
کم تفسیرشان  :1390 )کافی، کرده است شریعت محدود از  را اعتمادشان بر قدرت سیاسی حا

کم شرع توسط علمای شیعهحضور و معرف .(189ص تدوام این  ،ی شاه اسماعیل به عنوان حا
کم   سیاستهای مختلم   در دورهکه  علاوه بر آن .راهبرد بود جذابیت و گیرایی خاصی در های حا

در طول تاریخ لذا  است. موجب شدهرا موضوع منجی گرایی و مباحث مربوط به آینده آخرالزمان 
به دلیل  ورفته اری حول این باور و اعتقاد اصیل شکل گهای موهوم بسی  خرافات و اندیشه

های خیرخواهانه و گاهی سودجویانه به   گرایش شدید مردم به فرهنگ مهدوی کسانی با انگیزه
 :1387 ،)شفیعی سروستانی ندا  ختهمیان مردم پردا های موهوم در   ترویج خرافات و اندیشه

 دارایفرهنگی و اعتقادی  ،اجتماعیضاع به اواین پیامد در طول تاریخ با توجه  .(374ص
بنیان گزاران حکومت صفوی ادعاهای مربوط به امام منجی را با  .شدت و ضعم بوده است

های متفاوتی را در این زمینه همراه با اغراق و تفسیر   یابت شروع کردند و تفسیر و خوانشن
کومت صفوی را تشکیل اجتماعی دوران ح ،که ماهیت فکری کردندخاص از مذهب تشی  ارائه 

منظور بهره ‌بههمچنین بهره برداری از انرژی موجود در موضوع چگونگی باور به مهدویت  .داد
های   پرداختن به ریشهقرار گرفت تا جایی که فراوانی شان مورد توجه   برداری و تامین مناف 

صوصا دوره و خ های فکری و عقیدتی شان در آن دوره   بنیاننیز گیری حکومت صفوی و   شکل
های اثرگذاری و تحلیل ادامه حیات فکری شان در ایران تا   از جنبهحکومت شاه اسماعیل اول 

گیری باورهای شیعی با منش غالیانه و صوفیانه .امروز بسیار مهم است امید و باور به  ،در فرا
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ی از رهبری از سوی شیوخ و مرشدان و بهره مند ،ای  برخورداری از پایگاه توده ،ظهور مهدی
در آغاز  .(628ص :1384 )عقیلی، سیادت واقعی یا خیالی در ساختار حکومتی مشروعیت یافت

 .رسید‌پادشاهان و مدعیان بزرگ سلطنت به سیزده تن می ،کار شاه اسماعیل در قلمرو ایران
  :ها در اختیار سه گروه متمایز بود‌ملوک الطوایفی ایران در این سال

 ؛فئودال محلی ایرانهایی از بزرگان   سلاله. 1
در مناطق و تر ترک بودند  سران قبایل چادرنشین و بیش از هایی که اعضای آن   سلاله. 2

 ؛بودند نیز غربی از کردها 
 هاردهم و پانزدهم بر سر کار آمدههای چ  های خلقی در قرن  سادات که به یاری نهضت. 3
را برای به دست گرفتن  در این وضعیت بود که خاندان صفوی اولین فعالیت خود .بودند

کیش، حکومت و تغییر مذهب ایران آغاز کرد و توانست به آن موقعیت برسد  :1390)صفا
تغییر مذهب در قرن نهم هجری در نواحی غربی گیلان تا اردبیل تحت روند که ‌چنان ؛(38ص

اطق ( و از این من156: ص1393)خضری و جمعی از نویسندگان،  نفوذ خانقاه اردبیل قرار داشت
فکری از افراد، اجتماعات و تحول و دگرگونی اسلام از یک دین، رهاورد بر آن که  آغاز شد. علاوه

این امر  و اندیشه مهدویت را غنی ساختد، های مناطقی که در جهان اسلام پدید آوردن  فرهنگ
ن های عقلانی را در دی  گسترش آن و فلسفه اسلامی را بازگو و سنت باعث شد چگونگی گردش و

ترویج و زمینه سازی نشر اندیشه منجی گرایی در دوران شاه اسماعیل  ،. در هر حالتشریح کند
ها قبل فراهم   ه سیاسی شیعه در بستری شد که از قرناول باعث تعمیق بسیاری از زوایای اندیش

عنصر اصلی فکر شیعه است که باعث پویایی  ،اندیشه مهدویت به باور  علاوه بر آن که ؛شده بود
با دعوت از و  اوضاع و احوالبا توجه به این  ،شاه اسماعیل اول(. 12: ص1382)کربن،  آن شد

های فقهی جدید فصل   علمای لبنان، سوریه و عراق و حضور علمای شیعه و ارائه دیدگاه
کمیت خود ایجاد   و نگرش جدید منجی جدیدی را در تاریخ ایران آغاز   .کردگرایی با تربیت حا

؛ سو به حوزه علمیه شیعه، شکوفایی و درخشانی خاصی دادند از یك ،ن عصر علماى بزرگ آ
 نظیر و  های کم  شخصیت هاى برجسته تاریخ علوم در اسلام شد و  که یکی از دوره طوری‌به
گر چه اهداف جریان منجی گرایی در  ؛(91ص :تا  موسوی، بی)پرورش داد  را بسیاری نظیر   بی ا

در بود که رشد اجتماعی مذهبی و ملی پایدار سازد. معنا فراتر دوران شاه اسماعیل اول از این 
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های کسانی که با طرح   ها و تفاوت  با توجه به شباهت ،طول حکومت دویست و سی ساله صفوی
ادعای مهدویت درباره برخی از امامان تلاش کردند مسیر تشی  امامی را تغییر دهند و با توجه به 

تحلیلی از دوران خلافت  ،های مختلم و موثر   و شخصیت سنی و تحلیل حوادث ،یعیمناب  ش
های حکومتش را بر مذهب شیعه   جا که دولت صفویه پایه آنه است؛ شد یل اول ارائهاعشاه اسم
به عنوان یکی از ارکان اصلی مشروعیت صفوی  ،های وابسته به تشی ‌موقعیت ،بود هبنیان نهاد

سادات و روحانیان شیعه دو گروه  ،بنابراین .ها شد‌تدارای قدرت و منزلتی بالاتر از دیگر موقعی
رویکردهای سیاسی  .ها دست یافتند  منتسب به مذهب تشی  به منزلت و قدرتی بالاتر از سایر گروه

و اجتماعی مذهب شیعه و از نظر تاریخی موقعیت ممتاز روحانیان شیعه به عنوان یکی از 
بخشی از روحانیان شیعه  ،عه مذهب صفوینیروهای اصلی سیاسی سبب شد با ظهور دولت شی

ل و والیان یتلاش بی وقفه علما و شاه اسماع(. 89: ص1391)زارعیان،  جذب دربار صفوی شود
های تاسیسی، مذهب شیعه به سرعت مراحل رشد و استقرار را سپری کرد و به   حکومتی و سازمان

ب رسمی هنهاد به عنوان مذترین ویژگی این   عنوان مذهب مستقر در ایران جای گرفت، مهم
در عناصری چون برخورداری از یک مکتب اعتقادی و فقهی، اقتدار معنوی و تبعیت مردم  ،کشور 

: 1387)گودرزی،  از علمای دینی و وجود مقام نیابت امام عصر؟عج؟ به طور عام گسترش یافت
وی از سیاست ترویج مهدویت در پیر جهتهر اقدام هرچند کوچکی در  ،در این دوره (.244ص

آمد )سمرقندی،   می کلی مذهبی صفویان در گسترش مذهب تشی  اثناعشری جامعه به شمار 
شاه اسماعیل اول، منجی منصوب از جانب امام عصر برای محافظت از دین و (. 8: ص1372

ثیر گذاری میان امید و تداوم أت کرد باور اندیشه مهدویت نقش مهم ورکادنیای مردم بود. لذا 
حکومت شاه اسماعیل اول به عنوان یک حکومت شیعی با رویکرد . و پویایی جامعه داشتحرکت 

کمان صفوی دست به دست علما دادند و تمام  .ای نیرومند نیاز داشت  منجی گرایی به پشتوانه حا
ها اعتقادات دینی،  آن. ها این بود که چگونه حکومت صفوی را تربیت کنند تلاش و کوشش آن
 ،در این دوره .های شیعی مانند مهدویت، منجی گرایی را در جامعه نشر دادند  همذهبی و اندیش
مانند عاشورا و مهدویت رونق خاصی گرفت. محدثان و علمای  ،های شیعی  بعضی از اندیشه
متکلمان نیز کوشیدند برای  .امام مهدی را گرد آورند مربوط بهتر کوشیدند احادیث  اخباری بیش

موجب تقویت جایگاه یکدیگر های عقلی بیاورند که این دو در کنار   ستدلالاثبات اصل مهدویت، ا
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در صوفیانه  تحولات فکری(. همچنین 83: ص1399)عابدی،  مهدویت در جامعه اسلامی شد
ها در عرصه اجتماعی که   گیری معانی و دیدگاه  این حوزه تلاشی بود برای تبیین چگونگی شکل

گاهانه قرار گرفت. ش های اصلی این تفکر برای دستیابی به حقایق ثابت با   اخصهمورد توجه آ
اطاعت از  ،ها براساس اعتقادات آننمود پیدا کرد. ساختار تفکر اسلامی در اندیشه مهدویت 
بودن پیش  اعتقاد به منجی ها تاحد به عصمت آن باور  .پیشوای صفوی در مقام مرشد لازم بود

نخستین  بکتاشیه این عقیده را ابراز داشتند که شیوخ و خلفای(. 395: ص1390)صفاکش، رفت 
سپس به  وه حلول کرد ؟ع؟و بعد در حضرت علی ؟صل؟در حضرت محمد روح مدبر هستی، خدا
ه شا در  ،و پس از شیخ حیدر رسید به شیوخ صفوی  از ائمه گاه آنه است. امامان شیعه منتقل شد

هم پیامبر و هم امام و  ها خدا بود برای آناسماعیل هم  شاه ،رو از این یافته است.اسماعیل حلول 
جای  یت مطلقه داشت و بهلاکرامات؛ یعنی شاه اسماعیل، و طریقت و دارای معجزات و هم شیخ
تا:   )خنجی، بی پرستیدند  اسماعیل را می هاش ها براساس این عقیده، آن راند. می حکم ها آن خدا بر 
ای اعتقادی   آموزه در این دوره باوری منجیمهم مهدویت اندیشه  های  ویژگییکی از (. 192ص
در اصل لزوم و وجود نیابت در عصر و مختلم نشات گرفته  های‌فرقهکه از انشعابات مذاهب و  بود

در عصر  نیابت .صلاحیت قضایی مخالفتی واق  نشدو  غیبت فقیهان در دو زمینه مرجعیت دینی
عصر با این در (. 134: ص1386ان آراسته، )جو شود میشامل نیز را غیبت ولایت و زعامت سیاسی 

نتایج تجربیات و عوامل سیاسی و اقتصادی و اخلاقی آمیخته و تمام عوامل اجتماعی را در بر 
 های مهم اندیشه مهدوی بود.   های بعد از شاخصه  نحوی که آثار این اندیشه تا قرن‌؛ بهداشت

ها و شیوه حکومت   خلاقیات، اندیشهارائه تصویری از ا شاه اسماعیل اول،رویدادهای زمان  
زمینه  و ارتباط مردم با طبقه روحانی شیعه، نحوه رویاروییو نقش و چگونگی حضور تشی   ،وی

ها و آثار   علل، انگیزهاقوام غیر ایرانی و ایرانی مخالم، های   های سرکوب حرکت  پیدایش و ویژگی
مهدوی است. هرچه این تاثیرات، بیانگر  اندیشهبر سیر اعتقاد به منجی در ثر ؤعناصر ماز  سیاسی

کم مردم باشد، دلیل توسعه و رشد جامعه در رابطه با شریعت و قدرت  حقایق و هدایت توسط حا
کردند. ‌سیاسی آن حکومت است که به عنوان مظهر و جلوه و نایب امام زمان؟عج؟ حکومت می

بود از شان منجی گرایی که به  پیدا کردند که عبارت« شرع»در این دوره، مردم درک جدیدی از 
 حاکم صاحب قدرت متعلق بود. 
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 گيری نتيجه

یکی از  ،«در اسلام ظهور منجی»باور به  و «اعتقاد به اندیشه مهدوی» ی چونیها  انگیزه
چنانچه این باور در  .کند  ثبات اعتقادی حکومت را تضمین می ترین عواملی است که  قوی

سیر  .خود عاملی برای هویت بخشی ملی استفوذ کند، نرفتارهای زندگی فردی و اجتماعی 
در زمان حکومت شاه  .های مختلم عرضه شده است  به شکل ،در گذر زمان اندیشه مهدوی
های مختلم آن مورد تحریم   قضیه دست برده شد و جنبه از اصول اینبرخی در  ،اسماعیل اول
 906صفویه در سال ی گیر‌تا شکلکه در فاصله حکومت تیموریان ی با مرور حوادث .قرار گرفت

توان ادعا کرد گر چه تشی  به عنوان حرکت گروه  می ،رخ داد هجری در زمان شاه اسماعیل اول
کرر مردمی و اجتماعی مذهبی ها‌بسیار فعال در نهضت؛ اقلیت در جریان بود  ،ظهور پیدا کرد و ا

  .داشتندی اعتقاد و باور قلببه آن 
 .انتظار و قریب الوقوع بودن ظهور مؤثر بودمهدوی و ترویج اندیشه بر اقدامات شاه اسماعیل 

برای این امر انتخاب  ؟عج؟از طرف امام زمانوی خود را در بین مردم جنین معرفی کرد که 
البته  .همین امر باعث تعمیق و اعتقاد عموم به نیابت وی از جانب امام غایب شد .است شده

فرهنگی و  ،تاریخی ،وب از نظر وجوه مختلم اعتقادیمطل وضعیتوصول به  در این دوره،
اجتماعی باور اندیشه مهدوی و ارائه دیدگاهی متعادل و دور از افراط و تفریط در عوام زدگی و 

احیا و اقامه عدل در میان مردم و اعتقاد پیوند نظری و  ،باورهای نادرست ،سطحی نگری
مت مورد توجه قرار گرفت و بسیاری از عمومی مردم با حضور علمای شیعه در دستگاه حکو

سیر اندیشه مهدویت و تاثیر آن بر جریان ای در   تحولات گستردهشئون جامعه را در بر گرفت و 
در تحلیل  ها‌جنبهاز بسیاری  .ار شدپدیدملی مذهبی شیعه در جهت ترویج تفکر منجی گرایی 

به  ،ویتدعرفت بخشی مهمسائل ساختار مفهوم حکومت ملی با خط مشی نقش کارکردی و م
حکومتی با منشا ؛ که این، شد ی قدرت شاه اسماعیل اول محسوب میها  عنوان مرکز ثقل پایه

کمیت و مشروعیت مذهبی و ملی را تربیت و هویت جدیدی را گیری از مناب  اصولی و   با بهره حا
های   ویژگی ،یکی از تمایزات اصلی این پژوهش کرد.ارزشی انعطاف پذیر شیعی فراهم 

الگوسازی تاریخی در  نوعییافته در رویکرد مناسب در جهت گذاری سیاسی به سوی   دست
کمان   مختلم جامعه ایران در دوره اقشار که  ایران بود   آینده علما و  ،شاه اسماعیل اول اعم از حا
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کردند که خود عامل مهمی در تغییر مذهب شیعه به  های مردم نسبت با مهدویت پیدا  توده
ها   دیشه با توجه به ضرورتسیر این انآثار رسد بررسی  به نظر می .مذهب رسمی کشور شد عنوان
 بایست مورد تحقیق قرار گیرد.  صفوی و بعد از آن می   ها تا پایان دوره  و آسیب
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 یعهد سربدار یها   ینگار خیدر تار  یباور یانعکاس مهد
1هادی بیاتی

 

2سید باقر حسینی کریمی 
 

 چکيده
تأثیر بسزایی بر تاریخنگاری ایران داشت و موضوعات جدیدی « سربداران»به قدرت رسیدن 

ه در ترین مسائلی بود ک‌از جمله مهم« موعودگرایی»و « مهدویت»را وارد این عرصه کرد. موضوع 
این دوره مورد توجه تاریخنگاران قرار گرفت. این نکته، مسئله اصلی پژوهش حاضر است که 

 -توصیفی»ها به روش ‌ای و تحلیل آن‌‌های کتابخانه‌‌تلاش خواهد شد با استفاده از داده
نگاری این دوره ‌باوری و انتظار حضرت مهدی؟عج؟ در تاریخ‌‌های مهدی ‌‌به ویژگی« تحلیلی
کی از آن است که از منظر تاریخ پرداخته نگاران، سربداران در دوره خود ‌‌شود. نتایج پژوهش حا

به ترویج فرهنگ انتظار و تشویق مردم برای ظهور امام زمان؟عج؟ پرداختند. این امر ابتدا 
گردش شیخ حسن جوری انجام  شد؛ اما در دوره حکمرانی درویش عزیز، ‌توسط شیخ خلیفه و شا

به افراط کشیده شد که در نهایت به ظهور دولت مهدوی در طوس انجامید و در  اندیشه انتظار 
سکه زدند و در نهایت توسط خواجه علی مؤید « السلطان محمد المهدی»آن حکومت به نام 

 گری اصلاح شد. ‌‌این افراط
 نگاران، مهدویت، سربداران، انتظار.   تاریخ واژگان کلیدی:

 

 
__________________________________   

، ایران.)نویسنده مسئول( 1  h.bayati@umz.ac.ir  . استادیار گروه معارف اسلامی، دانشگاه مازندران، بابلسر

، ایران. . استادیار گر 2  sb.hosseini@umz.ac.ir وه معارف اسلامی، دانشگاه مازندران، بابلسر
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 مقدمه
، به خصوص در مذاهب شیعی «مهدی»یی و منجی گرایی عمدتا  با آموزه در اسلام، موعودگرا

، «قائم»، «هادی»های دیگری چون ‌‌کند. این آموزه در بافت اسلامی در کنار آموزه‌‌معنا پیدا می
های مختلم متناسب با بافت فکری جامعه، ‌‌گیرد که در دوره‌‌قرار می« انتظار »و « غیبت»

و طبری،  48: ص1361؛ نوبختی، 113: ص1404نصر بن مزاحم، تطوراتی داشته است )ر.ک: 
ق(، با توجه به 750 -654ق( و ایلخانی)654 -616(. در دوره مغول)3214، ص 7: ج1375

کشی از مردم، نابودی شهرها و روستاها، مسئله ‌‌اعمال خشونت، غارتگری، ظلم و ستم و بهره
ز اوضاع پریشان و نابسامان در بین مردم موعودگرایی و مهدویت در قالب منجی برای رهایی ا

افزایش چشمگیری یافته بود. این باور چنان در جان و دل مردم ریشه گرفته بود که مردم هر 
نشستند و معتقد بودند که به زودی مهدی موعود ظهور خواهد کرد و به ستم ‌‌روز به انتظار می

و ابن  236: ص1365؛ نجاشی، 432: ص1374قزوینی،   حکام مغول پایان خواهد داد )ر.ک:
ای از این ‌‌(. این باور در این دوره موجب شده بود که عده272ص و 108: ص1370بطوطه، 

اندیشه و باور استفاده کنند و خود را مهدی یا نایب ایشان معرفی کنند و مردم هم به این 
که یکی از ‌ثیر نبود؛ چنانتأ‌‌پیوستند. تاریخ نگاری این دوره نیز از این اندیشه بی‌‌ها می‌‌جنبش
نگاری این دوره، توجه ویژه مورخان به بحث مهدویت و ‌ترین نکات مطرح در تاریخ‌‌مهم

ویژه وابستگان به حکومت ‌نگاران این دوره، به‌موضوعات مرتبط با آن است که در آثار تاریخ
در باوری    شود. پژوهش حاضر به نحوه و چگونگی انعکاس اندیشه مهدوی‌دیده می
 نگاری عهد سربداران پرداخته است. ‌‌تاریخ

 پیشينه تحقيق
کنون پژوهش مستقلی در این خصوص صورت  در مورد پیشینه تحقیق باید اشاره کرد تا

کنده ای به مباحث پژوهش حاضر دارند، از جمله ‌‌نپذیرفته است؛ اما تحقیقات جدید اشارات پرا
کمیت مغول  (؛ منجی1400کتاب مهدیان دروغین )جعفریان،  ها در ایران ‌‌گرایی در عصر حا

)کریمی،  (؛ بررسی پدیده روبه رشد انتظار و ظهور منجی در عصر ایلخانان1392)ایزدی، 
گیری ‌‌(؛ تأثیر اندیشه مهدویت در شکل1386(؛ مهدویت در میان سربداران )رضوی، 1395
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سترساز جنبش (؛ مهدویت، تشی  و تصوف ب1394حکومت سربداران )امامی و همکاران، 
( و بازشناسی اندیشه مهدویت در ایران قرون هفتم تا دهم هجری 1394سربداران )سنچولی، 

کاوی اندیشه 1394قمری با محوریت نهضت سربداران )عابدینی،  (؛ همه آثار مذکور فقط به وا
 اند. بر این اساس، با توجه‌مهدویت در نهضت سربداران پرداخته و نکات جدیدی ارائه نکرده

های مختلم مورد توجه قرار ‌‌های مذکور، حکومت سربداران را از جنبه‌‌که پژوهش‌به این
اند؛ اما به اندیشه مورخان قرن هشتم هجری قمری نسبت به باورداشت مهدویت در دوره ‌‌داده

کید بر متون ای ندارند. لذا سعی پژوهش حاضر بر کالبدشکافی دقیق مسئله ‌سربداران اشاره با تأ
 باشد. ‌‌می« تحلیلی -توصیفی»ثق تاریخ نگاری قرن هشتم هجری قمری، به روش ب  موو منا

 تاريخنگاری عصر سربداری

با توجه به اهمیت جنبش سربداران در ایران قرن هشتم هجری، مورخان بسیاری درصدد 
 آوری و تدوین اطلاعاتی راج  به این حکومت برآمدند، که برخی از این تاریخنگاران در ‌‌جم 

کمان سربداری بودند ( 1366تا و ابن حسام خوسفی،   ابن یمین، بی)ر.ک:  دربار و در محضر حا
؛ 1383میرخواند، )ر.ک:  ها بعد از حکومت سربداران آثار خود را تألیم کردند‌و برخی از آن
توان بر حسب میزان توجه به ‌‌که این مناب  و آثار را می (1380و حافظ ابرو،  1910سمرقندی، 

 ومت سربداران مورد بررسی و تحلیل قرار داد.حک
است. ابن یمین از شاعران مشهور « دیوان ابن یمین»ترین مناب  دوره سربداران ‌‌یکی از مهم

که وی در دربار امیران سربداری بود و حتی در ‌قرن هفتم و هشتم هجری است. با توجه به این
قیمتی در مورد مبانی مشروعیت و نگاه  های آنان حضور داشت، اطلاعات ذی‌‌تر لشکرکشی  بیش

کند که این اطلاعات در نوع خود، دست اول ‌‌موعودگرایانه و انتظار مهدی در حکومت ارائه می
ها و ‌ها، مقط ‌‌ها، غزل‌‌است. دیوان ابن یمین شامل پانزده هزار بیت در سه بخش قصیده

ت و پنج تن از امیران خراسان، هایش شص‌‌باشد. ابن یمین در قصیده‌‌ها می‌‌مثنوی و رباعی
باشد؛ به   تر در تمجید از امرای سربداری می  هرات و سربداران را نام برده است. قصاید او بیش

تا: ‌‌طوری که هر امیر سربداری را به گونه نیکو در اذهان مردم نشان داده است )ابن یمین، بی
هجری، یعنی چند سال  811ال (. مورخ دیگر میرخواند است که در س96ص، 2قصاید، شماره، 
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پس از دولتشاه سمرقندی درگذشت و به اقرار خود میرخواند، در نیمه اول عمر خویش، یعنی 
هجری به مطالعه آثار تاریخی سرگرم بوده، تاریخ سربداران را دیده و  865و  854هاى بین ‌سال

هاى تاریخ ‌وشته(. میرخواند ن1080، ص5: ج 1383از آن استفاده کرده است )میرخواند، 
( و به طور ضمنی روایات دیگرى را که درباره 1083 -1080سربداران را آورده است )همان، ص

کند و به نام عبدالرزاق سمرقندى )یا به دیگر ‌بعضی از وقای  در دست داشته است، ذکر می
و  اشاره« مورخان»(؛ یا سربسته و مبهم به برخی 1087-1080سخن به حافظ ابرو( )همان، ص
کند. ‌‌هایی از کتاب خود در مورد موعود گرایی سربداران ارائه می‌‌اطلاعات مختصری در بخش
کننده کار میرخواند، مورخ نیمه اول قرن هشتم، مجموعا  داستان ‌خواندمیر نواده و دنبال

 (.160-143تا: ص  بی همان،) کند‌میرخواند را با تغییرات جزیی نقل می
رخان ایرانی در قرن نهم هجری )فصیح خوافی و ظهیرالدین مرعشی( بعدها دو نفر دیگر از مو

بلاواسطه یا از دست دوم تاریخ سربداران را مورد استفاده قرار دادند؛ ولی اینان برخلاف دیگر 
کنند. فصیحی خوافی در کتاب کمیاب خویش ‌مصنفان تاریخ کامل نهضت سربداران را نقل نمی

یعی چند از تاریخ سربداران بسنده کرده؛ ولی در عوض بعضی نام مجمل فصیحی  به ذکر وقا‌به
کند. در اثر وى سال و ماه روی کار آمدن ‌شود، ذکر می‌جزئیات را که در مناب  دیگر دیده نمی

گرچه گاهی نادرست است. لذا آثار  همۀ فرمانروایان سربداری و وقای  آن دوران ذکر شده است؛ ا
: 1339کنند )خوافی، ‌ر این دوره اشارات جزئی ارائه میمذکور در مورد ادعاهای مهدویت د

 (.383-358ص
، فقط نخستین تاريخ طبرستان و رويان و مازندرانظهیرالدین مرعشی نیز در کتاب خود، 

(. 334-328و  113-102: ص1363دهد )مرعشی، ‌هاى نهضت سربداران را شرح می‌سال
قوام الدین مرعشی شیخ و لاف سیدهب تشی  و صوفی است از اخمؤلم مزبور که پیرو مذ

باشد. وى درباره افکار و ‌پیشواى نهضت مازندران و از هواخواهان پرشور آن جنبش می
گوید. این ‌کند و با احتیاط سخن می‌اى می‌معتقدات اجتماعی درویشان مازندران فقط اشاره

هشتم هجری  قرن پیشوایان سربدار در نیمه دوم رویکرد، شاید بدان سبب باشد که اخلاف
کارتر شده بودند. البته این نکته را هم باید در نظر گرفت که تألیم مزبور بیش از صد ‌محافظه

سال بعد از وقای  یاد شده به رشتۀ تحریر درآمده است و شامل شرح کامل وقای  نیست. ظهیر 
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ژه طریقت وی‌الدین مرعشی با وضوح تمام، از رابطۀ نهضت مازندران با سربداران خراسان و به
)همان،  گوید‌حسنیه، یعنی طریقت شیخ حسن جورى و ادعای مهدویت در حکومت سخن می

 (.327-230ص
دولتشاه سمرقندی، اثر دیگری در این دوره است که روایت مستقلی در تاریخ  الشعرای ةتذكر

ی، کند )سمرقند‌ویژه در شرح زندگی ابن یمین شاعر سربداران نقل می‌سربداران خراسان و به
(. دولتشاه مطالب پرمغزى در تاریخ 462-463، 429-426، 288-277، 237م: ص1910

دهد که این موضوع را بدان سبب برگزیده ‌دولت سربداران خراسان نگاشته است و توضیح می
و مفقود شده است )همان، « از حوزۀ ضبط مورخین بیرون رفته»است که تاریخ سربداران 

دولتشاه نقل شده است، با روایتی که بر تاریخ سربداران در مورد  (. روایتی که در تذکره277ص
مهدویت مبتنی است، تفاوت فاحش دارد. این اختلاف در شرح بسیارى از وقای  و تاریخ وقوع 

ها و جزئیات دیگر مشهود است؛ ولی در مجموع، جهت سیاسی نظریات دولتشاه با روایت ‌آن
اى ‌اقدامات شیخ خلیفه و حسن جورى فقط چند کلمهنخستین همانند است. دولتشاه دربارۀ 

کند؛ ولی روایت ‌گوید و وجود جناح افراطی سربداران یا شیخیان را چندان مطرح نمی‌می
هاى خویش را از تاریخ ‌دولتشاه با وجود این نقایص ارزش فراوان دارد؛ زیرا مصنفانی که نوشته

وجود آوردند، شرح ‌سی دولتی را که سربداران بهاند، تنها تاریخ نظامی و سیا‌سربداران اخذ کرده
)پطروشفسکی،  گویند‌دهند و تقریبا  از اقدامات اجتماعی فرمانفرمایان سربدار سخنی نمی‌می
جزئیات مهمی دربارۀ زندگی اجتماعی دولت و  -بر عکس آنان  -(. دولتشاه 28-27: ص1351

ت مذکور فراوان نیست؛ ارزنده است. سال که جزئیا‌کند و با این‌کشور سربداران خراسان نقل می
 تر است.‌رسد، صحیح‌نظر می‌که در برخی موارد نادرست به‌و ماه وقای  نیز در اثر دولتشاه با این

دو تن از مؤلفان قرن هشتم هجری که از لحاظ تاریخ سربداران در درجه دوم اهمیت هستند، 
از این دو، غیاث الدین علی فریومدى پیوندند. یکی ‌به هید یك از روایات سابق الذکر نمی

نویسنده ذیل مجم  الانساب محمد شبانکاره است که اطلاعات اندکی دربارۀ سربداران ارائه 
هجری که در اثر وى ذکر شده، شایان کمال  741تا  731هاى ‌کند. سال و ماه وقای  سال‌می

ورده، بالکل نادرست است هجری آ 751هایی که درباره وقای  سال ‌توجه است؛ ولی سال و ماه
وجه درباره وقای  و اقدامات ‌هید ‌( و مصنم مزبور به 249 -248: ص1363ای، ‌‌)شبانکاره



 

 

124 

ال 
س

ست
بی

‌
سوم
و 

ماره
/ ش

 81 
ن   
ستا
/ تاب

140
2

 

 کند.‌اند، اظهار نظر نمی‌کسانی که در حوادث یاد شده شرکت داشته
هجری اطلاعات اندك، ولی خواندنی درباره  741ابن بطوطه جهانگرد عرب در حدود سال 

کند که بلاشك از دشمنان ‌و مهدوی باوری آنان در سفرنامه خود نقل می سربداران خراسان
هاى بزرگ و روحانیان سنی ناشی گشته است. شخص ابن بطوطه نیز سنی ‌ایشان، یعنی فئودال

که ‌گوید. این‌متعصب و قشرى مالکی بوده و با وحشت و هراس از شیعیان سربدار سخن می
حال، حاوى جزئیاتی ‌است، جاى شگفتی نیست؛ با اینهاى ابن بطوطه به غرض آلوده ‌نوشته

اتباع آن را در »گوید ‌خواند و می‌می« راهزن»است که مناب  دیگر فاقد آن است. وى سربداران را 
ابن ) نامند‌)عقابان( می« صقورا»و در مغرب « سربداریه»)راهزنان( و در خراسان « شطار »عراق 

آید که در اواسط قرن هشتم ‌بطوطه چنین بر می(. از اظهارات ابن 389: ص1370بطوطه، 
هاى همانند جنبش سربداران فراوان بوده ‌هجری در کشورهاى خاور نزدیك و میانه نهضت

ترین مناب  ‌‌(. بر این اساس، در ادامه به بررسی مهم29: ص1351پطروشفسکی، ) است
 تاریخنگاران هم عصر سربداران و تا حدودی متأخر پرداخته خواهد شد.

 در تاریخ نگاری عصر سربداری  گونه شناسی مهدی باوری 

 اعتقاد به منجی یا موعودگرایی
 نیاق( و به علت گسترش ظلم و فساد مغولان در ایران،  736-704در اواخر دوره ایلخانان)

 ؛شد لیو مقبول تبد  یشا یاست، به باور دهیموعود فرا رس یکه هنگام ظهور منج تصور 
کز ش یدر برخ که یطور‌به  یبرا یا‌ژهیو یها‌نییمانند کاشان و حله، روزانه آ ن،ینش‌عهیمرا

؛ 432 : ص1374)ر.ک: قزوینی،  شد یبرگزار م ؟عج؟امام زمان الوقوع‌بیاستقبال از ظهور قر
 هدر دور ،یا‌نهیزم نیبا چن(. 272، 108: ص 1370و ابن بطوطه،  236: ص1365نجاشی، 
 ایداشتند  تیمهدو یادعا ایکه سردمداران آن  تیمهدو ملهم از  امیچند ق لخانانیحکومت ا
محمود  امیبه ق توان یجمله م از  وست؛یپبه وقوع  دادند، یرا بشارت م یمنج الوقوع‌بیظهور قر
 یموس ق(، قیام 663) در فارس میابراه نیالد‌شرف یقاضقیام ، ق(636) در بخارا یتاراب

 ر یت امیمهدو یو ادعا امیتر از همه ق‌معروفو  ق( 707) نیکردنش یها‌نیدر سرزم یکردستان
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: 1350)حافظ ابرو،  اشاره کردق(  736 -704) دیدر دوره ابوسع ق(720) یچوپان مورتاشیت
 (.160ص

به  «یظهور منج بودن‌ الوقوع‌بیباور به قر» ای ییموعودگرابر این اساس، باید اشاره کرد که 
مبارزه با ظلم و  هبا مسئل شهیاند نیا وندیو پ یعیدر تفکر ش تیمهدو هشیاند هژیو گاهیعلت جا
 ۀحضور فعالان ساز ‌نهیزم ز یخود ن گر،ید ی سو بود و از  یعیش هصبغ یغالبا  دارا ییسو جور، از 
و این عوامل موجب توجه مورخان به موضوع  جامعه شد یاسیس هدر عرص ،یامام  یتش

ظهور،  بودن‌ الوقوع‌بیباور به قر اریز  موعودگرایانه در مباحث تاریخنگارانه این دوره شد؛
را مستقر  عهیمطلوب ش لکه حکومت عدل و کما یقرارگرفتن در رکاب امام دیباورمندان را با ام

که در  یندارند؛ اما غالب محققان یحیامر تصر نی. مناب  بر اداشت یبه تحرک وام کند؛‌می
های ‌درویشجناح  ژهیو‌ن و بهسربدارا یریرپذیثأت ۀنیاند در زم‌موضوع سربداران غور کرده

 ،ی؛ پطروشفسک57: ص 1361 ت،یاسمر.ک: ) اتفاق نظر دارند ییموعودگرا ۀشیاز اند ،یجور
 (. 91: ص 1363آژند،  و 77، ص 2 ج: 1371 ،یانی؛ ب16: ص 1351
 یها‌شیاز وجود گرا یتر شیسربداران که با صراحت ب یخرتر حکمرانأمت ۀدورزمینه در  ینیقرا

جمله ضرب  از  ؛در دست است کند، یم تیاز سربداران حکا ییها‌جناح انیدر م انه،یموعودگرا
 هجری توسط درویش عزیز  759حدود سال  ر د ،«یسلطان محمدمهد»با عنوان  یا‌سکه
 . (91: ص1361اسمیت، )

 یرسماحیای  از منظر تاریخنگاران هم عصر سربداری، مانند سمرقندی و میرخواند، نیهمچن
و حمایت از آن،  معمول بود در زمینه موعودگرایی رانیا یاز شهرها ی، در برخکه از گذشته

مطلع السعدین سمرقندی در کتاب  اشارهطبق  که‌دوباره توسط سربداران رواج گرفته بود؛ چنان
 : و مجمع البحرین

خواجه علی مؤید در آن وقت چنانچه در قضیۀ سربداریه مذکور است مملکت خراسان 
فرهاد جرد ضبط نمود، خطبه و سکه به نام خود کرد و دعوى محبت از بسطام تا 

کرده در اظهار مذهب تشی  غلوى عظیم داشت و اسبی به زین هر  نوادۀ رسول؟صل؟خا
کرر کشید که ظهور حضرت امام محمد مهدى؟عج؟‌روز می  خواهد بود و مردم سبزوار ا

کرر سنی و به وا کم شیعی ایشان نیز شیعه مذهب باشند و مردم اصلی نیشابور ا سطۀ حا
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، ص 8 ج: 1383 رخواند،یمو  437، ص 1: ج 1372کردند )سمرقندی، ‌اظهار تشی  می
4524.) 

و  غاتیتبل ر یثأت‌ سربداران اغلب، تحت امیق یحام یروهاینسمرقندی بر این باور است که 
 داد یامام زمان را بشارت م الوقوع‌بیبودند که ظهور قر یشیخ حسن جور یها‌شهیاند
فصیحی خوافی نیز به نوعی ادعاهای موعودگرایانه سربداران را (. 178: ص 1372 ،یسمرقند)

کرد و هر شام و ‌او)خواجه علی مؤید( دعوی تشی  می» آورد:‌‌کند و در این زمینه می‌‌تکرار می
نمود و از سربدار هید ‌کشید و رعایت سادات و علویان بسیار می‌صباح اسب صاحب الزمان می

 (.96: ص 1339)خوافی، « زیادت از او حکومت نکرد کس
 آورد: ‌‌در مورد انتظار موعود در دوره سربداران می التواريخ ةزبدحافظ ابرو  نیز در کتاب 

خواجه علی مؤید چنانچه در قصه سربداران شرح داده آمده است، مملکت خراسان از 
مواض  به نام خود کرد و بسطام تا فرهادجرد در تحت تصرف آورد و خطبه و سکه آن 

کردى و  -علیه التحیّة و السّلمه  -اظهار مذهب تشی  و دعوى محبت خانوادۀ رسول 
کشیدند که امام ‌در آن باب غلو نمودى و ]مردم[ مدتی مدید اسبی آراسته هر روز می

ایم، و مردم ‌آید و این اسب از براى او زین کرده‌ظهور خواهد کرد و مهدى؟ع؟ بیرون می
کباشند. فاما در آن سب کرر سنی پا کرر شیعه مذهب باشند و مردم اصلی نیشابور ا زوار ا

کم شیعی کردند )حافظ ‌خواجه علی مؤید( بود ایشان نیز اظهار تشی  می) ایام چون حا
 (.451، ص1: ج 1380ابرو، 

ه ک ار حکمران سربد نیدوم ،مسعود نیالد‌هیوج از دیدگاه خواندمیر و سمرقندی، رو،‌نیا از 
حکومت خود و در  تیاز خلاء مشروع یبود، با داشتن درک دهیپس از قتل برادر به قدرت رس

را  یجنبش سربداران، شیخ حسن جور یاجتماع گاهیپا انیدر م ت،یکسب مقبول یبرا یکوشش
 یاتیدر عمل برد، یم سر   به یقربان یخود، در زندان ارغونشاه جان یغیتبل یها‌تیکه به علت فعال

ی در (. سمرقند354، ص3ج: تا یب ر،ی؛ خواندم178: ص 1372 ،ی)سمرقند ها کردر ینظام
 ی،به گفته و گونه بیان کرده است که‌اینرا  امعن نیا نیو مجمع بحر نیمطلع سعدکتاب خود، 

بر آن قرار  شأیر .ابدیکه اساس حکومت بدان استحکام  دیبا یکرد که سند شهیاند» رمسعودیام
کرر مردم آن ولا یگرفت که شیخ حسن جور آورده و  رونیمعتقد او بودند، از بند ب تیرا که او و ا
 (.178 -177 : ص1372 ،ی)سمرقند «کند یمقتدا سازد و خود لشکرکش
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گاه بود که پس از پشت سرگذاشتن مرحل نیاز ا یخوب‌به ،مسعود نیالد‌هیوج   انیطغ ۀامر آ
حکومت گذر کرده  لیتقرار و تشککه جنبش سربداران به مرحله اس نکیو شورش، ا یعموم
با شیخ حسن  یاست. اتحاد ونیازمند  یتر‌مستحکم تیمشروع یکردن مبان استوار  به ،است
گر هدف از اتحاد مذکور را در ا یازین نیدرک چن ۀجینت ز،ین یجور  رویکرددو  نیبود. حال ا
 یبرا ،یورشیخ حسن ج تیو محبوب شانیسازمان درو لی: نخست استفاده از پتانسمیبدان

 یسازکار جادیسربداران بود؛ دوم ا یمتوجه حکومت نوپا که یو آن یفور داتیمقابله با تهد
در تحقق بخش اول اهداف خود موفق  یگفت و دیبا گاه‌؛ آنتیکسب مشروع یبرا دار،یپا

با شکست مواجه  بخش،‌تیمشروع یسازکار جادیدر ا یعنیبخش دوم،  زمینهدر  یعمل کرد؛ ول
 هیعل ز،یآم‌تیشد و چند تحرک موفق ختهیبرانگ یاریبس جانیکار، شور و ه یبتداشد. در ا

اخبار  یف ريالس بيحبدر کتاب  ر یخواندم ر یکه به تعب‌چنان ؛صورت گرفت ز ین یرونیب داتیتهد
جم  آمدند و ساعت به ساعت  شانینصرت شعار ا تیدر ظل را ار یخلق بس»پس از آن:  البشر

اتحاد  نیاما ا ؛(354: صتا یب ر،ی)خواندم «گرفت یوسعت مصفت  شانیوسعت مملکت ا
 رایشود؛ ز  لیتبد تیمشروع یبرا دار یپا ییبه مبنا مدت،‌انیم یو حت ندمدتدر بل توانست ینم
مدت ‌مروج آن بودند، در کوتاه یو های‌درویشو  یکه شیخ حسن جور ییموعودگرا ۀشیاند
واداشتن ‌ ن و منتظران امام موعود و به تحرکاز معتقدا یعیوس ار قشا آوردن‌ دانیبه م یبرا
برخلاف آن معتقدات، ظهور امام در آن مقط  به وقوع  گر داشت؛ اما ا  یفراوان ییها کارا‌آن
آن است  نیکه شواهد مب آن ژهیو‌به ؛شد یرو م‌در اقناع هواداران خود با مشکل روبه وست،یپ ینم

امام بوده  الوقوع‌بینها مبشر ظهور قرنداشته و ت تیمهدو یخود ادعا یکه شیخ حسن جور
اند؛ خود ‌نکرده دییاو را تا تیمهدو یادعا وجه‌دیه‌هب ،یخیکه مناب  تار  گذشته از آن رایاست؛ ز 

است،  افتهیاز مناب  انعکاس  یارینوشته و در بس یقربان ی جان رمحمدیکه به ام یا‌در نامه یو
کرده  دیکأ ت ؛«نکرده و نخواهد کرد ییقتداو م ییشوایپ»حکومت نداشته و  یادعا که  نیبر ا

: ص 1372 ،یسمرقند و 333: ص 1363 ،ی؛ مرعش4508، ص 8 ج: 1383 رخواند،یاست )م
183.) 

مان أحکومت مشترک و تو یعملا نوع ،یو شیخ حسن جور رمسعودیپس از اتحاد ام ن،یبنابرا
بطوطه ‌بود. ابن مانده یباقاتحاد، نامشخص  نیدو، در ا نیاز ا کیهر  گاهیشکل گرفت؛ اما جا
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را سلطان  مسعود ر یامو  فهیرا خل یو سلطان، شیخ حسن جور فهیخل یآشنا یبا توجه به الگو
که   بدون آن ز،یاز پژوهشگران ن ی(. برخ384: ص 1370بطوطه، ‌)ابن سربداران دانسته است

سلطنت مسعود،  و یخلافت شیخ حسن جور نهیبطوطه را در زم‌بر آن وارد کنند، نظر ابن ینقد
 نیدر صحت ا ،یطور جد‌به دیبا رسد یاما به نظر م ؛(771، ص2 ج: 1371 ی،انی)ب اند‌نقل کرده
درباره شیخ  یعنوان نیبطوطه چن‌از ابن ر یغ یگریکه منب  د برآن  علاوه رایکرد؛ ز  کینظر تشک
هب که مذ اثناعشری ۀعیخصوص ش‌و به یعیش ۀشیبه کار نبرده است، در اند یحسن جور
« امامت»نداشت و در مقابل آن، مفهوم  ییجا« خلافت»سربداران بود، مفهوم  انیغالب در م
گر بپذ یحتمطرح بود.  اند، طبق اعتقادات ‌کار برده شده  هم به یدو مفهوم به جا نیکه ا میریا

. شود یمنحصر م ؟عها؟و فاطمه ی؟ع؟عل‌امامت به دوازده تن از اعقاب حضرت ،یامام ۀعیش
 ایخلافت  یادعا توانست یبود، نم ؟عج؟که مبشر ظهور امام زمان یجور‌حسن خیش ن،یبنابرا

منتظر خود اوست؛ اما  یادعا داشته است که مهد یو مییبگو که نیامامت داشته باشد؛ مگر ا
  فهیبطوطه و خل‌گزارش ابناحتمالاً . کنند ینم دأییرا ت ینظر نیچن وجه‌ دیه  مناب  موجود، به

 یسنت، بر اوضاع‌اهل یاسیس شهیاند یدادن فضا  مطابقت ینوع ،یحسن جورشیخ  خواندن
 مسعود به وجود آمده بود؛ در  نیالد‌هیو وج یمان شیخ حسن جورأاست که در زمان حکومت تو

حکومت،  نیدر ا ؟عج؟به عنوان مبشر ظهور امام زمان یشیخ حسن جور گاهیجا که یحال
در مقدمه  ز ین ومدی شاعر شیعه مذهب دوره سربدارانفری نیمی نشده بود. ابن میمبهم و تعر

سلطان  السلَم،‌ خيش» لیاز قببرد، ‌کار می‌را به یالقاب یشیخ حسن جورمورد خود، در  وانید
تماما   ینحو‌که به ؛«من العقاب يالهالك منقذ و  الثواب الَ يالسالك مرشد العظام،  اللَّ اءياول
ک  و میالاسلام، شاهنشاه هفت اقل‌سلطان»مانند  یالقاب که یالح در  ؛اوست یمعنو گاهیاز جا یحا
 نیعناو ر ینظو  یویدن یمسعود به کار برده است، القاب نیالد‌هیوج یکه برا« من السماء دیالموئ
 (.4: صتا یب ن،یمی )ابن است یرانیا ی متعارف اسلامی سلطان
 گاهیپا انیدر م ،یرشیخ حسن جو هبا وجود نفوذ درخور ملاحظ دهد یامر نشان م نیا

 ؛است یو هانیموعودگرا یها‌و وعده انهیگرا‌مردم یها‌شیاز گرا یسربداران که ناش یاجتماع
مانند  یکه شخص یگاهینداشته است. جا ینظر یبنام دیه ،یاسیدر قدرت س یمشارکت و

 انا  یبود که اح هیمتعارف صوف وخیمانند ش یمقام ،خواست یم یو یمسعود برا نیالد‌هیوج
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که در عمل  یبا قدرت ،نیا که یحال داشتند؛ در  یکینزد هرابطنیز  یاسیها، با قدرت س‌از آن یبرخ
  یسو سربداران کسب کرده بودند، در تعارض بود. از  امیدر ق ینیآفر‌نقش ۀبه واسط خیش دانیمر
 اعتقاد در درون خود که امر حکومت به امام زمان نیداشتن ا‌ با نهفته ییموعودگرا گر،ید

 شود. از منجر ظهور  آوران‌امیپ یبرا ،یداریپا تیمشروع جادیبه ا توانست یمنحصر است، نم
ح  ثباتی  یدر درون حکومت سربداران، همواره به عنوان عامل ب شانیدرو لاتیتشک رو،‌نیا مطر

بود،  یو گاهیمتوجه جا یشیخ حسن جور طرفکه از  یدیمسعود با درک تهد نیالد‌هیبود. وج
به هجری  743کرت، در زاوه و در سال ‌جنگ سربداران با حکومت آل انیکه در جر یا با توطئه

 ها‌درویش مسعود هم، نانیجانش هرا از سر راه برداشت؛ اما در دور یو ؛مرحله اجرا گذاشت
کان ناآرام و دردسرساز بودند؛ ز   تر، یجناح با جناح عرف نیا یها‌ابتکه رق برآن‌ علاوه رایکما

 یحکومت به سمت نوع نیکه ا ز ین یدر مقاطع شد، یحکومت سربداران م یثبات یموجب ب
خود، مشکلات  کالیبا الهام از افکار راد نانیا کرد، یحرکت م یو ثبات نسب ییگرا‌مصلحت
با  ،یسوغند نیعزالد دیبه مخالفت س توان یاز آن جمله م آوردند؛ یآن به وجود م یبرا یفراوان

 ی( اشاره کرد که به هجرت سوغندق755تا  750) یعل  نیالد شمس‌ خواجه یحکومت عملگرا
و  یبه حرکت درویش عزیز جور نیهمچن (.282: ص1910 ،ی)سمرقند به مازندران منجر شد

خواجه علی  یحکمراندر اواخر  ن،یالد‌رکن شیدرو امیبا خواجه علی مؤید و ق یاتحاد ناموفق و
آشکارا  یجور ز یعز شینمونه درو ان،یم نیدر ا .(366، ص3ج: تا یب ر،یخواندم) اشاره کرد مؤید
و شیخ خلیفه  یشیخ حسن جور دار ‌راثیبود. درویش عزیز که خود را م ییموعودگرا ر یثأت‌ تحت
به  ر،سربدا یاز امرا ،یحسن دامغان‌پهلوان هیعل ی؟عج؟با بشارت ظهور امام مهد دانست، یم
 ییها‌(. سکه316همان، صد درآورد )توس را به تصرف خو ۀموفق شد قلع یدست زد. و امیق

سلطان »ها عبارت ‌آن یکه فاقد نام و محل ضرب است و بر رو هجری 759مربوط به سال 
 ۀها به دور‌سکه نیاحتمالاً ا .مانده است یاز سربداران برجا ،نقش بسته «یمحمد مهد

سکه (. ضرب 91: ص1361 ت،یدر توس تعلق دارد )اسم یمستعجل درویش عزیز جور متحکو
 یاقدام یشگفت و به باور یامر برد، یبه سر م بتیکه در غ انیعیازدهم شبه نام امام دو

ظهور بوده است  ۀدربار یشیخ خلیفه و شیخ حسن جور یها‌ناچارگونه، در مقابل وعده
از  شیزمان ظهور، ب انداختن‌‌ قیتعو  به رای(؛ ز 91: ص1361 ت،یاسم و 105: ص 1386 ،ی)رضو
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 نیحس‌ بعد، پهلوان یرا اندک یجور ز یزع شیدرو یینبود. حکومت موعودگرا ر یپذ‌امکان نیا
، 3ج :تا یب ر،یرفت )خواندم دیسرکوب کرد و درویش عزیز بخشوده شد و به تبع یدامغان
 763به سال  ،یحسن دامغان‌پهلوان هیدر شورش خواجه علی مؤید عل یاما و ؛(365ص

به مدت چند ماه، در حکومت با خواجه علی  ،یروزیکرد و پس از پ یمؤید همکار یعلهجری با 
درویش عزیز  انه،یموعودگرا یها‌شهیبود و در اند ییفرد عملگرا ،ر یشد. شخص اخ کیمؤید شر
نام برده شده است؛  ماز دوازده اما ،دوره ضرب شده نیکه در ا ییها‌نکرد. در سکه یرا همراه

بعد،  ی(. مدت180: ص1361 ت،یم)اس ستین انیدر منامی  «یسلطان محمدمهد»از  یول
زیر وقای  سال . فصیحی خوافی درویش عزیز را به قتل رساند یا‌مؤید با توطئه یخواجه عل
 نویسد: ‌‌در این زمینه میهجری  764

حرب ملك معز الدین   هقتل درویش عزیز جورى )فی ثامن عشر ربی  الاول( که ب
ازگشتند و خواجه علی مؤید او را در رفت، لشکر ازو ب‌کرت به هرات میالحسین محمدابو

سبزوار نگذاشت. درویش عزیز جورى روى به عراق آورد، خواجه نجم الدین علی مؤید 
عقب او فرستادند و او را به قتل آوردند و  -شیر و علی ترکمان را با دوهزار سوار بر ‌سیاه

قلال به درویش عزیز ده ماه حکومت کرد. جلوس خواجه نجم الدین علی مؤید باست
کرد و هر شام و صباح اسب صاحب الزمان ‌حکومت سربدار و او دعوى تشی  می

کس زیادت از او ‌نمود و از سربدار هید‌کشید و رعایت سادات و علویان بسیار می‌می
  (.358: ص1339خوافی، ) حکومت نکرد

شان داد ن شیگرا یموعودگرا، به سمت اسلام فقاهت های  شیودر میتضع یبرا یآن، و از ‌ پس
دستور داد  که جا آن دست زد؛ تا ها‌درویش هشد ی ده( و به سرکوب سازمان197: ص1363)آژند، 

 نیرا نبش کنند و لعن و نفر یشیخ خلیفه و شیخ حسن جور ،س همهأآنان و در ر خیقبور مشا
 (.452، ص8 ج: 1383 رخواند،یمو  287: ص1910 ،ی)سمرقند داد جیها را ترو‌آن

 ظهور  اندیشه انتظار 
یکی از مباحثی که مورد توجه مورخان مربوط به دوره سربداران قرار داشت؛ اندیشه انتظار 

 توسط حکام ی؟عج؟مهد حضرتانتظار  شهیاند بود؛ چرا که ظهور امام مهدی؟عج؟
شیوخ و حکام ، نگاران این دوره‌نوعی که طبق اشاره تاریخبه سربداران مورد توجه جدی بود؛ 
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مناب   یبررس با ند. در ادامهکرد یم غیتبل ار یرا بس ی؟عج؟ظهور امام مهد انتظار  سربداری
 . شد میآشنا خواه تر  شیب یوخ و حکام سربداریش شهیعنصر در اند نیبا ا نگاری این دوره‌‌تاریخ

 ةدر زبدکه ‌اند؛ چنان‌مناب ، اطلاعات کمی ارائه کرده شیخ خلیفهدر مورد اندیشه و افکار 
 ت:آمده اس قیالحقا

فکر و مداف  ‌و روشن عهیو ش ینیسربداران، عالم د امیق شهیمؤسس اند شیخ خلیفه،
 یبرا یا‌لهینبود، بلکه تصوف را وس یکش و مظلوم بود. او صوف‌حقوق طبقه زحمت

... مغول بود، انتخاب کرده بود یبه هدفش که همان مبارزه با نظام طاغوت دنیرس
 (.35، ص1: ج1381)نسفی، 

هم ‌آن ،مردم به او شیدر مسجد سبزوار و گرا یحضور و ،شیخ خلیفه سانینو نامه یزندگ
کمان محل‌اهل یمخالفت علما لیخوش را دل یتلاوت قرآن با صدا لیدل‌به  یبا و یسنت و حا

 شهیاند جیکه ترو دهد ینشان م یاما حوادث بعد (؛998: ص1383)میرخواند،  اند‌دانسته
کمان محل دهید‌تمگرد آمدن مردمان سظهور، باعث نزدیک بودن انتظار و   یاز جور مغولان و حا

 یخوف بزرگان محل یغرب خراسان، عامل اصل نیبزرگ در سرزم یامیق یبرا نهیو آماده شدن زم
از  ،یو نظام یاجتماع -یاسیس ۀعلاوه بر جنب شیخ خلیفه، ماتیرسد تعل  یبه نظر م. بوده است

و پنهان کردن سلاح و  هیرا به ته دانشیده است. او مربرخوردار بو کیدئولوژ یا یقو یها  یژگیو
)حافظ ابرو، کرد ‌می هیتوصقرار است ظهور صورت بگیرد، که  یروز موعود یو انتظار برا یآمادگ
او، وجود عناصر  ینظام ماتی(. در تعل176-175ص: 1372 ،یقندسمر و 80-79: ص1380
را باز  عهیاست که روح انتظار موعود در ش یآن بار معنو یحاو« روز موعود»و  «اخفا»، «انتظار »
-102: ص1361 ت،ی)اسمکردند   یم یطرفدار تیمهدو یدئولوژ یا یها از نوع . آناندنمای  یم
و از چنان ا میو تعال انکه سخن دیآ  یبر م نیچن التواريخ ةزبددر کتاب حافظ ابرو  ۀ(. از نوشت103
که جان خود به سخن  یا  معتقد او گشتند؛ به مرتبهو  دیمر ار یمردم بس»برخوردار بود که  یریتأث

 یتجّل یو میکه تعال دهد  یموضوع نشان م نی(. ا80: ص1380)حافظ ابرو،  «باختند  یاو در م
بود که دولت  روانشیاو و پ یمذهب یها  شیگرا ر یبوده است. تحت تأث یاجتماع یاه‌‌یتینارضا

به دست آمده، آشکار  یها  رد. بر اساس سکهحرکت ک  یبه سمت تش تر  شیسربداران، هر چه ب
  یخود را به طور کامل به تش نشیب هجری، 763تا  759 یها سال ۀانیدولت در م نیاست که ا
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 ییها  . به بعد، وجود سکههجری 759(. لااقل از سال 84: ص1361 ت،ی)اسم داده است ر ییتغ
 شده است‌مام توسط سربداران ضرب میو نام دوازده ا «الله یول ا  یّ عل»همچون  یعیش نیبا مضام

 شود‌می دهید یسن نیمضام ،خیاز آن تار  شیپ های  که بر سکه یدر حال ؛(260همان، ص)
 (.104: ص1370 ،یانی)ب

های شیخ حسن جوری در زمینه قیام و نزدیکی ظهور ‌‌به تلاش حبيب السيرمیرخواند در کتاب 
 یبرارا مردم  کردنآماده  فهیوظ ،از استادش بعد یجور شیخ حسنکند و معتقد است، ‌‌اشاره می

به  دنیتحقق بخش ی. براکرد یم بیامر ترغ نیبه عهده داشت و مدام آنان را به ا امیق
 یمتعدد یها‌ظهور، در جنگ نزدیک بودنو مرادش )شیخ خلیفه( درباره  شیخو یها‌وعده
 ر یمن با توطئه امدست دش‌به ها‌از جنگ یکیدر  هجری 743سال  ت،یو در نهاکرد شرکت 

 (.261، ص3: ج1383د )میرخواند، مسعود کشته ش
 یکرد که فرهنگ انتظار منج  یم جابیا گونه نیجامعه هم ا وضعیت سربداراندر دوره  ظاهرا  
 یها  است و تلاش کیگفته شود زمان ظهور نزد که نیبهتر از ا یجیداده شود و چه ترو جیترو

مذهب  تیکه او را در ترب یانیعیش نیو همچن ه علی مؤیدخواج ،و در رأس آنان حکام سربداری
به حکومت حضرت  سربدارانبه ثمر نشسته و حکومت  یبه زود ،دادند یاری یاثناعشر  یتش
 جیموجب ترو ز ین حکام سربداریاقدامات  ،دوره نیمتصل خواهد گشت. در ا ؟عج؟قائم

 شد.  یالوقوع بودن ظهور م بیفرهنگ انتظار و قر

کرده بودند که  جادیا یسازمان یاز محققان، شیخ خلیفه و شیخ حسن جور یا‌ور عدهبنابر با
 الوقوع‌بیفرهنگ انتظار و قر جیو ترو غیو با تبل کرد یم یدارفطر تیمهدو یدئولوژ یا یاز نوع

اسمیت در  جان. وجود آورد‌آنان به روانیپ انیدر م یخواندن ظهور، حلقه اتصال و اتحاد
 : سدینو یم یحسن جور یها‌شهیاند حیتوض

 الوقوع‌بیآن ظهور قر یاعتقاد یکه هسته مرکز یدئولوژ یا یبا اتخاذ نوع یجور حسن
؟عج؟ و یکمک به مهد یخود را برا یستیبا نیتمام مسلم که‌نیامام دوازدهم بود و ا

معتقد  نییآ نیو تجار که به ا وران‌شهیمرکب از پ یلاتیتشک کنند؛او آماده  میکار عظ
 تیمأمور  کیبه  یکرد که احتمالاً الهام گرفته از نهاد فتوت و سرسپردگ جادیا ؛ودندب

 (.131-130: ص1361)اسمیت،  بوده است یمذهب
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بر  تیمهدو ینیب‌بر جهان هیشیخ حسن و شیخ خلیفه با تک میتعالبر این باورند که  ز ین یبرخ
جنبش  اتیو ادب ر یدر تعاب تی. اعتقاد به مهدوکرد یم حیو دولت تصر نید ییعدم جدا

 خواست یو از آنان م خواند یرا به اختفا فرا م دانیکه شیخ حسن مر‌چنان؛ سربداران آشکار بود
 (.133، ص9: ج 1390المعارف تشی ،  )دایرة هنگام ظهور آماده نبرد باشند

کید فراوانی داشت و مورد توجه  شخصیت دیگری که در دوره سربداران به انتظار ظهور تأ
شیخ  روانیاز پ قرار گرفته، درویش عزیز بود. وی الصفا  روضةچون میرخواند در کتاب  مورخانی
در زمان حکومت  و مهاجرت کرده بود راقمنازعه بر سر قدرت به ع یکه در پبود  یحسن جور
 یدولت سربدار یطوس در قسمت شرق نیبه خراسان بازگشت و در سرزم یحسن دامغان‌پهلوان

 (.988: ص1383)میرخواند،  شهر را به تصرف درآورد نهیهز نیتر کرد و با کم امیق

با بشارت ظهور  دانست، یو شیخ خلیفه م یشیخ حسن جور دار ‌راثیکه خود را م درویش عزیز 
آغاز کرد. سخن درویش عزیز که ظهور را بشارت  توس تی کار خود را با مرکزامام مهدی؟عج؟

  سلطان»با عبارت که  دیآ یدست م‌تعجل او بهمانده از دولت مس جا‌به یها‌از سکه داد، یم
 ای تیو هوادارانش مهدو یالبته و (.91: ص1361)اسمیت،  ضرب شده است «یمحمد المهد

 توان یادعا نم نیبر ا یعیسنت و ش‌در مناب  اهل یلیدل دیه رایاند؛ ز ‌نکردهادعا آن امام را  ابتین
شیخ خلیفه  یها‌ناچارگونه در مقابل وعده یعمل توان یو بشارت را م یساز‌نهیزم ی. ادعاافتی

نام امام ‌ظهور دانست که با ضرب سکه به نزدیک بودندرباره  یرو شیخ حسن جو
 د.کر دای نمود پمهدی؟عج؟

 درآمد‌شیکه آن را پ شیخو امیاستنباط کرد که درویش عزیز در ق توان یموجود م نیاز قرا
. داد یم تیاهم تر  شیب یقتیو طر انهیصوف یها‌به جنبه پنداشت، ی مظهور امام مهدی؟عج؟

 نیا یها ضرب کردند. از بررس‌را بر سکه «یمحمد المهد‌ سلطان»مثال، به دستور او نام  یبرا
در عراق، قم و لبنان متفاوت بوده   یتش دیبا عقا یاندک یو دیاستنباط کرد که عقا توان یم امن

که ش اند و ‌شده ی نهر نام خاص امام مهدی؟عج؟از ذک -متعدد ثیبنابر احاد- انیعیاست؛ چرا
ذکر نام خاص  هصغرا، چندان ب بتیدوره غ ای ،به دوره خوف یمعتقدان به اختصاص نه یحت

 که یدر حال ؛جستند یالقاب آن حضرت بهره م گر یو از د دادند ینشان نم یا‌آن امام علاقه
 سکه ضرب کرده بود یبر رو ز یزمان ظهور، نام خاص آن را ن نییبر تع  علاوه ،درویش عزیز 
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 (.34-31، ص51: ج1403)مجلسی، 

 یول ؛رفت یبه شمار م یعتیشر شیگرا دیداشت و خواجه علی مؤ یقتیطر شیگرا درویش عزیز 
هدف  نیبه ا دنیموافق بودند و تا رس ؟عج؟ظهور امام زمان یبرا یساز‌نهیدو با زم هر 

 ید: گو یم باره‌ نیا در  «بدارانخروج و عروج سر»اثر خود،  در  تی. اسمکردند یهمکار
ماه پس از تصرف سبزوار توأمان حکومت کردند. ‌ حدود ده ز یعز  شیو درو دیمؤ یعل
 نیبود که ا یعنوان مذهب رسم‌به  یمذهب تش یها برقرار  اقدامات آن نیاز اول یکی

 ینییآ نیدوره، همچن نیها کاملا مشهود است. در ا آن هجری 763 یها‌مسئله از سکه
 یظهور مهد یبرا شیم‌ و‌ گرگ یدر هوا روز  را هر  یاسب مجهز ،شد که طبق آن جادیا

 (.260، ص3تا: ج‌و رضایی، بی 92-91: ص1361)اسمیت،  کردند یآماده م

درآورده بود،  شیرا که درویش عزیز در طوس به نما یحکومت توانست یخواجه علی نم
 یها‌مثال در سکه یو برا کرد یود را اعلام مبودن خ یامام‌دوازده عهیش یکند. و یساز‌دوباره

 که‌نیا یجا  به ینام دوازده امام را ضرب کرده است. و هجری 763دوران حکومتش به سال 
محمد »استفاده کند، نام امام دوازدهم را  یالمهد دمحم‌همانند درویش عزیز از نام سلطان

 (.9: ص 1386)رضوی،  آورده است« الله‌حجة

 :آمده است نیدر سبزوار ضرب شده، چن هجری 770که در سال  یا‌سکه هیدر حاش نیهمچن
 یو عل دیالشه نیو الحسن الرضا و الحس یالمرتض یعل ،یالمصطفمحمد یعل   لص
الرضا و محمد الجواد ی الکاظم و عل یو محمد الباقر و جعفر الصادق و موس نیالعابد‌نیز 

 (.685، ص 2: ج1390)جعفریان،  الله‌و محمد حجة یو حسن العسکر یالهاد یو عل
در  رخواندیکه م یا‌گونه قدم ماند؛ به‌ثابت  یدر تش دیبه گفته همه مورخان، خواجه علی مؤ

 د:سینو یم الصفا ةروضکتاب 
ه  میبود و در تعظ مذهب‌ عهی... خود ش [دیمؤ ی]عل خواجه علما و سادات ب 
و هر بامداد به انتظار  یو سادات را بر علما مرجح داشت دیکوش اتیالغا ی اقص

ثبت نمود و  ر یدوازده امام بر وجوه دنان یو اسما یدیالزمان؟عج؟ اسب کش‌صاحب
 (. 4524، ص8: ج 1383)میرخواند،  نبود تیکرم او را نها
 به گرایش خواجه علی مؤید به انتظار مهدی اشاره دارد: حبيب السيرخواندمیر نیز در اثر خود 
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یید الاهی در سبزوار بر مسند شهریاری نشست، در اظهار خواجه علی مؤید چون به تأ
اقصی الغیه در تعظیم سادات عظام کوشید و   هشعار مذهب علیه امامیه مبالغه نموده ب

کشید ‌‌هر صبح و مساء انتظار می -سلام الله علیه- الزمان‌به امید ظهور صاحب
 (.366تا: ص‌‌)خواندمیر، بی

است  1ق( 875 -782ره سربداران ابن حسام خوسفی)یکی دیگر از شعرای شیعه مذهب دو
که اشعار فراوانی در مدح حضرت مهدی؟عج؟ سروده است. وی در ترکیبات خود در مورد 

 انتظار ظهور چنین آورده است:
      شینده برره پررررررتررو دارد کرره سرافک یسرروگ آبررا

 نررررسم مار یررربنفشه بنشسته است به ت چون
 

 اغررررردر ب یادرررررره یمهررد یعررزت بنرره ا مهررد
 

 نرررررررسم ار رررررررررثای سرررررت بررررر  زر کنررررد خرررررده  تررررا
 

 دهیرگشراده سرت بره رخسرار ترو نررگس د چون
 

  ترو برر برار سرمن دار یرکه شاد است بره د چون
 

 (.5: ترکیبات، بند 1366)ابن حسام خوسفی، 
در جای دیگر، انتظار ظهور حضرت مهدی؟عج؟ را توسط مردم در این دوره شب و روز 

 آورد: ‌‌و در این زمینه میداند ‌‌می
 جهرررت خررردمت قرررائم بررره تواضررر  شرررب و روز 

 

 جرا نررگس کیرو سررافکنده بره  یمانده بر پا
 

 شرررررررررررد قدمررررررررره ز گررررررررآل محمررررررد ک قررررررائم
 

 رگسررررررررمصرررفا ن دهیررررد دررررررررکن نرررهییآ همچرررو
 

 .(1)همان، ترکیبات، بند 
عودگرایانه خواجه علی مؤید را این ابن یمین نیز که خود از هواداران سربداران بود، دیدگاه مو

 دهد: ‌‌چنین مورد تمجید قرار می
            قرررررررطم حرررررررل قیررررردور اختررررر و توف یسررررع از 

 از رررررراد برررررررمررررن نه یسررررو یرو دهیرررررم بخررررت
 

 رررررررری                     ال عالمررررررره اقبررررررررقبل یسرررو ررررررهب بسرررتم
 

 از ررررررررش آورم نمررررررررردق دلرررررررص هترررررا بررررر احررررررام
 

                    نیرررررررک و درملرررر یجنرررراب داور و دارا یعنرررری
 

 واز ررررررررررردلن دیدادگسرررررررتر و جمشررررررر دیخورشررررررر
 

__________________________________   

سال در  ی،رانیشاعر ا «ابن حِسام»شناخته شده به  ی،محمد خوسف نیالد‌حسن بن شمس نیالد‌مولانا محمد بن حسام. 1
.ک: ابن  استذشته درگ یهجر 875در سال  متولد شد و خوسف در منطقه قُهستان  یدر روستا یهجر 783 ای 782 )ر

 : مقدمه(.1366حسام خوسفی، 
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                         ار ررررررررراهان روزگردوه شررررررررررررررروک قرررررررررمل قطررررررب
 

 شرررراه سرررررفراز  نیررررشررررمس دولررررت و د فرزانرررره
 

               ترترروان کرره اوسرر در یررنشرران محمررد ح یمهررد
 

 از یرررچرررون ا شیده جهرررانعهرررد و بنررر محمرررود
 

 (.96)ابن یمین، بی تا: قصاید، شماره  
 779مربوط به سال  هسک کیبر  یوجود نام مهد های این دوره،‌‌علاوه بر این، با بررسی سکه

 (.260: ص1361 ت،ی)اسمکند ‌می یاعتقاد منتف نیرا در ا یدیسربداران، هرگونه ترد هجری،
قم، عراق و لبنان   یبه تش تر  شیخود، ب یو مکتب گرا‌تعیشر دگاهید لیدل‌به دیمؤ خواجه علی

افراط آنان  نیدرویش عزیز و همچن یگرا‌قتیمخالفت با مشرب طر لیدل‌داشته و به شیگرا
قم  کرده ‌ و  درویش عزیز را قل  روانیدانستن ظهور و مسائل مرتبط با آن، پ الوقوع‌بیدرباره قر
 .است

حافظ ابرو اشاره شده است که  التواريخ ةزبداز جمله در کتاب علاوه بر این، در مناب  تاریخی، 
( 85، ص1: ج1380اند )حافظ ابرو، ‌‌معرفی کرده« اهل حق» و « دوستدار ائمه» سربداران خود را 

 آورد: ‌‌و این علاقه و ابراز محبت در شعر ابن یمین نمود فراوانی دارد و در این زمینه می
      یکررررام عسررررامگه  آن رررریگه نق آن ررریپس تق

 جهران نرور و صرفا ردیرکرزو گ یاز آن مهد بعد
 

               م  رارررررج نیرز  ررریکیاک هرر ررررجران پ ارارررررکردگ
 

 کاررررررررده مت نیدر فرررردوس بررررررررررکررررم در ص از 
 

                 انرد  بروده کیبزرگان چون که هر  نیز  ای دل بخشش
 

 اررررررررران سخرررررررروهر کرررررررررفتررررروت گ یایرررررررردر  رّ  دُ 
 

                          ترانت آرزوسررررررن گر نجات مخلصررررک یرویپ
 

 ارد انتمررررررررراندان عصرررمت آمرررررررکررره را برررا خ هرررر 
 

 دل اقتردا یبه معصومان کرن ا یبار یکن گر    ستیررررگ نررررربره هرر کرس اقتردا فرهن نید قیطر در 
 

 (.2تا: قصاید، شماره   )ابن یمین، بی 
که شیوخ سربداری به آن معتقد « راه حق»و « اهل حق»توان اذعان کرد  ‌‌بر این اساس، می 
اند، همان ولایت و جانشینی به حق امام علی؟ع؟ باشد که اعتقاد به ختم آن به مهدویت ‌‌بوده

نیز در آن نهفته است. با این همه، هید کدام مدعی نیابت امام عصر نبوده است؛ اما به نظر 
سو با مهدویت برای رف  ظلم و امنیت مسلمانان قیام کرده هم ،«انسان کامل»رسد در نقش   می

حالا وقت اخفاست و وعده »گفت: ‌‌باشند. در مناب  تاریخنگاری آمده است شیخ حسن می
باید که آلت حرب بر خود راست کرده و ‌داد که هرگاه اشارت شیخ شود و وقت ظهور رسد، می  می



 

 

137 

مهد
س 
عکا
ان

 ی
 یباور

ر تار 
د

 خی
 یها  ینگار

بدار
 سر
عهد

 ی

 (.80، ص1: ج1380)حافظ ابرو، « شته، موقوف اشارت باشندمستعد کارزا گ
جملگی این قوم و شیخ حسن جوری مذهب رفض)شیعه( داشتند و »بطوطه ‌به گزارش ابن

، 1: ج1370بطوطه، ‌)ابن« پختند  ریشه تسنن از خراسان را در سر میسودای برانداختن 
کم (. همچنین به نوشته میرخواند فقهای اهل سنت از او پی464ص ش ارغون شاه، حا

خراسان، شکایت بردندکه شیخ حسن بر مذهب تشی  است و خلق را به این مذهب دعوت 
(. اسمیت معتقد است کاربرد برخی اصطلاحات نظیر 606، ص5: ج 1383)میرخواند، کند   می
کند )اسمیت، ‌‌های مهدویت گرایش شیخ خلیفه را تأیید می‌‌، ویژگی«وقت ظهور »و « وقت اختفا»

 (.57: ص1361
یعیان مشعشعی، نیز ق(، رهبر ش 870در یک مقایسه از دیدگاه سید محمد بن فلاح )متوفای 

 نبود )رنجبر، ش از این توصیم آن رفته است، چیزی جز ظهور مهدی؟عج؟یبکه « راه حق»
های قرون هشتم و نهم هجری ‌‌که آیا این مدعا ویژگی کلی جنبش‌(؛ اما این175: ص 1379

گر جنبه معنوی راه حق را طریق عرفانی بوده است فرض کنیم، « لقاء الله»، جای تأمل دارد. ا
بعید نیست همان طور که اشاره شد، جنبه سیاسی آن، ظهور منجی باشد؛ زیرا هم شیخ خلیفه و 

ها فقط این ‌اند، و تبلیغ آن‌‌هم شیخ حسن جوری، از زمره مبارزان و مدعیان سیاسی نیز بوده
رسد مراد ‌‌را به مردم القا کنند، یا به باطن شریعت پی ببرند، بلکه به نظر می« ءاللهلقا»نبود که 
، اعلام اندیشه مهدویت بوده است تا به وسیله آن به رف  ظلم بپردازند. بر این «راه حق»آنان از 

توان گفت بی دلیل نیست که آخرین امیر سربداری، خواجه علی مؤید آشکارا اظهار ‌‌اساس، می
کرد و احساس کرده بود که زمان آن فرا رسیده است که جامعه اسلامی را برای ‌هب تشی  میمذ

: 1383است )میرخواند، « پیروزی نزدیک»شرکت در ظهور مهدی؟عج؟ آماده کند و عبارت 
های خود حک کرده بود ‌‌هجری بر روی سکه 750ای بود که وی در سال ‌‌(؛ جمله618ص

 :پیروانش به نقل از غالب مورخان این دوره ( و حتی160: ص1361)اسمیت، 
 کشیدند که امام ظهور خواهد کرد و مهدی؟عج؟‌‌مدتی مدید اسبی آراسته هر روز می» 

؛ 451، ص1: ج1380)حافظ ابرو، « ایم‌‌آید و این اسب از برای او زین کرده‌‌بیرون می
سفزاری، ؛ زمجی ا9، ص1: ج1372؛ سمرقندی، 959، ص 2تا: ج‌‌فصیحی خوافی، بی

 (.30: ص1365و ابن عربشاه،  29، ص2: ج1338



 

 

138 

ال 
س

ست
بی

‌
سوم
و 

ماره
/ ش

 81 
ن   
ستا
/ تاب

140
2

 

توان گفت عوامل متعددی از دیدگاه تاریخنگاران این دوره در بروز و ظهور ‌‌بر این اساس، می
شیخ  یها‌ظهور و بشارتنزدیک بودن  شهیانداند؛ اما در این میان ‌قیام سربداران نقش داشته
عامل  نیتر‌، مهمبودن ظهور امام مهدی؟عج؟ الوقوع‌بیدرباره قر یخلیفه و شیخ حسن جور
کمان مغول بوده است. یروزیانسجام سربداران و پ علاوه بر این، مورخان بر این  آنان بر حا

خصوص شیعیان در ‌باورند که مسئله ظهور در این برهه یکی از عوامل اصلی جذب مردم، به
بردند و با هر نهضتی که شعار خود ‌ این نهضت بود. مردمی که همواره در انتظار منجی به سر می

  شدند.‌‌داد، جذب می‌‌را بر محوریت مهدویت قرار می
که در طول دوران حکومت  یمورخان نیدوره و همچن نیمورخان اکه ‌نکته دیگر این

 نیاز وجود ا فراوانیشواهد  ؛کنند  یرا نقل م سربداراناخبار مربوط به دوران حکومت  تیموریان
 ید سپرد، در جانعصر؟عج؟ خواه یحکومت را به ولحکام سربداری،  دم کهمر نیباور در ب

التواريخ، مجمع السعدین و مجمع البحرین،  ةزبدمانند،  ییها  . کتابنندک  یآثارشان ذکر م یجا
 ،که به دفعاتاند ‌دوره نیا یخیاز جمله مناب  تار  مجمل فصيحی، حبيب السير و روضة الصفا 

کم اشاره م نیدر ب ؟صل؟ظهور قائم آل محمدبه موضوع رواج انتظار   کنند.  یمردم و طبقه حا
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 گيری ‌نتيجه

قرار گرفته است؛ اما  نگاران‌خیتوجه محققان و تار مورد  های مختلم‌‌حکومت سربداران از جنبه
تر مورد بررسی و مداقه قرار گرفته، بررسی دیدگاه ‌های دیگر کم‌‌هایی که نسبت به جنبه‌یکی از مؤلفه

نگاری ‌ترین نکات مطرح در تاریخ‌از مهم یکنگاران این دوره به اندیشه مهدوی باوری است. ی‌تاریخ
و موضوعات مرتبط با آن است که در آثار  تیمورخان به بحث مهدو ژهیدوره، توجه و نیا

ه نگاری دور‌در تاریخ تیشود. مهدو  یم دهیویژه وابستگان به حکومت د‌دوره، به نینگاران ا‌تاریخ
 دهید ،فرج امام دوازدهم شیعیان حضرت مهدی؟عج؟انتظار موعودگرایانه و  در ابعاد سربداران

توان گفت تمام مناب  تاریخنگاری یاد شده به طور کلی روایت واحدى از ‌‌میبر این اساس،  شود.‌می
ه و یا از دهند که بلاواسط‌کنند و مورد استفاده قرار می‌ادعای مهدویت در دوره سربداران نقل می

مناب  دست دوم است؛ به طوری که آثار فصیحی خوافی، میرخواند، دولتشاه و خواندمیر در انتقال 
ها اطلاعات مشابهی از ‌مطالب تاریخ سربداران و موضوع مهدویت مکمل همدیگر هستند و همه آن

ه و ابن بطوطه نیز که آثار ابن عربشا‌نکته دیگر این کنند.‌تاریخ این دوره و مبحث مهدویت ارائه می
آمیز آنان به مذهب تشی  و نگاه موعودگرایانه سربداران خالی از ضعم ‌‌با توجه به نگاه تعصب

نیست. همچنین مورخان همسو با دولت سربداران، مانند ابن یمین و ظهیرالدین مرعشی که به 
ها داشته و ضمنا   نوعی از حکومت سربداران متأثر بودند، در مواردی دیدگاه جانبدارانه به آن
 کنند. ‌اطلاعاتی دقیق و مفیدی در زمینه مذهب و ابعاد موعودگرایانه در این دوره ارائه می

 لیهای اص‌بر ارزش هیسربداران با تکدر مجموع باید اشاره کرد که از دیدگاه مورخان این دوره، 
 یاسیس -یمعنو یموعود، نهضت یطلبی و انتظار ظهور مهد‌عدالت ،ستیزی‌همچون ظلم عه،یش

در این میان، اندیشه  با مغولان و وابستگانشان دست زدند. ز یآم‌تیای موفق‌برپا کردند و به مبارزه
الوقوع بودن ظهور ‌های شیخ خلیفه و شیخ حسن جوری درباره قریب‌نزدیک بودن ظهور و بشارت
مغول بوده است. ترین عامل انسجام سربداران و پیروزی آنان بر حاکمان ‌امام مهدی؟عج؟، مهم

بوده باشد؛ ولی  همراهمعلوم نیست که اندیشه انتظار فرج در میان سربداران از همان آغاز با افراط 
افراط گراییده و همین امر چالش بین او و خواجه علی مؤید را ‌تردید درویش عزیز درباره آن به‌بی

پیروانش فروکش کرد؛ اما  باعث شده است که در نهایت، این چالش با کشته شدن درویش عزیز و
بود و هر بامداد و شب به انتظار  عهیشخواجه علی مؤید نیز طبق گزارش مناب  تاریخ نگاری 

 کرده بود. ثبت ها  و نام دوازده امام را بر سکه دیکش  یالزمان اسب م‌صاحب
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إنتظار »معجم والتحليل غير المتجانس للإستخدام معرفة ال
 لدى الفريقين « الفرج

 خدا مراد سليميان

تلهم في معناها الظاهري الآمل في حلل المالا ل  «إنتظار الفرج»من الملاحظ فإن الروايات التي ورد فيها تعبير 
يلك و لذل  في فهذا التر يب والتعبير ومع عدم التجانس يل  الإتلتناد عليل  في ا ،والإنفتاح لمناخلات واجولءاا الفير

يك المعتمدة عنلد ههلل السلنك تم تنظيمهلا في االلب الإوا لك وهلذ  المااللك اللتي ألد هيلدينا  .المصادر الروائيك والتفسير
على السؤال الذي مفاد   يف ورى الإتتفادة من عدم الإنسجام الحاصل في المناخد الفيلري والمصلادر الروائيلك 

يك ليلا  يادوالتفسير يلك في هوتلاو الاليعك وهملا  . الفر ولاش  فلإن هلذا التعبيلر الد دخلل في للال البهلءي المهدو
يلك، إلا ه لم ص يصللءا اد اجدأيلات  يك بمءضلع  المهدو عند ههل السنك، فعلى الرغم من اعتااد معظم طءائفهم الفير

يك نن في منظعرهملا الصلهيم ملن خللال   يلل واد تم تنظيم الماالك هذ  والمنهج المذ عر لءضع هلذنن التيل .المهدو ار
الروايات المطروحك ودراتك النطاق المفلاهيم  وتطبيلك  لل منهملا في الءي الطلرفد ليتدلم و علد هلذ  الدراتلات 
إتللتعمالد غيللر منسللجمد في  بمللرور السمللان إتللتمدامد و والتهاليللل الحدي يللك ان هللذا التعبيللر والتر يللب  للان للل  و

ياد يللك والمهللدي المءعللءد  سلليءا  المصللادنك السللاميك إذ ا ،مصللادر الفللر ن الالليعك وحسللب إعتاللاداهم  المهدو
أينما نرى ان ههل السنك الد هخلذوا  نظلر الإعتبلار عمليلك  ،والرفيعك التي يتدمنها تعبير إنتظار الفرج والتأ يد عليها

  .الآمل  الإنفراج وحل الماا ل والمصائب فاط
ية يك، الايعك، ههل السنك.: هفدل اجالمصطلحات المحور ياد، المهدو  عمال، إنتظار الفرج، الفر

__________________________________   

یة في معهد دراسات العلوم والثقافة الإسلامية 1  ایران . ،قم ،. أستاذ مساعد في قسم المهدو
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في أمة الرسل وامة الرسول الخاتم من « للاستخلاف الصالحين»دراسة مقارنة 
 منظار القرآن الكريم 

يدي   1علي المؤ
يم وذلل  في إطلار السللإ الإه يك والمجتمع الصالم والفاضل في الارآن الير يلك لاد تم أيان وشرح المهدو

تم تأليفلل  أءاتللطك «. تللنك إتللتملاص الصللالحد»لاتلليما  ووللرى في البهللل والتهايللك الحاضللر والللذي 
وتفسير الارآن  الارآن التءصل اد المعرفلك اليامللك والصلهيهك « التهليلي –الءصفي »إتتمدام اجتلءب 

تم وتاللا   ذللل  مللع اجتللتملاص الءااللع في امللك الرتللل مللن  لمصللطلم إتللتملاص الصللالحد في همللك ابللا
وهات عديدة ووديدة في هذا السياق. ووفااً لنتائج هذا البهل، فإن  اتلتناداً إد الءعلد الإهل   ادلاا 
تم، فسي  اتتئصال المجرمد مع نلوول العلذاب،  الله عس وول في همك اجنبياا، بما في ذل  همك الرتعل ابا

عللذاب، ومللن هللذا المنطلللك فللإن اتللتعمال وان اجرض نرثهللا العبللاد الصللالحد وذللل   عللد خلاصللهم مللن ال
يم هلللء بمعلللا اتلللتبدال واتلللتملاص الصلللالحد في اجرض ميلللان  اتلللتملاص الصلللالحد في الالللرآن اليلللر
تم و ايلك املك الرتلل  المجرمد الذنن هليءا أءاتطك اتتيصال العذاب، ولانءود فرق أد امك الرتعل ابا

يالك، وهلذا التالا   في  والانبياا في هذ  السنك الإهيك م ل  ايك السن، وتءص تنفذ  لنفس الاتللءب والطر
هصل تنك الاتتملاص ونحء إورائها اائمك ايداً في السلإ المتعلاك بها، وهذا السنك تحاال  في املك الرتلل 

يك يك والعيسلع في آخلر السملان  ؟عهم؟والانبياا ولينها تءص تنفذ في ثلاثك امم وهل  الاملك المهمديلك والمءتلع
ي  تطبياها.  ؟عج؟ذل  في عصر ظهعر الإمام المهديو  و

ية  : السلإ الإهيك، اتتملاص الصالحد، اتتيصال العذاب، تنك الاداا. المصطلحات المحور

__________________________________   

یة 1 یة التخصصي ،. المرحلة الرابعة للمهدو  ایران . ،قم ،مرکز المهدو
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تناسب المهدوية والحضارة الإسلامية الحديثة في المنظومة الفكرية لدى 
 القائد

 1مصطفى رضائي 
التهاياللات »ومسللألك «  الحدللارة الإتلللاميك الحدي للك»نءمنللا الحاضللر اللءي ذات الصلللك تُطللرح في 

يطللرح المهااللعن والبللاح عن في  لللا الفللرعد احللدهم منفصللل عللن اجخللر  يللك علللى نطللاق واتللع، و المهدو
اللءي في مرحلللك الناللاد والتللداول، ومللن الطبيعلل  الاللعل أللإن الإبهللام واللامللءض الحاصللل هللذ  العلااللك 

يك في والإرتب إيجاد البهءي المءاز او والنسبك المءوءدة فيهما هدت  النتيجك اد حصعل التبع ر في العمل و
هللذا المجللال، و الإضللافك اد ذللل  فإننللا نللرى أللإن هنللاا علااللك وثياللك أللد الحدللارة الإتلللاميك الحدي للك 

يلك اللتي يلتهلى بهلا اائلد ال لعرة، وحسلب هلذا اجتلا   يك في المنظءمك الفير فملن الدلروري بميلان والمهدو
دراتك وتحليل النسبك والعلااك المءوءدة أد هاتد المالءلتد ملن منظلار تاحتل . والد تم في هلذا البهلل 

نللك إتللتعمال الاتلللءب الءصللفي  التهللليلي، و انلل  النتيجللك مللن ذللل  هللء إن  –التطللرق لللذل  عللن طر
يك لدى الاائد تنم على تحاك الحدارة الإتلاميك الح دي ك  يلها ومييلع مصلادياها في عصلر المنظءمك الفير

الظهللعر الميمللعن، وفي هللذا السللياق فللإن هللدص ال للعرة الإتلللاميك وغاييللا تحايللك حدللارة وديللدة، وهللء 
السبب الذي يجعل هتا  هذ  الحدارة خلك حلالات وتلسللك تءطلأ لعمليلك الظهلعر وتالدم في مسليرت  

نلك تسلهيل مسلير ولذل  تعتبلر الحدلارة الإتللاميك الحدي لك السل .الطءليك بب اجهلم،  لل اج ملل، في طر
.  عمليك الظهعر

ية: . المصطلحات المحور يك وفير اائد ال عرة، مادمك الظهعر يك، الحدارة الإتلاميك الحدي ك، رؤ  المهدو

__________________________________   

 ایران . ،قم ،. طالب في المرحلة الرابعة في الحوزة العلمية 1
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تحليل الدور المتبادل للفاضلة والمثالية وانتظار الموعود في فكر آية الله 
 الخامنئي

 1حسن ملائي
يلك حيلل إن إدارهلا واللتهيم بهلا « الم اليك»ن عمليك مما لاش  في  فإ هل  واحلدة ملن الميلءلات الفطر

تلعللب دوراً مهمللاً في اللاح الإنسللان وفلاحلل ، وفي الماا للل فللإن عللدم السلليطرة عليهللا نللؤدي اد المللرارة 
ليم تحلل  والتعاتللك في الحيللاة. وفي ااهللك ال انيللك فإننللا نءاولل  في لمءعللك العلللءم والمعللارص الإتلللاميك تعللا

يللك»مسللم   إللدص هللذا الماللال إد « الإنتظللار »و « المهدو تتللداخل  الليل  بيللر مللع هللذا الميللل الفطللري. و
الإوا ك على هذا السؤال من خلال ميع المعلءملات الميتبيلك لتصلر ات المرشلد اجعللى لل لعرة الإتللاميك 

تظار المءعءد في  لمات المرشلد اجعللى وتحليلها تحليلاً وصفياً، مع اتتملاص طبيعك الماءلتد الم اليك والإن
لل عرة الإتلاميكالامام خامنئي للإوا ك على السؤال التالي ماهء دور الم اليك والفاضلليك والإنتظلار المءعلءد 
في فيللر تاحتلل ، وتظهللر الممروللات أللإن هنللاا ناللاو  ديعللك ووديللدة لا للد مللن تسللليط الدللءا عليهللا 

يللك لسللماحت  في وايدللاً النسللبك  –الم اليللك و الإنتظللار الظهللعر  –هللاتد الماللءلتد  تتدللمنها المنظءمللك الفير
أيلك  ملا هلء الحلال والحاصلل في  يتل  ألد الم اليلك الدينيلك والم اليلك اللار أينهما. وان هناا أعن شاتلع في رؤ
مسللألك اجخللتلاص المهللم أللد الإنتظللار العللرفي والإنتظللار الإصللطلاح ، و الإضللافك إد ذللل  معرفللك الللدور 

بادل هاتد الاديتد والمءضءعد من ووهك نظر المرشد اجعلى، فكملا هن الرغبلك في الم اليلك في ذروهلا المت
تاءد الإنسان إد الم ل الإتلام  المهلدوي اجتل ، فلإن الإنتظلار المءعلءد وال اافلك الناشلئك عنل  هلء ايدلاً 

نرشد الإنسانيك اللتي تطللب الكملال اد التعلاليم الصلهيهك لل م اليلك وتءظفهلا للهفلالى عللى لءا مل  يعلم و
 ومتطلبات .

ية ، الإمام صاحب السمان، آيك الله ابامنئي، الم اليك. المصطلحات المحور  : الم اليك، المهدوي، الإنتظار

__________________________________   

یة والموعود الحرکي للإنتظار الفعال ،. المرحلة الرابعة في الحوزة العلمية في قم1  ،قم ،ومحقق في معهد الدراسات المهدو
 ایران .
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ؤية المهدوية على تشكيل الحكومة الشيعية الصفوية الوطنية ) زمان  تأثير الر
 الشاه اسماعيل الأول ( 

يفيان  3/ محمد كلهر  2نيا  ر محسن حيد/ 1ليلى شر
لاد تم تاييل الحيءمك الايعيك جول مرة  عد ارون متماديلك لحدلعر الملذهب السلا في انلران وذلل  
في  مان حيءمك الاا  اتاعيل اجول  اليل رتل ، والد ولرى البهلل بهلذا المءضلع  ملن علدة وءانلب 

تم إثارها والإ تم التءظيلف والإتلتفادة مختلفك، ولين واحدة من المسائل اباصك التي  وا ك عليها ه   يف 
يللك علللى ا للا واحللدة مللن العلللل اجتاتلليك للماللار ك والءحللدة الءطنيللك والإعلللان عللن  مللن العايللدة المهدو
المللذهب الالليع   عنللءان النتيجللك الحاصلللك مللن حيءمللك الاللا  اتاعيللل اجول. ووللرى السللع  في هللذا 

تبيك والماالات التي ترتبط بهذا المءضع ، و   ومن خللال البهل ومن خلال الإتتفادة من المصادر المي
التهليلي والءظيفي الممتلف، تجر ك نتائج وديدة لانعيا  الفيلر المهلدوي في  -اتتمدام المنهج الءصفي 

يج  يفلات وتفسليرات مختلفلك لمبلده الفيلر المهلدوي المتم لل في التلرو اهييلك الحيءميلك، واللذي ارتلبط  تهر
لمنالللذ وخلافلللك الالللا  إتاعيلللل اجول ملللن الإملللام اللاائلللب و لللالطبع فلللإن هلللذ  النتلللائج لظهلللعر المنجللل  ا

 والمهصلات الناتجك من ذل   ان  ه  السبب في إيجاد المابءليك لحيءمت . 
ية يك، الاليعك الءطنيلك، الالا  اتاعيلل المصطلحات المحور يك والفيلر المهلدوي، الحيءملك الصلفع : الرؤ

 اجول.

__________________________________   

یخ وحضارة الملل الإسلامية في جامعة یادکار الإمام الخميني الحرة . طالبة في مر1 حلة الدکتوراه في قسم الهيات التار
  .ایران ،طهران ،الإسلامية

یخ وحضارة الملل الإسلامية في جامعة یادکار الإمام الخميني الحرة الإسلامية2  ،. أستاذ مساعد في قسم إلهيات التار
 (.الکاتب المسؤول) ایران ،طهران

یخ في جامعة یادکار الإمام الخميني الحرة الإسلامية3  .ایران ،طهران ،. أستاذ مساعد في قسم التار
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 المهدوية في تاريخ العهد السربداري إنعكاس العقيدة 

يمي 1هادي بياتي   2/ السيد باقر حسيني كر
يب فإن وصعل  يا انلران «السر داران»لاش  ولار  ، اءة اد تدة الحيم ترا الآثر والبصمك الءاضهك عللى تلار

يلك»وملن الملاحلظ فلإن مءضلع   .واوود مءاضيع وديدة في هذا المدمار  ميللك ههلم  هملا ملن «المءعلءد»و  «المهدو
وهلذ  المسلألك هل  اللتي هخلذت ا علاداً واتلعاً في  .المسائل التي واع  ضمن إهتمام المؤرخد لتل  الحابك السمنيلك

إتللتعمال الاتلللءب الءصللفي   –هللذ  الماالللك حيللل تسللع  ومللن خلللال الإتللتفادة مللن البيانللات الميتبيللك وتحليهللا و
إ يك و يا هلذ  المرحللك ؟عج؟نتظار الإملام المهلديالتهليلي تناول خصائص ومميسات العايدة المهدو وتحيل   .في تلار

النتائج التي خرج منها هذا البهل أإن الدورة اللتي حيلم فيهلا السلر داران ملن منظلار الملؤرخد هل  دورة اعتلاهلا 
يج ل اافك الإنتظار والعمل على حل النا  من هول ظهعر الإملام المهلدي وولرى هلذا اجملر في  ؟عج؟عمليك الترو

نلس فالد وصلل   يز عو البدايك أءاتطك الايا خليفك وتلميذ  الايا حسن االعري واملا في حيلم وهيمنلك اللدرو
يلك في مدينلك طلء  وفي تلل   يك اد مرحللك الإفلراو وفي  ايلك المطلاص ادت اد ظهلعر الدوللك المهدو يك المهدو الرؤ

وتم في النهايلك اصللاح الإفلراو اللتي حصلل وذلل   «السلطان محمد المهدي»عملات معدنيك  اتم  الحيءمك تيءا
يد نك ابءاو  علي المؤ   .عن طر

ية .المصطلحات المحور يك، السر داران، الإنتظار  : المؤرخعن، المهدو

__________________________________   

 ) الکاتب المسؤول(.  ،ایران ،بابلسر  ،جامعة مازندران ،معارف الإسلامية. أستاذ مساعد في قسم ال 1
 ایران. ،بابلسر  ،جامعة مازندران ،. أستاذ مساعد في قسم المعارف الإسلامية 2
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The Reflection of Believing Mahdi (a.s) in the Historiography of the 

Sarbedaran
1
 Period 

Hadi Bayati2 

Seyyed Baqir Hosseini Karimi3 

The rise of the "Sarbedaran" had a significant impact on Iranian 

historiography and introduced new themes into this field. The concepts of 

"Mahdism" and "Messianism" were among the most important issues that 

garnered the attention of historians during this period. This point 

constitutes the fundamental issue of the present study, where an attempt is 

made to delve into the characteristics of belief-in-Mahdi (a.s) and the 

expectations regarding Imam Mahdi (peace be upon him) through 

descriptive-analytical method, utilizing library data and analyzing them, 

in the historiography of this period. Historical accounts indicate that the 

Sarbadars, during their era, actively promoted the culture of awaiting and 

encouraged the populace to await the Emergence of Imam Mahdi (a.s.). 

This movement was initially spearheaded by Sheikh Khalifa and his 

disciple Sheikh Hasan Jori. However, during the reign of Dervish Aziz, 

the ideology of awaiting was taken to extremes, culminating in the 

establishment of a Mahdi-centric government in Tous. This government 

minted coins in the name of "al-Sultan Muhammad al-Mahdi" and 

ultimately was rectified by Khwaja Ali Mu'ayyid. 

Keywords: historians, Mahdism, Sarbedaran, awaiting. 

__________________________________   
1. "head on gallows" 
2. Assistant Professor of the Department of Islamic Theology, Mazandaran University, 
Babolasar, Iran.  (Corresponding Author) 
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The Influence of Messianic Thought on the Formation of the Safavid 

Shiite National Government (during the Reign of Shah Ismail I) 

Leyla Sharifiyan1 

Mohsen HeydarNia2 

Muhammad Kalhor3 

For the first time in centuries, during the reign of Shah Ismail I, the 

Shiite government was officially established in Iran following the 

presence of the Sunni religion. This subject has been examined from 

various perspectives, however, one particular issue that has been 

addressed in this study is: the method of utilizing the belief in the doctrine 

of Mahdism as one of the principal causes of the participation and 

national unity of the people, and the declaration of Shia religion as the 

guiding principle of the rule of Shah Ismail I. This study attempts to 

explore new findings on the reflection of Mahdism ideology in the 

governmental structure section through the "descriptive-analytical" 

method, using different approaches by examining relevant library sources 

and articles. The research critically examines the distortion and varied 

interpretations of the Mahdism ideology principle, which led to the 

promotion of the imminent emergence of the promised savior and the 

representation of Shah Ismail I by the absent Imam. These findings 

contribute to the legitimacy and acceptance of his rule. 

Keywords: Mahdism thought, Safavid government, National Shiism, 

Shah Ismail I.  
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 Analysis of the Reciprocal Role of Idealism and the Awaited the 

Promised in the Thought of Ayatollah Khamenei 

Hasan  Molaei1 

The idealism (pursuit of ideals) is one of the innate inclinations that its 

management plays a significant role in the success of individuals, and the 

lack of control over it results in bitterness in life. On the other hand, in the 

collection of Islamic teachings, we encounter teachings called "Mahdism" 

and "Awaiting" which have a significant overlap with this innate 

inclination. This article aims to answer the question of what the mutual 

role of idealism and the expectation of the promised one is in the thought 

of His Eminence Ayatollah Khamenei by compiling a library of the 

statements of the Supreme Leader of the Islamic Revolution and 

analyzing them using a "descriptive-analytic" approach. The analyses 

indicate that within his intellectual framework, there exist noteworthy 

points of novelty and innovation in the two issues of idealism and the 

anticipation of reappearance, as well as in the relationship between these 

two. In his thinking, religious idealism is fundamentally different from 

Western idealism; likewise, significant differences are found between 

religious awaiting and terminological awaiting. Furthermore, in the 

interplay of these two subjects, from the perspective of the esteemed 

Supreme Leader, just as the inclination towards idealism at its peak leads 

individuals towards the ideal of Islamic messianism; awaiting the 

promised one and the culture derived from it also instruct the correct 

ritual of idealism to aspiring individuals, obliging them to uphold its 

requirements. 

Keywords: idealism, aspiration, Mahdavi (related to the Mahdi), 

awaiting, Imam Zaman (Imam Mahdi), Ayatollah Khamenei.  
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Evaluating the Relation between Mahdism and the New Islamic 

Civilization within the Intellectual Framework of the Esteemed 

Leader 

Mostafa Rezaie1 

Today, discussions on "Modern Islamic Civilization" and "Mahdism 

Studies" are being introduced in a fragmented manner, with researchers in 

each field separately developing their own topics. It is natural that the 

ambiguity in this relationship and the existing connection between them 

will lead to the scattering and parallelism of research between the two 

fields. Moreover, in the intellectual system of the esteemed leadership, the 

new Islamic civilization and Mahdism have a close relationship. 

Therefore, it is necessary to analyze and elucidate the relationship 

between these two concepts from his perspective. In this work, the 

method of "descriptive-analytical" is employed to address this matter. The 

outcome of the work at hand is that within the intellectual framework of 

the esteemed position of the Supreme Leader, the complete and perfect 

realization of new Islamic civilization occurs in the era of appearance. 

Within this context, the goal of the Islamic Revolution is achieving a new 

civilization; therefore, as the foundation of this civilization is laid, the 

preparatory stages for the appearance will advance in its own longitudinal 

course. Thus, the new Islamic civilization is not only the most important 

but also the ultimate facilitator in the pathway to the facilitation of the 

appearance. 

Keywords: Mahdism, modern Islamic civilization, the thoughts of the 

Honorable Leader, preparation for the reappearance.  
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A Comparative Examination between "The Successorship of the 

Righteous" in the Ummah of the Messengers and the Ummah of the 

Last Messenger from the Perspective of the Holy Quran 

Ali  Moayedi1 

The doctrine of Mahdism and the ideal community of the righteous in the 

Noble Quran, presented in the framework of divine traditions, especially the 

"tradition of the succession of the righteous," has been elucidated. This 

following research, utilizing a descriptive-analytical approach and 

interpreting the Quran with the Quran, has achieved a comprehensive and 

accurate understanding of the succession of the righteous in the Ummah of 

the Seal of the Prophets and its resemblance to the succession in the Ummah 

of the Messengers from various new and profound perspectives in this field. 

According to the findings of this study, based on the divine promise of God 

Almighty regarding the judgment in the Ummah of the messengers, 

including the Ummah of the Seal of Prophets صلى الله عليه وسلم, the criminals are eradicated 

by the descent of the desperation punishment, and thereafter, the righteous 

who are saved from the punishment become the inheritors of the earth. 

Therefore, the concept of the succession of the righteous, as mentioned in the 

Noble Quran, refers to the succession and replacement of the righteous on 

earth instead of the eradicated sinners through the means of extermination 

punishment. Among the Ummah of the Seal of the Prophets and other 

Ummahs of the prophets, in this divine tradition, like other traditions, there is 

no difference and it will be implemented in the same manner. This 

uniformity exists both in the essence of the succession tradition, the process 

thereof, and the traditions associated with it.  This tradition has been realized 

in the Ummah of the messengers, but in the three Ummahs of Muhammad, 

Moses, and Jesus, during the end times in the era of the emergence of Imam 

Mahdi, it will be implemented. 

Keywords: divine traditions, the succession of the righteous, the 

desperation punishment, and the tradition of judgment. 
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The Lexicographical Taxonomy and Analysis of the Heterogeneous 

Application of the Phrase "Intiẓār al-Faraj
1
" in the Sources of Two 

Sects 

Khodamorad  Salimiyan2 

The narratives containing the combination of " Intiẓār al-Faraj" suggest, in 

their literal sense, the anticipation of the disentanglement and the removal of 

hardships This combination has been cited with inconsistencies, both in the 

intellectual sphere of Shia and in the narrative and interpretive sources of the 

Sunni community. This article is structured as a response to the question of 

how the aforementioned combination has been inconsistently utilized in two 

distinct intellectual spaces and authoritative sources of Shia and Sunni 

interpretations, exhibiting inconsistency between the two sects.  This 

interpretation has entered the field of Mahdism discussions among the Shias, 

yet despite the belief of the majority of Sunni groups in the subject of the 

Mahdism, their literature has not reached this level of exploration. The leading 

article has been structured with the aforementioned approach in mind, aiming 

to present these two movements by representing the narrations at hand, 

examining the extent of the conceptual framework and the application of this 

phrase in the discussions of both sects; Until through these investigations and 

hadith analyses, it becomes apparent, that this combination has had 

heterogeneous applications over time and in the sources of the two sects. The 

Shia, based on its doctrinal foundations in Mahdism and Messianism, 

considers the advent of the Promised Mahdi as the most sublime example of 

the expectation of relief, and has emphasized it; whereas the Sunni only 

considers it as hope for the alleviation of hardships and tribulations. 

Keywords: best deeds, waiting for relief, two sects, Mahdism, Shia, Sunni.  
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