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 راهنمای تدوین و نگارش مقالات 
پژوهشرری اسررت کرره برره صررورت تخصصرری در حرروزه معررارف  _ای علمرری   نشررریه« انتظللار موعللود فصلللنامه»

مهدوی به منظور ارتقای علمی و ایجاد فضرای نقرد و بررسری برین محققران و اندیشرمندان حروزه مهردویت بره 
متخصصان و صاحب نظران معرارف مهردوی ، پردازد. مخاطبان اصلی نشریه  پژوهشی می _نشر مقالات علمی 

که به تأیید ارزیابران علمری مجلره رسریده و دارای کند مقالاتی در این نشریه منتشر دارد بوده و فصلنامه تلاش 
 شرایط زیر باشد: 

 . مسئله محور و بر یک موضوع خاص تمرکز کرده باشد؛ 1
مسررتند و دارای قرردرت اسررتدلال و تبیینرری در عرصرره  . برره منررابت معتبررر اسررلامی و برره ویررژه معررارف اهررل بیررت2

بره توسرعه علرم بیفزایرد؛ بره ، یا روش جدیرد در حرل مسرائل، های جدید‌که با ارائه دیدگاه‌مهدویت باشد؛ به طوری
 مقالات در حد مقالات پژوهشی باشد.، ای که از نظر اهل تحقیق‌گونه
 روی جامعه اسلامی پاسخ دهد.‌مسائل علمی پیشبه شبهات و ، . علاوه بر نوآوری در عرصهٔ مهدویت3

 مقاله باید از نظر ساختاری دارای شرایط ذیل باشد: 
نرررام و نرررام خرررانوادگی نویسرررنده یرررا ، الرررم( مشخصرررات مقالررره: در صرررفحه نخسرررت بایرررد عنررروان دقیرررق مقالررره

 تلفن و ایمیل درج شود؛ ، رتبه علمی، نویسندگان
کثر در  مقالره و سئوال اصلی  ها‌نوآوری، روش تحقیق، کلمه که حاوی مسئله مقاله 170تا  150ب( چکیده: حدا

 همراه مقاله ارائه گردد(؛ ، باشد )چکیده عربی و انگلیسی
کثر  3حداقل ، ج( واژگان کلیدی: )کلمات اصلی و کلیدی مقاله جهت نمایه  (؛ واژه 7و حدا
 شود. پرداخته مید( مقدمه: به بیان مساله و ضرورت آن و همچنین به پیشینه 

 سطر ذکر شود؛  15الی  10در ، گیری مطالب در انتهای مقاله‌( نتیجه ه
(؛ در صرورت تکرراری 15ص، 2: ج1384، و( شیوه ارجاع به منابت داخل متن و طبق الگوی زیر باشرد: )عباسری

 (؛ 124ص، : الم1384، : )حسینینشر  سال بودن
 نررام )سررال انتشررار(. عنرروان ، شرریوه زیررر ذکررر شررود: نررام خررانوادگیز( در پایرران مقالرره فهرسررت کامررل منررابت برره 

 ناشر. ، مکان نشر ، محقق یا مصحح، مترجم، )پر رنگ( 
 ح( برگردان لاتین اسامی و مفاهیم مهم و همچنین توضیحات ضروری در پاورقی بیاید.

 تذکرات:
 تر نباشد.‌کلمه( بیش 7500صفحه )حدود  25تر و ‌کلمه( کم 4500صفحه )حدود  15از ، مقالات .1
 شود.‌ای پذیرفته نمی‌مقالات ترجمه .2
 شود(.‌هر مقاله باید دارای موضوع مستقل باشد )مقالات مسلسل پذیرفته نمی .3
مقالرره قرربلا در هررید جررای دیگررر نبایررد چررا  شررده باشررد )از ارسررال هررم زمرران مقالرره برره مجلرره دیگررر جرردا   .4

 .خودداری شود(
 دفتر فصلنامه گواهی پذیرش مقاله را صادر خواهد کرد.، در صورت درخواست نویسنده .5

 های ارائه شده در مقاله الزاما  دیدگاه فصلنامه نیست.‌دیدگاه 
 .فصلنامه در ویرایش مطالب )با حفظ مفهوم( آزاد است 
 شود.‌بازگردانده نمیبعد از ارزیابی ، مقالات ارسالی 
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 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1401، پاییز 78ودوم، شماره  بیستسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 22, No.78, Autumn  2022 

 ان دهی شیعیان امامی در غیبت صغراتحلیلی بر نقش محمدبن عثمان در سام
 1مجید احمدی کچایی

 چکیده
واسطه میان امام  چهارگانه در غیبت صغرا ودومین وکیل و از ارکان وکلای  «محمدبن عثمان»

این سئوال پاسخ به دنبال   ین دوره بوده است. پژوهش حاضر بهدر اعیان با شی ؟عج؟مهدی
اثر ا چه اندازه و چگونه است که محمدبن عثمان در مواجهه با مشکلات امامیه در غیبت صغر

غیبت امام خود و از سوی  نخستین بار با بحران دورهدورانی که امامیه از طرفی  ؛گذار بوده است
جم طوری که از هر سو کیان امامیه مورد تها  کلات اجتماعی مواجهه بوده؛ بهنواع مشبا ا ،دیگر 

 های تاریخی به بررسی زندگی  ای و تحلیل داده‌‌رو با روش کتابخانه‌‌بوده است. مقاله پیش
و این مهم تبیین شده است که محمدبن عثمان با محمدبن عثمان در این دوره توجه دارد 

که یکی از  ب با شئون مختلم امامیه داشته، رفتاری متناس؟عج؟مام مهدیارتباط مستمر با ا
ها و وجوهات   نامهگرفتن سازمان وکالت بوده است. وی در زمینه آن در های ‌مؤلفهترین   مهم

به امام و هزینه کرد آن به دستور امام و برخورد با مدعیان  ها‌شرعی از شیعیان و رساندن آن
 .ای داشته است‌‌ی متمرد نقش ویژهوکالت و برخی از وکلا

 ن عثمان، وکیل، امامیه، غیبت صغرا.، محمدب؟عج؟: امام مهدیواژگان کلیدی
  

__________________________________   

يخ و سیره ائمه معصومان؟عهم؟ 1  ahmadi.m@isca.ac.ir ، قم، ایران هشواه اه م و  و نرااس اسیم . استاديار تار
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 مقدمه
. پرداخته است ااین مقاله به بررسی نقش و چگونگی اثرگذاری محمدبن عثمان در غیبت صغر
بحران یعنی  ،مور در این دوره حساس، امام شیعیان به غیبت رفت و امامیه با بحران در رأس ا
الب مدعیان وکالت قرهبری مواجهه شد. شیعیان افزون بر آن، بحران در درون نهاد وکالت را در 

و وکیلان دروغین تجربه کردند. در بیرون نیز با موجی جدید و گسترده از شبهات رقیبان امامیه 
؟عج؟، نماینده محمدبن عثمان با فرمان پذیری از امام مهدی ،مواجهه بودند. در این میان

؛ به طوری که از میانه غیبت ای به عنوان حلقه واسط میان امام و پیروان ایشان بود  شایسته
باورپذیری امامیان فراوانی به میزان  ،بودهمزمان که با دوران وکالت محمدبن عثمان  صغرا

 نسبت به پدیده غیبت حاصل شده بود.
از  یکه به نام و رخدادهایاست ین منبعی نخست «کافی»کتاب ، ادر میان منابت غیبت صغر

است که امام عنوان کرده  ؟ع؟کلینی روایتی از امام عسکری .محمدبن عثمان اشاره داشته است
کید داشتهبه وثاقت محمدبن عث همچنین  .(330ص ،1: ج1407، )کلینیاند ‌مان و پدرش تأ

 .قرار گرفته است ؛ه نقل کردهدر کتاب الغیب ق(460)سند روایتی که شیخ طوسی  کلینی در سلسله
با این  ؛در توقیعی وثاقت وکیل اول و دوم را تأیید کرده ؟عج؟مهدی امام ،این روایت بر اساس
 .(362: ص1411)طوسی،  ده استکراین روایت را در کافی نقل ن ،حال

 از  را که ما ،ق(305) عثمان محمدبن طوسی به نقل از اسکافی چنین گزارش کرده است:
امر وکالت به حسین بن  ،هرگاه حادثه مرگ به من روآورد: و مشایخ بودیم جمت کرد و گفت بزرگان

گذارمی شیعی به محمدبن منابت پر شمار  ا،با آغاز غیبت کبر .(371، ص)همان شود  روح وا
منابت از احمدبن علی بن نوح نقل شده است. وی ترین این ‌‌اند. یکی از مهم  عثمان توجه داشته

نقل کرده است که  _اخبار الوکلاء الاربعه_  اش  با وکیلان را در کتاب مفقود شده ای مرتبطه  گزارش
در کتاب الغیبه بازتاب داشته است. طوسی همه اخبار وکلای  ق(460) به واسطه شیخ طوسی

. پیش از این (599)همان، ص استآورده چهارگانه را از طریق وی در بخش ششم کتاب خود 
مام ق( در کتاب کمال الدین به چگونگی ارتباط محمدبن عثمان با ا381) نیز شیخ صدوق

عدها مجلسی نیز این دست از ب .(240ص ،2: ج1395، )صدوقمهدی؟عج؟ توجه کرده بود 
 .ه استجمت آوری کرد الانوار کتاب بحار جلد پنجاهمهای نخستین را در   گزارش
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سازمان »اثر محمدرضا جباری توان به این دسته از آثار اشاره داشت:   در پیشینه تحقیق می
شده و در نگاشته  یخیتار  یکردین کتاب بارویا(. 1382 جباری،«)وکالت ونقش آن در عصر ائمه

پرداخته شده ن به سرانجام آن یآن و همچن نهاد وکالت و کارکرد یریگ  شکل یبه چگونگآن، 
وکلای اربعه از جمله محمدبن عثمان نیز توجه داشته است. به مذکور، . نگارنده در کتاب است

ن یباشد. ا  ( می1367 ،)حسین« بت امام دوازدهمیغ یاسیخ سیتار »کتاب جاسم حسین  اثر دیگر 
به خصوص زندگی وکلای اربعه  ا،بت صغریده غیصورت روشمند به پد  بهاست اثر گرچه توانسته 

در که   معطوف کرده و با آن ؟عج؟امام دوازدهم یها‌تیبه فعال یتا اندازه قابل توجه؛ بپردازد
از  ،نقش و میزان اثرگذاری وکیلان چهارگانهالب درخوری ذکر شده؛  به وکلای اربعه مطمورد 

زندگانی » علی غفارزادهکتاب است. همچنین اثر دیگر پرداخته تر جمله محمدبن عثمان کم
پرداخته این کتاب به کلیات زندگی هر چهار وکیل . باشدیم (1375)غفارزاده، « نواب امام زمان

توان به تمثیل اندک از مباحث مورد نظر ‌های کتاب مذکور، می‌از کاستیدر عین حال  ؛است
« ؟عج؟الامام المهدی موسوعة»از کتاب  یهای  بخشهمچنین سیدمحمد صدر در اشاره کرد. 

. وی با طرح عناوینی همچون ه استداد به زندگی محمدبن عثمان توجه نشان(، 1387 ،)صدر 
چهارگانه از جمله محمدبن  ی، دراین دوران، به زندگی وکلااتاریخ عمومی دوران غیبت صغر

 ها پرداخته است.‌های آن‌عثمان العمری و فعالیت
از زندگی وی  هایی‌‌تنها به بخش ،زندگی محمدبن عثماندر مورد تر آثار نگاشته شده   بیش

به نقش محمدبن اند، ‌ای ارزشمندی ارائه کردهه  ها و تحلیل‌‌اند و با آن که گزارش‌‌توجه داشته
نامه محمدبن   در ادامه به زیست اند.  گی احیای تشیت امامی توجه نداشتهعثمان در چگون

 .شود‌پرداخته می اعثمان اشاره و نقش مهم در غیبت صغر

 ن العمرینامه محمدبن عثما  زیست
: 1363، )کشیباشد ‌‌می ایکی از ارکان چهارگانه وکلا در دوره غیبت صغر ،«عثمان محمدبن»
؛ و (297: ص1411و طوسی،  504، ص2: ج1395، )صدوق «ابوجعفر »کنیه وی  .(813، ص2ج
 :1411 )حلی،« اسدی»؛ (504، ص2: ج1395)صدوق، « عمری» ؛همان(« )سمان»های او ‌‌لقب
گفته شده ( 20ص :1371، )برقی« کوفی» و (109، ص8ج: 1365، )ابن اثیر « عسکری»؛ (149ص
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بیت  در او . سابقه حضور شود‌دیده نمیدر تاریخ  سال تولد وی گزارشیدر مورد همچنین است. 
اند که از ایشان   ؟ع؟ دانستهکه وی را از جمله راویان امام عسکریجایی است امامان شیعه تا 
 (.409، ص2: ج1395، ه است )صدوقنقل روایت داشت
 محمد لابی مسائل» عنوان با کتابی از  ،حمیری جعفر  بن عبدالله آثار  میان همچنین در 

قابل توجهی از  بخش است، که  شده برده نام« العمری عثمان بن محمد ید علی ؟ع؟الحسن
با واسطه ها را ‌آن حمیری کهاختصاص دارد  ؟ع؟عسکری از امام فقهی های  پرسشبه آن، 

: 1365، )نجاشی ه استکرد  می را دریافت هایش  و پاسخ هرساند‌می امام به عثمان محمدبن
اما در مورد محمدبن عثمان بحث شناخت رجالی نداشته است؛ که نجاشی  با آن .(220ص
ر باشد که د  ای قابل توجه می  به اندازههای رجالی   در دیگر کتاب ات محمدبن عثمانتوثیق

 1.باقی نگذاشته استتردیدی صداقت و بزرگی وی 
داشته، در بر عهده  ؟عج؟ترین دوره وکالت را در دوره امام دوازدهم  ، طولانیمحمدبن عثمان

در  ، ویاما به تصریح بسیاری از مصادر کهن ؛تولد وی گزارشی در منابت ذکر نشده استمورد 
در این صورت و با احتمال  .(366: ص1411، )طوسیجری وفات کرده است ه305یا  304سال 

 التش حدود چهار دهه به درازا کشیده است )همان،وکجری ه267 سال رحلت پدرش پیش از 
تنها از ام کلثوم در تاریخ یاد شده  ،فرزندانشدر مورد  .(156: ص1367، حسینجاسم و  353ص

نکوهش آمیز  خصوص در افشای باورهای  ی قابل توجه در دوره وکیل سوم، بهکه وی نقش
همچنین از  .(363و  294: ص 1411، و طوسی 440: ص1365، )نجاشی ستشلمغانی داشته ا

همسر ام کلثوم، احمدبن ابراهیم نوبختی به عنوان کارگزار دوره وکیل سوم یاد شده است. احمد 
را سمت دبیری حسین بن روح نوبختی  که احمدام کلثوم در بغداد حضور داشتند  ،همسرشو 

 اهای تاریخی دوره غیبت صغر  ام کلثوم راوی بسیاری از نقل .(373، صهمانه است )داشت
الله به نقل از ام کلثوم در تاریخ ماندگار شده  ابی نصر هبة ( که توسط294، صهمان) بوده است

: 1365، )نجاشیوی را فرزند ام کلثوم دانسته است  گرچه نجاشی .(401ص ،همان)  است
__________________________________   

، جمیعا وكیین  ، يكا   العمري». برای نمونه طوس  در وصف وی چاین گفته است: 1 أباجعفر و أبوه يكا  أباممرو
 (.447: ص 1411)رک: طوس ، « ماجهةصاحب الزمان؟عج؟، و لهما مازلة ج ی ةماد الطائفة
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 ؛ ولیداند  جمله نوادگان دختری ام کلثوم می شیخ طوسی با نقل چند واسطه وی را از  ؛(440ص
ها به   این گزارشکه راوی مستقیم  از جمله این ،ها  با توجه به برخی از نشانه رسد‌‌می به نظر 
احمدبن نوح تنها از او در این زمینه گزارش این که الله ذکر شده است و نیز  ابی نصر هبة واسطه

 .(386: ص1411، )طوسیباشد ‌‌، از دیدگاه شیخ طوسی صحیح میآورده است

 عثمان در غیبت صغرا نقش محمدبن
شد. برابر منصوب )عثمان بن سعید( به جانشینی وی  شمحمدبن عثمان پس از وفات پدر

کیل امام مهدی؟عج؟ معرفی به عنوان و ش، وی پیش از رحلت پدر؟ع؟روایتی از امام عسکری
به این مهم اشاره شده  ؟عج؟همچنین در توقیعی از امام مهدی .(356ص ،همان) شده بود

پس از درگذشت  .(330ص، 1: ج1407اند )کلینی، ‌و مورد اعتماد خود دانسته است و او را وکیل
اند نوان جانشین پدرش معرفی کردهضمن تسلیت به وی، او را به ع ؟عج؟پدرش، امام دوازدهم

همچنین گزارشی از پدر محمدبن عثمان در دست است که  .(510ص ،2: ج1395، )صدوق
مراسم شخصا  محمد  .(432همان، صعنوان جانشین خود معرفی کرده است )فرزندش را به 

در مورد گزارش خاصی  ،منابت در  .(356ص :1411)طوسی،  دفن و غسل پدرش را به عهده گرفت
امام های ‌فرمودهبرخی از به اما با توجه  ؛امور وکالت در دوره پدرش از وی نقل نشده استاداره 

، )کلینی دانست -عثمان بن سعید-دوران پدرشتوان وی را از جمله دستیاران   می ؟ع؟عسکری
؟عج؟ و محمدبن عثمان به تناسب چگونگی ارتباط امام مهدیدر مورد  .(330ص ،1: ج1407
گون اشاره خواهد شد.   بخش  های گونا

 ؟عج؟ان نگه داشت نام و مکان امام مهدینقش محمدبن عثمان در پنه 
کید میدر تبیین عمل که وی همانند پدرش با انتخاب  شود‌‌کرد محمدبن عثمان با عباسیان تأ

ه نهاد ب عباسیان د حساسیترا انتخاب و سعی کر شغلی غیر مهم (سمان)روغن فروشی شغل 
وظیفه یه در این دوران به محمدبن عثمان با استفاده از راهکار تق همچنین د.وکالت جلب نشو

 پرداخت.حضرت وکالت خطیر 
برده ‌‌را از بین میهمچنین وی پس از رساندن توقیعات به شیعیان، در برخی از مواقت توقیعات 



 

 

10 

ال 
س

ست
بی

‌
دوم
و 

ماره
/ ش

 
78

ییز  
/ پا

140
1

 

با ابن را محل دیدار خود  ،محمدبن عثمان ی،مورد شیخ صدوق، در گزارش  بنابر که ‌است؛ چنان
تا توقیت را برایش بخواند و در آن جا نیز کرد داد تعیین های عباسیه در بغ  متیل در یکی از خرابه
به منظور رعایت همچنین  (.498، ص2: ج1395آن را از بین برد )صدوق،  پس از قرائت توقیت،

یدی مبنی گونه رس  هید ،تقیه، محمدبن عثمان و دیگر وکلای چهارگانه پس از گرفتن وجوهات
به طوری که  کردند؛‌دیگر وکلا که باید تقیه را مراعات میهمانند  شد؛‌‌بر اخذ وجوهات داده نمی

 ،: در اواخر عمر محمدبن عثماننقل کرده است شیخ طوسی از قول محمدبن علی اسود چنین
من اموال را  تحویل دادم  ؛گفت: آن را به حسین بن روح بده یو ؛مقداری از اموال را برایش بردم

)درخواست رسید( به محمد بن عثمان مورد این  و درخواست رسید کردم. حسین بن روح در 
: 1411ز حسین بن روح رسید دریافت نکنم )طوسی، و سفیر دوم نیز دستور داد ابرد شکایت 
یعنی زمانی که سفیر دوم  ،ل دومیدر اواخر عمر وکاین قضیه  :گوید  راوی می . در ادامه،(370ص

بن  انتظار حسینظاهرا و  اتفاق افتاد،ردن مقدمات وکالت حسین بن روح بود، مشغول فراهم ک
 .همچون اسلافش رسیدی درخواست نشودکه از وی نیز است نیز این بوده  روح

به دست دشمنان  ؟عج؟تا هید اثری از امام مهدی ه استبوددلیل همه این امور بدان 
 یها که به علت شکنجه شده استل یتحلچنین  رار نگیرد. به رغم همه این موارد،ایشان ق
تا  278 یهان سالیه بیآنان بر امام یها یری( و سختگق295)ی( و مکتفق289معتضد)
 که چرا ؛(248ص :1411)طوسی،  ر دادیید را از سامرا به حجاز تغامام مقر خوهجری، 295

 مکان ،و همزمان با دوران وکالت محمدبن عثمان ابت صغریتوانست در دوره غ یمعتضد عباس
و هر که ببرند ورش یو به چند نفر دستور داد که به خانه پدر امام کند را کشم  ؟عج؟مهدیامام 
گویا از این  .همان(ز معجزه آسایی از خطر رهایی یافت )اما امام به طر ؛افتند به قتل برسانندیرا 

یافت هرگونه وجوهات خودداریوکلا از در  ،دستور العمل امام بر اساستا چند سال بعد  زمان
  .(525، ص1: ج1407، )کلینی کردند

 دستیاران محمدبن عثمان
لت از ده دستیار اصلی استفاده امور وکامحمدبن عثمان برای اداره  ،به گفته شیخ طوسی

توان از ‌‌اند؛ گرچه نمی‌‌که گویا در بغداد حضور داشته  ؛(369ص :1411، )طوسیکرده است ‌می
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در  1.همان() فعالیت ایشان یافتنوع و چگونگی چندانی در خصوص های   متون کهن گزارش
حاق و قطان از دیگران میان این گروه از وکلا، سه وکیل دوران پدرش، حاجز، احمدبن اس

توان همزمانی این دسته از وکلا   باید توجه داشت که نمی ،در عین حال ؛اند  تر بوده‌‌شناخته شده
ره که برخی از این افراد در دورا در دوران محمدبن عثمان در یک زمان دانست و تردیدی نیست 

ها نشان از کثرت دستیاران   شاید عدد ده ذکر شده در گزارش ،. به هرصورتاند‌وی وفات کرده
ترین این ‌‌از جمله مهم .بن عثمان در مقایسه با دستیاران پدرش در آن دوران باشد  اصلی محمد
 نامبردگان ذیل اشاره داشت: توان به   افراد می

د که در ناحیه بغداد اسدی رازی: وی یکی از دستیاران محمدبن عثمان بو محمدبن جعفر 
وی پس از وفات  ،به باور برخی از محققان .(302، ص2: ج1395، )صدوقفعالیت داشت 

رازی یکی از  .(171: ص1367، )حسیندر ناحیه بغداد انتخاب شد حاجزبن یزید وشاء به وکالت 
به ا سئوالات فراوانی ( که در دوره غیبت صغر201ص ،1: ج1407، )کلینی باشد  می روایان امامیه

از   .(302، ص2: ج1395، )صدوق عثمان از امام عصر؟عج؟ داشته استواسطه محمدبن 
 عی در دست نیست. تاریخ تولد و وفات وی همچنین چگونگی انتخابش در امر وکالت اطلا

و  نزدیک به محمدبن عثمان بوده : وی یکی دیگر از وکلای(336 – 258)ابوعلی، اسکافی
همچنین  .(369ص :1411، )طوسی گفته شده از جمله ده دستیار اصلی وکیل دوم بوده است

به گفته  .(410و  135صهمان، ) باشد‌‌های روایی شیعه می‌‌ویان کتاباسکافی از جمله سلسله را
که در  ؛(379: ص1365، )نجاشی به دنیا آمد سکری؟ع؟وی به دعای امام ع ،برخی از منابت
ان اسکافی در زم 2اسکافی دوران حضور را هر چند به مقدار اندک درک کرده است. ،این صورت

داشته تا در سازمان وکالت بر عهده نقش بسیار فعالی  ،زندانی شدن حسین بن روح نوبختی
 :1411، )طوسی که برخی بر این باورند او جانشین وکیل سوم در دوران حبس بوده استجایی 

__________________________________   

هُمْ »كاد: ‌‌. طوس  به نقل يك  از اصحاب این چاین نقل م 1 هُ كَانَ إِذَا  یكَانُوا  أَخَص َ بِهِ مِنْ أَبِ كُ  ُ الْقَاسِمِ بْنِ رَوْحٍ حَت َ  إِن َ
ا كَانَ وَقْ احْتَاجَ إِلَ  حَاجَةٍ أَوْ إِلَ   ةُ نََ م َ زُهُ مََ   يَدِ غَیْرهِِ لِمَا لَمْ يَكُنْ لَهُ تِْ كَ الْخُصُوصِی َ  َ  تُ مُضِي ِ أَبِي جَعْفَرٍ رَضِ سَبَبٍ يُاَج ِ

ةُ إِلَی  «.هالُلَّه مَاْهُ وَقَعَ الِِخْتِیَارُ مََ یْهِ وَ كَانَتِ الْوَصِی َ

يخ كامل تولد و نات وی را ذكر 2 داند كه در این ‌‌اجری م 258كرده است. وی تولد اسكان  را در سال . نجاش  تار
.ک: نجاش ،   (.379: ص 1365صورت، اسكان  دو سال از دوران حضور را درک كرده است )ر
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 اند  امامی در دوره غیبت صغرا دانسته در وکالتش تردیدی نیست و او را از بزرگان .(410ص
شیخ طوسی نقل  که دستیار وکیل دوم و سوم بوده است. ؛(454، ص30: ح1409ی، )حرعامل
کند در جریان حبس حسین بن روح، اسکافی توقیت لعن بر شلمغانی را به دستور وکیل سوم   می

بت صغرا بوده، این و با توجه به زمان رحلتش که پس از غی (307: ص1411ی، )طوس فاش کرد
سب . همچنین آثاری به وی منتبوده است احتمال داده شده که وی از نزدیکان وکیل چهارم نیز 

  .(379ص: 1365، )نجاشیاست 
از تاریخ تولد و وفات  :(369ص :1411، )طوسی ن متیل و جعفربن احمدبن متیل قمیاحمدب

در جریان وفات محمدبن  ،های تاریخی یافت نشده است. هر دو  پدر و پسر خبری در گزارش
 این .(370-369ص )همان، حضر وی حضور داشتنداز جمله کسانی بودند که بر م ،عثمان

پدر در مصادر روایی نقل  یعنی جعفربن احمد به مراتب بیش از  ،است که نام پسر  مطلب نیز مهم
هد. د‌‌برتری جایگاه پسر بر پدر خبر می چه بسا این امر از  .(370-321ص )همان، شده است

 )همان، اند‌‌وم بودههر دو از دستیاران وکیل دوم و س ،همچنین با توجه به نقل شیخ طوسی
عت مقام آن است که گویا آن مقدار در نهاد وکالت رف ،نکته اساسی زندگی ایشان .(321ص

، دادند در صورت وفات محمد بن عثمان یکی از آن دو  می احتمال اند، که دیگر وکلا  داشته
بن  جعفر  ،که به تصریح برخی از منابت  به طوری ؛(369ص )همان، دجانشین وکیل دوم شو

 داشته استاجازه محدود تصرف در برخی از امور را صورت ‌محمد در دوره وکیل دوم و سوم، به
 ایشان در تاریخ ثبت نشده است.در مورد  یها خبر معتنابه‌‌و به رغم این گزارش ؛)همان(

ابومحمد حسن بن علی وجناء نصیبی: وی نیز یکی از افرادی دانسته شده که بر بالین وکیل 
 .(442، ص2: ج1395، )صدوق دانسته است و شیخ صدوق وی را در زمره وکلادوم حاضر بوده، 

 با است در دوره غیبت صغرا توانستهدودی بوده که ن نقل شده نصیبی از جمله افراد معهمچنی
دوره حضور نیز  گرچه او پیش از این در  .(443)همان، صامام عصر؟عج؟ دیداری داشته باشد 

تولد و وفات وی خبری وارد نشده  . به هر صورت، از زمان(473)همان، ص امام را دیده است 
 است.

 حمد بن عثمان حاضر بودهدانند که بر بالین م  وی را نیز از جمله کسانی میابوسهل نوبختی: 
)طوسی،  شود‌‌مله وکلای آن دوره بوده است، تقویت میاین گمان که او نیز از ج ،به همین دلیل و
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از  ابوسهل نوبختی .اند  دانسته ابزرگان امامیه در دوره غیبت صغروی را از جمله  .(371ص :1411
در میان امامیه و غیر لمتکلمین شیخ انجاشی او را متکلمان برجسته شیعه در این دوره است که 

 :1365، )نجاشی داند  را صاحب جلالت در دین و دنیا می ویاست. همچنین امامیه خوانده 
در  (.31: ص1422، )طوسی ستاو را بزرگ خاندان نوبختی دانسته انیز  شیخ طوسی .(31ص
 دوران حیات امامدر هجری، 237سال در  نیست. ابو سهل پدر وی اطلاع چندانی در دستمورد 

از  ،در عین حال ؛استسال داشته 23 ؟ع؟امام عسکری رحلتهنگام  یو هادی؟ع؟ زاده شد.
نقل از وی تنها  .چندانی در دست نیست عاطلا؟عهما؟ و امام عسکری هادیدو امام  اب یروابط و

ا باست توانسته  بر بالین آن حضرت حاضر بوده و ؟ع؟شده که در هنگام شهادت امام عسکری
جا که وی را در شمار  این روایت از آن .(272: صمهدی؟عج؟ دیداری داشته باشد )همان امام

. وی ریاست باشد  میمهم ؛ دهد  قرار میاند، ‌کردهرا مشاهده  ؟عج؟عصر معدود کسانی که امام 
دستیاران نزدیک وکیل دوم  ( و از 225ص: 1350، )ابن ندیم شیعیان بغداد را بر عهده داشت

ای در دستگاه وکالت رفعت   نقل شده به اندازههمچنین  .(371ص :1411، )طوسی ستبوده ا
که شیخ طوسی ‌‌به طوری ؛دانستند  که دیگران وی را نامزد مقام نیابت می است مقام داشته

 ابوسهلاست که گفته شده نیز  ..(391صهمان، ) نه نقل کرده استین زمیاو در ا از را  ای‌‌قضیه
که برخی از اندیشمندان علم کلام در آن شرکت  هکرد  در منزل خود مجالس علمی برپا می

بوسهل در میان اوالای جایگاه گویای این مطلب  (.235: ص1350 )ابن ندیم،کردند ‌‌می
جا ‌که در آنای کلامی بوده   طوری که خانه وی به منزله مدرسه‌متکلمان اسلامی است؛ به

 پرداختند.  های خود می‌‌را و اندیشهمتکلمان به تبادل آ
-471ص :1411، )طوسی شده است ادی از برخورد ابوسهل با شلمغانی ،همچنین در منابت کهن

)همان:  ترین فعالیت شلمغانی پس از وفات ابوسهل بوده  با توجه به این نکته که بیش .(472
رسد وی در نقل   ؛ به نظر میاستتنها ابن ندیم از این برخورد گزارش داده ( و البته 410-403ص

ابن  .حکایت شلمغانی دچار اشتباه شده و این گزارش را با خبر مربوط به حلاج خلط کرده است
نام از وی اثر را نوزده طوسی برد و شیخ   ت کتاب از آثار ابوسهل را نام میبیس ،ندیم در مجموع

نشان دهنده این مطلب است که و این، اید افز  اثر را از قول ابن ندیم بر آن میدوازده برد و   می
به نام آثار  ؛(273ص :1350، )ابن ندیم شیخ طوسی از طریقی غیر از کتاب الفهرست ابن ندیم
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 31شیخ طوسی  ،در هر صورت .(33-32: ص1422است )طوسی،  ابو سهل دسترسی داشته
، )نجاشی کند  هل را ذکر میابوساز اثر  23یز نجاشی ناست. نام برده لیفات ابوسهل را أکتاب از ت
محمد بن علی اسود اشاره  به توان  یگر وکلای دوره محمد بن عثمان میاز د .(31: ص1365
ز وکیل دوم به وکیل سوم تحویل که وی اموالی را ااست ها چنین آمده   در برخی گزارش .داشت
زارش دیگری، گاساس برباشد و حتی  میوی به نهاد وکالت داده و این، گویای نزدیک بودن ‌‌می

گاه کرده بود )طوسی، محمدبن عثمان وی را از   .(365: ص1422درگذشت زود هنگام خویش آ
پدر شیخ صدوق از او خواسته بود تا به وسیله وکیل سوم از امام در  ،همچنین برابر گزارش وی

عالمان اس قمی )از داشته باشد و در نقل دیگری ارتباط اسود با محمد بن عب یخواست فرزند
سوم با وکلای ناحیه قم بوده  آید که گویا وی حلقه وصل میان وکیل دوم و  شهر( چنین بر می

کند که گویا   نیز از او خاطراتی نقل می صدوق خود .(269-268ص ،2: ج1395، )صدوقاست 
یگر وکلای دوره محمد بن از د  (.503)همان، ص رخ داده بود ادر دوره غیبت صغراین خاطرات 

محمد بن  ؛(117ص :1411، )طوسیی همچون محمد بن ابراهیم مهزیار افراد توان به‌‌ان میعثم
 :1409، )راوندی؛ حسن بن محمد قطان صیدلانی (504، ص2: ج1395، )صدوقعبدالله حائری 

ابوالقاسم حسن بن احمد  و (315: ص1422؛ محمد بن فضل موصلی )طوسی، (119ص، 3ج
، )صدوقچنانی در تاریخ ذکر نشده است ‌‌خبر آن ز این افراد،، ااشاره داشت که در هر صورت

 .(253، ص2: ج1395

 وکیلان منحرف و مدعیان وکالت ،انحرافیهای ‌فرقهنقش محمدبن عثمان در مقابله با 
 ؟عج؟در بیان عملکرد محمدبن عثمان در برخورد با طرفداران جعفر، توقیعی از امام مهدی 

در میان شیعیان انتشار یافت و همین امر سبب شد تا نقل شده است که این توقیت توسط وی 
ویژگی دیگر همچنین  .(290: ص1411، )طوسی گردان شوند‌‌جعفر رویاز تر   امامی مذهبان بیش

احمد بن  از جمله این موارد ؛مدعیان وکالت بوده استعلیه او  وی در دوره وکالتش فعالیت
ت هلالی را در سال و وفاجری ه180منابت، تولد وی را در سال بوده است. 1یکرخی عبرتایهلال 

__________________________________   

 (.499ص 4ج:  1418، معجم الب دان، هروان بوده است )ر ک: ياقوت حمیری. مبرتا روستایی از نواح  بغداد و ن1
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بار سفر  54ز بیش اوی همچنین اشاره شده که  .(83: ص1365، )نجاشیدانند ‌‌هجری می267
به تصریح شیخ   .(535ص :1409، )کشی پیاده بوده استبه حج داشته که بیست بار آن 

، )طوسی شده است‌‌؟ع؟  شمرده میران امام عسکریوی در زمره وکیلان بوده و از یا ،طوسی
 صدوق .فی از باورهای امامیه گام برداشتاانحر . وی پس از مدتی در مسیر (399: ص1411
های نکوهش آمیز ناصبی بوده   اندیشید که وی از جمله افرادی با گرایش  جری( چنین میه381)

کید هجری(  576)طبرسی  .(76، ص1: ج1395، )صدوق است های ‌‌داشت که وی گرایشتأ
  .(474ص ،2ج: 1371، )طبرسیغالیانه داشته است 

که خود به آن  به طوری ؛وکالت عثمان بن سعید را پذیرفت ابتدای غیبت صغراهلالی در 
چنین زمینه وکالت فرزندش محمد بن عثمان را نپذیرفت و در این  ،تصریح دارد و در عین حال

: 1411، )طوسی رد وکالت محمدبن عثمان نشنیده استکه چیزی در مو کرد  دلال میاست
در در هر صورت همین امر موجب شد که از سوی شیعیان امامی طرد شود، همچنین  .(399ص
انگیزه انحراف وی به درستی در منابت تبیین نشده است،  .گرددوی توقیت لعنی نیز صادر  مورد

تصرف در اموال مورد نکوش قرار داده دلیل هلالی را به  ،وی وارد شدهعلیه تنها در توقیعی که 
 .(162-137: ص1393)کامیاب و عرفان،  است

ن از نهاد وکالت، چنین به وی و برخی دیگر از متخلفاشده در مورد  با توجه به متن توقیت وارد
ای موجه از خویش ساخته   که وی چهره رسد، بسیاری از شیعیان امامی به واسطه آن  نظر می

بار دیگر از ناحیه مقدسه احوال وی مورد دلیل بردند. به همین   در تردید به سر میود، هنوز ب
که وی با آن سابقه قابل تمجید در عبادت از خط امامت  د. گویا پذیرش اینگیر  میسئوال قرار 

که  ر این میان، محمدبن عثماند 1برای بسیاری از ایشان دشوار بوده است. ،فاصله گرفته باشد
از طرف دیگر که  و و شیعیان در این زمان بوده است ؟عج؟واسطه میان امام مهدیاز طرفی 

؛ در آشکار کردن وی در انتقال این دست از توقیعات نقش داشته باشد شود‌‌احتمال داده می
 منابت در مورد انحراف ابن هلال،. همچنین چهره واقعی ابن هلال تاثیر بسزایی داشته است

، وی را از جمله از منابت دیگر  برخیو اند،   ش آمیز به وی نسبت دادهایش نکوهدست کم دو گر
__________________________________   

عَ احْذَرُو االص ُ . »1  .(535: ص 1409)رک: كه ، رجال، « ونِي َ الْمُتَصَا ِ
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  .(76، ص1: ج1395، )صدوقاند ‌‌شمردهو برخی دیگر نیز او را از غالیان بر    نواصب دانسته
ابوطاهر  ،از جمت باورمندان به نهاد وکالت فاصله گرفت ،شخصیت دیگری که در این دوره

وی از  ،بوده است. برابر آنچه شیخ طوسی نقل کرده «بلالی»به معروف  ،محمد بن علی بن بلال
طوسی شیخ  .(400ص: 1411)طوسی،  بوده است ؟ع؟جمله یاران و وکیلان اصحاب امام عسکری

د تمجید امام نیز که مور طوری‌؛ به(401: ص1373، )طوسی وی را در آن دوره ثقه دانسته است
 ،به سبب برخی از رفتارهای خویش ،گرچه در برخی از موارد .(579قرار گرفته بود )همان، ص

 اوی در ابتدای غیبت صغر .(350)همان، ص ؟ع؟، او را مورد توبیخ قرار داده بودندامام عسکری
حسین بن روح که در آن دوره هنوز به است، که نقل شده   به طوری ؛با نهاد وکالت همراه بود

 کرده است‌‌اعتقادی به وی مراجعه می رخی از باورهایوکالت نرسیده بود، برای فهم بهتر ب
در ادامه از مسیر وکالت فاصله گرفت، گویا انحراف مالی تنها  ،در هر صورت .(387ص )همان،

 مشکل وی نبوده است.
گاه، نایب دوم حضور میدر جلسه گروه هوادارها، ‌براساس یکی از گزارش یابد و   ان ابن بلال، نا
کی دهد، که   وگویی رخ می‌حمدبن عثمان گفتمیان ابن بلال و م از دیدار بلالی با امام حا

گویا  .(401)همان، صبوده است و دستور امام به وی در لزوم تبعیت از وکیل دوم  ؟عج؟مهدی
این است و سعی داشته  هدر صدد رفت این دسته از مشکلات برآمده بود ،وکیل دوم به هرصورت
 جددا به شیعیان امامی باز گرداند.دسته از افراد اثر گذار را م

مطرح خود را در زمره وکیلان  اند‌سعی داشتهدلیل به هر  که اند  از افراد بودهای دیگر   اما دسته
ایجاد  راستین به خصوص برای وکیلان ،برای امامیهفراوانی همین امر سبب شد مشکلات  کنند و
  توان به این افراد اشاره کرد:  ؛ از جمله میشود

از جمله افرادی بود که از اصحاب امام  ،وی به تصریح شیخ طوسی :ابومحمد )حسن( شریعی
از نخستین کسانی بود که ادعای  ااما در دوره غیبت صغر شد؛‌‌؟عهما؟ شمرده میدهم و یازدهم

برای چنین طوسی اهلیتی برای چنین مقامی نداشت و خدا وی را شیخ وکالت کرد که به گفته 
 ارسد وی دست کم در دوران غیبت صغر  به نظر می .(397)همان، ص نکرده بودامری انتخاب 

 در این زمینه ادعای دروغین وکالت کرد. ،رو  اه وکالت قرار نگرفته بود؛ از ایندر جایگ
های ‌‌بست و گرایش  داند که به امامان شیعی دورغ می‌‌را فردی می در ادامه ویطوسی شیخ 
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همچنین توقیت لعنی از  .جستند  میدلیل نیز شیعیان از وی دوری به همین  غالیانه داشته و
 .)همان(ناحیه مقدسه علیه وی صادر شد  سوی

ا مدعیان وکالت در دوره برخی بر این باورند که گویا میان غالیان دوره امامان دهم و یازدهم ب
 ابن حسکهدر مورد چه آن .کردند  مییکدیگر را یاری  ،بوده است و این دو گروه غیبت صغرا ارتباط

 1دانند که در میان شیعیان ادعای وکالت کرد.  گفتنی است وی را نخستین کسی می
( ق270توان به محمدبن نصیر نمیری)  های مهم و اثر گذار آن دوره می‌‌از دیگر شخصیت

عثمان ارضان محمدبن و او را از جمله معمتهم کرده وی را به غلو  ،اشاره داشت، بسیاری از منابت
دانشمند بودن وی نیز اشاره گرچه برخی از همین منابت به  ؛(100ص :1360اند )اشعری،‌‌بر شمرده
مره اصحاب در ز در ابتدا برخی دیگر از منابت نیز وی را .(99: ص1364، )ابن الغضائریدارند 

 ،ه اماماند، که البته وی پس از مدتی با طرح باورهای غالیانه نسبت ب  امام هادی؟ع؟ دانسته
ربوبیت امام را  ،محمدبن نصیر است که اسباب نارضایتی آن حضرت را فراهم کرد. گفته شده 

برابر  .(398: ص1411، )طوسی دانست‌‌ا نیز پیامبری از ناحیه ایشان میطرح کرده بود و خویش ر
 .(100-22: ص1360ور شخصی به اباحه گری تمایل داشت )اشعری، نقلی قابل تامل وی در ام

شیخ  ،اند  ه به ادعای نیابت وی اشاره داشتهککسانی از جمله  ،هر صورت در 
کید دارد که محمدبن نصیر) . شیخ( استهجری460طوسی) ( با انکار هجری270طوسی تأ

داشته است، که البته با انکار تلاش در تثبیت وکالت خود  (هجری304وکالت محمد بن عثمان )
محمدبن  ،گزارش دیگریبراساس است. همچنین وکیل دوم و جامعه امامیه مواجه شده 

: 1411، )طوسی به منزلش راه نداد ،عثمان، وی را که قصد داشت از وکیل دوم دلجویی کند
 2قرار گرفت. ور توقیعی مورد لعن امام دوازدهم؟عج؟و سرانجام نیز با صد ؛(398ص

روش محمدبن عثمان برخورد مستقیم  ،در بسیاری از افراد مدعی وکالت یا وکیلان دروغین
__________________________________   

كَانَ أسْتَادَ  حَسَكَةَالْحُوَار  بْنُ  ِ يُ مَ »اند، برای نمونه، ‌‌اای غالیانه ايهان توجه داشته‌‌.به طور ممده ماابع رجال  به گرايش1
ِ الْیَقْطِیاِي ِ مِنَ الْغُیَةِ الْكِبَارِمَ ْ  عْرَانِي 

.ک: كه ، « عُون  الْقَاسِمِ اله َ  (.803: ص1409)ر

. این نكته بايد توجه شود كه صدور این توقیع در دوره وكیل سو  بوده است، كه گويا در این  زمان، محمد بن نصیر نمیری  2
ا  كرد، در ضمن توقیع ش مغان ، ن‌‌از دنیا رنته بود، و با توجه به آن كه بعد از وی امچاان جريان ماتسب به او نعالیت م 

 (.399: ص 1411وی وچاد نفر دي ر از ام نكرانش آمده است )طوس ، 
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اه خاصی که در میان امامیه تر با استفاده از جایگ  بیش ،طور که بیان شد  و هماناست نبوده 
کرده   با این دسته از مدعیان برخورد می ،؟عج؟با بهره بردن از توقیعات امام مهدیداشته، 
 است.

 گیری‌‌نتیجه
ترین،   باشد که طولانی  دوره غیبت صغرا میلی دومین وکیل از وکیلان اص ،محمدبن عثمان

با استفاده از راهکار تقیه  ،. وی در این مدتداشته استبه عهده  ادوران وکالت را در غیبت صغر
توانست به سازمان وکالت توجه ویژه داشته باشد. محمدبن عثمان با انتقال توقیعات از امام 

های مختلم اجتماعی و سیاسی   در عرصه ها  به شیعیان و تبیین محتوای آن ؟عج؟مهدی
وی در این راه ارتباط فراوانی با امام کاسته، های امامیه   امامیه، به میزان بسیاری از تنش

بوده است.  ؟عج؟داشته است و امور انجام شده توسط وی، به دستور امام عصر  ؟عج؟مهدی
به نهاد وکالت دانست که به دستور توان در سامان دادن   ترین راهکارهای وی را می  یکی از مهم

داشته افزون بر نصب وکیلان شایسته، با مدعیان وکالت و وکیلان دروغین نیز برخورد  ،امام
به طوری بوده است؛ نقشی تأثیرگذار دارای بن روح نوبختی نیز   . همچنین در معرفی حسیناست

ن رفتار محمدبن عثمان در تری  اما مهم ؛که وکالت حسین با اشکال تراشی کسی مواجهه نشد
که به رغم اقدامات ستیزه  ه استبود ؟عج؟دوران طولانی وکالت صیانت از مکان امام مهدی

 جویانه عباسیان، امام از دسترس و گزند ایشان دور ماند.
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 1شناسی و تحلیل روایات نام و نسب حضرت مهدی؟عج؟ در منابع زیدیه‌گونه
  2مهدی مهریزی
  3مهرداد عباسی
 4زینب سلامی

 چکیده
اعتقادات مورد  ترین‌مهمیکی از  ؟عج؟باور به ظهور منجی و انتظار قیام حضرت مهدی

یکی   زیدیه  فرقه ،مختلم تشیت های‌فرقهب اسلامی است. در میان و مذاه ها‌همه فرقه نظر ‌اتفاق
کاتی که در مورد ‌از شاخه با  امامت و اصل مهدویت مسئلههای اصلی است که به دلیل اشترا
در این پژوهش با مراجعه به منابت حدیثی  باشد.‌حائز توجه و اهمیت می ؛امامیه دارد  شیعه

از روایات مربوط  .استتلاش شده  ،هاآنمنابت زیدیه و بررسی مجموعه کامل روایات مهدویت در 
مطرح در های ‌و دیدگاهارائه ای ‌شناسی‌گونهدر منابت زیدیه  ؟عج؟به نام و نَسب حضرت مهدی

عه تطبیقی منابت امامیه در این زمینه، به . در بخش دوم مقاله نیز با مطالشوداین زمینه مطرح 
ترین  بیش .دنده‌های تحقیق نشان می‌این احادیث پرداخته شده است. یافتهو نقد بررسی 

و تنها اختلاف مربوط است فراوانی روایات مهدویت در منابت زیدیه به نام و لقب آن حضرت 
گرچه در منابت زیدیه ؛شدبا‌نسب آن حضرت می در زمینهمطرح در منابت زیدیه و امامیه  بر  ،ا
 تصریح شده است. ؟عج؟فاطمی نسب بودن حضرت مهدی

کلیللللدی زیدیرررره، نقررررد احادیررررث مهرررردویت، القرررراب حضرررررت  ،؟عج؟حضرررررت مهرررردی :واژگللللان 
 .؟عج؟، نسب حضرت مهدی؟عج؟مهدی

__________________________________   

يديه». این مقاله برگرنته از رساله دكتری با ماوان  1  است.« بررس  روايات مهدويت از ديدگاه امامیه و ز

 Toosi217@gmail.com. دانهیار گروه م و  قرآن و حديث، دانهكده حقوق، الهیات و م و  سیاس ، تهران، ایران. 2

 . استاديار گروه رشته م و  قرآن و حديث، دانهكده حقوق، الهیات و م و  سیاس ، تهران، ایران.3
abbasimehrdad@yahoo.com 

  64salami@gmail.comم و  قرآن و حديث، دانهكده حقوق، الهیات و م و  سیاس ، تهران، ایران.. دانهجوی دكتری رشته 4
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 مقدمه
های مهم عقاید شیعیان است. بازتاب این اهمیت در روایات ‌اعتقاد به مهدویت یکی از بخش

یکی از ‌زیدیه   مختلم تشیت، فرقههای ‌فرقهایشان مشهود است. در میان های ‌کتابوجود در م
کاتی که ‌شاخه امامت و  مسئلهدر مورد فرقه مذکور های اصلی تشیت است که به دلیل اشترا

 باشد.‌حائز اهمیت میبررسی این مسئله امامیه دارد،    با شیعه بیت؟عهم؟ خلافت اهل
ا اثر ی، نگاشته یانیم یها‌، تا سدهیدین عالمان ز یاین است که نخستنکته قابل توجه 

 ل قرن سوم به جمت و کتابت و املاییدر اوا یدیمحدثان ز  یبرخ .اند‌نداشته یمدون یثیحد
ن یان ایاما در م ؛ه بوده استیدیفات ز یتأل ییشکوفا  ز دورهیث پرداختند و قرن چهارم نیحد

دا یپ یو حجم قابل توجهپیموده  یر تکاملیها، س‌که رفته رفته در طول سال یثیحد  مجموعه
ا چند یك یت و تنها اختصاص دادن یفات متعدد و مستقل با موضوع مهدویفقدان تأل ؛کرده است
قابل تأمل  ؛ن موضوع در منابت روایی زیدیهیات با ایاز روا یمنابت، و نقل شمار اندک یباب در برخ
موعود، نام و نسب  یمهد یمانند معرف ؛تیبا موضوع مهدو یاتیال، وجود روان حیاست. با ا
کیدیدر منابت ز آن حضرت،  بشارت ظهور  و ام اوی، انتظار قایشان ت یاز وجود باور به مهدو یه، حا
 ه است.یدیز   موعود در فرقه یده به مهدیو عق

به نام و نسب  شناسی دقیق روایات مربوط‌ضمن گونهاست در این پژوهش تلاش شده 
ها، در بخش دوم مقاله با استناد به کامل آن ؟عج؟ در منابت زیدیه و احصایحضرت مهدی

صحیح و معتبر مذهب دیدگاه احادیث زیدیه پرداخته و و نقد منابت معتبر امامیه، به بررسی 
در ه کاست آن  ،اصلی این تحقیق سؤال ،نیبنابرا شود.بیان زمینه امامی در این  دوازدهشیعه 

و چه نقدهایی بر  دارندوجود  ؟عج؟نام و نسب حضرت مهدیمورد منابت زیدیه چه روایاتی در 
 پذیرفت. توان یمها را  از آن کی کداماین روایات وارد است و 

 تحقیق  روش
 ؟عج؟آوری روایات زیدیه در موضوع نام و نسب حضرت مهدی‌اهتمام اصلی این مقاله، جمت

در پژوهش حاضر ابتدا  رو‌نیازاها با استناد به منابت معتبر امامیه است.  نقد آنبررسی و و سپس 
دقیق احادیث در منابت زیدیه، مجموعه کامل بررسی ی و ا‌کتابخانهبا استفاده از روش مطالعه 
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بندی و سپس احادیث خاص در موضوع نام و نسب حضرت ‌ی و دستهآور‌جمتاحادیث مهدویت 
ای، ‌. ابزار گردآوری اطلاعات در روش کتابخانهاند‌شدهشناسی ‌نقل و گونه ؟عج؟مهدی
را شامل افزارهای مرتبط با موضوع ‌های اطلاعاتی و نرم‌ای، بانک‌برداری از منابت کتابخانه‌فیش
 ای‌های کتابخانه عنوان روش تحقیق پژوهش و از روش‌به ،از روش کیفیزمینه در این باشد. ‌می
 .است شده استفاده ها‌داده تحلیل تجزیه و آوری‌جمتمنظور ‌به شناسی‌گونه و

احادیث ذکر شده از و نقد بخش دوم تحقیق با استفاده از روش مطالعه تطبیقی به بررسی در 
 صورت‌بهاحادیث مذکور، و با استناد به منابت معتبر امامیه، شده است منابت زیدیه پرداخته 

آوری و نقل احادیث مهدویت در ‌ا  جمتاین مقاله صرفمحققان  دغدغه. اند‌شدهانتقادی، تحلیل 
وجود روایات  مسئله دنبال پاسخگویی بهاست، بلکه آنان در مرحله اول، به  منابت زیدیه نبوده

به دنبال کسب معرفت صحیح از موضوع  ،دوممرحله و در  اند‌مهدویت در منابت زیدیه بوده
روایی زیدیه، آثار روایات از  صایپس از اح لذا .اند‌احادیث اقدام کردهو نقد مهدویت، بررسی 

 . ندا‌پرداختهبندی کرده و به مقایسه و تحلیل ‌ها را دسته‌آن
ن حوزه، یمطالعه در ا ین گام برایه، در اولیدیمطالعات ز   بر اساس اذعان پژوهشگران حوزه

مشکلات  آنان(، همواره از   گران دربارهیفات دیه و چه تألیدیفات خود ز یبه منابت )چه تأل یابیدست
بوده شان یا یه، فرارویدیمحققان بوده و معضل در دسترس نبودن آثار ز  یش رویو معضلات پ

ه، بر اساس یدیدر منابت ز  ؟عج؟ات نام و نسب حضرت مهدییروا یو بازشمار احصا یبرا است.
ن، در یم آن عناویی متضمن مفاهها‌دواژهیکلعبارات و  یجوو‌مورد نظر، به جست ین اصلیعناو
 و یثی، حدی، فقهیدتیبا موضوعات عق ه،یدیز های ‌کتابان یعنوان کتاب از م 131ن ایم

 پرداخته شده است. یریتفس

 . آشنایی با فرقه زیدیه1
هستند.  «زید شهید»ملقّب به  ،بن علی های اصلی شیعه و پیروان زید‌، یکی از فرقه«زیدیه»

توان قرن دوم هجری دانست؛ زمانی که زید، ‌گیری و فعالیت این گروه از شیعیان را می‌آغاز شکل
به همراه گروهی از شیعیان، که او را امام خود  هجری122در سال  ؟ع؟فرزند امام سجاد

 دانستند، علیه حکومت خلیفه اموی، هشام بن عبدالملک، خروج کرد. این قیام و درگیری با‌می
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فکری و مذهب   هگذار اندیشه و نحل‌اما پایه ؛نیروهای حکومت، به کشته شدن زید انجامید
 شود.‌های شیعه محسوب می‌ترین شاخه‌مستقلی شد که در کنار تشیّت امامی از مهم

 ا امام نخواند و مدعی امامت نبودگاه خود ر‌هر چند برخی معتقدند که زید بن علی هید
نخستین فرد از  ؟ع؟چون او پس از امام حسین ؛(592، ص8ج :1392، جمعی از نویسندگان)

خونین و حرکتی تأثیرگذار داشت، و در میان معاصران خود  یبود که قیام ؟ع؟فرزندان امام علی
هایی از شیعیان که به ‌گروه ؛ظالمان را گشودعلیه باب جهاد  ،اولین کسی بود که در قول و عمل
دانستند، او را امام ‌و برخلاف امامیه، تقیه را جایز نمی ندبود قیام به سیم علیه ظالمان معتقد

 (.110-109، ص3ج :1406، حمزة بن سلیماننامیده شدند )« زیدیه»و  دانستندخود 

که ن فرقه یا یریگ‌دار و همزاد با شکل‌شهیر است  یه امریدیخ ز یت در تار یمهدو ۀشیاند
ان تا یدیت نزد ز یمهدو ۀآموزافت. یه یدیز  ییو روا یخیتوان در منابت تار ‌آن را می یها‌نشانه
از اهل کوفه نزد او رفتند و از او  ی، جمعید بن علیمطرح بوده که در زمان خروج ز  یا‌اندازه
ن را از عدل و یکه زماست ات وعده داده شده یکه در روا یهست یا یا تو همان مهدیآ: دندیپرس

 یان، شعریتوسط امو یوکردن و مصلوب  ید بن علیا پس از کشته شدن ز یکند؟ و ‌داد پر می
 یکه حت ی؛ به نحواستان یدیان ز یت در میوجود اعتقاد به اصل مهدوگویای که  سروده شد

 (.  210، ص2ج :1409پنداشتند )مسعودی، ‌می یرا مهد ید بن علیاز آنان ز  یبرخ
های ‌فرقهدر معرفی  .زیدی نسبت یکسانی با امامیه ندارندهای ‌فرقه  همه  کهگفتنی است 

و  «)جریریه( سلیمانیه»، «جارودیه»مهم   زیدیه، ایشان را از لحاظ انتخاب رهبر به سه فرقه درون
این سه فرقه، قول به امامت زید بن علی وجه مشترک  که کنند تقسیم می «بتریه )صالحیه(»
شود که  (. با کمی تأمل در تاریخ زیدیه، مشخص می129ص :1406، الأمین)یحیی  باشد می

مهدویت  ۀنقش به سزایی در بازتاب آموز ،شیعه امامیهتفکر جارودیه به دلیل نزدیک بودن به 
  فرقه سیتا جایی که راوی بسیاری از روایاتِ مهدویت در منابت امامیه، ابوالجارود، رئ ،دارند

 نیز هید تلاشی برای جدا کردن ایشان از امامیان نکردندن امامیه اباشد و رجالی جارودیه می
  (.22ص :1998)بغدادی اسفراینی، 

روایات بلکه  ،در این مقاله در صدد تفکیک جریانات حدیثی زیدیه نیستیمذکر است که قابل 
ه متأخر و متقدم را ب ۀیدیز  لذا وایم  مهدویت در منابت زیدیه را به طور کلی مورد بررسی قرار داده
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 .ایم طور مجزا بررسی نکرده
وعید، منزلت بین و توحید، نبوت، عدل، وعد  :اصول اعتقادی مکتب زیدی عبارتند از 

 :1392و امر به معروف و نهی از منکر)جمعی از نویسندگان،  بیت؟عهم؟المنزلتین، تبعیت از اهل 
مهدویت، در ادامه های امامت در ‌پیوند بحث مهدویت و امامت و دلالتدلیل به  .(591، ص8ج

 پردازیم.‌در اندیشه زیدیه می مفهوم امامت یها‌به بررسی متمایزترین شاخصه

 ی مفهوم امامت در اندیشه زیدیهها ‌شاخصهترین ‌. مهم2
ی ها‌تفاوتترین ‌دهد که مهم‌نشان می ،بررسی مجموعه اعتقادات زیدیه در مقوله امامت

به چهار  شیعه امامیه اثناعشری، ژهیو‌به ،اسلامی یها‌فرقهی پیروان این فرقه با دیگر ا‌شهیاند
، «ضرورت قیام امام»بندی است. این چهار موضوع عبارتند از: ‌موضوع قابل تفکیک و دسته

عدم انحصار تعداد »و « عدم شرط عصمت برای امام»، «ضرورت فاطمی نسب بودن امام»
 :هد شدبیان خواپرداخته ها  شرح دقیق آنبه که در ادامه « امامان

ت تصدی و مشروعیت امامت نزد زیدیان، دعوت علنی به های صح ترین ویژگی‌یکی از اصلی
خود و خروج برای قیام علیه ظالمان است. برخلاف امامیه که امامت نزد ایشان حقیقتی کلامی 

ت سیاسبا هویتی سیاسی دارد. به بیان دیگر، امام نزد زیدیان باید امامت  ،در دیدگاه زیدیه ،است
کم مبارزه کند از منظر که خود، قدرت را در دست داشته باشد.  یا این ؛درگیر باشد؛ با قدرت حا

حفظ مصالح عمومی جامعه، به جهاد با جهت زیدیه، متصدی جایگاه امامت موظم است در 
ظالمان بپردازد. تمام امامان متقدم زیدی مذهب، قیام به سیم را شرط امامت دانسته و آنان را 

 (.87ص :1383)صابری،  اند‌کردهصل امر به معروف بنا بر ا
 از دیدگاههای نظری امامت در فرقه زیدیه، شرط نسب است. ‌ترین ویژگی‌یکی دیگر از مهم

و یا  ؟ع؟و از فرزندان یکی از دو پسر ایشان، یعنی امام حسن ؟عها؟زیدیه امام باید از نسل فاطمه
دارند. بر این اساس، زیدیان معتقدند که هر فاطمی  باشد، و بر این شرط اجماع ؟ع؟امام حسین

 م را به خودش فرا خواند،و مردکند امر به معروف و نهی از منکر  ؛نسبی که با شمشیر قیام کند
ده اشاره ین عقیز در کتاب الملل و النحل به این ی(. شهرستان364ص :1408، حلیامام است )
و به  باشد یرا که عالم و زاهد و شجاع و سخ ینسب یه، ... هر فاطمیدیز »د: یگو‌یمکرده است و 
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ا از ی ؟ع؟ باشددانند؛ خواه از فرزندان امام حسن‌امام واجب الاطاعه می ؛خود دعوت و خروج کند
 (.137، ص1ج :1972 ،شهرستانی« )؟ع؟نیاولاد امام حس

گرچه در مذهب امامیه، عصمت از جمله شروط اصلی امامت  عتقدند، و عالمان امامیه ماست ا
ائمه معتقد   زیدیان به عصمت همه ؛(365ص :1408، حلی‌واجب است امام معصوم باشد )

( معصوم هستند و ؟عهم؟زیدیه، فقط اهل کسا )پیامبر، علی، فاطمه و حسنین منظر نیستند. از 
و و از خطا معصوم نیستند. علوم ائمه نیز کسبی است اند ‌دیگر پیشوایان، همانند مردم عادی

علم امام زیدی، علم لدنی و غیبی نیست؛ براین اساس،  .باشد‌خطا و ثواب میمستلزم لذا، 
 (. 128ص :1406)یحیی الأمین،  داند‌برخلاف امامیه که امام را صاحب علم لدنی می

زیرا بر این باورند  ؛امامیه، زیدیه در تعداد ائمه به حصر قائل نیستند ۀدیعقهمچنین برخلاف 
کمان جور و ظلم، خروج کندکند و که هر فاطمی نسبی که قیام به سیم  به منصب  ؛علیه حا

 :تا زیدی، بی همان وشود و هید حصری در عدد ائمه وجود ندارد ) میل زیدی نایامامت 
 (.  93ص

 یی روایات مهدویت در منابع زیدیهجو یپ. 3
عنوان ‌ه، بهیدیهای امامت نزد زیدیه، امامان ز ‌شاخصهبر اساس شد، که اشاره  همان گونه

کرمیت پیه و اهل بیذر  کلام مانند  ،شانیاز ا شده و کلام صادر  هستند، واجب الاطاعه ؟صل؟امبر ا
اعم از  ،فات خودیان در منابت و تألیدی، سند و حجت است. از این رو شاهد آن هستیم که ز ینبو
، 1ج :1423ر، ی)وز  کنند‌استناد میها ‌و به آنرا نقل شان یسخنان ا یثیحد و ی، فقهیاصول
 (.174ص

 م کرد:یتوان به دو دسته تقس‌ه را مییدیات موجود در منابت ز یروا ،نیبنابرا
کرمیاز پ یات مرویالم( روا  ؟صل؟؛امبر ا

 ه.یدیب( سخنان صادر شده از ائمه و بزرگان ز 
ضمن توجه به هر مهدویت، مورد ه در یدیات ز یروا یبررسبرای ن اساس، در ادامه مقاله یبر ا

و « نام»دو گونه روایات مربوط به  کاملی از مجموعبندی ‌دستهشده است ، تلاش اتیدو دسته روا
روایات به نقل ابتدا بدین منظور  .ارائه شود ؟عج؟حضرت مهدی« نسب»روایات مربوط به 
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 ،اع به روایات معتبر امامیهارجبسنده شده و در بخش دوم مقاله، این روایات، براساس زیدیه 
 .اند‌گرفتهمورد تحلیل و ارزیابی قرار 

 در منابع زیدیه ؟عج؟روایات مربوط به نام و لقب حضرت مهدی .3-1
حضرت ی از روایات مهدویت در منابت زیدیه، به موضوع نام و لقب ا‌عمدهبخش 

دهد که ‌نشان میدر منابت زیدیه محققان جوی و‌اختصاص دارد. تحقیق و جست ؟عج؟یمهد
دسته به شرح چهار ذیل  توان یم ( رابا حذف موارد مکرر )حدیث  21، یعنی مجموعه این روایات

 :کردبندی ‌ذیل طبقه

 «یاسمه اسم»عبارت   ات دربردارندهیالف( روا
کرمیات منقول از پیروا یدر برخ ا، یان دنیکه قطعا  قبل از پااست ن آمده ی، چن؟صل؟امبر ا

کم خواهد شد که یت آن حضرت، بر زمیاز اهل ب یمرد پدر  نامهمشان و پدرش یا نامهمن حا
اسمه »عبارت  ۀبردارند در  ،تیروادهند که ده ‌میی صورت گرفته نشان ها یبررسشان است. یا

ن ییتب ین فیالعقد الثم»عبارتند از: این منابت در شش کتاب مشهور از منابت زیدیه که « یاسم
الانموذج »(، 7)قرن« شرح الرساله الناصحه بالادله الواضحه»(، 7)قرن« نیاحکام الائمه الهاد

(، 14)قرن« جوامت العلوم و الآثار  یلوامت الانوار ف»(، 13)قرن« رد من الاشکالیما  یر فیالخط
 «.ر الأفکار یتحر»و « ط بالامامهیالمنتزع من المح»

جنبه اما از  ؛سان هستندکیمفهوم و مضمون، لحاظ ات مذکور از یاست که رواشایان گفتن 
ت یت از ده روای. سه رواهستند یجزئ یها‌تفاوتدارای ت با هم یالفاظِ به کار رفته در متن روا

در ( و 451، ص1از منصور بالله )ج« شرح الرساله الناصحه بالادله الواضحه» یها‌مذکور، در کتاب
( و 16، ص1)ج« رد من الاشکالی ما یر فیالانموذج الخط»ن الله به نام های یدو کتاب الناصر لد

به « رهیابوهر»از اند. در این روایات ‌( ذکر شده58، ص1)ج« جوامت العلوم و الآثار  یلوامت الانوار ف»
 لَ الُله ذلك اليوم حتی يَلِ لو لم يَبقَ مِن الدنيا الّا يوم لَطَواَ »است: آمده چنین  ؟صل؟نقل از رسول الله
 « .اسمه اسميء يُواطِی رجل من اهل بيتی

به نقل از فردی به نام عبدالله  اند،‌آمده« ر الافکار یتحر»در کتاب  مذکور، تیت از ده روایدو روا
کرم یاز نب  تیيلكك الرب  رجل من اهل بیم ا( حتیيالدن یا )أو لّ تنقضيلّ تذهب الدن»بدین شرح:  ؟صل؟ا
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لّ »دارد:  یگریاضافه بر د یمت، قسییو نیز روایت دیگری که در بخش انتها« یء اسمه اسمیواطي
لأ  الّر  ددلّ یم ه اسم ابیيو اسم اب یء اسمه اسمیواطي تیيلكك رجل من اهل بیم حتی الیيام و اللكیالأ یتمض

 (. 237، ص1ج :تا ، بیی)حوث« كما مُلِكئَت ظلكما
« نین احکام الائمه الهادییتب ین فیالعقد الثم»در کتاب مذکور، ت، یت از ده روایچهار روا

)امیرالحسین بن بدرالدین، « ه اسم ابیيو اسم اب یاسمه اسم یالمهد» :مندرج است با این عبارات
« ط بالامامهیالمنتزع من المح»است که در کتاب  یتیت، مشابه رواین روای(. ا207، ص1ج :تا بی

 (.73، ص1ج :تا مندرج است )زیدی، بی
ن است: یآمده، چن« نیاحکام الائمه الهادن ییتب ین فیالعقد الثم»که در کتاب  یگریت دیروا
لأ  الّر  یم ه اسم أبیيو اسم أب یواطئ اسمه اسمي تیيتملكك الرب  رجل من اهل ب ا حتیيلّ تذهب الدن»

كما ملكئت ظلكما و جورا  (.219، ص1ج :تا )امیرالحسین بن بدرالدین، بی« قسطا و ددلّ 
مندرج « نین احکام الائمه الهادییتب ین فیالعقد الثم»در کتاب با این عبارت  یگریت دیروا
كاسم تیيلكك الأر  رجل من أهل بیم لّ تقوم الساده حتی»است:  همچنین (. 220)همان، ص« یاسمه 

رفره »ن است: یباشد، چن‌میمشابه « ر الافکار یتحر»تِ نقل شده در کتاب یروابا روایت دیگری که 
واطئ اسمه ي تیيلكك الّر  رجل من أهل بیم ا حتیيالدن یا أو لّ تنقضي؟صل؟: قال لّ تذهب الدنالنبی الی
 (.98، ص2ج :تا ، بییحوث و 218صهمان، « )یاسم
و شود ‌روایات پرداخته میآوری و نقل ‌جمتبه که پیش از این گفته شد، در این بخش ‌چنان 

 .گردد‌میاعتبار و صحت سندی و متنی این روایات نقد  ،در بخش دوم مقاله

ب»دارنده عبارت ات دربریب( روا  «یاسمه اسمُ الن َ
این مطلب  گویایروایت در منابت زیدیه چهار د که نده‌ی صورت گرفته نشان میها یبررس

کرمهمنام  ؟عج؟هستند که حضرت مهدی الکامل »اب ت در کتیاست. در یک روا ؟صل؟پیامبر ا
 :1423، یالرساست ) مندرج« یاسمه اسم النب»عبارت  ،«؟ع؟نیرالمؤمنیام ةیاثبات ولا یر فیالمن
از  ،«عبدالله بن عبدالرحمن»آن است که  ،این روایتمورد (. نکته قابل توجه در 173ص ،1ج

که با ابوبکر  یدر روز؟ع؟ نقل کرده است که آن حضرت، ین علیرالمؤمنیاز أم ،«معمّر »از  ،پدرش
  سلسلهاز و اختند پرده یام یبن یخلفا یو معرف یمفصل، به برشمارروایتی ضمن  ؛عت شدیب
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و ظهور حق و الاهی  اییمبتنی بر عزت اولو سرانجامِ امر را  ندخبر داد یفاسق و فاجر خلافت امو
نام هم ،‌یکه مهداست در این روایت بیان شده ند. ، مژده دادیباطل و ظهور مهد ینابود
است، شده پر که از ظلم و جور  ین را در حالینام پدر آن حضرت است و زم؟صل؟ و پدرش همینب

همچنان  ؛ابدی او و فرزندانش خاتمه می  لهیخواهد کرد و خلافت ائمه، به وسپر از قسط و عدل 
که بر حوض )کوثر(  نیشان است تا ایوسته با ایافت؛ و حق، پیخاتمه  ؟صل؟که نبوت به محمد

 وارد شوند.

هستند. این روایات در « یاسمه اسمُ نب»ت در منابت زیدیه دربردارنده عبارت یسه رواهمچنین 
(، 175، ص1ج :1402، الحق یال یالهاد« )هیویحید الیه بالأسانیث النبویدرر الأحاد»های ‌کتاب
مذهب العتره  ین الیه الراغبیهدا»( و 234، ص1ج :تا‌ر، بیی)وز « هیازهاق التمو یه فیه التنوینها»

 ؟ع؟ین علیرالمؤمنیات از أمین روای. ااند‌(، درج شده269ص ،1ج :1423ر، ی)وز « نیالطاهر
تیي...ف»ن است: یها چن‌ت، متن آنیروا یدر ابتدا یشده و با اندك اختلافعنوان   خرج رجل من دتب

، یم، اسمه اسمُ نبی كما ملكئت جورا،  الّر  دداً  
ُ
فُ الله بي احقق و الباطل، ینزُ ب يیَ لأ  ِّ   دلین قلكو  المؤمنینؤلا

بن  ییحی»ان فضل و شأن یمذکور در بهای ‌مؤلفان کتابات، بنا بر اذعانِ یان رویا« . ه...یدی
، 1ج :1402، الحق یال یالهادباشد )‌می« الحق یال یهاد»ان، معروف به یدیامام ز « نیحس
 ؟ع؟ کاملاً مشابهیمهد یات معرفیروابا ت، یروا یدر حالی که قالب و صورت ظاهر ؛(176ص
 است.

 «کمیب اسم  نَب   یسَم َ ی»عبارت ات دربردارنده یج( روا
 اند‌در منابت زیدیه، روایاتی حضرت مهدی؟عج؟نام و لقب مربوط به دسته دیگری از روایات 
ت در یروا ششد که نده‌نشان می ها‌بررسی. هستند« کمیبِاسمِ نَبِ  یسَمَّ ی»که دربردارنده عبارت 

العقد » ؛(451، ص1ج :1423بالله، )منصور « شرح الرساله الناصحه بالأدله الواضحه» یها‌کتاب
 ؛(220و  215، ص1ج :تا ن، بیین بن بدرالدیر حسی)ام« نین احکام الائمه الهادییتب ین فیالثم
رد من یما  یر فیالانموذج الخط» ؛(26، ص1ج تا:بی ،یلمید« )تهیموجز مناقب الرسول و اهل ب»

 مویدی،« )جوامت العلوم و الآثار  یلوامت الانوار ف»( و 16، ص1ج :تابی ن الله،ی)الناصر لد« الاشکال
ها  و متن آنمنسوب هستند  ؟ع؟یامام علبه . همه این روایات اند‌( نقل شده58، ص1ج :1414
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اهُ رسول الله؟صل؟ و يهذا س ابنه احقسن فقال: ان ابنی ؟ع؟ و نظب الیقال دل»ن است: یچن كما سَماَ د 
هُ فییكُم يباسم نَب یسَماَ یخرجُ مِن صُلكبِه رجلٌ يسَ  هُ فییالُخلكق و لّ  شبُِِ  الّر  دداً  یمالَخلكق  شبُِِ

ُ
نکته « .لَأ 

نام ؟ع؟ و همرا از نسل امام حسن ؟عج؟آن است که حضرت مهدی ،قابل توجه در این روایت
کرمیپ  ؛استبر؟صل؟ پیامه یشب یاز نظر اخلاقو این که آن حضرت معرفی کرده  ؟صل؟امبر ا
 ست. یشان نیه ایکن از نظر خلقت، شبیول

است که در شرح و نقد این روایت و توجیه مسئله تفاوت خلقت حضرت قابل گفتن 
کرمیبا پ ؟عج؟مهدی  یاز نب« یالمجموع المنصور»تی در کتاب یرواچنین ، ؟صل؟امبر ا
کرم نیی» شود:‌ملاحظه می ؟صل؟ا نییالَخلكق و لّ  فی شبُِِ ح داده ی؛ و مؤلم در ادامه توض«الُخلكق فی شبُِِ
، عفو و گذشت بوده و خُلق ؟صل؟اند که خُلق رسول الله‌ر کردهین تفسیکه اهل علم چناست 

 (.129، ص2ج :1422است )منصور بالله،  یقائم، انتقام و خونخواه

 «آخرنا محمد بن عبدالله»عبارت   ات دربردارندهید( روا
روایتی است که  ؛در منابت زیدیه ؟عج؟نام و لقب حضرت مهدی ات مربوط بهییکی دیگر از روا
در  ؟ع؟نیرالمؤمنیباشد. این روایت به نقل از ام‌می« آخرنا محمد بن عبدالله»دربردارنده عبارت 

أوّلُنا محمّد بن »متن آن بدین شرح است:  وآمده « جوامت العلوم و الآثار  یلوامت الانوار ف»کتاب 
ه، یدیت را امام ز ین روایا «.محمد بن عبدالله، و آخرنا محمد بن عبداللهعبدالله، و أوسَطُنا 

فالأولُ »است: کرده ر ین تفسیدر ادامه چنو نقل « مانیالرحمن، أحمد بن سل یالمتوکل عل»
ه و الآخرُ محمد بن عبدالله یو الأوسطُ محمد بن عبدالله النفس الزک ؟صل؟یمحمد بن عبدالله النب

 (.58، ص1ج :1414 مویدی،« )یالمهد
، مجموعه روایات مرتبط با موضوع نام و لقب حضرت شود یمکه مشاهده  همان گونه

در بخش این روایات تقسیم کرد که مذکور گروه  چهار به  توان یمدر منابت زیدیه را  ؟عج؟مهدی
 دوم مقاله مورد نقد و بررسی قرار خواهند گرفت.

 در منابع زیدیه ؟عج؟. روایات مربوط به نسب حضرت مهدی3-2
 ؟عج؟ینَسب و نسل حضرت مهددر مورد بخش دیگری از روایات مهدویت در منابت زیدیه 

که به شرح ذیل کرد دسته تقسیم پنج ذیل  توان یمرا نیز هیجده حدیث است. مجموعه این 
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 است:

ه یمهد»ات دربردارنده عبارت یالف( روا م َ
ُ
لأ  «هذه ا
 یمهد»عبارت مشتمل بر منابت زیدیه، روایاتی هستند  دسته اول از روایات نسب مهدویت در 

ه مَّ
ُ
 ةیاثبات ولا یر فیالکامل المن» یها‌در کتابمذکور روایت با عبارت که سه « هذه الأ

جوامت العلوم و  یلوامت الأنوار ف»و « نین احکام ائمه الهادییتب ین فیالعقد الثم»، «نیرالمؤمنیأم
گرچه در سند و راوی حدیث و نیز در بخشات یمندرج است. این روا« الآثار  ت یاز متن روا ییها‌ا

 کسان است.یهمه  یمفهوم اصل؛ هستنددارای تفاوت با همدیگر 
 و« یوب انصاریأبو أ»از « نیرالمؤمنیأم ةیاثبات ولا یر فیالکامل المن»ت مندرج در کتاب یروا
ت یو روا« ید خدریأبو سع»از  «نیالهاد ةاحکام الائم ین فیالعقد الثم»ت مذکور در کتاب یروا

از پدرش نقل  ،«یالهلال یبن عل یعل»از « جوامت العلوم و الآثار  یلوامت الانوار ف»مندرج در کتاب 
خطاب به دختر  ؟صل؟، قول رسول اللهاند‌ینسبتا  طولان یمتن یات که داراین روایشده است. ا

ت یمتعال به اهل ب یکه خدارا  ییها‌یبرترل و ها فضای‌باشد که در آن‌می ؟عها؟شان فاطمه‌یگرام
 یت خود معرفیرا از اهل ب« ن امّتیا یمهد»است، عنوان شده و آن حضرت، ت فرموده یعنا
 اند.‌کرده

ن بن یر حسی)ام« نیالهاد ةن احکام ائمییتب ین فیالعقد الثم» یها‌است در کتابگفتنی 
 ؛(73، ص1ج :تابی ،یدی)ز « الامامهط بیالمنتزع من المح»( و 207، ص1ج تا:بی ن،یبدرالد

« امّت یمهد»ه( خطاب به پسرش نقل شده که او را یسخن عبدالله بن حسن )پدر نفس زک
ك لَمهدیف یر الّا وَ هیمِن خصالِ الخَ  ةت خصلیما بق: »است خوانده و خطاب به او گفته  یكَ و اِنَّ

ه مَّ
ُ
 ةمعرف»در خلال باب « هیویحید الیه بالاسانیث النبویدرر الاحاد»مؤلم کتاب « .هذه الأ
مِنّا »ت اشاره کرده و عبارت ین بخش از روایبه ا ،«شناخت امام»به مناسبت مبحث « الأصول
ه یمهد مَّ

ُ
 یال یالهادکرده است )عنوان خطاب به نفس زکیه  ؟صل؟را از قول رسول خدا« هذه الأ

 (.86ص :1402الحق، 

 «تیا اهلَ البَ من    یالمهد»ات دربردارنده عبارت یب( روا
 ؟عج؟؛نسب حضرت مهدیدر مورد ت از مجموع روایات مهدویت در منابت زیدیه یرواچهار 
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ا اهل البيتی المهد»از نسل اهل بیت هستند و  عبارت اند که آن حضرت ‌گویای این نکته در « منا
)منصور « شرح الرساله الناصحه بالادله الواضحه» یها‌ها ذکر شده است. این روایات در کتاب آن

 :1419ن الله، ی)الناصر لد« رد من الاشکالیما  یر فیالانموذج الخط» ؛(451، ص1ج :1423بالله، 
ر یتحر»( و 58، ص1ج :1414)مویدی، « جوامت العلوم و الآثار  یلوامت الانوار ف» ؛(16، ص1ج

 یلوامت الانوار ف». البته در روایت منقول در کتاب اند‌( آمده34، ص1ج :تا، بیی)حوث «الأفکار 
ا يُُتََُ الدين بنا  یاُ المهد»حذف شده و فقط آمده است: « اهل البیت»کلمه  ،«جوامت العلوم و الآثار  مِنا

 (.58، ص1ج :1414)مویدی، « كما فُتِحَ بِنا

ن وُلد   یالمهد»ات دربردارنده عبارت یج( روا  «یم 
 ین فیالعقد الثم»که در دو کتاب اند ‌«یمن ولد یالمهد»ردارنده عبارت ت نیز دربیروادو 
( درج 61، صهمان« )جوامت العلوم و الآثار  یلوامت الانوار ف»و « نیالهاد ةن احکام الائمییتب

 یالمهد»نقل شده است: چنین  ؟صل؟از رسول خدا« مانیبن  فةیحذ»از  . در این روایتاند‌شده
راِ ، وجهُه یمن ولد ون لون دربی یكالقمب الداُ كما ملكئت جورا، یم، لي، و الجسم جسم اسبائاللكاَ لأ  الأر  ددلّ 
ن، ین بن بدرالدیر حسی)ام« ن سنهيلكك دشر یمالجو  ب فیيبخلافته أهل السموات و الأر  و الط بضیي
 .(218، ص1ج :تا بی

مه»ات دربردارنده عبارت ید( روا ن وُلد فاط   «م 
در منابت زیدیه، روایاتی هستند که  حضرت مهدی؟عج؟روایات نسب دیگر از  ای‌دسته

هشت مورد است. از این تعداد، پنج ها  هستند که تعداد آن« مِن وُلد فاطِمه»دربردارنده عبارت 
ها با اندکی اختلاف  نقل شده است که عبارت آن ؟صل؟از رسول خدا« أم سلمه»ت توسط یروا

. فقال: نعم، هو حق من ولد ؟ع؟یالمهد ؟صل؟رسولِ الله ذُکِرَ عند»جزئی بدین شرح است: 
ن یالناصر لد و 451، ص1ج :1422؛ منصور بالله، 226ص )همان،« فاطمه یفاطمه او قال: من بن

 ،«طالب یأب یأمال یر المطالب فیسیت»(. البته متن روایت منقول در کتاب 16، ص1ج :1419الله، 
نسب بودن حضرت  یهمان مفهوم فاطمگویای نهایت در ؛ لیکن اندکی طولانی و متفاوت است

ن المهدي؟ قال: مِن بَنی: »است ؟عج؟یمهد م سلكمه قالت قلكتُ یا رسولَ الله؟صل؟ مِاَ
ُ
هاشم، قلكتُ:  أ

 
َ
  یاِ مِن أ

َ
 وَلَدِ دبدالمطلكب؟ قال: مِن بَنی یاِ وَلَدِ هاشم؟ قال: مِن وَلَدِ دَبْدِ الُمطلكب. قالت: قلكتُ: مِن أ
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 (.155، ص1ج :تابی ،یون)هار« فاطمه
ها به صراحت مسئله  نقل شده که در آن« ید بن علیز »ت از یروااز هشت روایت مذکور، دو 

نشده است که آن حضرت اما تعیین شده است؛ بیان  ؟عج؟فاطمی نسب بودن حضرت مهدی
ید بن دل: »؟ع؟امام حسیناز نسل یا هستند  ؟ع؟از نسل امام حسن ؟ ی دن المهد سألنا ز كائن هو أ

ه مِن وُلدِ فاطمه و هو من شاء  ید: أما أناَ مِن ولد احقسن أو من ولد احقسین؟ فقال ز
َ
فقال: نرم، فقيل له: أ

م مِن وُلدِ احقسین
َ
 :تابی ،یدیز  و 199، ص1ج :تابی ن،ین بن بدرالدیر حسی)ام« الله من وُلدِ احقسن أ

 .(72، ص1ج
از مادر  ،از پدر بزرگوارشان ؟ع؟،نیبن الحس یلاز عیک روایت از هشت روایت پیش گفته، 

« من ولدكی المهد»به آن بانو فرمودند:  ؟صل؟نقل شده که رسول خدا ؟عها؟شان، فاطمه‌یگرام
نسب بودن  ی(. در این روایت نیز مفهوم فاطم227، ص1ج :تابی ن،ین بن بدرالدیر حسی)ام

 قابل برداشت است و احتمال نقل به معنا شدن حدیث وجود دارد. ؟ع؟یحضرت مهد

ن   یالمهد»ات دربردارنده عبارت یهل( روا  «یم 
لأ  یمالأنف؛  الجبِه، أقنی ، أجلمِنیا  یالمهد»آمده است: « مِنیاِ  یالمهد»ت نیز عبارت یك روایدر 

كما مُلكئت جورا و ظلكما ( که با توجه به روایات 62، ص1ج :1414مویدی، « )الّرَ  قسطا و ددلّ 
بودن حضرت  ؟صل؟از نسل پیامبر  ،منظور که سابق و راوی حدیث کاملاً مشخص است 

 است. ؟عج؟مهدی

 . تحلیل انتقادی روایات مهدویت در منابع زیدیه4
روایات مهدویت در منابت زیدیه خواهیم پرداخت. در و نقد در بخش دوم این مقاله به بررسی 

از روایات مربوط به دقیقی شناسی ‌بندی و گونه‌آن بود که بتوانند دستهبخش اول عمده تلاش 
ها را بر اساس نوع عبارت و  و حتی آنکنند در منابت زیدیه ارائه  ؟عج؟نام و نسب حضرت مهدی

با . در بخش دوم لازم است کنندبندی ‌الفاظی که در متن احادیث به کار رفته است، طبقه
، اند‌ها را با احادیث معتبری که در منابت شیعه امامیه نقل شده نبه محتوای احادیث آمراجعه 

 قرار دهیم.و نقد مورد بررسی 
های آن ای مبسوط معرفی شده و خصوصیات و ویژگیدر روایات امامیه، امام دوازدهم به گونه
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. مجموعه کامل این روایت که در اند‌ان شدهیدقیق ب صورت‌به معصومان؟عهم؟حضرت از لسان 
، با معرفی کامل و بیان دقیق اوصاف و القاب حضرت اند‌منابت معتبر و متعدد شیعی نقل شده

ل آن حضرت، جانشین  یه، نسب و شمایان نام، کنیو با بشده ، تعیین مصداق ؟عج؟مهدی
کرم بدون درنظر گرفتن آنچه در منابت  ،نیبنابرا .استشده مشخص  ؟صل؟دوازدهم پیامبر ا

احادیث مهدویت در دیگر و نقد نقل شده، بررسی  ؟عج؟ت مهدیحضردر مورد امامیه 
 اسلامی کاری ناقص و ابتر است.های ‌فرقه

 در منابع زیدیه ؟عج؟روایات مربوط به نام و لقب حضرت مهدیو نقد بررسی  . 4-1
اشاره و  ؟عج؟حدیث در منابت زیدیه به نام و لقب حضرت مهدی 21 ،گونه که اشاره شد همان
کرمایشان را ف باید توجه  ،این روایاتو نقد در بررسی  اند.‌کردهمعرفی  ؟صل؟ردی هم اسم پیامبر ا

در منابت معتبر امامیه، حضرت  معصومان؟عهم؟از  شده ات واردیداشت که بر اساس روا
 نیتر‌هیشبل و قول و فعل، یجدش رسول خداست و از نظر شما  هیکن همنام و هم ؟عج؟یمهد

 باشد.‌می ؟صل؟مردم به آن حضرت
چنین آورده است:  ؟صل؟رسول خدابه نقل از  یعنوان نمونه جابر بن عبدالله انصار‌به
اسِ بِِ خَلْكقا، وَ خُلْكقا، تَكُونُ بِهِ غَ » لناَ شْبَهُ اَ

َ
كُنْيَتِِ أ كُنْيَتُهُ  ي وَ  هُ اِسْمِ هْدِياُ مِنْ وُلْدِي اِسْمُ لْمَ يْبَةٌ وَ اَ

لْأُمَمُ  ةٌ تَضِلاُ فِيَها اَ كَمَا مُلِكئَتْ جَوْرا، وَ  حَيْبَ لَكؤُهَا دَدْاً  وَ قِسْطا،  اقِبِ یَْ لثاَ هَاِ  اَ ِ كَالشا ثُاَ يُقْبِلُ 
 (. 534، ص1ج :1394ابن بابویه،  و 67ص :1401، ی)خزاز راز« ظُلْكما، 

در خصوص مصداق  یدر پاسخ به پرسش جابر بن عبدالله انصار ؟صل؟همچنین رسول خدا
به امام دوازدهم  یو وقتبیان کردند دوازده گانه را   نساء، اسامی ائمه  سوره 59ه یدر آ« الأمر  یاول»
لِله »شان را با عبارت یدند، ایرس ةُ اَ كَنِيّاِ حُجاَ يّاِ وَ  تُهُ فِی  سَمِ رْضِهِ وَ بَقِياَ

َ
سَنِ بْنِ دَلِاٍّ فِی  أ

حْقَ دُ بْنُ اَ ماَ دِبَادِهِ مَُُ
ذِي يَفْتَحُ اَلُله دَ  لاَ اذَلِكَ اَ بَََ لْأَرِْ  وَ مَغَارِ قَ اَ ، یفرمودند )خزاز راز یمعرف ،«زاَ وَ جَلاَ دَلَ يَدَيْهِ مَشَارِ

 (.282، ص1ج :1379ابن شهر آشوب،  و 378ص :1419، یبی؛ خص53ص :1401
  :نقل کرده استچنین  ؟صل؟از رسول خدا« عبدالله بن عباس» ،روایت دیگریبراساس 

تِِ » ماَ
ُ
اسِ بِِ مَهْدِياُ أ لناَ شْبَهُ اَ

َ
فْرَالِهِ فِی  أ

َ
قْوَالِهِ وَ أ

َ
ائِلِكهِ وَ أ ؛ ابن 10ص :1401 ،ی)خزاز راز« شَََ

 (. 510، ص2ج :1381، یاربل و 484، ص1ج :1394بابویه، 
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از رسول  و آن حضرت از پدران بزرگوارشان ایشان و  ؟ع؟ر به نقل از امام صادقیهمچنین ابوبص
  چنین آورده است: ؟صل؟خدا

اسِ بِِ خَلْكقا، وَ خُلْكقا، تَكُونُ لَهُ غَ  لناَ شْبَهُ اَ
َ
كُنْيَتِِ أ كُنْيَتُهُ  ي وَ  هُ اِسْمِ هْدِياُ مِنْ وُلْدِي اِسْمُ لْمَ يْبَةٌ وَ اَ

اقِبِ فَيَمْلَكؤُهَا قِ  لثاَ هَاِ  اَ ِ كَالشا مْ فَرِنْدَ ذَلِكَ يُقْبِلُ  دْيَانِِِ
َ
لْكقُ دَنْ أ لْخَ ةٌ حَتیاَ تَضِلاَ اَ سْطا، وَ حَيْبَ
كَمَا مُلِكئَتْ ظُلْكما، وَ جَوْرا،   (.536، ص1ج :1394، و همان 120ص :1404)ابن بابویه،  دَدْاً  

ن و امام یکه از جانش« احمد بن اسحاق»در جواب  ؟ع؟یامام حسن عسکر ،در حدیث دیگری
نام و همو او را  ینمود، به او معرف‌ساله می سه یشان سؤال کرد، فرزندش را که کودکیپس از ا
 معرفی کرده است:  ؟صل؟رسول خدا  هیکن هم

سَنِ بْنِ دَلِاٍّ » حْقَ دٍّ اَ
ماَ بِِ مَُُ
َ
لَكفِ بَرْدَهُ ؟ع؟ دَخَلْكتُ دَلَ أ لْخَ لَهُ دَنِ اَ

َ
سْأ
َ
نْ أ
َ
یدُ أ رِ
ُ
نَا أ
َ
فَقُلْكتُ يَا  ...وَ أ
لِكيفَةُ بَرْدَكَ  لْخَ مَامُ وَ اَ لِْْ نِ اَ جَ وَ دَلَ دَاتِقِهِ  ؟ع؟ضَ فَنََ  ؟اِبْنَ رَسُولِ اَلِله فَََ لْبَيْتَ ثُاَ خَرَ فَدَخَلَ اَ

دَ بْنَ إِسْحَاقَ لَ  حَْْ
َ
بْنَاءِ ثَلَاثِ سِنِیَن فَقَالَ يَا أ

َ
لْبَدْرِ مِنْ أ لْقَمَبُ لَيْلَكةَ اَ ناَ وَجْهَهُ اَ

َ
كَأ امَتُكَ غُلَامٌ  كَبَ وْلَّ 

ياُ رَسُولِ اَلِله  دَلَ اَلِله وَ دَلَ حُجَجِهِ مَا دَبَضْتُ دَلَكيْكَ  هُ سَمِ هُ ؟صل؟ اِبْنِِ هَذَا إِناَ كَنِياُ « ...وَ 
 (.231، ص2ج :1384، ینباط یعامل و 526، ص2ج :1381، ی)اربل

 ؟عج؟نام و لقب حضرت مهدیگویای که  نی، علاوه بر اییات در منابت روایگونه روا‌نیا
کرم  هیکن نام و همهستند و آن حضرت را هم ن یا یایگو یبه روشن کنند؛‌می یمعرف ؟صل؟رسول ا

کرمیاز زمان پ ،گانه‌امامان دوازده یکه اسامهستند مطلب  مشخص و معلوم بوده و  ؟صل؟امبر ا
روایات مطرح  توان‌می ،ست و بر این اساسین یشان باقیدر نام و لقب ا یا‌د گونه شبههیه یجا

 را تأیید کرد. ؟عج؟نام و لقب حضرت مهدیدر مورد در منابت زیدیه 

 در منابع زیدیه ؟عج؟روایات مربوط به نسب حضرت مهدیو نقد . بررسی 4-2
 ؟عج؟حدیث در منابت زیدیه به نسب و نسل حضرت مهدی، هیجده که اشاره شد همان گونه

کرمدارد اشاره  و است. در بررسی کرده معرفی  ؟عها؟و فاطمه ؟صل؟و آن حضرت را از نسل پیامبر ا
در منابت معتبر  معصومان؟عهم؟از موجود ات یات نیز باید توجه داشت که بر اساس روااین رواینقد 

شده است. بررسی  یمعرف ؟ع؟نیفرزند نهم از نسل امام حس ؟عج؟یامامیه، حضرت مهد
کثر احادیث با عبارات ذیل از نسب آن ‌مجموعه روایات مطرح در این زمینه نشان می دهد که ا

ِ » اند:‌یاده کرده ؟عج؟حضرت اسِعُ »، «التاسعُ مِن وُلْدِكَ یا حسین هو القائُِِ باحققا ۀِ هُوَ التاَ قائُِِ هذِهِ الُأماَ
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خِي احُقسَین»، «مِن وُلْدِي
َ
آخبهم التاسع من »، «قائِ هذه الّمه التاسع من ولدي»، «التاسعُ مِن وُلْدِ أ

 «.صلكب احقسین ائمهجرل من »و « تاسرهم القائِ من ولدي»، «تاسرهم قائِ امتِ»، «ولدي
که خطاب به امام آمده است  ؟ع؟به نقل از امیرالمؤمنین ؟ع؟عنوان نمونه از امام رضا‌به
نِیَن »فرمودند:  ؟ع؟حسین ؤْمِّ لْمُ مِيبِ اَ

َ
هُ قَالَ لِلْكحُسَیْنِ  ؟ع؟دَنْ أ ناَ

َ
اسِعُ مِنْ وُلْدِكَ يَا حُسَیْنُ هُوَ ؟ع؟ أ لتاَ اَ

ظْهِ  لْمُ ِ اَ قا لْقَائُِِ بِاحْقَ لْبَاسِطُ لِلْكرَدْلِ اَ ينِ اَ ِ ، 2ج :1381، یاربل و 426ص :1390، ی)طبرس« بُ لِلكدا
 (.521ص

اسِعُ مِنْ وُلْدِي : »چنین آمده استهای متعددی نیز از امام حسین  در روایت لتاَ ةِ هُوَ اَ لْأُماَ قَائُِِ هَذِهِ اَ
لْغَيْبَةِ  ( و یا در 71ص :1408لی، ح و 583، ص1ج :1394)ابن بابویه، « ...وَ هُوَ صَاحِبُ اَ

هُمُ »های دیگری آمده است:  روایت بِِ طَالِبٍّ و آخِبُ
َ
نِیَن دَلِاُ بْنُ أ ؤْمِّ لْمُ مِيبُ اَ

َ
مْ أ وَلُُُ
َ
ا، أ ا اِثْنَا دَشَبَ مَهْدِيا مِناَ

 ِ قا لْقَائُِِ بِاحْقَ اسِعُ مِنْ وُلْدِي و هُوَ اَ
لتاَ ابن  و 23ص :تا‌، بیی؛ جوهر ، همانیحلّ ؛ 68، ص)همان «... اَ
 (.568، ص3ج :1409، ونیح

 :هنگام صلح با معاویه فرمودند ؟ع؟،مؤید دیگر این مطالب آن است که امام حسن مجتبی
کم طاغی زمانش  مگر این ،نیست بیت؟عهم؟کدام از ما اهل  هید  که بیعت اجباری با حا

سَنِ بْنِ دَلِاٍّ صَلَكوَاتُ اَ »قائم: جز ‌به ،بر گردن اوست حْقَ حَدٌ إِلّاَ وَ دَنِ اَ
َ
ا أ مَا قَالَ: مَا مِناَ لِله دَلَكيْهِ

يَََ فَ فِی  يَقَعُ  لِله دِيسَی اِبْنُ مَرْ وحُ اَ ذِي يُصَلاِ خَلْكفَهُ رُ
لاَ لْقَائَِِ اَ مَانِهِ إِلّاَ اَ إِِناَ دُنُقِهِ بَيْرَةٌ لِطَاغِيَةِ زَ
بُ شَ  فِِ وِلَّدَتَهُ وَ يُغَياِ  يُُْ

حَدٍّ اَلَله دَزاَ وَ جَلاَ
جَ ذَلِكَ فِی  خْصَهُ لِئَلااَ يَكُونَ لِأَ دُنُقِهِ بَيْرَةٌ إِذَا خَرَ
هُ  مَاءِ يُطِيلُ اَلُله دُمُبَ لِْْ دَةِ اَ سَیْنِ اِبْنُ سَياِ حْقُ خِي اَ

َ
اسِعُ مِنْ وُلْدِ أ لتاَ تِّهِ فِی  اَ هُ بِقُدْرَ « ...غَيْبَتِهِ ثُاَ يُظْهِبُ

 (. 18ص :1404یه، ابن بابو و 289، ص2ج :1403، یطبرس)
خِ »در این روایت عبارت 

َ
اسِتُ مِنْ وُلْدِ أ سلسله نسب حضرت گویای به صراحت « نِ یاَلْحُسَ  یاَلتَّ

 باشد.‌می ؟عج؟مهدی
کرمیاز پو او « عبدالرحمن بن سمره»ت دیگری از یروابراساس  در پاسخ درخواست  ؟صل؟،امبر ا

و  ؟ع؟طالب یبن اب یمسیر ولایت علن دمبنی بر راهنمایی به سمت نجات و سعادت؛ پیمووی 
کرمینان پیجانش  گانه‌دوازده  سلسله شان،  قائم ین ایشده که نهمضروری دانسته  ؟صل؟امبر ا
 است:  ؟ع؟از نسل امام حسین ،امت

جَاةِ فَقَالَ  لناَ رْشِدْنِِ إِلَی اَ
َ
لِله أ ةَ قَالَ: قُلْكتُ يَا رَسُولَ اَ بَ نِ بْنِ سَمُ حَْْ لباَ ةَ إِذَا اِخْتَلَكفَتِ  دَبْدِ اَ بَ يَا اِبْنَ سَمُ
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تِِ وَ خَلِكيفَتِِ دَلكَ  ماَ
ُ
هُ إِمَامُ أ بِِ طَالِبٍّ فَإِِناَ

َ
اءُ فَرَلَكيْكَ بِرَلِاِ بْنِ أ لْْرَ قَتِ اَ

لْأَهْوَاءُ وَ تَفَباَ مْ مِنْ اَ وَ  ...يْهِ
حْقَ  ةِ اَ ناَ لْجَ هْلِ اَ

َ
دَا شَبَاِ  أ تِِ وَ سَياِ ماَ

ُ
مُ اِبْنَيْهِ إِمَامَا أ سَیْنِ دَلَكيْهِ حْقُ سَیْنُ وَ تِسْرَةٌ مِنْ وُلْدِ اَ حْقُ سَنُ وَ اَ
لَامُ تَاسِرُهُمْ  تِِ قائِ  الساَ ماَ

ُ
 69، ص1ج :1403؛ طبرسی، 100، ص1ج :1376، یشابوری)ن...  أ

 (.483ص: 1378ابن بابویه،  و
کرم ؟ع؟از امام رضا ،«ن بن خالدیحس» از  ت دیگرییروابراساس  همه  ؟صل؟؛به نقل از رسول ا

عنوان نهمین ‌به ؟عج؟،دقیق معرفی شده و بر وجود حضرت مهدی صورت‌به بیت؟عهم؟اهل 
سَیْنِ تِسْرَةُ  ... قَالَ رَسُولُ اَلِله؟صل؟»است: شده تصریح  ؟ع؟نیفرزند از نسل امام حس حْقُ وَ مِنْ وُلْدِ اَ
لْقَائُِِ مِنْ وُ  ةٍّ تَاسِرُهُمُ اَ ئِاَ

َ
مْ مَرْصِيَتِِ أ مْ طَادَتِِ وَ مَرْصِيَتُُُ  48، ص1: ج1394)ابن بابویه، « لْدِي طَادَتُُُ

 (.553ص :1413اووس، و ابن ط
ة، »های بسیاری نیز عبارت  در روایت ئِاَ

َ
سَیْنِ أ حْقُ قَالَ مانند  ،درج شده است« جَرَلَ مِنْ صُلْكبِ اَ

لِله  لَّ وَ إِناَ اَللهَ  ؟صل؟ ...رَسُولُ اَ
َ
اهُمْ حُجَجا، دَلَ دِبَادِهِ وَ جَرَلَ مِنْ صُلْكبِ أ كَ وَ تَرَالَی جَرَلَكنِِ وَ إِياَ  تَبَارَ

هْلِ بَيْتِِ وَ مَهْدِياُ 
َ
مْ قَائُِِ أ اسِعُ مِنُْ لتاَ تِِ اَ فَظُونَ وَصِياَ ي وَ يََْ مْرِ

َ
ة، يَقُومُونَ بِأ ئِاَ

َ
سَیْنِ أ حْقُ اسِ بِِ اَ لناَ شْبَهُ اَ

َ
تِِ أ ماَ
ُ
  أ

فْرَالِهِ  فِی 
َ
قْوَالِهِ وَ أ

َ
ائِلِكهِ وَ أ ، یخزاز راز و 398ص :1390؛ طبرسی، 415، ص2ج :1412)دیلمی، « شَََ

 (.10ص :1401
چنین گفت که  توان‌می ،که در این بخش ذکر شد ییها‌تیروابا توجه به مجموعه  ،بنابراین

گرچه در منابت زیدیه به صراحت نسب حضرت مهدی بیان نشده و هید نامی از دیگر  ؟عج؟ا
نشده عنوان امام معرفی ‌نیامده و نسل ایشان به ؟ع؟از امام حسین ویژه‌به ؟عهم؟،ائمه اطهار 

به  ؟عج؟،اصالت نسب حضرت مهدیدر منابت مذکور، در کل باید در نظر داشت که  ؛است
کرم منابت زیدیه نامی  در  ،شده است. به عبارت دیگر عنوان  ؟عها؟و حضرت فاطمه ؟صل؟پیامبر ا

که از  ؟عج؟نسب حضرت مهدی ،دقیق صورت‌بهاز امامان مذهب شیعه اثناعشری ذکر نشده و 
کید بر عباراتی مانند:  ؛است، معرفی نگردیده ؟ع؟نسل امام حسین منّا اهل  یالمهد»لیکن با تأ

کرم ؛«المهدی مِن وُلد فاطِمه»و « تیالب حضرت  و ؟صل؟بر اصالت نسب ایشان به پیامبر ا
کید شده است. ؟عها؟فاطمه  تأ
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 گیری‌نتیجه
ان مذاهب مختلم اسلامی، مسئله یاز مباحث بسیار مهم و در عین حال مشترك م یکی

کنده در منابت مختلم  صورت‌بهمهدویت و اعتقاد به ظهور منجی است. این موضوع که  پرا
تر شدن ‌نزدیکذاهب و وحدت بین م ساز ‌نهیزم تواند یم، است حدیثی مذاهب فریقین بیان شده

. در منابت پرداخته شدروایات مهدویت در منابت زیدیه بررسی ها باشد. در این پژوهش به  بین آن
کرم آوری شده است، ‌و بزرگان زیدیه جمت ؟عهم؟، ائمه اطهار ؟صل؟این فرقه که احادیثی از رسول ا

نقل شده که به دلیل محدودیت حجم این  ؟عج؟حضرت مهدیمورد مسائل مختلفی در 
 .اند‌ایشان مورد بررسی و تحلیل دقیق قرار گرفته« نسب»و « نام و لقب»صرفا  دو موضوع  ،مقاله

دهد که روایات مربوط به نام و لقب حضرت ‌مطالعه و تحقیق در منابت زیدیه نشان می
راوانی را در میان دیگر ترین ف ، بیش(پس از حذف مکررات)مورد  21با تعداد  ؟عج؟مهدی

اهمیت این موضوع نزد این فرقه است. در احادیث این فراوانی، گویای روایات مهدویت دارد که 
، «یاسمه اسم النب»، «یاسمه اسم»با عباراتی مانند:  ؟عج؟زیدیه، نام و لقب حضرت مهدی

ل و بررسی منابت امامیه نقل شده است. تحلی« آخرنا محمد بن عبدالله»و « کمیبِاسمِ نَبِ  یسَمَّ ی»
کرم  هینام و کنبا ، ؟عج؟که نام و لقب حضرت مهدیاست آن گویای نیز  و یکسان  ؟صل؟رسول ا
کرمیگانه از زمان پ‌امامان دوازده یاسام  یکاملاً مشخص و معلوم بوده است و جا ؟صل؟امبر ا
یات مطرح در منابت روا توان‌می ،ست و بر این اساسیشان نیدر نام و لقب ا یا‌شبهه گونه‌دیه

 را تأیید کرد. ؟عج؟نام و لقب حضرت مهدیدر مورد زیدیه 
به موضوع نَسب  (با حذف مکررات)حدیث هجده همچنین بررسی منابت زیدیه نشان داد که 

که مجموعه این روایات را بر اساس الفاظ و عباراتی که به کار  اند‌پرداخته ؟عج؟حضرت مهدی
مهدياُ »تقسیم کرد. الفاظ به کار رفته در این احادیث عبارتند از:  توان‌میگروه  پنج، به اند‌برده

ه ا اهل البيت»، «هذه الُأماَ تحلیل و «. المهديِ مِنِاِ »و « مِن وُلد فاطِمه»، «المهدي من ولدي»، «المهدي منا
ابت آن است که در منگویای  ،بررسی این احادیث و مطالعه تطبیقی این موضوع در منابت امامیه

 ؟عهم؟بیان نشده و هید نامی از دیگر ائمه اطهار  ؟عج؟به صراحت نسب حضرت مهدی ،زیدیه
اصالت امّا  ؛عنوان امام معرفی نشده است‌نیامده و نسل ایشان به ؟ع؟از امام حسین ویژه‌به

کرم ؟عج؟نسب حضرت مهدی کید بر عباراتی  ؟عها؟و حضرت فاطمه ؟صل؟به پیامبر ا بیان و با تأ
ا اهل البيت»مانند  بر اصالت نسب ایشان به پیامبر « المهدی مِن وُلد فاطِمه»و « المهدي منا
کرم کید  ؟عها؟و حضرت فاطمه ؟صل؟ا  است.شده تأ



 

 

38 

ال 
س

ست
بی

‌
دوم
و 

ماره
/ ش

 
78

ییز  
/ پا

140
1

 

 منابع
 .قرآن‏كریم

 .؟عج؟المهدى الإمام مدرسة ،قم ،الحیرة‏من‏التبصرة‏و‏‏الإمامة ق(.1404) حسین بن على بابویه، ابن. 1

یه. 2  .ىنشر كتابچ ،، تهرانیأمال (.ق1376) على، محمد بن ابن بابو
‏الرضا؟ع؟یع (.ق1378) ______________. 3  نشر جهان. ،، تهرانیلاجورد یمهدمحقق: ، ون‏اخبار
‏الد (.1394) ______________. 4 ‏النعمهیكمال ‏تمام ‏و انتشارات  ،، قمیاكبر غفار  ىعلمحقق: ، ن

 مسجد مقدس جمكران.
‏ف (.ق1409) مغربى. ابن حیون، نعمان بن محمد 5 ‏الاخبار ‏الاطهار‏‏یشرح ‏الائمه محمد محقق: ، فضائل

ل ىنین حسیحس  .حوزه علمیه قم نیجامعه مدرس اتراشتنا م،، قىجلا
 نشر علامه. ،، قمطالب‏یمناقب‏آل‏اب (.ق1379) . ابن شهر آشوب، محمد بن على6
‏ما‏زاد‏فیالتحص (.ق1413) . ابن طاووس، على بن موسى7  یل انصار یاسماعمحقق: ، نیقیكتاب‏ال‏ین‏لأسرار

 نشر مؤسسه دارالكتب. ،، قمىنیخوئ ىزنجان
 .مكتبة الیمن الكبری ،، صنعاءكتابُ‏الشافی (.ق1406) عبداله بن حمزة ،بن لیمانا. 8

،، معرفه‏الائمه‏یكشف‏الغمه‏ف (.ق1381) . اربلى، على بن عیسى9 تى، تبریز  محقق: سید هاشم رسولى محلا
 .ىهاشم ىنشر بن

، محقق: نین‏احكام‏الائمه‏الهادییتب‏ین‏فیالعقد‏الثم (.تا)بى حسین بن بدرالدین، محمد بن احمد ر یام. 10
 نا.، بىجاعبدالسلام عباس وجیه، بى

‏الفرق (.م1998) راینى، عبدالقاهر بن طاهر بغدادی اسف. 11 ‏بین محمد محیى الدین  :محقق ،الفرق
یه ،عبدالحمید، بیروت  .مكتبه العصر

 انتشارات حكمت. ،، تهرانع‏یرةالمعارف‏تشیدا (.1392) جمعى از نویسندگان. 12
‏ف (.تا)بى . جوهری، احمد بن عبدالعزیز 13 ‏الأثر ‏الاثن‏یالنص‏عل‏یمقتضب محقق: نزار ، عشر‏‏یالائمه

 .یىانتشارات طباطبا منصوری، قم،
‏القو‏ (.ق1408) ى، على بن یوسفحل  . 14 ‏لدیالعدد ‏المخاوف‏اله و محمود  ىرجائ یمهدمحقق: ، هیومیفع

 . ىنجف ىت الله مرعشیكتابخانه آ ،، قمىمرعش
‏الأفكار‏یتحر‏ (.تا)بى . حوثى، بدرالدین15  ت.یاهل ب ىمجمع جهان ،، قمىنید جعفر حسی، محقق: سر
‏صح (.م2002) . حوثى، محمد بن یحیى16 ‏من ‏الاحادیالمختار ‏الآثار‏یح ‏و ت یأهل البمركز  ،، بیروتث

 .ةیللدراسات الاسلام
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‏فیكفا(. ق1401) . خزاز رازی، على بن محمد17 ف یعبداللطمحقق: ، عشر‏‏یالائمة‏الاثن‏یالنص‏عل‏یة‏الاثر
.ینشر ب ،، قمیكوهكمر ىنیحس  دار

 نشر بلاغ.بیروت، ، یة‏الكبریالهدا(. ق1419) .خصیبى، حسین بن حمدان18
 . ىف رضینشر شر  ،، قمالصواب‏یارشاد‏القلوب‏ال (.ق1412) . دیلمى، حسن بن محمد19
‏اهل‏ب (.تا)بى مطهر  ىعبد الله عل، ىلمید. 20 ‏مناقب‏الرسول‏و  .؟عهم؟تیل البآموسسه  ،قم ،تهیموجز

‏و‏‏؟ع؟فی‏إثبات‏ولایة‏أمیرالمؤمنین‏علی‏بن‏أبی‏طالب‏‏الكامل‏المنیر‏ (.ق1423)م یالقاسم بن إبراه، ىالرس. 21
 .دار دلتا للطباعة والنشر  ،بیروت ،ینسب‏الرد‏علی‏الخوارج

یدی، على بن حسین22 -، بىجان، بىى سالم عزایحیمحمد  محقق: ،ط‏بالامامهیالمنتزع‏من‏المح (.تا)بى . ز

 نا.
‏النحل (.م1972) میمحمد بن عبد الكر  ،شهرستانى. 23 ‏و ، بدران  الله  فتح  محمد بن  محقق:، الملل

 دارالمعرفه.  ،بیروت
 سمت. ،، تهرانیخ‏فرق‏اسلامیتار‏ (.1383) صابری، حسین. 24
نشر  ،محمد باقر خرسان، مشهدمحقق: ، اهل‏اللجاج‏یالاحتجاج‏عل (.ق1403) . طبرسى، احمد بن على25

 .ىمرتض
 ه.یانتشارات الاسلام ،، تهرانیباعلام‏الهد‏یاعلام‏الور‏ (.ق1390) . طبرسى، فضل بن حسن26
‏الاعتقاد (.1394) . طوسى، خواجه نصیرالدین27 ‏تجرید ‏شرح ‏فی ‏الاعتقاد : سید یوسف مترجم، لباب

 .؟ع؟انتشارات قائم آل على ،ابراهیمیان آملى، قم

‏الیالصراط‏المستق (.ق1384) . عاملى نباطى، على بن محمد28 ل یخائیممحقق: ، میالتقد‏یمستحق‏یم
 ه.یدر ینشر المكتبه الح ،رمضان، نجف

، قممحقق: ، الجوهر‏‏معادن‏و‏‏الذهب‏مروج (.ق1409)على بن حسین  ،مسعودی. 29  .دار الهجرة ،اسعد داغر

یدموسسة الإمام ،، صعدهیالمجموع‏المنصور‏ ق(.1422) بن حمزه. منصوربالله، عبدالله30  ة. یالثقاف ىبن علز
‏الواضحه (.ق1423___________________________). 31 ‏بالأدله ‏الناصحه مركز اهل البیت  ،، صعدهشرح‏الرساله

 . للدراسات الاسلامیه
یدی، مجدا. 32 ‏فی‏‏لوامع‏ (.ق1414) محمد  بن  لدینمو ‏الاثا‏‏العلوم‏‏جوامع‏‏‏الانوار ‏تراجم‌و ‏و ‏الانظا‏‏العلم‏‏اولی‏‏ر  ،ر‏‌و

 . الاسلامى  التراث  مكتبه ،صعده
‏فیالأنموذج‏الخط (.ق1419) لناصر لدین الله، عبدالله بن حسنا. 33 ‏‏یر ‏من‏الاشكالیما أحمد محقق: ، رد

 .ىمكتبة التراث الإسلام ،صعدة ،محمد حجر 
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 .ىانتشارات رض ،، قمنیرة‏المتعظین‏و‏بصیروضة‏الواعظ (.1357) . نیشابوری، محمد بن احمد34
، هادی بن ابراهیم35 یر ز د یمؤسسة الإمام ز  ،، صعدهنیمذهب‏العترة‏الطاهر‏‏ین‏الیة‏الراغبیهدا ق(.1423) . و
 .ىعل بن

 .ىد بن علیمؤسسة الإمام ز ، ، صعدههیازهاق‏التمو‏‏یه‏فیة‏التنو‏ینها (.تا‌بى_____________________ ). 36
‏الاحاد (.ق1402) نیبن الحس یىحیالحق،  ىال یالهاد. 37 ر عبدالله محقق: ، هیو‏یحید‏الیه‏بالاسانیث‏النبو‏یدر

‏مكتبة الأعلمى. ن حمزه بن أبى النجم صعدی، بیروت،محمد ب
‏المطالب‏فیسیت (.تا بى) هارونى، سید یحیى بن حسین .38 : عبدالله بن حمود ، محققطالب‏یاب‏یامال‏یر

 .ىد بن علیامام ز  ىموسسه فرهنگ ،جاالعزی، بى
 دارالأضواء. ،، بیروتمعجم‏الفرق‏الإسلامیه (.ق1406) . یحیى الأمین، شریف39

  
 



 
 

 

 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1401، پاییز 78ودوم، شماره  بیستسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 22, No.78, Autumn  2022 

 1صافی گلپایگانی الله‌تیآ در فرهنگ انتظار، از منظر  اسلامی یپژوه‌ندهیآابعاد  بررسی
 2جلال ریزانه

 چکیده
صافی   الله‌تیآباورداشت مهدویت در اندیشه  یبها‌گران یها‌راثیمو  ها‌آموزهیکی از 
و  «ینگر‌ندهیآ»، بعد انتظار بعد فرهنگ  نیتر‌مهم است. «فرهنگ انتظار »گلپایگانی 

فرهنگ  .است «اسلامی یپژوه‌ندهیآ»آن است که مطالعه آن در حیطه دانش  «یساز‌ندهیآ»
گیر  اسلامی است که در آن شناخت و پردازش و ساخت آینده با هم  یپژوه‌ندهیآانتظار، بعد فرا

ابعاد »که پرداخته شده است . در این مقاله به این پرسش پژوهشی هستند توجه مورد
ساماندهی « ؟کدام است صافی گلپایگانی الله‌تیآدر فرهنگ انتظار از منظر  اسلامی یپژوه‌ندهیآ

 روش از  ،ها‌داده یآور‌جمت . برایاستو دارای ماهیت کیفی  یا‌توسعه باهدفاین پژوهش 
با  تحلیلی -توصیفی روش از  ها‌داده تحلیل منظور ‌به و ارک(مد و اسناد )مطالعه یا‌کتابخانه
 و ذهنی یها‌سازه یعنی مشابهت بین ؛است شده استفاده مفهومی نوع از  و معنا ساختی تحلیل
 ،صافی گلپایگانی الله‌تیآدر اندیشه  انتظار که مفاهیم و عبارات فرهنگ  یا‌گونه‌به ؛مفهومی

 اسلامی واسازی یپژوه‌ندهیآدر  یرپردازیتصو ی واندازساز‌چشم یها‌روشمبتنی بر اصول و 
شنی از آینده از وتصاویر ر ارائهو  یاندازساز‌چشم ،دهد یمپژوهش نشان  یها‌افتهی. ستشده ا
 صافی گلپایگانی در فرهنگ انتظار است. الله‌تیآاندیشه  یساز‌ندهیآبیان چگونگی  یها‌روش

صافی  الله‌تیآ، ، اندیشه فرهنگ انتظار یاندازساز‌چشمی اسلامی، پژوه‌ندهیآ واژگان کلیدی:
 .تصویرپردازی  ،گلپایگانی

__________________________________   

 طبق و  ارائه گ پاي ان  صان  العظم  اللَّه‌آيت حضرت انديهه در  انتظار  و  مهدويت الم    بین امايش به مقاله . این 1
 .است شده چاپ اسیم  نرااس و  م و  هشواه اه با مومود انتظار  نص اامه دنتر  بین نامه تفاام

 rizaneh1358@yahoo.comاستاديار گروه آياده هشوا  دین و دین داری، هشواه اه م و  و نرااس اسیم ، قم، ایران   2.

mailto:rizaneh1358@yahoo.com
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 مقدمه
صافی  یالعظم‌الله‌تیآباورداشت مهدویت در اندیشه  یبها‌گران یها‌راثیمو  ها‌آموزهیکی از 
کنده از امید، نگاه به آینده و  «فرهنگ انتظار » انیگلپایگ  یزسا‌ندهیآاست. این اندیشه آ
در مسیر ظهور امام  و فعالانه برای رسیدن به وضعیت مطلوب و جامعه مطلوب دستانه‌شیپ

و توکل به خدا به  یشناس‌زمان، جهاد، مقاومت، تدبیر و رتیبصاست که در پرتو  زمان؟عج؟
خود،  نگر ‌ندهیآاین عالم مجاهد، جامعه منتظر و پویا در پرتو انتظار  شهیاند در . دیآ یمدست 

 یساز‌تمدن، یساز‌امت، یساز‌دولت، یساز‌انسانگام در وادی رشد و تعالی و  سرعت‌به تواند یم
بگذارد و به جامعه اسوه اسلامی و قدرت قرآنی در دوران غیبت تبدیل شود. در  یساز‌ندهیآو 

فرهنگ انتظار، با استناد به روایات مختلم، فرهنگ گشایش، استقامت و  ،اندیشه ایشان
و باطل ستیزی، صالح محوری،  ییگرا‌حق ،م محوری، امید و اطمینان به آیندهصلابت، تکلی

، نشاط ییگرا‌وحدتانزوا ستیزی و ضعم زدایی، صالح پروری، خرافه ستیزی، فساد ستیزی، 
ویژه این فرهنگ  ییها‌تیظرفبا  که نظام جمهوری اسلامی است یاقتدارساز و آفرینی معنوی

. از کارکردهای کرددگی و موفقیت و کارآمدی ارکان جامعه را فراهم موجبات تعالی و بالن توان یم
جامعه منتظر و فرد منتظر در برابر  یساز‌مقاوم ،صافی گلپایگانی الله‌تیآاز منظر فرهنگ انتظار 

 ؛است ها‌چالشو اقتدار بخشی و تواناسازی او در حل مشکلات و  ها یدشوارو  ها یسخت
از سوی مستکبران و مفسدان و  عمدتا  سیاسی و اجتماعی که  یها‌چالشبخصوص در برابر 
و ادراک است ترسیم  مشاهده‌ قابل. آنچه در فرهنگ انتظار شوند یمستمگران ایجاد 

با ترسیم آینده مطلوب بر مبنای قرآن و روایات است که دارای  بخش دیامروشن و  یانداز‌چشم
 است.  یپژوه‌ندهیآابعاد 
آن است که  «پردازی آینده»و  «یساز‌ندهیآ»و  «ینگر‌ندهیآ»بعد  ،انتظار بعد فرهنگ  نیتر‌مهم

وند با یاست. در واقت  این فرهنگ در پ «اسلامی یپژوه‌ندهیآ»مطالعه آن در حیطه دانش 
شرفت ین پیدکتر ۀمثاب‌بهباید پژوهی مذکور ‌آیندهشود که ‌یم یریگیاسلامی پ یپژوه‌ندهیآ

 یمبنابر که  یشرفت عرفین پیدر برابر دکتر یا‌دهیده شود؛ اید یت قدسیبا ماه یاجتماع
 تیمأمور شود که ‌یاستدلال م ،ن فرضیبوده است. با ا تهیمدرن عصر در  یساختن تمدن غرب

گر انتظار  یشرفت قدسین پیدکتر یساز‌یتواند جهان‌یاسلامی م یپژوه‌ندهیآ نوع را  از هر  ،باشد. ا
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 یتیبا روا «یانتظار قدس»ر دیگر یا به تعبیانتظار   م آموزهیبدان« ر الانتظا‌علم»از  یا‌تبط با گونهمر
آن  یبرا یقدس یپژوه‌ندهیوند دارد که عنوان آیپ یپژوه‌ندهیا آیالانتظار ‌ژه و نوخاسته از علمیو
بعد  ،فرهنگ انتظار  ،اساس‌ نیا بر  (.23: ص1393 ، همکاران و فر  یملک) اد شده استشنهیپ

گیر   توجه موردشناخت و پردازش و ساخت آینده با هم  ،اسلامی است که در آن یپژوه‌ندهیآفرا
 پایگانی،صافی گل  الله‌تیآاسلامی فرهنگ انتظار در اندیشه  یپژوه‌ندهیآاست. تحلیل ابعاد 

سیاسی،  نگر ‌ندهیآدرست و  یها‌میتصمو راهبردها و  ها‌استیسبسزایی در اتخاذ  ر یتأث تواند یم
روشن و مطمئنی فرا روی  انداز ‌چشماجتماعی، فرهنگی، نظامی، دفاعی و امنیتی بگذارد و 
 یپژوه‌ندهیآابعاد »پرداخته شده است: جامعه قرار دهد. در این مقاله به این پرسش پژوهشی 

  «؟کدام است صافی گلپایگانی الله‌تیآفرهنگ انتظار از منظر  اسلامی

 تحقیقشینه مباحث نظری و پی

گلپایگان الله‌تیآفرهنگ انتظار در اندیشه . 1  یصافی 
گردان  و مراجت تقلید شیعهاز ، الله صافی گلپایگانی‌طمالله ل‌حضرت آیت الله ‌آیتاز شا

و  مجلس خبرگان قانون اساسیبود. عضویت در  ایشانو عضو شورای استفتای  بروجردی
این از  .ده استبودر نظام جمهوری اسلامی ایران  ایشان، از مناصب سیاسی شورای نگهبان
ها جایزه کتاب سال  برخی از آن که ، حدود هشتاد اثر فارسی و عربی چا  شده استعالم بزرگ

امام ، در مورد «الاثر ‌منتخب» کتاب. است  دست آورده‌لایت و کتاب سال مهدویت را نیز بهو
نگارش الله بروجردی ‌آیت ،که آن را به توصیه استادشایشان است ، از آثار مشهور ؟عج؟زمان

از پژوهشگران پرکار شیعی و از  مهدویت،و  امامتاین مرجت تقلید، در حوزه مباحث کرده است. 
حانه و متعالی بر انتظار، زندگی، عمل صال ت. در اندیشه ایشان،پیشکسوتان مهدوی پژوهی اس

کند و باعث ‌اساس  باور راسخ و عمیق به وجود حجت خدایی است که در آینده ظهور می
توان تحولات بزرگ و مهمی در جهان خواهد شد. همچنین در این اندیشه، فرهنگ انتظار را می
ست  آینده نگری دینی و داشتن چشم انداز روشن و قطعی از آینده مطلوب و مرجح و محتومی دان

-که اساس آن تشکیل امت واحد جهانی اسلام در پرتو حکومت جهانی مهدوی و تحقق بشارت

https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%B1%D8%A7%D8%AC%D8%B9_%D8%AA%D9%82%D9%84%DB%8C%D8%AF_%D8%B4%DB%8C%D8%B9%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A2%DB%8C%D8%AA%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%A8%D8%B1%D9%88%D8%AC%D8%B1%D8%AF%DB%8C
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A2%DB%8C%D8%AA%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%A8%D8%B1%D9%88%D8%AC%D8%B1%D8%AF%DB%8C
https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%B3_%D8%AE%D8%A8%D8%B1%DA%AF%D8%A7%D9%86_%D9%82%D8%A7%D9%86%D9%88%D9%86_%D8%A7%D8%B3%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%D9%88%D8%B1%D8%A7%DB%8C_%D9%86%DA%AF%D9%87%D8%A8%D8%A7%D9%86
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%D9%88%D8%B1%D8%A7%DB%8C_%D9%86%DA%AF%D9%87%D8%A8%D8%A7%D9%86
https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D9%86%D8%AA%D8%AE%D8%A8_%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AB%D8%B1_%D9%81%DB%8C_%D8%A7%D9%84%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%A7%D9%84%D8%AB%D8%A7%D9%86%DB%8C_%D8%B9%D8%B4%D8%B1_(%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8)
https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D9%86%D8%AA%D8%AE%D8%A8_%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AB%D8%B1_%D9%81%DB%8C_%D8%A7%D9%84%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%A7%D9%84%D8%AB%D8%A7%D9%86%DB%8C_%D8%B9%D8%B4%D8%B1_(%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8)
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D9%85%D9%87%D8%AF%DB%8C_%D8%B9%D8%AC%D9%84%E2%80%8C_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%AA%D8%B9%D8%A7%D9%84%DB%8C_%D9%81%D8%B1%D8%AC%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D9%85%D9%87%D8%AF%DB%8C_%D8%B9%D8%AC%D9%84%E2%80%8C_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%AA%D8%B9%D8%A7%D9%84%DB%8C_%D9%81%D8%B1%D8%AC%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D9%85%D9%87%D8%AF%DB%8C_%D8%B9%D8%AC%D9%84%E2%80%8C_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%AA%D8%B9%D8%A7%D9%84%DB%8C_%D9%81%D8%B1%D8%AC%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85%D8%AA
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%88%DB%8C%D8%AA
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 جمهوری انقلاب گفتمان در  در اندیشه ایشان، یعیش انتظار های قرآنی است. بنابراین، فرهنگ 
در اندیشه  انتظار  فرهنگ. لذا برای تعریم  است ساز ندهیآ و گرا‌ندهیآ، نگر ‌ندهیآی ایران نیز، اسلام

 هنجارها، از است  یا‌مجموعه آیت الله صافی گلپایگانی، باید بیان داشت که فرهنگ انتظار 
ی؟عج؟ و انتظار مهد حضرت با که یرفتار یها‌سنت و شعائر  ،یاعتقاد یها‌نییآ ها،‌ارزش

-های ظهور میکه دارای قدرت تغییر نظام کنونی جهان و تحقق زمینه است مرتبط ظهور ایشان

 شد.با

 یپژوه‌ندهیآ. 2

های ممکن، ‌ای در پی کشم و شناسایی آینده‌میان رشته ای‌هبه عنوان مقول ،«پژوهی‌آینده»
مند دانش پژوهی، تولید روش‌هدف آینده . محتمل و مطلوب و کاربست آن در زمان حال است

: 1387، میچید) گیری است‌تر از ملاحظات آینده محور در فرآیند تصمیم بیش ۀراهنما و استفاد
تداوم ، مانند هایی‌تن به آینده است و بر مؤلفهپژوهی شکل خاصی از پرداخ‌یندهآ. (11ص

روندهای تاریخی، امکان آمادگی برای رو به رو شدن با آینده، رصد کردن تغییرات و تحولات 
ویی با بر کسی پوشیده نیست؛ زیرا برای رویار پژوهی‌ممکن و دلالت دارد. اهمیت و ضرورت آینده
های علمی و تکنولوژی، بایستی یا از طریق سازگار کردن ‌تغییرات اقتصادی و اجتماعی، سیستم

گویی و تغییر قادر ‌های جدید، به پاسخ‌های فعلی و یا ایجاد و به کارگیری تکنولوژی‌تکنولوژی
بررسی نقش ساختار یافته برای نگاه به آینده، و فرصتی پژوهی در آن است که ‌باشند. ارزش آینده

برای زمینه و بستری مناسب  ،آورد و بدین ترتیب‌علم و تکنولوژی در آینده فراهم می
پژوهی وسیله و روش ‌کند. امروزه آینده‌گذاری علم و تکنولوژی و برای کشورها فراهم می‌سیاست

خصوص اقتصاد، ‌به ،های مختلم‌گیری در زمینه‌ریزی و تصمیم‌مناسب و مفیدی برای برنامه
انداز( کشورها را نسبت به آینده تغییر دهد و ‌تواند افق دید )چشم‌آوری و سیاست است و می فن

 .(980: ص1399)ریزانه،  ها را به فعالیت وادارد آن ،ای و حیاتی‌در سطوح مختلم ملی، منطقه
کوشند با ‌یت و پژوهش سرگرم باشند، میکه به فعال یدر هر حوزه و قلمرو «شانیاند  ندهیآ»

نه را یخود(، زم یذهن ییممکن )در حد توانا یها‌ندهیاز آ یترشیشمار هر چه ب دنکر ر یتصو
از کنند و سپس ممکن، آماده  یها‌ندهین آیمحتمل از درون ا یها‌ندهیآکردن مشخص  یبرا
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و شوند ‌می ییشناسا‌ ،ها‌ندهین آیتر‌ن و نامطلوبیتر‌محتمل، مطلوب یها‌ندهین آیان ایم
 یها‌یزیر ‌برنامه‌از وقوع دسته دوم،  یریدسته نخست و جلوگ حققت ی، براگردد‌میکوشش 
در  ندهیمند آ‌دانش شناخت نظام، یپژوه‌ندهیآ .(974ص ،همان) ردیپذصورت  یمناسب

است که  یورافنو  یاسیس ،یاقتصاد ،یفرهنگ ،یمختلم اجتماع یدارهایموضوعات و پد
گاهانه و مدبّرانه آن ،یزیر ‌برنامه‌ امکان انتخاب، ها را در حدّ مطلوب و مؤثرّ مواجهه و کنترل آ

کشم و  ی(، در پیا‌رشته‌انیم ای‌همقول عنوان‌به) یپژوه‌ندهیتر، آ‌عبارت ساده هب کند.‌میفراهم 
: 1389 ،)کارگر « لوب و کاربست آن در زمان حال استتمل و مطممکن، مح یها‌ندهیآ ییشناسا
کتشافی یا تحلیلی‌آینده» آینده وجود دارد: مطالعه(. سه رویکرد به 91ص   ؛«پژوهی ا
بر اساس این رویکردها «. پژوهی هنجاری یا تجویزی‌آینده»؛ و «پرداز  تصویر   پژوهی‌آینده»
نده را در قالب یآ یدادهایتحولات و رو ،مختلم یها‌کوشد با استفاده از روش‌یم یپژوه‌ندهیآ
در  یهنجار یها‌و کشم کند و سپس با استفاده از روش ییساها شنا‌ندهیا آیل یبد یها‌نهیگز
شاهد سه سطح  میتوان یماین سه رویکرد  به  باتوجه ،مطلوب بکوشد. در واقت یها‌ندهینش آیآفر
و  ها‌وهیشاقدامات و  –دیگر است  یها‌سطحکه مکمل  -باشیم که در هر سطح  یپژوه‌ندهیآاز 

ناظر به شناخت،  یکردهایرو ،کردیسه روآینده داشته باشیم. این مورد  در مسیرهای خاصی را 
است که در بعضی از تعاریم هر سه یا دو سطح آن  ساختن آینده نده و ناظر به یآ طراحیناظر به 

 و محتمل ممکن، یها‌ندهیآ مند‌نظام ۀمطالع یپژوه‌ندهیآاز جمله  ؛اند‌مورد اشاره قرار گرفته
(. 65: ص1394 ،الله‌تیعنا) ندهیآ هر  نیادیبن یها‌اسطوره و ها ینیب‌جهان و ها‌دگاهید و مرجح

 ساختار  سمت به ییگوشیپ و ینیب‌طالت ندهیآ بر  رگذار یتأث یخارج یروهاین از  یپژوه‌ندهیآ
 ر یتصاو خلق و مطالعه) یانسان عامل و( ها‌نظام و ها‌ملت سقوط و ظهور  ،ر ییتغ یخیتار  یالگوها)

 ۀندیآ از  حرکت و ندهیآآشکار کردن  و گشودن دنبال به و است کرده حرکت( ندهیآ مرجح
کتشافی( در  (.35ص همان،) است «لیبد» یها‌ندهیآ به «محتمل»  رویکرد توصیفی )ا
 ممکن، یها‌ندهیآ ییشناسا و کشم یپ در  یا‌رشته‌ انیم ای‌مقوله عنوان‌به یپژوه‌ندهیآ

 دانش روشمند دیتول ی،پژوه‌ندهیآ هدف. است حال زمان در  آن کاربست و مطلوب و محتمل
 ،اساس‌ نیا بر  .است یریگ‌میتصم ندیفرا در  محور  ندهیآ ملاحظات از  تر شیب استفاده و راهنما

 دهد یرو دیبا ای و دهد یرو تواند یم ندهیآ در  آنچه درک یبرا تلاش از  است عبارت یپژوه‌ندهیآ
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 ابزار، هنری مدیریت پژوهی‌آیندهی، ساز‌ندهیآدر رویکرد (. 46ص :1384 ان،ینوروز  و پور  یمراد)
در مطالعات  است. آینده مهار  و کنترل گرفتن دست به و اوضاع بهبودبه منظور  هاروین فنون
 «لیبد» یها‌ندهیآد که از آن تحت عنوان نوجود دار ها‌ندهیآبلکه  ،ندهیآ کینه  ی،پژوه‌ندهیآ
؛ رود یمشمار  به یپژوه‌ندهیآ یمفهوم محور ،یاریبسمنظر از  لیبد یها‌ندهیآ. شود یم برده‌نام
 گانهیواحد و  یا‌ندهیآ یسو‌بهمقدر،  شیاز پ یریدر مس ها‌فرهنگو  ها‌گروهباور که افراد،  نیا

را از  یا‌ندهیآ توانند یمخود،  یریگ‌میتصمو  ینگر‌ندهیآ یقوا یریکارگ‌بهقرار ندارند، بلکه با 
  (. 3ص :1390)اسلاتر،  نندیآن برگز یامدهایو پ ندهیبه آ نتجم یرهایاز مس یعیوس ۀگستر انیم

 اسلامی یپژوه‌ندهیآ. 3

سازگار است و هم از  است که هم با اسلام یپژوه‌ندهیآنو از  یا‌نسخه، «اسلامی یپژوه‌ندهیآ»
اسلامی، برخلاف  یپژوه‌ندهیآ. کند یماسلامی نهایت استفاده را  یها‌هیتوصو  ینیب‌جهان

این باور است که  ، بلکه بر گذارد ینمدین را کنار  تنها  نهمرسوم )سکولار و غربی(،  یپژوه‌ندهیآ
از  یریگ‌بهره با اسلام و یبدون سازگار توان ینم، دین اسلام است و یپژوه‌ندهیآمنبت اصلی 

که  ییها‌گزارهزمینه   نیا در  .(984: ص1399ریزانه، ) کرد یپژوه‌ندهیآگسترده آن  یها‌آموزه
. دینآ یممنبت به شمار  نیتر‌مهم ؛کرده است ارائهخصوص آینده )مانند مهدویت(  اسلام در 
و  ی، ایدئولوژ ینیب ن سبب با جهانیاست و به هم انیبن ارزش یدانش اسلامی یپژوه آینده

گسستن یارتباطاسلام فرهنگ  ه ی، هنوز در مراحل اولاسلامی یپژوه‌آیندهدارد.  یتنگاتنگ و نا
کثر یلادیم 1990تا  1980 یها سال یط. استرشد   سردار  زمینه، از ضیاء الدین  نیا در  فاتیتأل، ا

کستانی( مطرح در خصوص  یها دیدگاه .باشد‌می از همکارانش یو برخ )آینده پژوه پا
 یپژوه‌بر پایه دیدگاه نخست، آینده .م کردیتقس یکل دودستهتوان به  یرا م یملااس یپژوه‌آینده

نگرش و  ر یتأث‌تحتچرا که  ؛موصوف کرد «اسلامی»توان به صفت  یرا م اسلامیدر جوامت 
 نیمب نید ،بر اساس این دیدگاهرسد.  یاست و توسط مسلمانان به سامان م اسلامی ینیب جهان

ندهیو آ دهد یم لیمسلمان را تشک ،پژوهانندهیآ ی_ هنجار یاز چارچوب شناخت یاسلام بخش
 یاسلام یها و از آموزه رندیگ یرا در نظر م یاسلام ینیب ناخواسته جهان صورت‌به یحت ،انپژوه
پژوه بر ندهیآ ینیدرست است که اعتقادات د .(136: ص1390بهروزی لک، ) ندیجو یبهره م
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و سکولار  یغربدانشی  یپژوه‌آینده .است نید ر یتأث نیترکم نیا ؛گذار استریتأث یپژوه‌آینده
در اصول و مفروضات، با آن  یحت شناسد و ینم تیرا به رسم نیدانش د نیا .است
ندهیمسلمان بودن آاوصاف  نیپس با ا .الاهیانگاشتن اراده  دهیمثل ناد؛ دارد ییها یناسازگار
 بهپژوه مسلمان خود را ندهیچرا که آ ؛باشد یپژوهندهیبودن آ یبر اسلام لیدل تواند‌نمی پژوه

کم بر آینده جیرا ینجاره - یچارچوب شناخت : 1393 ،)عیوضی کرده استتسلیم  یپژوه‌حا
 (.84ص

کستانیسردار ضیاء الدین  توسط  ،دیدگاه دوم  ،. به اعتقاد اومطرح شده است ، آینده پژوه پا
آید و باید علم  یبه شمار م اسلامی یپژوه‌دن به آیندهیرس یبرا یاصلمسیر زیربنا و  اسلامیعلم 
در چارچوب دین  یپرداز و نظریه سلامیسردار معتقد است که علم ا کرد. اسلامیرا  یپژوه‌آینده
 . (54: ص1989سردار، ) است اسلامی یپژوه به آینده دادن‌شکل یبرا یمناسبمسیر  اسلام
 ینیبشیمهم است که با استفاده از پ ز ین یاسلام شمندانیاند یلحاظ، برا نیاز ا یپژوهندهیآ
بپردازند تا  یو فرهنگ یمسائل علم نییو تب یمعتبر آمده است، به طراح اتیدر روا که ندهیآ

ی اسلامی پژوهندهیآ. نگه دارند منیاخطرها از گزند اوضاعی  نیجامعه را در چن نبتوانند مؤمنا
 یریکارگ و به یعلم یاز ابزارها یمند و بهره یاسلام یبا اتکا به مبان ی است کهدانش ،به این معنا

جامعه  ستهیشا یو علم یفرهنگ یکارها ساز دارای  د،یجد یها یتوان خلق فناور ت،یخلاق
 یجامعه مطلوب اسلام یها مؤلفه هتواند هم یاست که م یدانش گر،ید انی. به باست یاسلام
، حفظ مدرن یپژوه یندهآ هدف(. 25: ص1394)حسینی،  قرار دهد رو شیپکند و  ر یرا تصو ندهیآ

 تواند یاما نم ؛ندارد یاین هدف مشکل اسلامو رفاه بشر است. از دیدگاه  یو بهبود سطح آزاد
 م، آینده لاچرا که بر اساس اس ؛در نظر گرفته شود اسلامی یپژوه آینده کلانهدف  عنوان‌به

دارای انسان  ،ر یدر این مس .است یویو دن یخدا و سعادت اخرو یدن به رضایمطلوب رس
 یپژوه آینده یهدف اساس ،نیبنابرا است. یو اجتماع یسعادت فرد نیتأم در ترین نقش  مهم
 یپژوه آینده .استالاهی دن به سعادت و قرب یرس یگسترش عدالت و معنویت برا یسلاما
 یکه سعادت اخرو یانداز اصل چشمبه ، یویمطلوب دن یها در کنار زندگ کوشد انسان یم یسلاما

  .نیز دست یابنداست، 
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 یاندازساز‌چشم. 4
انداز سازی، ‌چشماسلامی است.  یپژوه‌ندهیآپرکاربرد در  یها‌روشیکی از  «یاندازساز‌چشم»
 همانندو بتواند  باشد یواقع یکاف حدبه  که است ندهیاز آ آل‌دهیا حالت دلخواه و ساخت ندیفرا
 منظر  از  .باشد یاقدام فعل زانندهیبرانگ «ز یمهم»و همانند  کند را جمت نظر  مورداهداف  «ربا‌آهن»

(. 137: ص1390بهروزلک، ) ردیپذ یمانجام  یپژوه‌ندهیآ یدر کارکردها غالبا   ندیفرا نیاسلاتر، ا
گرد»و  «محتوا»ث یاز دو ح توان یمرا  یاندازساز‌چشم مورد توجه « و ارزیابیاجرا  م،یتنظ ،فرا

 است و تر ‌آسان آن تنظیم باشد، تر ‌محسوس و تر  ینیع انداز ‌چشم محتوای چه قرارداد. هر 
 مراتب دارای انداز ‌چشم. بود خواهد آن دشوارتر  مورد در  اقدام انتزاع، سطح افزایش مراتب‌به

 انداز ‌چشمانواع  .است یشناس‌گونه و یبند‌طبقه دارای آینده زمان معیار  به‌ باتوجه است و زمانی
)بیست سال(،  راهبردی انداز ‌چشمتر(، )پنجاه سال و بیش آرمانی انداز ‌چشمزمانی منظر از 

کتیکی ) انداز ‌چشمتر( و )پنج سال و کم عملیاتی انداز ‌چشم  یبند‌میتقس . ایناست( سال کیتا
اقدامات  و دارد امتداد مرجح، آینده ترسیم برای نفوذ ما افق تا حال زمان از  اندازها‌چشم از 

 یا میتوان یم ما حال زمان از  ؛ یعنیکند یم ترسیم و یابی جهت آینده، ساخت در  را راهبردی
 زمانی ه مراتبب  باتوجه. بنویسیم یاکنیم  ترسیم را انداز ‌چشم از  کدام نوع میریگ یم تصمیم
برنامه  تدوین به است کهو راهبردی  ی آرمانیاندازساز‌چشم از  مقاله این در  ما تعریم، انداز ‌چشم
 ساخت به یپژوه‌ندهیآاز  روش این .شود یم منجر  راهبردی اقدام یساز‌شفاف تا انداز ‌چشم
 نشان آینده از را  ممکنی یها‌تیوضع توانند یم که دارد اشاره اجماع مورد شیوب‌کم ییها‌دگاهید

  به یاندازساز‌چشم است. هدف مطلوب تر بیش بازیگران از  برای گروهی ها‌تیوضع این که دهند
 یها‌ندهیآ ترسیم با ،رو‌نیا از . آینده است در  مطلوبموقعیتی  به دستیابی روش، یک مثابه

 که یا‌ندهیآیعنی  است؛ مرجحای ‌آینده دنبال به و ندارد؛ تناسبی هید محال و ممکن، محتمل
 .است «ییایرؤآینده »و  «ایدئولوژی اصلی»انداز دارای دو بخش اصلی ‌چشم«. باشد میخواه یم»

 ییایرؤو در بخش آینده  شود یمبیان  های بنیادی و اهداف بنیادی‌ارزش ،در بخش ایدئولوژی
 .پردازد یمو آرزوها  ها‌خواستهبه بیان  پروازانه بلندبا تعیین اهداف کلان و 
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 یرپردازیتصو. 5
 هایآینده هدفمند ساخت و تجسم، شناخت، برای خلاقانه است تلاشی «تصویرپردازی»

 ایجاد یا هشدار، دادن ،آن هدف اصلی که بیرونی واقعیات بر  تکیه با مطلوب و محتمل ممکن،
 تا اساسی، هایدارای پیچیدگی جهان در  که رو آن از  تصویرپردازی. است مطلوب وضعیتی
 بسیاری و اهمیت ارزش دارای دهد؛می ما به را آینده دقیق شناخت قابلیت و قدرت حدودی
است. این حوزه با دو  نگریآیندههای مورد بحث در یکی از حوزه ،ویر پردازی از آیندهتص .است
توان با رویکرد القایی تصویرپردازی از آینده را نمی رد.گیکرد القایی و بصیرت بخش انجام میروی

است. محکوم و در سیر زمان به شکست  نیستچرا که از مشروعیت برخوردار  ؛انجام داد
تصویری عقلایی و منطقی از آینده باید آن را با رویکرد بصیرت بخش به منظور ارائه  ،بنابراین
هی است که به تصویرپردازی بصیرت الا نگریآیندهتنها زمینه قابل اعتنا،  ،رو. از اینکرددنبال 

از  تصویر پردازیخصوصا مذهب تشیت سرشار از  ،ویژه دین اسلامبه ،شود. ادیان بخش منجر می
ای در مورد آینده و خصوصیات نکات برجسته اطهار؟عهم؟مه ئآینده است. در قرآن کریم و روایات ا

بومی روش  و عنوان نسخه اسلامیبه ،پژوهی اسلامی‌آیندهروش تصویرپردازی در  .آن آمده است
-آیندهو  پژوهی اسلامی‌آیندهمیان  ،تصویرپردازی مدرن مطرح است. در روش تصویرپردازی

 ،پژوه‌یک یا چند آیندهتوسط پژوهی مدرن ‌های اساسی وجود دارد. در آینده‌مدرن تفاوتپژوهی 
پژوهی اسلامی، خالق ‌اما در آینده شود؛‌میبا تکیه بر منابت علمی و عقلی از آینده تصویرپردازی 

پژوهان تنها کشم این تصاویر با تکیه بر ‌خداوند متعال است و نقش آینده ،قعی تصاویر آیندهوا
ویژه تشیت است. منابت اسلامی و آیات و روایات ما مملو هب ،دانش، تجارب و تعالیم اسلام راستین

با  آیات و روایاتی که ؛های مثبت و منفی از آینده این جهان و جهان آخرت است‌از تصویرسازی
یاز به مطالعه و . لذا نکردبرداری ‌های ممکن جهان پرده‌توان از آینده‌ها مینآمطالعه و بررسی 

آیند،  های تمدنی پیش می خصوص در جایی که بحثهمداقه در زمینه تصویرسازی آینده، ب
 .کند‌میخود را بیش از پیش نمایان 

 روش تحقیق
 از  ،ها‌داده یآور‌جمت . برایاستاهیت کیفی مبا و  یا‌توسعههدف  دارایانجام این پژوهش 

https://civilica.com/search/paper/k-%D8%A2%DB%8C%D9%86%D8%AF%D9%87%20%D9%86%DA%AF%D8%B1%DB%8C/
https://civilica.com/search/paper/k-%D8%A2%DB%8C%D9%86%D8%AF%D9%87%20%D9%86%DA%AF%D8%B1%DB%8C/
https://civilica.com/search/paper/k-%D8%AA%D8%B5%D9%88%DB%8C%D8%B1%20%D9%BE%D8%B1%D8%AF%D8%A7%D8%B2%DB%8C/
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تحلیلی  -توصیفی روش از  ،ها‌داده تحلیل منظور ‌به و مدارک( و اسناد )مطالعه یا‌کتابخانه روش
 و ذهنی یها‌سازه یعنی مشابهت بین ؛است شده استفاده مفهومی نوع از  و معناساختی با تحلیل
منطق  دلیل به ،ها‌مشابهتتمایزها و  دادن‌نشان برای تئوریک، به لحاظ روش این. مفهومی
 یپژوه‌ندهیآروشی  یها‌جنبهو  ابعاداین روش در جهت دریافت از  .است توجه‌قابل آن قیاسی

 یا‌گونه‌به ؛گردید یبردار‌بهرهصافی گلپایگانی  الله‌تیآاز منظر فرهنگ انتظار زمینه اسلامی در 
 ها‌روشصافی گلپایگانی مبتنی بر اصول  الله‌تیآدر اندیشه  که مفاهیم و عبارات فرهنگ انتظار 

 منظور ‌به ها‌روش تعمیق شناخت برای روش، . اینشد بررسیاسلامی  یپژوه‌ندهیآو مفروضات 
 با صافی گلپایگانی الله‌تیآدر اندیشه  فرهنگ انتظار  منظور  بدین .است توجه‌قابل کاربرد،
 به‌ باتوجه ی و همچنینرپردازیتصو، یندازسازا‌چشم روشدو  با مشابهت پذیری محوریت
 .اند‌شده اسلامی واسازی یپژوه‌ندهیآمبانی 

 ی پژوهشها ‌افتهی
ی اسلامی پژوه‌ندهیآی و تصویرپردازی در اندازساز‌چشمی ها‌روششد، که اشاره  گونه همان

 از . استی محتوم و مورد اشاره در آیات و روایات اسلامی ها‌ندهیآدارای کاربرد محوری در بیان 
با  ،صافی گلپایگانی الله‌تیآدر اندیشه فرهنگ انتظار  مقولهمباحث مطرح شده در  که جا آن

بررسی این مباحث  ؛باشد یمی محتوم ظهور، بر مبنای آیات و روایات اسلامی ها‌ندهیآمحوریت 
از دیدگاه ابعاد فرهنگ انتظار  کننده‌انیب تواند یمی رپردازیتصوی و انداز‌چشمدر دو روش 

کاوی مطالب و مفاهیم در آثار  لذا .ی اسلامی باشدپژوه‌ندهیآصافی گلپایگانی در  الله‌تیآ با وا
اهداف مشخص شده در راه رسیدن به ظهور را  توان یم ،صافی گلپایگانی الله‌تیآمهدویت 

ی زمان ظهور، ها‌واقعه. همچنین شرح اتفاقات و توصیم و بیان کردترسیم  انداز ‌چشم صورت‌به
کاوی قرار  تواند یمکه  کندمی ارائهتصاویری روشن تا زمان ظهور را  با روش تصویرپردازی مورد وا

نده مطلوب و یتصویرپردازی از آ»و  «برای امت اسلامی یاندازساز‌چشم»لذا دو مقوله  گیرد.
صافی گلپایگانی   الله‌تیآاز منظر اسلامی در فرهنگ انتظار  یپژوه‌ندهیآبه بررسی ابعاد  «مرجح
 :پردازد یم
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  برای امت اسلامی یاندازساز‌چشم. 1
روشن، جذاب و  یانداز‌چشم کننده  میترس ،صافی گلپایگانی  الله‌تیآدر اندیشه فرهنگ انتظار 

و مجاهدت  ؟عج؟که با ظهور امام زمان یانداز‌چشمقابل تحقق بر اساس مدینه فاضله است. 
در تحقق این  تواند یمو هر شخصی  گردد یممحقق  هل ایمان در ذیل رهبری حضرتشا

 :ایشاناز منظر دارای نقش و حظی باشد. در فرهنگ انتظار  انداز ‌چشم
 یعال اصطلاح‌ به طبقات پوست و دیشد، با سفبا پست طبقه از  که یکس و پوست  اهیس
 همه با آوردن اسلام مجرد‌ به و باشدمی محترم گرىید مسلمان هر  مانند و است برابر 
 ،کند عبادت را خدا تواند‌می بخواهد هر مسجدى در  و داشت خواهد برادرى رابطه افراد
 تیموقع مقام و جهت از  خود، مسلمان برادران نیتر‌بزرگ دوش  به‌ دوش تواند‌می بلکه

 .(25: ص1392 ،)صافی گلپایگانی ندیبنش سفرهسر یک  بر  او با و ستدیبا اجتماعی
هی رضایت الا یریگ‌شکلعدالت را محور و اساس  مسئله، انداز ‌چشمفرهنگ انتظار در ترسیم 

عدالت به ترسیم سایر ابعاد مطلوب در  یریگ‌شکلو با توصیم چگونگی  داند یم مؤمنو بندگان 
  :پردازد یمزمان تحقق حکومت امام زمان 

 آن گستر ‌عدالت و جهانی حکومت و انقلابی امیق ر حضرت مهدى وده به ظهویعق
 جهان نقاط نیدورتر به که سازد،‌می شیاند جهان و تیوس را شهیاند و فکر  ز،ین حضرت
 که بداند، خدا مملکت را عالم تی را بخواهد ویطق گمنا تمام مردم رفاه و ر یخ و بنگرد
 نیچن قرآن در  متعال خداى که است، ستگانیشا و زکارانیپره با روزىیپ و عاقبت
 حضرت، آن ظهور  زمان در : شود از اخبار استفاده می (؛105 انبیا:) است داده بشارت
 بتیغ عصر  در  بلکه؛ است ظهور  عصر  در  فقط نه نیا. گردد‌می کامل ها‌شهیاند و خردها

 مسائل و عالم و ندینما ق را روشنگرانه درك مییمؤمنان واقعی، حقا که است نیچن ز ین
 .(17: ص1392 ،کنند )صافی گلپایگانی‌می مطالعه نیدورب نگرش با را جهانی

 فقط کهنظر دهند  ندهیآ به راجت خواهند یم که یافراد ای یغرب یها‌ستیوتوپی برخلاف
 غرب ،ها‌نیسیتئور  تمام ،عمل مقام در  و باشند داشته ینیب‌شیپ نده،یآ به راجت اند‌توانسته
 یدموکراس برالیل نیهم را خیتار  انیپا مختلم، یها‌انیب به و  کرده یمعرف بشر  کمال را موجود

نوعی صافی گلپایگانی دارای   الله‌تیآاز منظر فرهنگ انتظار مطرح شده، در  انداز ‌چشم ؛دانند یم
 یبرخ از زاویه  دو از  بیترت‌ نیا‌ به و دهد تن موجودوضعیت  به خواهد ینم که است ینگر‌ندهیآ
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با  انتظار  فرهنگ ،ینگر‌ندهیآ وجه بر  علاوه که این اول: شود یم متفاوت یغرب نگران‌ندهیآ
 گام آن یسو‌به ،دشیاند یم ندهیآ به که نیا بر  علاوه یعنی ؛باشد‌نیز می گرا‌ندهیآ یاندازساز‌چشم
 رساند، انیپا به خود ساحت در  را خیتار  که است آن خواهان که غرب برابر  در  و دارد یم بر 

  نه ایشاناز دیدگاه فرهنگ انتظار  که دوم این. باشد‌می آن از  عبور  خواهان و کند‌می مقاومت
 ای‌ندهیآ ساختن یبرا و باشد یم هم( ساز ‌ندهیآ) پرداز  ندهیآ بلکه است، گرا‌ندهیآ و نگر ‌ندهیآ تنها

اقدام  یساز‌نظام و یزیر ‌برنامه به مدرن یایدن از  خارج خود های‌یینما  آرمان با متناسب
 دنبال به حتما  افراد منتظر  ،صافی گلپایگانی الله‌تیآدر مقوله انتظار و در اندیشه . کند یم

 یمبان با متناسب مطلوب یاسیس نظام ارائه و قدرت تصاحب و شدن رهبر  و کردن‌حکومت
  .دنباش یم خود یاعتقاد

 همراه و همکار  مفسدان و ستمگران با و شود‌نمی فساد م ظلم ویمسلمان تسل ،نیبنابرا
 دارى،یپا و بقا عامل ه ویك قوه مبقین اصل انتظار مانند یا. شد نخواهد صدا‌هم و

 فشار، هاى‌را در برابر تمام دستگاه قییحق خواهان‌اسلام و عدالت و حق داران‌طرف
 روشنی بر  همواره و دارد‌می نگه دار یپا یزیانگ فساد و بشرپرستی شرك، و جهل ،استبعاد
 انجام در  را آنان و دیافزا‌می هاآن مقاومت و قدم ثبات و منتظران دوارىیام چراغ
 باطل، ن اصل انتظار است که در مبارزه حقّ ویا .دهد‌می نشاط و شوق و شور  م،یوظا

 ظفر  و فتح و خدا نصرت به را هاآن و کند‌می تر ‌مقاوم و تر ‌فشرده را حق دارانطرف صفوف
قُلِ >دارد: ‌می آشنا قرآن دبخشینو صداهاى با همواره را هاآن گوش و دهد‌می دینو

ونَ  ا مُنتَظِرُ وا إِنا ا >(؛ 158)انعام:  «بگو منتظر باشید که ما هم منتظریم ؛<انتَظِرُ صُوا إِنا باَ فَتَرَ
صُونَ  بِا وا >(؛ 52)توبه: «منتظر باشید که ما هم با شما منتظریم؛ <مَرَكُمْ مُتَرَ إِنِِا فَانتَظِرُ

ينَ  نتَظِرِ ن یا (.71)اعراف: « منتظر باشید که من هم با شما منتظرم؛ <مَرَكُم مِنَ الْمُ
 کسی براى عذر  و ستین میوظا و میتکال انجام در  مسامحه و سستی انتظار، ضعم و

 سکوت و باشد‌نمی منکر  از  نهی و معروف به امر  ترك ا منفی ویمبارزه مثبت  ترك در 
 آن با هرگز  را دىیناام و أسی و موجود وضت به میتسل و تفاوتی‌بی و حرکتی‌بی و

کارى، طرد انحراف ویا .کرد هیتوج توان‌نمی  با مبارزه ن انتظار، حرکت، نهضت، فدا
 مسلمانان»(.  80-74ص: 1392 گلپایگانی،صافی ) است ارتداد و عقب به بازگشت

کن  شهیدانی از سراسر جهان ر نا و جهل و بدبختی، و فقر  که کشند‌انتظار روزى را می
 مصادر  و زمامدار  دادگر، و دیرش و صالح افراد و کامل جامعه، رتیبص و نشیب گردد و
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 هاى‌ها و مسلك‌میها و رژ ‌استینی، و سیی و ملی و دیایو اختلافات جغراف باشند، امور 
ادت سع و ر یخ که است مسلمانان انتظار  و هدف ،مقصد ،نشین بیا .برود نیب از  باطل

 بختی‌كین و عدالت و ترقی، و علم رفاه، و شیآسا عموم، عصر آزادى، برابرى همگان و
 که سازد‌می مسئول ن انتظار، شخص را متعهد ویا .است خواهان بشر  افراد تمام براى را

أس و ضعم و ی دیه بدون ن،ید هاى‌برنامه شدن‌عملی و اسلام هاى‌هدف تحقق براى
کارى د ویکوشش نما روز  و شب دى،یسستی و ناام  سوى‌به گام كی بلکه تا کند فدا

 بااراده، مقاوم، ن انتظار، شخص را محکم ویا .برود جلو اسلام متعالی مقاصد
؛ ستین گفتنست؛ ین انتظار، لفظ نیا .سازد‌می همت بلند و شجاع مستقل، ر،ینفوذناپذ
 مقاومت و ییبایشک و صبر  است، جهاد و مبارزه و نهضت است، حرکت است، عمل
هی و توسل و روشنی که بر پایه ایمان به آیات الا انداز ‌چشم (.102-101ص )همان، «است

و  داران‌نیدپایان کار  کننده‌ میترس تواند یم فته،گرشکل  تیب‌اهلتکیه بر قدرت ولایت 
ان ین اسلام و غلبه آن بر تمام ادید شدن ر یجهانگو امّا در مورد » غلبه بر کفار باشد؛

صم، و  ۀسور 8و  6ه یفتح، و آ ۀسور 28ه یتوبه، و آ ۀسور 33و  32ات یاست به آ یکاف
ان داده یبر تمام اد نِ حقیهور و غلبه دها وعده ظگر توجه شود، در آنیات متعدّد دیآ

ن یافت و ایتحقّق خواهد  ؟عج؟یکه با ظهور حضرت مهد یا‌شده است، وعده
 (.105-106ص: 1393 ،)همان «ر استیناپذ‌تخلّم

صافی  الله‌تیآاسلامی نیز در اندیشه  بانقلا یریگ‌شکلاجتماعی و سیاسی  یها‌حرکتنگاه به 
 . باشد یمظهور  انداز ‌چشمگلپایگانی بر مبنای 

بخش الهام زى که محرّك ویشه بوده است، آن چیهم در انقلاب اسلامی که تداوم دارد و
اسی قرآن یرهنمودهاى س و« الله» مان به حکومتیخواه است، همان اون اسلامیانقلاب
هاى مسلمان بازگشت است که خواست واقعی توده ؟صل؟ره حضرت رسولیس و

ارهاى اسلامی که دارد، ین انقلاب با معینظام اسلام است. پس ا و« الله»حکومت 
ن انقلاب که با الهام مستضعفان از یهی خواهد بود. االا هدفش برقرارى نظام شرعی و

ناَ دَ >: هیاتی مثل آیآ نْ نََُ
َ
یدُ أ ذِينَ اسْتُضْرِفُوا فِی وَنُرِ م بر آنان که یاراده دار  و ؛<الَأرِْ   لَ الاَ

دَوْنَ > ه:یز آین و «(5 قصص:)« میده شدند منّت نهین به استضعاف کشیدر زم ىَ فِبْ وَنُبِ
ونَ  وَهامانَ  ذَرُ كَانُوا يََْ ا  م ماَ ا مِنُْ رش( هامان و یبه فرعون و )وز ه آنان یو از ناح؛ <وَجُنُودَهَُُ
 حرکتات یآدیگر  و (6 قصص:) «مینشان ده ،مناك بودندیانشان آنچه را از آن بیسپاه
تر از سازنده تر وعالی د، هدفش مشخص ویآوجود میبه  نیآفر انقلاب و بخش
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شود، م رهبرى انقلابی که مقدمه دموکراسی خوانده مییهای عادى است...... رژ ‌انقلاب
روز یپ ت ندارد؛ امّا نظام امامت، که هر انقلابی در صورتی ناجح ویموضوع اصالت وخود 

)صافی  ان خواهد بودیتا پا از آغاز بوده و ست ویخواهد شد که به آن برسد، مقدمه ن
 .(53-51ص: 1392 گلپایگانی،

شریم ، و این مهم، در مرقومات چشم انداز علاوه بر ترسیم اهداف به مسیر حرکت توجه دارد
صورت کاملا واضح بیان و جزو تکالیم منتظران بیان شده است. برای تحقق چشم ایشان به

 و وظیفه منتظران بیان شده است:  انداز حکمت صالحان منتظر 
بت ین عصر که عصر غیدر ا ، واست یباقتا حال  ؟صل؟غمبر ین نظام از عصر خود پیا

ندارد  مرز  و حدن نظامی است که یا علماى عادل تبلور دارد و ت فقها ویاست، در ولا
د یك نفر مسلمان باشد، بایحکومت،  و م یهر نقطه از جهان، تحت هر رژ  در هرکجا و و
ن نظام ین نظام باشد. ایت از ایت واقعی او تابعیتابع ت داشته باشد وین نظام تبعیاز ا

: 1392 ،)صافی گلپایگانی عه در سراسر عالم استیاسی تمام شیاست که رمز وحدت س
 .(102ص

 الله‌تیآاز منظر اسلامی، فرهنگ انتظار  یپژوه‌ندهیآدر  یاندازساز‌چشممبانی روش  به‌ توجه با
مبارزه و حرکت اسلامی برای روشن برای امت اسلامی  یانداز‌چشمبه ترسیم  ،صافی گلپایگانی

است، چشم اندازی ای که در مباحث مورد اشاره واقت گردیده اهداف تعالی خواهانه .پردازد یم
بخشد که نیرویی عظیم در وجود انسان تعالی خواه روشن برای منتظران ظهور را تجلی می
برای  شدن ایمهفرهنگ انتظار، فرهنگ آمادگی و کند. ‌انسان برای حرکت و سازندگی ایجاد می
حقق آینده این آمادگی برای ت و؛ است ظهور  انداز ‌چشمهر نوع تحول و تغییری در آینده مبتنی بر 

 برای تشکیل حکومت جهانی است.  ؟عج؟و ظهور امام زمان موحدانموعود و مطلوب 

 تصویرپردازی از آینده مطلوب و مرجح. 2

هی و زیبا و فرهنگ تحول و تغییر و پویایی به امید رسیدن به آینده مطلوب الا ،فرهنگ انتظار 
 در  بالاتر  سطح در  و) جامعه هر  در  یپژوه ندهیآ مسلم میوظا و کارکردها از  یکیاست.  کننده‌ رهیخ
 تمدن ای جامعه آن نیادیبن یها‌ارزش و باورها منظر  از  جامعه یآرمان یالگو میترس( تمدن هر 
 نهیمد نیا یطراح. است بوده موسوم شهر ‌آرمان ای فاضله نهیمد به گذشته از  چه آن ؛ یعنیاست
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 چون یا‌جامعه ،پژوهشگران از  یبرخزعم  به. است رپرداز یتصو یپژوه‌ندهیآ عهده بر  فاضله
 یپژوه‌ندهیآ نظامنوعی از  به دیبا لاجرم شود،‌یم تیهدا ینید نظام تحت که ،یاسلام رانیا
 که جا آن از . باشد جامت و روشن یا‌برنامه یدارا و گرفته‌نشأت  قرآن از  که باشد مجهز  ینید

 را تیمهدو با مرتبط یپژوه‌ندهیآ توان‌یم دارد، میتکل هیپا بر  یمشخص ییغا هدف ،تیمهدو
 یپژوه‌ندهیآ مقابل در ) یفیتکل یپژوه‌ندهیآ گر،ید یعبارت به. دینام «گرا‌تیمأمور  یپژوه‌ندهیآ»
 متصور  جامعه در  توان‌ینم را ینید یپژوه‌ندهیآ نظام نوع دیه و یپژوه‌ندهیآ نوع دیه(. یریتدب
 و باشد داشته قرار  آن یمرکز ۀهست در  آن مبارك یامدهایپ و تیمهدو به باور  که این مگر  شد،
، )رحیم کارگر  استشده  میترس وضوح‌به یهلای ا ایاول و ایانب توسط ،روشن ۀندیآ به باور  نیا

 .(45: ص1389
هم به ترسیم وضعیت  ،ینگر‌ندهیآصافی گلپایگانی، این   الله‌تیآاز دیدگاه در فرهنگ انتظار 

منتظر( و هم در صدد حرکت و پویش به وضعیت  شهر ‌آرمان) مطلوب برای خود پرداخته است
 روزافزون، اضطرابات همه‌نیا از  ایدن» .باشد یممطلوب و پسندیده و برگزیده )آینده مرجح( 

 امان و  امن مهد در  و افتهی نجات ظالمانه رنگارنگ هاى‌میرژ  و متضاد افکار  ها،‌ناامنی
 (. 416-415: ص1395 صافی گلپایگانی،)« ردیاتّحاد قرار بگ و اعتماد و نانیاطم و

 شهر ‌ آرمان) عصر ظهور  شهر ‌آرماناز  یرپردازیتصواین تصویرپردازی منتظرانه، در واقت 
و باعث  دهد یمخود قرار  ر یتأث  تحتحال و آینده انسان و جامعه را  موعود( است که گذشته،

 کلاً و راهبردها تغییر یابد و  ها‌استیس، ها‌برنامهتصمیمات،  یریگ‌جهتو  سو و‌ سمت شود یم
 ؛باشد بخش‌الهاماجتماعی و فرهنگی در آن مسیر و مقصد مطلوب و رویایی و  زندگی سیاسی،

یات و روایات انتظار و مهدویت تصویر و ترسیم شده و آدرخشان و عدل محور که در  یا‌ندهیآ
اثنا  عهیش سلمانان عموما  وم. کند یمایجاد  ها‌دلاشتیاق و جذبه خاصی را در افکار و اذهان و 

، عشرى  عدالت و حق و ر یگ لام را جهاناس انقلاب که کشند‌می انتظار  را تییشخص ظهور  خصوصا 
گون، تضادهاى از  را بشر  گرداند و روز یپ را  توقم و وقوف از  و استعمار  و استعباد استثمار، گونا

رونق  را اسلامی برادرى و آزادى مساوات، د،یتوح اصول و براند شیپتعالی  سوى‌به و دهد نجات
غمبر یانی است که پرهبر ان ویشواین شخص موعود، امام دوازدهم از دوازده نفر پیا .دهد
 امام حضرت ازدهم،ی رهبر  ز یعز فرزند را معرفی کرده وها ‌در روایات متعددی آنمقام اسلام  عالی
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گون هاى‌اصل انتظار به صورت است.؟ع؟ عسکرى حسن  همواره مختلم، های‌ملت نیب در  گونا
 وقوف بلکه داشته، برگشتن به عقب و مشغول خود به را بشر  شهیهم نگرى‌ندهیآ و بوده محفوظ

 همان،) است خلقت عالمهای ‌سنت خلاف و محکوم حال هر  به مرحله كی در  ستادنیا و
 .(71-69ص

  :ظهور است شهر ‌آرمانتصویر  کننده‌میترس ،فرهنگ انتظار 
ظلم و تجاوز،  نه،ی، کیمحروم، دشمن یو اخلاق یمعنوت یملل از مدندر آن موقت همه 
و  ین و از هم جدا ساخته و اتّحاد، وحدت، همفکریگر بدبیکدیهمه را نسبت به 

 یبیبتواند بدون مدد غ یکه کس نیو از ا بربستهان بشر رخت یاز م یکلّ ‌، بهیهمکار
در مبارزه، جنگ و گردند و خلاصه، همه با هم ‌یوس میکند، همه مأ یجامعه را رهبر

د بوده و یناام ،شود‌یمختلم که عرضه م یها‌، و از مکتبیاز وضت خود ناراض ز یست
زمامداران خدانشناس و  رفتن کنار شدن اوضاع، و ‌ م و انقلاب و عوضیر رژ ییمنتظر تغ
، حضرت یتین موقعیباشند. در چن‌یها م‌میها و تقس‌هیتجز یالقاشدن مرزها و ‌برداشته
ن یتر‌بخش‌ مان و اخلاق حسنه و با نجاتیا یرویو اصحابش، با ن ؟عج؟الزّمان‌صاحب
انقلاب و دعوت به قرآن و  ی، برایو عدالت اجتماع یاقتصاد ،یعمران یها‌برنامه

کنند و ‌یرا شروع م یو دعوت روحان یهگذارند و آن نهضت الا‌یدان میاسلام، قدم به م
ت، صفا و وفا، ی، عدل و امنیو برادر یبرابر یخدا و احکام خدا و زندگ یسو‌مردم را به

 یل بشریخوانند و خود و اصحابش، نمونه همه فضا‌‌‌یح، میو نظم صح یو درست یراست
که مخصوص مؤمنان  یمان و استقامت و پشتکار و همّتیا یرویباشند و با ن‌یم

 .(19-17ص: 1393 ،)همان «ندینما‌یب میقدم است، هدف و مقصد خود را تعق‌ ثابت
مقوله ظهور است که در  شهر ‌آرمانترسیم وضعیت  ،شود یممشاهده مطالب مذکور  آنچه در 
صافی گلپایگانی با بیان وضعیت زمان ظهور و بیان حالاتی که به ساخت  الله‌تیآاز دیدگاه انتظار 

 پرداخته شده است. شود یمتصاویر ذهنی منتهی 
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 یریگ‌جهینت
و فرهنگ  ی، ایدئولوژ ینیب جهانو مبتنی بر ان یبن  ارزشاست  یدانش ،«اسلامی یپژوه آینده»

 پژوهی‌آینده شناخت و تحلیل آینده در  یها‌روشاز  «یرپردازیتصو»و  «سازیانداز‌چشم»اسلام. 
در اندیشه . انتظار گردد یمتر منابت وحی و روایات اسلامی مشاهده است که در بیش اسلامی

را تبیین و متعالی برای امت اسلامی  یانداز‌چشماهداف نهایی ظهور،  ،صافی گلپایگانی الله‌تیآ
 یا‌جامعه ،عدالتتحقق  و تلاش برایحرکت و با  فراخواندن جامعه منتظر به کند ‌ترسیم می
و ایفای نقش مهم در  ؟عج؟ظهور و نصرت امام زمان یساز‌نهیزمآمادگی بسیار بالا امیدوار و با 
صافی  الله‌تیآاز منظر  ترسیم شده در فرهنگ انتظار  انداز ‌چشم. زند یمجهانی را رقم تحولات 
 کننده‌اصلاحجامعه منتظر و با  جریان دارد یساز‌ندهیآبه سمت  ینگر‌ندهیآعلاوه بر  ،گلپایگانی

 ؟عج؟اهداف امام زمان از  یبخش‌تحققو  ؟عج؟ساز ظهور امام زمان‌جامعه اسلامی، زمینه
 ،کنند‌کسانی که در جامعه منتظر زندگی می دارد یمظهور در این اندیشه بیان  نداز ا‌چشماست، 
کنند و رابطه خوبی با امام ‌پرهیز میناامیدی دارند و از پوچی و امید هی و آینده های الا‌به وعده
اصلاح فرد و  و های اساسی جامعه منتظر ‌ارزشظهور به بیان  انداز ‌چشم. دارند ؟عج؟زمان
رسیدن به حقیقت  منظور ‌بهپویایی و امیدواری، مبارزه  ،انتظار تغییر بزرگبا  و پردازد یم جامعه
را به ارمغان بست شکنی، توانمندی مستمر و پایدار ‌و اجرای عدالت، بن یزیست‌ظلماصلی، 

گیری و ‌شناسایی وضعیت دنیا، اعتماد به آینده، جوان محوری، پرهیز از گوشه و آورد یم
دائم، نصرت و  باش‌آمادهعج(، آشنایی با ارکان انتظار، )، ارتباط با امام زماناحساسات منفی

ی و پرهیز از ستیزی، عمل به احکام اسلام‌گرایی، خرافه‌طلبی، عمل‌معنویت، پرهیز از راحت
نیز  «یرپردازیتصو». دارد یمضروری بیان  انداز ‌چشمرا در مسیر تحقق این  الگوگیری از غرب
صافی  الله‌تیآاز منظر اسلامی است که در فرهنگ انتظار  یپژوه‌ندهیآ یها‌روشیکی دیگر از 
. نتیجه شود یمظهور به آن پرداخته  شهر ‌آرمانو های جامعه مهدوی ‌با بیان آرمان گلپایگانی
تصاویری از وضعیت الله صافی گلپایگانی، ‌آیت یفیتألآثار در متن  دهد یمنشان  ها یبررس
با بیان وضعیت زمان از دیدگاه ایشان، شده است که در فرهنگ انتظار  ظهور ترسیم شهر ‌آرمان

محتوم به ساخت تصاویر ذهنی و زیبا و مهیج  یها‌ندهیآظهور و بیان حالات و توصیم وقایعی از 
در  یرپردازیتصوو  یاندازساز‌چشم هدف اصلی. شود یماز زمان ظهور امام زمان )عج( منتهی 
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جامعه بهبود کنونی  وضعیت دارد صالح است و تلاش و منتظر  یا‌جامعه فرهنگ انتظار، تحقق
گاه و هوشمند تبدیل شود؛  یا‌جامعهجامعه منتظر باید به  .عظمت اسلام را به دست آورد و یابد آ

گیر بودن اسلام در جهان، تحقق حکومت عدل مهدوی و تحقق و تقرب به جامعه  گسترش و فرا
 .استصافی گلپایگانی  الله‌تیآ انتظار در اندیشه اهداف بلنداز  مهدوی آرمانی
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 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1401، پاییز 78ودوم، شماره  بیستسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 22, No.78, Autumn  2022 

 یتمهدوهای ‌آموزه در  معاصر  یعیش عالمان کنش بر  یگر  یاخبار کردیرو ر یتاث یبررس
 1ابوذر رجبی 
 2سید محمد کاظمی شیخ شبانی

 چکیده
کنون در میزان تأثیر بر اندیشه عالمان شیعی نوسان ‌‌بعد از شکل« اخباری»اندیشه  گیری تا

ظاهر، با مجاهدت عالمان اصولی، رویکرد اخباری از صحنه تفکر فقهی رخت ‌داشته است. به
که این جریان، هم به لحاظ بینشی و هم از نظر کنشی تأثیر خود بربسته است؛ اما واقعیت آن است 

را برجای گذاشته است. این نگره، در مسئله مهدویت، حضور و تأثیر خود را بر عالمان شیعی به 
شکل جدی نشان داده است. این تحقیق به تأثیر کنشی و رفتاری اندیشه اخباری بر حوزه 

کند. یافته اصلی پژوهه حاضر آن است که ‌ان اشاره میمهدویت در دوران معاصر در میان شیعی
معرفت دینی ظاهرگرایانه اخباری، هم بر کنش فردی و هم بر کنش اجتماعی شیعیان اثر دارد. 

های اجتماعی، بیان مباحث غیر ضروری، همچون نقل خواب، احوال ‌‌اجتناب از مسئولیت
کتیک سکوت دربرابر تحرکات گزینی، ‌گرایی، عزلت‌‌شخصی امام زمان؟عج؟ و ملاقات اخذ تا

مستکبرانه غرب؛ ازجمله اثر کنشی اندیشه اخباری است. همچنین به دلیل همین دیدگاه اخباری، 
سازی ‌های اجتماعی در مورد زمینه‌اساسا  این اندیشه با حضور زنان در جامعه به عنوان فعالیت

لی به سنجش اثرگذاری اندیشه تحلی -رو با روش توصیفی‌‌کند. پژوهش پیش‌ظهور مخالفت می
 اخباری در سلوک و زندگی فردی و اجتماعی برخی از شیعیان معاصر پرداخته است. 

نگری، عالمان ‌‌گری، مهدویت، کنش فردی، کنش اجتماعی، سطحی‌‌: اخباریواژگان کلیدی
  شیعی معاصر.

__________________________________   

 rajabi@maaref.ac.ir نظری اسیم  دانه اه معارف اسیم  قم، ایران. دانهیار گروه مبان   1
 . دانهجوی دكترا مدرس  معارف اسیم  گرايش مبان  نظری اسی ، دانه اه معارف قم، ایران)نويساده مسئول( 2

 smksh1368@gmail.com 
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ح مسئله  طر
سط ملامحمدامین که در قرن یازدهم هجری تو «گرا‌نص»مکتبی است  «گری‌اخباری»

باورداشت این  .(91ص: 1396رابرت گلیو،  و 16ص: 1390)بهشتی،  شداسترآبادی تأسیس 
و دیگر منابت دینی هستند  ینی، روایات اهل بیت؟عهم؟د مکتب آن است که تنها منبت معرفت

تر در   این جریان بیش .(180ص: 1426)استرآبادی،  ن قرآن، عقل و اجماع حجیت ندارندهمچو
اصولی، همچون اجتهاد و های ‌دیدگاهو علیه اصولیان و مطرح شد های فقهی ‌فقه و استدلال

بسیاری از بزرگان   تنویت حدیث، شورید و به مدت دو قرن به حیاتش ادامه داد. به عقیده و تقلید
 الفوائد»ق( با تألیم کتاب 1205این جریان توسط وحید بهبهانی )متوفای  و علمای اصولی،

گری به عنوان ‌در این نوشتار رویکرد اخباری .(16ص: 1390)بهشتی،  به محاق رفت «الحائریة
ای، جزئی، ‌روش فهم دین، به عنوان علت، نه معلول، در برداشت سطحی، جزیرهنوعی 

کاوی و مورد پژوهش قرار می گیرد. در صورت وجود ‌غیرجامت و یا غلط از باورداشت مهدویت وا
به عنوان بستر رشد  ،های علمیه‌اندیشه و کنش عالمان شیعی معاصر و حوزه چنین رویکردی در 

سطحی به مسئله مهدویت و نگرش همچون  ،اندیشمندان دینی و پیامدهای منفی این رویکرد
پذیری از ‌تبیین راهکاری مناسب برای عدم آسیب ؛نظیر مهدویت‌عدم برخورداری از ظرفیت بی
نماید.   پرداختن به این پژوهش ضروری می، باوری‌ظرفیت مهدی این اندیشه و استفاده از تمام

گر چه در فقه و استدلال ،این رویکرد های فقهی همچون گذشته بالنده و پر رونق نیست و برخی ‌ا
در حوزه  ؛عالمان دینی ممکن است در زمینه فقه روش اصولی و ضداخباری را در پیش بگیرند

 این ،بنابراین .بسندگی هستند  گری و نقل  همان روش اخباری اعتقادات، تفسیر و اخلاق متأثر از 
اصولی و ناقد مکتب اخباری است، لزوما به این معنا نیست که در سایر  ،که عالمی در حوزه فقه

رو، . از اینمعرفتی نگرش اصولی داشته باشد یا حداقل در عمل به رویکرد عقلی ملتزم گردد   حوزه
گرایی افراطی در سایر مباحث دینی همچون اعتقادات، اخلاق و   رد نصتوان باور داشت رویک  می

ب کرد خطا «نما‌های اصولی‌اخباری»توان برخی از عالمان اصولی معاصر را ‌تفسیر زنده است و می
گری نیست و   نقد مکتب اخباری ،هدف از این پژوهش .(881ص، 22: ج1389)مطهری، 
توان اخباری به معنای   نمی ،گردد  ین پژوهش استناد میها در ا  که به گفتار آنرا عالمانی 
های دینی از جریان اخباری متأثر   هرچند ممکن است در بخشی از حوزه ؛نام نهاد   ح آنلمصط
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بلکه نقد رویکرد  ،نام نهاد «نواخباری»یا  «گری نو‌‌اخباری»توان   باشند که چنین اثرپذیری را می
افراطی در حوزه مهدویت مورد نظر است. رویکردی که در  گرای‌‌و نص اخبارگرایگری،   اخباری
عقل برای فهم معارف مهدوی جایگاهی ندارد و صرفا به نقل و روایات مهدوی بسنده شده  ،آن

با معارف قرآنی و  اه  بلکه مواجهه آن ،عالمان دینی در یک سطح نیستند ،است. در این رویکرد
گونه نیست که آثاری که در حیطه رفتار بیان   نده ایننگاراز منظر عقلانی متفاوت است. 

، بلکه این پیامدها اند‌گرایی افراطی نشأت گرفته  گری و نص  از رویکرد اخباری قطعا   ،دنشو  می
عوامل  انجامند؛ هرچند‌میو به چنین لوازمی هستند عمدتا و منطقا زاییده چنین رویکری 

اثیر رسوبات این تفکر بر رفتار عالمان شیعی معاصر و . در این تحقیق تباشنددیگری نیز دخیل 
المان شود. از جمله تاثیرات این رویکرد بر برخی ع‌مهدویت بیان می های علمیه در مسئله حوزه

 گرایی، بیان مباحث غیر ضروری، همچون‌توان به تطبیق‌می ،مهدویت شیعی معاصر در مسئله
ها و ‌با ضدفرهنگ  گرایی، عدم مقابله  ات، ملاقنقل خواب، احوال شخصی امام زمان؟عج؟

تحرکات استکباری، عدم همراهی با حکومت و مخالفت با حضور زنان در مناسبات سیاسی و 
اجتماعی اشاره کرد. در عصر حاضر با توجه به عقلانی اندیشیدن بسیاری از افراد جامعه، 

بیان معارف دین  ؛هان مردمپیشرفت علوم تجربی و سراریز شدن شبهات اعتقادی به افکار و اذ
گرایی افراطی، خصوصا  در حوزه مهدویت، از هر ‌با پشتوانه عقلی و رویکرد عقلانی و دوری از نصّ 

خ  ای ضرورتش بیش‌دوره   ولی احساس امنیت کاذب فکری در جریان ؛کند‌نمایی می‌از گذشته رُ
 ین درک نشوددکه تهدیدهای فکری و علمیِ نوظهور علیه است نواخباری سبب شده 

که به توصیم و تحلیل تاثیر رویکرد  جا این پژوهه از آن .(42ص: 1388رشاد،   )صادقی
گری بر رفتار عالمان شیعی معاصر در آموزۀ مهدویت توجه دارد و به دنبال کشم نقش ‌اخباری

روش اجرای تحقیق، توصیفی ر لحاظ از  ؛گری در کنش عالمان معاصر است‌رویکرد اخباری
 و با رویکرد انتقادی خواهد بود.  تبیینی

 پیشینه پژوهش
گری یافت که برخی پژوهشگران، این جریان و   توان در موضوع اخباری‌تألیفات فراوانی را می

اما اثری مستقل و منسجم  ؛اند ای مورد بحث قرار داده‌رویکرد را از لحاظ تاریخی و مبانی اندیشه
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توان ‌یافت نشد و تنها می ،مسئله این تحقیق را بررسی کندکه بتواند به صورت مفصل و متمرکز 
کنده محتوای این موضوع را   لای تألیفات مرتبط به دست آورد.‌از لابهبه صورت پرا

: روند‌شمار می‌آثار ذیل، از جمله آثار مرتبط با موضوع و مسئله تحقیقی به همچون هایی  کتاب
 دیو عقا ختاری) گرا‌اسلام نص»(؛ 1390بهشتی )بهشتی، از ابراهیم « (دیو عقا خی)تار  گری‌یاخبار»

از « مصادر الاستنباط بین الاصولیین و الاخباریین»(؛ 1396از رابرت گلیو )گلیو، « (عهیش انیاخبار 
شناسی تسامح در نقل روایات ‌آسیب»(؛ 1372)الغراوی،  یمحمد عبدالحسن محسن الغراو

کید بر آثار روایی معاصر  آثار مثبت و »(؛ 1399)سلیمیان،  خدامراد سلیمیان ز ا« مهدویت با تأ
شناسی جریان ‌آسیب»؛ (1387)جهانگیری،  از محسن جهانگیری« منفی حرکت اخباریان

؛ (1398)رجبی،  از ابوذر رجبی« گرای سنتی در مواجهه با روایات منت قیام در عصر غیبت‌شریعت
افرا و   از داود فیض« گفتمان انقلاب اسلامیگری بر ‌پیامدهای سیاسی بازتولید اندیشه اخباری»

عدم اشاره  ،های سابق  وجه تمایز این تحقیق با پژوهش(. 1397افرا و دیگران، ‌‌)فیض دیگران
گری به عنوان یک خوانش در معرفت دینی در کنش عالمان   آثار گذشته به تاثیر رویکرد اخباری

 شیعی معاصر در حوزه مهدویت است.

 منابع فهم دین از دیدگاه اخباریونمعرفت دینی و 
عالم  یبرا ،صورت روشمند‌و به ینیاست که با مراجعه به منابت د یشناخت ،«ینیمعرفت د»
گاه ینیمعرفت د .(129ص: 1389 )صادقی رشاد، شود‌ین حاصل مید نان از مقولات یمتد یو آ
کتاب، داران را ‌نید ینیدطور مرسوم معرفت ‌رد. بهیپذ‌یصورت ممنابت دینی ، با مراجعه به ینید

باید از ابزارهای معرفتی که در  ،. برای کسب معرفت دینیدهد‌یشکل مسنت، عقل و اجماع 
 ،عبارتند از: حس  رفتمعکسب  یه و متعارف برایاول یابزارهااختیار انسان است، بهره گرفت. 

 یها‌داشت که راهان یتوان ب‌یم ،گر یر دیتعب‌به .(46ص: 1382زاده، ‌نی)حس شهود‌ و عقل
شود. معرفت ‌یمنحصر م یعرفان و یبرهان‌، یحس یها‌معمولاً در معرفت ،ایشناخت و معرفت اش

رامون یپ یایها با اش  عت انسانیدر جهان طب یحس یکه با ابزارها است یهمان شناخت یحس
 «یبرهانمعرفت » است. یو تجرب یحس یه بر ابزارهایتک ،ن معرفتیدر ا ابند.ی یخود مواجهه م
)مصباح  کند‌یم یط شناخت یق برهان و استدلال برایلسوف از طریاست که ف یهمان راه
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است که عارفان و سالکان، از  یمعرفت «یا شهودی یمعرفت عرفان» .(91، ص1ج: 1386، یزدی
دین  .(33ص: 1372،یثربی) کنند‌یم یشناخت امور در آن مش یابر یر و سلوک باطنیق سیطر
 یت، در بخشیباب مرجع از  کلام معصوم در تبیین اصل دینو  انی بودنیوحمنبت  دلیلهی به الا

: 1382زاده، ‌نی)حسدارای نقش مهمی است است،  ینیکه همان معرفت د یراز معرفت بش
عمده متفکران شیعی منابت و ابزارهای معرفتی یادشده را در کسب معرفت دینی قبول  .(46ص
از  ،اند. به باور آنان  رویکرد متفاوتی را در معرفت دینی اخذ کردهاخباریان  ،اما در این میان ؛دارند

در کسب معرفت دارند. تمرکز و را نقش اصلی و اساسی  «حواس»میان منابت معرفتی انسان، 
کید افراطی بر حس   :ای از متفکران مانند حضرات آیات  تا پاره ه استاینان سبب گردیداز منظر تأ
)صدر،  بدانندتا حدی متأثر گرایی غرب ‌‌را از جریان حس انو صدر، اخباری بروجردی، مطهری

  .(170ص: 1386یوسفیان و شریفی،  و 882ص، 22: ج1389؛ مطهری، 42ص: 1395
)استرآبادی،  مارد که مبادی محسوس داشته باشندش  سترآبادی تنها علومی را معتبر میا

یابی به احکام را تنها منبت دست بیت؟عهم؟اهل    هواسطه یا با واسط  وی کلام بی .(256ص: 1426
کید  اطهار؟عهم؟و از سوی دیگر بر ظاهر سخنان ائمه  ؛(181صداند )همان:    شرعی می و دارد تأ

)ابراهیمی دینانی،  فهم عرفی و ظاهری فراتر نروداز  ،کوشد برداشت از کلام آن حضرات  می
حواس را به عنوان ابزار متناسب برای کسب علوم از این منبت  ،رو  . از این(119، ص1ج: 1377

 کند.  انحصاری قلمداد می
دهد و راه را از چاه باز   میتمیز عبارت است از نیروی ویژه آدمی که میان نیک و بد  ،«عقل»
تر   . بیشدارای دو  نقش ابزاری و منبعی است( و 21ص: 1386شناسد )یوسفیان و شریفی،   می

وگرنه دست کم در است؛ اند، مقصودشان نقش منبعیِ آن بوده   که از نقش عقل کاستهکسانی 
 ی فهمیدن کتاب و سنت نزاعی نداردبین اندیشمندان اسلامی کسی در لزوم استفاده از عقل برا

  .(45ص)همان: 
کام شیعه عقل را در کنار قرآن و سنت و اجماع، به عنوان یکی از منابت دستیابی به احاصولیان 

وسیله آن   دانند که به  و دلیل عقل را هر حکم عقلی می ؛(38ص: 1385شرع ذکر کرده )قماشی، 
 .(40ص)همان:  توان به حکم شرعی دست یافت‌‌می

منابت  ای، جز ‌‌عقل را در هید حوزه ،شیعه حجّیت ندارد. برخی از آناناخباریان اما عقل، نزد 
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ولی از  دانند؛‌میشناختی ارزشمند   آن را از نظر معرفت کنند؛ اما برخی دیگر   معرفتی محسوب نمی
 :1423)حر عاملی،  کنند‌‌حجّت و اعتبار تلقّی می فاقدنظر بحث اصول فقهی، عقل را 

 .(131ص، 1: ج1363بحرانی،  و 128، 40، 29، 17ص: 1426؛  استرآبادی، 402و 352،370ص
ای دارند. در   ،  نقش برجستهاعمّ از دینی و غیر دینی ،بشری معرفت   در گستره «نقلی   ادلّه»

هایی همچون تاریخ، ادبیات، واژه شناسی و   ترین منبت معرفت در دانش  معارف بشری، اصلی
هایی مانند جغرافیا و   دانشبر دلیل نقلی است. همچنین این دلیل،  ،ها  رجال و فرهنگ نامه

نقلی هم از لحاظ محتوا و هم از لحاظ    . ادلّهثر استدارای نقشی مؤهای تجربی   تر دانش  بیش
 .(263ص: 1396)حسین زاده،  شوند‌‌تقسیم می «ظنّی»و  «یقینی»   سند به دو دسته

ک نبی در حوزه دین و معرفت دینی نیز نقل جایگاه والایی دارد. محتوای وحی که در قلب مبار
کرم؟صل؟ گیرد. نقل یا قرآن است یا   ها قرار می  انساناز طریق نقل در اختیار سایر  ،مخزون است ا
در موثّق بودن محتوای آن هید نقصی وارد نیست. سنّت  ،روکلام خداست و از اینسنّت. قرآن 

زیرا ایشان معصوم  ؛منبعی دیگر برای دریافت معارف وحیانی است لله و ائمه معصوم؟عهم؟رسول ا
است و در زمان غیبت که دسترسی مستقیم به هی و قول و فعلشان نمایانگر وحی الاهستند 

سه طریق برای دستیابی به سنّت محسوب  «اجماع»و  «شهرت»، «خبر » ،ایشان میسّر نیست
شده با  عالمان اخباری به حجیت طرق یادنگرش  .(153ص: 1389)جوادی آملی،  شوند‌‌می

یعت، قلب و ن طبریااز میان منابت کسب معرفت، اخباعموم عالمان شیعی متفاوت است. نگرش 
( و از 256ص: 1426د )استرآبادی، ندان  علوم منتهی به حس را معتبر می نقل را منبت معرفت و

 . اند‌‌بت بودن طبیعت را نیز پذیرفتهمن ؛جا که حواس، ابزار شناخت عالم طبیعت هستند آن
یات اهل خصوص روا ، بهنقلی های حسّی و‌‌های پایه به گزاره  گزارهکردن استرآبادی با منحصر 

و در استنباط احکام شرعی حقّ هید گونه کرده های بدیهی عقلی را انکار   گزاره بیت؟عهم؟،
خواند به اجتهاد   ؛ می(91ص ،)همان خیالات عقلیرا و ورود آن چه است نداده را دخالتی به آن 

در میان منابت  ،رو  . از اینشمارد‌‌داند و آن را مردود می‌بسیار منجر می مفاسدِ  ظنّی و به دنبالِ آن،
 جایگاهی برای عقل قائل نیست. ،معرفت

؛ اما نه مطلقِ داند  ترین منبت دینی می  شود استرآبادی نقل را اصلی روشن می ،از آن چه گذشت
داند، طریق   بخش نمی  استرآبادی علاوه بر این که ظواهر قرآن و سنّت نبوی را معرفتنقل را. 
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و  181، ص)همان شمارد‌‌داند و آن را مردود می‌ل تسنّن میمخترعات عامّه و اهاجماع را از 
گرفت علاوه توان نتیجه   کند، می  اما چون ضروریات دین و مذهب را به شهرت مستند می ؛(265

 .استمعتبر بر خبر، طریق شهرت 
کرمن آن است که آنان میان کلام خدا و نبااز مبانی مهم معرفت دینی نزد اخباری از  ؟صل؟ی ا

عام و  ،کنند. کلام خدا و پیامبر   تمایز برقرار می ،از سوی دیگر  بیت؟عهم؟یک سو و کلام اهل 
نسبت به اذهان عموم مردم غالبا   ،رو  شود و از این‌سخ و منسوخ و مؤول را شامل میخاص، نا

ن اور اخباریدر با .(179و  104ص: 1426)استرآبادی،  است گنگ و علم آن تنها نزد اهل بیت
 )وکیلی آن فقط در سایه روایت خواهد بود شود و اعتبار   قرآن کریم کلا از منابت معرفتی حذف می

   .(72ص: 1397

 خصوص کلام اهل بیت؟عهم؟ هستند‌، بههای دینی  البته اینان در پی کشم مراد از گزاره
حد فهم عرفی و و از کنیم اما مقصودشان این است که بر ظاهر کلمات جمود  ؛(179)همان، ص

فهم  ،چرا که در قاموس فکری آنان ؛(119ص ،1ج: 1377)ابراهیمی دینانی،  ظاهری فراتر نرویم
و به همین نیست پذیر   های عام و خاص و ناسخ و منسوخ و مؤوّل امکان  مراد گوینده از دل گزاره

 داند.  ر  قابل درک نمی دم ر غیر از اهل بیت؟عهم؟دلیل، قرآن و سنت نبوی را برای مر
در دیدگاه سنخ با این   این نوع معرفت دینی و مبانی فهم دین هم ،با توجه به امور یادشده

های رفتاری   حوزه مهدویت تأثیر بینشی و کنشی خاصی به دنبال دارد. در ادامه به برخی از کنش
 کنیم:  اره میاش ،هستندمتأثر ای از شیعیان معاصر که از این مبانی فکری   پاره

 های دیگر   . تعصب و جمود بر اندیشه خود و برنتافتن دیدگاه1
هایی است که   به معنای رگ و پیاست و عصب « عصب»از واژه  «عصبیت»و  «تعصب»

 .(5، ص5ج: 1371قرشی،  و 568ص :1412 ،یراغب اصفهان)دهند ‌میمفاصل را به هم ارتباط 
به دلیل که به معنای خویشاوندان پدری است که فرد ند دا‌می« عصبه»منظور عصبیت را از   ابن

 ،1ج: 1414منظور،   ابن) ی و دفاع از قوم و قبیله خود استبه دنبال طرفدارهمین خویشاوندی، 
گویند، به همین سبب ‌‌پیوستگی  را در اجتماع تعصب می  که وابستگی و به هم  این .(602ص
تقسیم  «بد»و  «خوب»البته تعصب را باید به دو قسم  .(144، ص8ج: 1360 ،یمصطفو) است
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معادل تعصب و تحجر به نیز  «تصلب»کرد. تعصب بد همان جمود و تحجر فکری است. گاهی 
به معنای سختی، محکم شدن و سخت نیز تصلب  .(221ص: 1412)راغب اصفهانی،  رود‌‌کار می
از تعصب یکسان است.  تعصب و  شدهد که با معنای یا ؛(139ص ،4ج: 1371)قرشی، است شدن 

اند. جمودی و خمودی،   ای از معنای لغوی اخذ شده  تحجر و جمود فکری در اصطلاح به گونه
دانند. انسان متحجر و متصلب و   و عدم تحرک فکری را تعصب بد و یا همان تحجر می ییستایا

کند. ‌می مقاومتق دربرابر پذیرش قول حو دهد ‌مینشان  یسختمانند سنگ، از خود ، متعصب
بر دیدگاه خود چنان ایستایی و  ،رود که فرد دارای چنین خصوصیتی  این امر تا جایی پیش می
کنش نشان میتحول  دگرگونی و هر نوع پافشاری دارد که در مقابل دهد و   مقابل دیدگاه خود وا

 سندگان،یاز نو یجمعکند )  بلکه به بدعت و کفر متهم می ،عمدتا دیدگاه مقابل را نه تنها نفی
گونه   توان این  ای می  در تعریم تعصب فکری یا جمود و تحجر اندیشه .(88-87ص: 1381
کن است و به کسی جامدالفکر یا   بسته ذهنی، تنگ» گفت: کد و سا نظری و داشتن اندیشه را

« باشد ک مغز و فاقد بصیرت و درایتشود که اندیشه پویا و سیالی نداشته، خش  متحجر گفته می
 .(69ص :1382 ،یاریاسفند)

به خصوص در معرفت  ؛اصل مسئله تعصب فکری و جمود آسیبی است در عرصه فکر و اندیشه
ن بر کنش و رفتار علمی برخی از افراد متأثر از ن آسیب خطرناک است. تأثیر اخباریاایکه دینی 
گرچه اصل این ،آنان امر در ساحت تحجر  همین مقوله تعصب و جمود در حوزه اندیشه است. ا

تأثیر رویکرد از آن به توان   ، میاستجا که به کنش و رفتار مرتبط  از آن ؛شود  علمی واقت می
. هرگونه برداشت جدید از مهدویت به تعبیر کردای از افراد شیعی   اخباری در اندیشه مهدوی پاره

ای را درباره   ت مباحث کلیشهواق و در دارند تصلب و تعصب  است و بر آرای خودباور اینان مردود 
کی دارد که می  مهدویت محور بحث خود قرار می را توان مواردی   دهند. این آسیب لوازم خطرنا

به همین مسئله برگرداند و آن را ؛ شود  که در ادامه به عنوان تأثیر کنشی از رویکرد اخباری ذکر می
 دانست.موارد اساس و مبنای این 
به دلیل جمودگرایی و تصلب بر میراث گذشتگان، اعتقاد به  ،گرایی  اخباریمتأثران از رویکرد 

خود را در  ؛جدایی دیانت از عقلانیت و به تبت جدایی از سیاست، رفتارهای سیاسی و اجتماعی
از  ،گرایی و دوری از التقاط‌خلوصآورند و به انگیزه ‌دینی درمیزیر چتر فهم سطحی نصوص 
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نیا،   )ارشادی ورزند‌اجتماعی و سیاسی امتناع میل و حضور در مناصب اظهار نظر مستقیم و فعا
ویژه   آمیز با معارف دینی، به  ای احتیاط  تر، جریان اخباری مواجهه  به بیانی روشن .(25: ص1386

احکام فقهی دارد و در مواردی که هید نصی وجود ندارد یا از مصادیق شبهات تحریمیه است، 
ورزند و برای نظریات نوپدید   های اجتهادی مخالفت می  دانند و اساسا با نگاه  احتیاط را واجب می
های متفاوت از دین مقابله   گرایی با خوانش  همان تفکر احتیاط سببشوند و به   ارزشی قائل نمی

است دلیل این به جدید نظریات این مقابله با  .(127، 94، 46ص: 1426)استرآبادی،  کنند‌‌می
گرایانه و   هایی با نگاه احتیاط  گرا، حضور چنین قرائت  این عالمان نص   یشهکه در اند
 سازی در دین منافات دارد.  خلوص

 و تمدن غرب یو سکوت در برابر حوادث اجتماع یاجتماع یرپذی‌تی. فقدان مسئول2
تعاون و  ،کند و لازمه این زندگی  زندگی اجتماعی را دنبال می ،بودنالطبت ‌دلیل مدنیانسان به 
)حلی، است  یهمکار ازمندیوع بشر نن ،برابر یکدیگر است. به تعبیر متفکران اسلامی همکاری در 

پذیری اجتماعی از وظایفی است که متولیان امور تربیت باید آن را   مسئولیت .(298ص: 1407
کرده است. های فراوانی به رشد این امر توجه   در آموزهزمینه دنبال کنند. دین اسلام در این 

رفتارهای فردی و اجتماعی و مناسبات سیاسی و بر هاست که   های مهدوی ازجمله آن‌آموزه
کمیتی  و انتظار را صرفا  به دعا و  تیکه فرهنگ مهدو یعالمان دارای نقشی سازنده است.حا
رویکرد غالبا  و مناسبات اجتماعی  استکباری تحرکات مقابل در  اند،‌کرده میتعر ینگزی‌عزلت

تاثیرپذیری اینان از  .کنند‌ی میمستکبران دور هیعل ادیو از مبارزه و فرگزینند ‌برمیسکوت را 
رویکرد اخباری به تمرکز و تمحض صرف بر ظواهر روایات و عدم توجه به سطوح معنایی و دال 

است. به ناظر سازی ظهور در عصر غیبت   زمینهمورد به حرکت اجتماعی در معطوف مرکز روایات 
ها و حوادث سیاسی و اجتماعی، رویکردی محتاطانه و منفعلانه در   ، در برابر فتنهدلیلهمین 
 شمندانه با چنین حوادثی گریزانندای هو  کارگیری رویکردی فعالانه و مقابله  گیرند و از به  می  پیش

: 1398رجبی،  و 32-30ص: 1386؛ آل سیدغفور، 232ص: 1384)موسوی دهسرخی، 
امام  میظاو و اراتیاخت طهیح در مشکلات و رفت ظلم را  یگروه که حل تمام نیا .(148ص
 تعریم نکرده بتیجز دعا، در عصر غ ای‌فهیوظ گونه‌دیخود ه یاساسا  برا ؛دننبی‌یم ؟عج؟زمان
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گری در عصر ‌عدم باور و امید به اصلاح .کنند‌می یو لغو تلقّ  رممکنیغ یظهور را امر سازی‌نهیو زم
های اجتماعی نداشته و معارف ‌این عالمان حضور فعالانه در عرصهاست که سبب شده  غیبت

موسوی و و  376-375ص: 1384هاشمی،   )بنی بدنۀ اجتماع تزریق و ترویج نکنندمهدوی را در 
 .(46ص: 1398عبدالعزیز، 

خاصیت ‌بیبه مقوله انتظار و اعتقاد به انتظار خاموش و و سطحی عالم دینی با نگاه حداقلی 
بیند و اصولاً حضور در چنین ‌نمیای ‌وظیفهبرای خود در امور سیاسی و اجتماعی  ؛در عصر غیبت

افرا   )فیض داند‌میمناسبات و اظهار نظر در این امور را خلاف شأن اجتماعی و رسالت دینی خود 
ینی و نصوص دبه های سطحی ‌عالمان به دلیل نگرشدسته از این  .(142ص :1397و دیگران، 

گفتمان مهدویت و انتظار و ناامیدی از اصلاح جامعه در عصر غیبت و انفعال در برابر امپریالیسم 
های فردی و اجتماعی بشر، رویارویی با چنین ‌تمدنی غرب و اعتقاد به سیطره آن در تمام ساحت

 و 297ص، 2ج: 1427)صدر،  اند‌هنگی و سیاسی غرب را پذیرفتهتمدنی را غیرممکن و سلطه فر
مهری نسبت به عقلانیت ‌ایی تعقل از تدین و بیجد .(288، 246، 238ص: 1399نصیری، 

دسته این است نگر به نصوص دینی است، سبب شده ‌دینی که خود معلول نگاه سطحی و جزئی
خ ‌بنامند که اساسا  اصلاح «عصر حیرت»از عالمان دینی عصر غیبت را  گری مورد قبول در آن ر

و  سازی اسلامی و نفی تمدن و سروری فرهنگی غرب در جهان غیرممکن‌دهد و تمدن‌نمی
 .(131ص: 1363)باقی،  عملکردی فاقد نتیجه مطلوب است

 ؛(143ص: 1398 شود )رجبی،‌یاد می «گرایان سنتی‌شریعت»ها با عنوان   این عالمان که از آن
یی روی آورده و نسبت به گرا‌به احتیاط ،گری در اذهانشان‌وجود رسوبات فکری اخباریدلیل به 

: 1384) موسوی دهسرخی، کنند ‌اجتماعی و سیاسی احتیاط می های‌حضور در صحنه
دانند که از سیاست عملی به دور باشند و اساسا  ‌مشی را در این می‌ترین خط‌سالمها ‌آن .(232ص

و دولت  از نظام سیاسی به مشروعیت انحصاری حکومت ائمه اعتقاد دارند و با هرگونه مفهومی
به  ،به غرب و مظاهر به ارمغان آمده از آن سو .(283و  279ص: 1362)عنایت، مخالم هستند 
نگرند و بر ضرورت انطباق مناسبات اجتماعی و قوانین با شریعت اسلامی پافشاری ‌دید تردید می

گاه به دلیل اعتقاد به وجوب تقیه در عصر غیبت  ،برابر تجدد و تمدن غرب کنند. سکوت در ‌می
گرا برای شناخت تمدن ‌این عالمان نص .است، وگاه به دلیل ناامیدی از رویارویی با تمدن غرب
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و تنها کنند ‌نمیکار عملی ارائه سازصحنه اجتماع در برای اجرای دین ورزند و ‌نمیتلاشی  جدید
لت و ای جز عز‌دانند که نتیجه‌ها و عناصر جدید می وظیفه دینی خود را حفظ شریعت و نفی ایده

 .(18ص: 1392)روحی،  انزوا نخواهد داشت
ها، معضلات فرهنگی، ‌های اجتماعی و سکوت در برابر فتنه‌گیری از حضور در صحنه‌کناره

روایتی از براساس دینی است. دستورهای نادیده گرفتن بخشی از  معنای ‌، بهاجتماعی و سیاسی
که به امام دسترسی  اند؛‌شدهتشبیه  «یتیم»مردم در دوران غیبت به  ؟صل؟،لامپیامبر اس چرا

گاه شونندار انی سپرده شده د. کفالت این ایتام به علمای ربّ ند تا از احکام دینی و معارف اسلامی آ
، 1: ج1403)طبرسی، ؟عهم؟ را هدایت کنند ایتام آل محمدو را در همه امور سرپرستی مردم که باید 
اند. وظیفه این ‌معرفی شده «مرزداران دین»در روایت دیگری علمای شیعه به عنوان  .(16ص

های ‌اصبیعالمان حراست از مرزهای عقیدتی و نجات شیعیان از دست شیاطین و ن
با توجه به چنین روایاتی، عالمان  .(6ص، 2: ج1403)مجلسی،  صفت بیان شده است‌شیطان

های دینی، سیاسی، اجتماعی و مذهبی دور نگه دارند و نسبت ‌لشتوانند خود را از چا‌دینی نمی
خصوصا در عصر غیبت برای  ،تفاوت باشند. تعیین تکلیم برای عالمان‌بی ،دهد‌به آنچه رخ می

نشان از آن دارد که عالمان شیعی باید  ،سیاسی یبه عنوان جریان ،ها‌جلوگیری از یورش ناصبی
. سکوت و کنندهای دین گریز ایستادگی و روشنگری ‌تدر برابر تمدن خداستیز غرب و حرک

منان ط شیطان و دشلهای اجتماعی سبب تس‌انفعال این عالمان در برابر تمدن غرب و چالش
و این انحطاط مسلمین و مسلط شدن شیطان و یارانش بر شده بر شیعیان  بیت؟عهم؟‌خدا و اهل

این  .(141و 75 :نساءو  42؛ حجر: 22براهیم: )ا مت قرآن و روایات قرار گرفته استها مورد مذ  آن
نوع انفعال و عزلت در برابر حوادث اجتماعی معلولِ نگاه جزئی  و ناقص به تمام منابت دینی و 

 ی است.تمعرف
کید بر آموزه «گرایان‌تمدن»در مقابل،  های وحیانی و نصوص دینی، از قبول غیرنقّادانه ‌با تأ

ها متوقم نشده و   ورزند و بر ظواهر و فهم عامیانه و سطحی آن‌سند و محتوای روایات امتناع می
ها و احکام جاودان اسلام ‌با تبیینی عقلانی و تفسیر و تأویلی منطقی و دور از استحاله ارزش

و برای حضور اسلام و مفاهیم دینی در صحنه حیات جمعی و مناسبات انداخته  طرحی نو در 
)امام خمینی،  ای متقن و راهگشا دارد‌رب، برنامهاجتماعی و همچنین رویارویی با تمدن غ
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گرایی با اعتقاد ‌ساز برخلاف رویکرد شریعت‌گرا و تمدن‌این عالمان عقل .(345و  262ص: 1389
پذیرند و نسبت به ‌تحولات اجتماعی را می ؛ری در دینبه حجیت عقل و حق اجتهاد و نوآو

کمیتی و سیاسی  توانایی انسان در تنسیق امور اجتماعی و سر  و سامان بخشیدن به مناسبات حا
و بر خلاف  هدی دین، از پویایی آن صرف نظر نکرها برای حفظ پایای  اطمینان دارند. آن

 .(34ص: 1388)صادقی رشاد،  بخشند‌نمیم را به پویایی شریعت پایایی اسلا ،تجددگرایان
دنیا و مسلمانان و مظلومان های آمریکا و برخی کشورهای غربی و دفاع از ‌جویی‌مبارزه با سلطه

مبارزه با ابتذال فرهنگی و سوغات نامبارک غرب و تربیت نیروهای علمی، سیاسی و فرهنگی 
: 1389)مطهری،  مان دینی استای حساب شده این عالبرای مبارزه با تمدن غرب از راهبرده

 .(28ص، 1382مصباح یزدی،  و 183ص، 16ج

ح مباحث غ .3  ی در تالیفات و منابر رضروریطر
 پرداختن بهپژوهی، بدون ‌کمی مهدویت ۀتوسعهای مهدوی سبب ‌رویکرد اخباری به آموزه

فتمان کیفی و کارایی این گنگرش ی بدون آموزه مهدویت است. توسعه کمّ  کارآیی و اثربخشی
های ‌ها و قابلیت‌مصداق حذف مسئله به جای حلّ آن است. در رهیافت اخباری از ظرفیت

های ناموجهی ‌در نتیجه پیامدها و آسیب ؛شود‌استفاده نمی ،فراوانی که گفتمان مهدویت دارد
به دنبال خواهد داشت. پرداختن به مسائل غیرسودمند و طرح مباحث غیرضروری در تألیفات و 

رویکرد اخباری و تاثیرپذیری از  ،واقت ای مهدوی از پیامدهای چنین رهیافتی است. در ه‌خطابه
که عمدتا در است توجه به دال مرکزی روایات ناظر به معارف مهدوی بدون  ،اندیشه اخباری

 ،صرفا با توجه بر ظواهر برخی روایات و یا خبرهای واحد در این زمینه سازی ظهورند.‌‌زمینهجهت 
خواهی و رویکرد احساسی مردم به این ‌به مباحث غیر اصیل در حوزه مهدویت توجه دارد. نجات

با ذائقه مردم همراهی  ،های آن‌این عالمان بدون توجه به ظرفیتاست که گفتمان سبب شده 
بخشی و کاراییِ تمدنی ‌و طبق میل و سلیقه مخاطب به مباحثی بپردازند که بدون معرفتکنند 

 .(50ص: 1395)عرفان،  های احساسی و سطحی داشته باشد ابیتصرفا  جذ
های دینی امری مذموم به   ها در آموزه  ثمر و سوال از آن  پرداختن به مباحث غیرضروری و بی

رود.  طرح مباحثی همچون احوال شخصی امام، همسر، فرزندان، محل سکونت، رؤیاها   شمار می
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گونه اولویت پژوهشی و دینی در عرصه مهدویت ‌که هید و تشرفات و پرداختن به داستان سرایی
زه مهم دینی نشأت گرفته شده سطحی و رویکرد اخباری به این حوتواند از نگرش ‌می ؛ندارند
ها و تشرفات در منابر و در تالیفات مهدوی به جای ‌بیان خواب .(38ص: 1387)جعفری،  باشد

خاصیت نشان دادن این آموزه است. ‌بب بیبیان مطالب عمیق و انیق در این حوزه معرفتی س
و از ابعاد عقلانی و دارند این عالمان دینی تنها به بُعد احساسی و عاطفی مهدویت نظر 

فروشی دینی و ‌خامو با هستند های تمدنی و کارکردهای اجتماعی و سیاسی آن غافل ‌ساحت
موش از مهدویت به ای غیرعقلانی و خا‌عملاً چهره ،نگری نسبت به معارف مهدوی‌سطحی

  1 دهند.‌مخاطب نشان می
پژوهان و ‌گرایی و نمادگرایی دغدغه مهدوی‌تزمانی که با فهمی سطحی از مهدویت، کمیّ 

زدگی، به کیفیت معارف مهدوی و نگاه نقادانه و عالمانه به ‌عالمان دینی باشد و با شخصیت
با چنین نگرشی مواجه مخاطب غیرمتخصص وقتی  ؛نشودتوجّهی میراث سلم در این حوزه 

دهد که در این موضوع بدون تخصص و مطالعه ورود کند و با ‌شود به خود جرأت علمی می‌می
به دین و جامعه منتظر ضربه معرفتی وارد  ؟عج؟احساس به ادای تکلیم نسبت به امام زمان

حتی  حساب و کتاب و خارج از قاعده و‌های تشرف بی‌آورد. گرایش به خرافات و نقل داستان
عالمان دینی به این گفتمان است و برخی از از نتایج نگاه سطحی  ،متعارض با محکمات دینی

گونه معارف ‌یابد که رسیدن به این‌مخاطب با دیدن چنین عالمانی، خود را نیز در این سطح می
 در این دایره وارد شد و نظر داد توان‌یافتنی و همگانی است و بدون تخصص لازم نیز می‌دست

 .(38ص: 1387جعفری،  و 30-29ص: 1399)سلیمیان، 

 . تسامح در نقل روایات مهدوی4
و  «نقدالحدیث»دینی و استنباط معارف شیعی، توجه جدی به ‌های مهم در معرفت‌از ضرورت

__________________________________   

.ک: سیمای جهان در مصر اما  زمان )امیا  گ ستان ،  .1 انقیب جهان  حضرت مهدی؟عج؟ سازان ‌(؛ زمیاه1385ر
(، نجم 1421)ساده،  الظهور  ةارااصات الیو  المومود و احداث سا یالفجر المقدس المهد(؛ 1382)ااشم  شهیدی، 

 (.1393ثاقب در احوال اما  غايب )نوری، 
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توجه لازم به بررسی احادیث کم فروغ گردد و با که است. رویکرد اخباری سبب شد  «الحدیث‌فقه»
در مواجهه با روایات، از نقل و قبول بسیاری از احادیث غیرسازگار با عقل و  ،سعۀ مشرب

اعتبار تمسک و با نگاهی ساده و بسیط با ‌محکمات دینی هم فروگذار نکنند و به مشهورات بی
که از معارف کلامی با   برخوردکنند. باتوجه به این مبر و ائمه معصوم؟عهم؟سخنان وحیانی پیا

کبر »عنوان   ،بنابراین .تری نگریست  شود، به منابت آن نیز باید با حساسیت بیش‌یاد می «فقه ا
اندیشی که بلا و آفت ‌نگری و سطحی‌دوری از جزئیمنظور شناسی به ‌رجوع به منابت اصلی دین
 .(42ص: 1390)طباطبایی،  رود، ضروری است معرفت دینی به شمار می

کبر  اهمیت آن در قرار گرفتن پایه و اساس دیگر  به دلیل ،این ضرورت در اعتقادات و فقه ا
باید در انتساب مطلبی به شارع مقدس و حافظان  ،بنابراینیابد. ‌نمود میتر   بیش ؛معارف دینی
در حوزه مهدویت که امری خطیر و بسیار مهم  ی به پیامبر و ائمه؟عهم؟ا‌نظریهانتساب شریعت و 
 ،دیث، تفسیری غلط از روایت و نشر آن. فهم نادرست از حورزیدتری ‌حساسیت بیش ؛است

کاوی می تواند اثری به مراتب بدتر از ندیدن و نشنیدن آن داشته ‌همراه با مسامحه و بدون وا
این نظریه رنگ  شود؛‌میگونه روایات دچار جهل مرکب ‌که گوینده و شنونده این باشد؛ چرا

 ؛(43ص)همان،  گردد رافی میهای انح‌و سبب کژراهه و پیدایی فرقهگیرد ‌میقداست به خود 
: 1417)طوسی،  شوند از عالمان شیعی که سردمداران اصولی محسوب میای ‌دستهدرحالی که 

خبر واحد را در اعتقادات و  ؛(556ص، 1: ج1419انصاری،  و 45ص: 1420؛ عاملی،131ص، 1ج
موجب شد که تفکر  یاخبار نگرشگسترش ولی  ؛دانند‌اصول بنیادین دینی حجت نمی

و بر اخبار واحدِ کند  دایغلبه پ عهیبه عنوان منبت اعتقادات در ش ،ثیو قبول احاد محور   ثیدح
اعتقادی و مطلب قطعی  ای‌های اعتقادی بار شود و به عنوان نظریه‌اعتبار، معارف و نظریه  بی

 مهدوی ترویج شود. 
فهم معارف اعتقادی، از در ها ‌آنو تمسک به روایات گرایی افراطی در نقل ‌تفکر اخباری و نص

سند رسیده ‌اعتبار و احادیث ضعیم و بی‌گذرگاه اخبار واحد صحیح گذر کرده و به مشهورات بی
مجلسی،  و 77)مائده: ز نقل مطالب غالیانه نهی شده استدر حالی که در نصوص دینی ا و است
گون به دنبال بیان حکایت  ای با انگیزه  عده؛ (288ص، 25: ج1403 های غالیانه و   های گونا
 یثیحد یمبان د،نشو  ه و کرامت نقل میمعجز هایی که با عنوان  از داستان تعدادیاعتبارند.   بی
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ورزی و  با نظر  ،. بنابراینهستند یعیش انهیغال ایو  یغیهای تبل‌د و از ساختهنندار یدرست
ی را به روبا خرافهگری و ‌خردگرایی در تبیین و ترویج احادیث اعتقادی و مهدوی باید قشری

گفتۀ یک عالم دینی به عنوان است که محاق برد. تسامح در نقل روایات مهدویت سبب شده 
به عنوان یکی از اش، ‌درستی و نادرستییک روایت تلقی شود و با تکرار آن بدون بررسی 
رحیم  الشدید دل الرم بالمال سمح ألمهديا »مشهورات روایی قلمداد شود. به عنوان نمونه روایت 

كین کشوری مسئولان بر  ؛بخشد‌وفور میای است که مال را به ‌بخشنده ؛ مهدی؟عج؟بالمسا
 سانیابوعبدالرحمن طاووس بن ک از ؛ «یان بسیار مهربان استنوا‌بر بی و گیرد‌بسیار سخت می

آن را ذکر کرده؛  ظهور الغائب المنتظر؟عج؟ یالملاحم و الفتن فکتاب که سید بن طاوس در  است
های روایی مهدویت ‌در برخی کتابلی بعدها بدون توجه به بررسی سند آن، به عنوان روایت و

 .(304صتا:   مرندی، بی و 304-305ص: 1427)سلیمان،  ذکر شده است
اساس به نقل از پیامبر یا یکی از ائمه در بین روایات مهدوی عنوان شده و ‌برخی از مطالب بی

به عنوان  .گذرد‌نمی ها‌نیم قرن از عمر آنبیش از در حالی که اند؛ ‌رنگ روایت به خود گرفته
ألّ یا أهل الرالم أنا الصمصام »عبارت تهران و آنچه امام عصر در هنگام ظهور با نمونه، در مذمت 

، 6: ج1394انصاریان،  و 270ص، 4: ج1385)نمازی شاهرودی، کنند ‌عنوان می« المنتقم...
 .(255ص

 گرایی‌. ملاقات5
 ،یشیاند  یسطح و یگر  یقشر ،ینید تیعقلان بر  یعاطف تااحساس غلبه ،یخواه جاتن شدت
برخی است که سبب شده  ،یکم یمحتوا به آوردن یرو و یفیک یمحتوا فقدان ،ییظاهرگرا
خواهی و ذائقه عامیانه مردم   پژوهان مطالبی را که با احساسات مذهبی و حس نجات  مهدوی
 ؛امکان وقوعی دارد ،در عصر غیبت ؟عج؟ملاقات با حضرت مهدی نوایی دارد بیان کنند.  هم

گرا به دلیل جمود بر ‌عالمان نص. توان چنین امری را اثبات و قبول کرد‌ولی به راحتی نمی
نگرش های مهم گفتمان مهدویت و انتظار و همچنین ‌نصوص موجود و غفلت از ابعاد و قابلیت

، تنها وظیفه مهم خویش قیو مهدوی و وظیفه حقی از معارف اصیل دینی یهسو‌بعدی و یک‌تک
گزینی و حرکت انفرادی و ‌را در عصر غیبت به ملاقات با آن حضرت تعریم کرده و با عزلت
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 گردند.‌خاموش به دنبال گمشده خویش می
دینی و روایات مهدوی به دعا، انتظار فرج، محبت به امام و یاد حضرت، ‌درحالی که در معرفت

: 1397رعایت تقوا و اصلاح فردی )نعمانی،  ؛(312ص، 5: ج1403مان )مجلسی، معرفت امام ز
ازمنکر و اصلاح ‌معروف و نهی‌امربه ؛(320ص)همان،  سازی برای ظهور ‌آمادگی و زمینه ؛(200ص
جزو وظایم اصیل منتظران  ؛(56ص، 5: ج1407)کلینی،  جتماعی، ضرورت مبارزه با مستکبرانا

در حوزه  هید روایتی ملاقات با امام زمان؟عج؟ از منتظران مطالبه نشده؛ معرفی شده و در 
ترین وظایم منتظران تلقی ‌ترین و مهم‌این امر جزو برجسته ،ای از عالمان شیعی‌رفتاری عده

 کنند.‌های اخلاقی مردم را برای ملاقات با امام زمان تشویق می‌و با ارائه اذکار و توصیهاست شده 

 تیمهدو آموزۀ عرصه در  ها‌مناسب در مواجهه با ضدفرهنگ های‌یرگی‌عفقدان موض. 6
ویژه شیعیان، ‌در خصوص شخصیت امام و شئون و ابعاد امامت در بین مذاهب اسلامی، به

پژوهی معاصر شاهد سه دیدگاه درباره ابعاد ‌است. در دینهای متفاوتی عنوان شده ‌دیدگاه
که امامان ؛ بدان معنا ، فرضیه رهبری سیاسی استدیدگاه اول :امامت و وظایم امام هستیم

و با حرکتی مستمر و طولانی هستند شیعه علاوه بر تبیین و تعلیم شریعت، دارای رویکرد سیاسی 
کمیت بودهب گرا که ‌. این دیدگاه از محکمات کلام عالمان تمدناند‌ه دنبال به دست گرفتن حا

کثری به دین و آموزه  .(189ص: 1391ای،   )خامنه رود‌ند؛ به شمار میهای مهدوی دار نگاه حدا
کمیت سیاسی را وظیفه خود میدارد امام شأن فعالیت سیاسی  ،دیدگاه دومبراساس   ؛داند‌و حا

، نه رهبری استولی آنچه وظیفه اصلی و اصیل امام است، دعوت به رهبری کلامی و فقهی 
امام مرجت نهایی دانش مذهبی پس از پیامبر و شارحان و مفسران  ،این دیدگاهبراساس سیاسی. 

امام صرفا  شأن رهبری معنوی  ،دیدگاه سومبر اساس  باشند.‌میحقیقی قرآن کریم و سنت نبوی 
و شأن سیاسی ندارند. به تعبیر نیستند و باطنی دارد و امامان اساسا  به دنبال تشکیل حکومت 

و واسطه فیض است و دیگر شئون از ساحت امام به دور است.  دیگر، امام تنها ساحت ملکوتی
جلوگیری از فروکاستن از مقام امام، هرگونه تلاش سیاسی برای به انگیزه  ،صاحبان فرضیه سوم
دانند و امام تنها در حد قطب معنوی تنزل یافته و به شخصیتی کیهانی، باطنی ‌امام را منتفی می

 و 291ص: 1395)امیرمعزی،  شود‌ر شئون امام نظر نمیو به دیگشود ‌و معنوی تبدیل می
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 .(50-48ص: 1395منش و آقانوری،   هادی
های ‌نگری به آموزه‌است که از جزئی ه مقام و شئون ائمه؟عهم؟بعدی ب‌تک ینگرش ،سومدیدگاه 

قسمتی از معارف دینی برجسته و دیگر مبانی براساس آن، که ؛ روشی دینی به دست آمده است
د. عالمانی که برای امام چنین شأنی قائل هستند و حضور و تلاش امام نشو‌غفلت واقت میمورد 
کنند، خود نیز به دلیل الگوگیری از چنین رفتاری از حضور در ‌در امر سیاست و حکومت نفی میرا 

ا ی ،کنند‌ها نیز سکوت می‌در برابر ضدفرهنگ و طبیعتا  ورزند ‌میمناسبات سیاسی و اجتماع امتناع 
شوند. در عرصه مهدویت نیز با ‌میدچار ای ‌انفعال سیاسی، فرهنگی و اندیشهبه 

ای، تحریم، تفسیر نادرست از معارف مهدوی و ‌هایی چون تفکر حجتیه‌ضدفرهنگ
که  جا‌مواجه هستیم؛ ولی از آنگریزی و نفی مشروعیت تشکیل حکومت در عصر غیبت ‌سیاست

فی مهدویت، و با تقلیل جایگاه امام، صرفا  بعد معنوی و تنها ساحت فردی و بُعد احساسی و عاط
و برجسته است نظر است و برای چنین عالمانی این نوع نگرش صحیح مورد باطنی امام 

ها از طرف این عالمان ‌موقت در برابر این ضدفرهنگ‌های مناسب و به‌گیری‌از موضت ؛شود‌می
 شود. ‌خبری نیست و چنین رفتاری مشاهده نمی

 سازی ظهور ‌آفرینی زنان در زمینه‌دم توجه به نقش. ع7
گونی مسائل و وارد دینی متون در  زنان دربارۀ فراوانی روایات و آیات این بخش در مورد  گونا

ها   آن دربارۀ بسیاری های‌آموزه و احکام و زنان به فراوان دین اهتمام. اند‌شده بیان مهم جامعه
 هستند؛های فمینیستی که طرفدار گسترش نقش و حقوق بانوان در جامعه ‌و تلاش جریان

ها انجام   با هدف احقاق حقوق زنان و رفت تبعیض از آنکه های اجتماعی ‌ها و حرکت‌فعالیت
منزلت و در زمینه  نشان از آن دارد که بحث های اسلامی؛‌گیری علیه آموزه‌موضتدهند و ‌می

پالایش و تبیین عقلانی و قرآنی روایات ناظر به زنان، و شناسایی و نقد جریان فکری جایگاه زن، 
: 1400)علاسوند،  واهد بودضروری خ و مهم بسیار  ،های آن‌فمینیسم با تمام امواج و قالب

 .(366ص
ای ‌در عرصه خانواده و جامعه نقش برجستهو دهند ‌جامعه را تشکیل میهر بخش عمده زنان 
سازی ظهور، روشن است که ظهور بدون خواست مردم ‌نقش اراده در زمینهبراساس ند. کن‌ایفا می
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تحقق ظهور  ،نخواهد شد، بنابراین محقق ؟عج؟و آمادگی جامعه برای پذیرش حضرت حجت
ای ‌گذرد. زنان به عنوان مربی خانواده و مولّد جامعه‌از گذرگاه آمادگی فرد، خانواده و جامعه می

ها با تمام ابزار خود ‌. امروزه دشمن در جنگ تمدنهستند آفرین‌ازی ظهور نقشس‌، در زمینهصالح
خانواده را از کند و به میدان آمده است تا زنان و مادران نسل امروزی را استحاله فرهنگی 

 سازی کند. ‌پردازی و تمدن‌جامعه ،های شیطانی خود‌معنویت و اخلاق تهی و متناسب با اندیشه
با تعامل  آید و‌جتماع انسانی به حساب میت که زن بخشی از نظام خلقت و ابا درک این واقعی

نادیده گرفتن نقش زن  ؛آیند میای مهدوی به شمار ‌با جنس مرد مکمل یکدیگر در ایجاد جامعه
 چرا ؛وار آن است‌توجهی به نظام اعتقادی و شبکه‌های تاریخی بی‌در مناسبات اجتماعی و پدیده

کنارگذاشتن نیمی از خلقت انسانی و نگاه جنسیتی به به معنای که عدم اعتنا به نیمی از جامعه، 
و روایات معتبر  در حالی که این نگاه جنسیتی و حتی نژادی در معارف قرآنی ؛معارف دینی است

  (.230، ص8: ج1407و کلینی،  97 نحل:؛ 13جایگاهی ندارد )ر.ک: حجرات: 
نشینی و ‌ن به جای نگاه اصیل و مستقل، اصرار به حاشیه راندن و خانهنگاهی فرعی به زنا
برخی عالمان سنتی و اخبارگرا، از منظر های سیاسی و اجتماعی ‌ها در فعالیت  عدم جواز حضور آن

روایات است. وجود روایاتی که از منزلت زن برخی از ها در پذیرش   نگرش افراطی آنگویای 
از مشورت با او  معرفی کرده و ؛(70خ البلاغه،  العقل و ناقص الایمان )نهجفروکاسته و او را ناقص 

سبب شده این عالمان بدون توجه به گوهر ثمین  (؛338ص، 5: ج1407)کلینی، برحذر داشته 
 عقل و عقلانیت، به اقتضائات زمانی و مکانی التفات نداشته و به مقام زن از پنجره قرآن ننگرند. 

به  و دانند‌نمیهمسو گونه روایات را با معارف و روح قرآن ‌معنای ظاهری این «گرا‌عقل»عالمان 
شمرند و به ضعم سند و دلالت این ‌اساسا  چنین روایاتی را از اسرائیلیات می ،برخی ،همین دلیل

تری از روایات ‌در صدد تفسیر دقیق ،احادیث معتقد هستند و برخی با تفسیر دیگری از این متون
دانند؛ از جمله ‌گونه روایات را زنان خاصی می‌این. برخی اندیشمندان شیعی مخاطب اند‌برآمده
ای که از حضرت علی؟ع؟ نقل شده است، چون پس از جنگ جمل بوده؛ لذا منظور ‌خطبه

برخی  .(413ص، 29: ج1389)مطهری، اند ‌اند که جنگ جمل را برپا کرده‌حضرت، زنانی بوده
نقصان عقل را به معنای نفی قوه ادراک زن  مقام معظم رهبری،همچون  دیگر از عالمان معاصر 

در این خطبه طبیعت زن نیست. بلکه زنی مورد  د مراد امیرالمؤمنین؟ع؟و معتقدن  معنا نکرده
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خطبه عبارت از این  ایشانتفسیر . آلود ناقص به بار آمده است‌نظر است که در جامعه ستم
ها، ‌جوامت بشری، نه فقط در میان عرب  زن در همه ،در زمان امیرالمؤمنین»گونه است: ‌این

گذاشتند در اجتماع وارد بشود و در مسائل ‌گذاشتند درس بخواند، نه می‌مظلوم بود. نه می
 .(1360)سایت مقام معظم رهبری،  «سیاسی تبحر پیدا کند

گذاری  هستندگرایی که با حضور فعالانه زنان در اجتماع مخالم ‌عالمان نصاستناد ظاهرا   و وا
: 1384 موسوی دهسرخی، و 395ص: 1427)سلیمان،  پندارند‌ها غلط می‌به آنهر نوع سمتی را 

گذاری زمامداری به زنان ر؛ (43 – 42و  38ص ا سبب عدم رستگاری به ظاهر روایاتی است که وا
عنصر زمان و مکان در  ،در نگرش این عالمان .(140ص، 77: ج1403)مجلسی،  دانند‌مردم می

روایات و  در ردّ است حوزه اجتهاد و استنباط احکام دینی برجسته نیست و همین امر سبب شده 
)صافی گلپایگانی،  گیرانه عمل کنند‌ها بسیار سخت‌‌به کارگیری عنصر زمان و مکان در تبیین آن

 موفق یان حکومتبلقیس را به عنوحکومت  خداوند متعال در قرآن کریم .(192ص، 1: ج1392
گذاری حکومت به زن را ناروا  ؛(23: نمل) دکن‌معرفی می و این خلاف روایاتی است که وا

گر به پذیرش چنین روایاتی ‌می ، باید مفروض این روایات را زمامداری اصرار باشدشمرند. البته ا
 توجیه کرد. گونه روایات را‌اینرویکرد خاصی، صدور که با  هی دانست و یا ایندر مسیر غیرالا

 . تطبیق گرایی در خوانش روایی از آموزه مهدویت8
که با  چرا ؛توان به عنوان یک نمود رفتاری تفکر اخباری یاد کرد‌می «گرایی‌تطبیق»از 

به چنین  ،ظاهرگرایی و تمرکز صرف بر یک جنبه از روایت و عدم دقت در سطوح معانی آن
، بدون اند‌ظهور آمدهیات ناظر به شرایط و علائم ر رواکه صرفا اموری د رسیم. این  آسیبی می

. این نوع دهند‌میگرایی سوق   ما را به حمل ظاهر و تطبیق ،دقت و توجه در ابعاد مختلم آن
جدی در فهم و تفسیر روایات آسیبی  ؟عج؟،رفتار در مواجهه با روایات ناظر به قیام امام مهدی

ها و مدعیان مهدویت و تبدیل ‌جز ناامیدی، بسترسازی پیدایش فرقه ،دنرو‌مهدوی به شمار می
آمده در ‌پیشوضعیت نخواهد داشت.  ای ‌نتیجهو خاموش ای خنثی ‌گفتمان مهدویت به آموزه

برخی وقایت به عنوان یکی از مصادیق است ای از زمان و امید به ظهور حضرت سبب شده ‌برهه
افرادی خود یا جریان و قیام خود را مصداق آنچه در روایات  د ونهای قبل از ظهور معرفی شو‌قیام
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 . است؛ بدانندبه صورت مجمل و مطلق ذکر شده 

 «ملاحم»را به گفته خود از کتاب  الاول روایتی‌طاووس در بیان اعمال روز سیزدهم ربیت‌سیدبن
پس از  که(؛ 600-599، ص2: ج1409)سید بن طاووس، کند ‌نقل می بطائنی از امام صادق؟ع؟

کند و پس از او ‌آید و به هدایت و تقوا سفارش می‌زوال ملک بنی فلان فردی از اهل بیت می
احتمال فراوان طاووس در ادامه ‌کند. سیدبن‌حضرت مهدی ظهور و جهان را از عدل و داد پر می

 اوست و کسی جز خود را پس از نابودیخود  ،اشاره شدهبه وی مردی که در این روایت دهد ‌می
و لذا از این  عباس نیافته و نشنیده که از اهل بیت باشد و به تقوا و هدایت رهنمون کند‌بنی

)مجلسی،  علامه مجلسی نیز در ذیل روایتی رویکرد مفتخرانه ابراز خرسندی کرده است )همان(.
کمیت اوضاع با مشاهده  (؛243، ص52: ج1403 جامعه در دوران حکومت صفوی و استقرار حا

 .(ی شمرده است )همانساز حکومت مهدو‌ن حکومت را زمینهشیعی، ای
تنها بر حکومت صفویه و شخص شاه اسماعیل صفوی، بلکه عنوان ‌هایی نه‌چنین تطبیق

 (273ص: 1397)نعمانی، « قوم خرجوا بالمشرق»( و 216ص، 57)همان، ج« رجل من اهل قم»
و  (571: درس خارج، جلسه 1394)نوری همدانی،  امروزه برخی عالمان معاصر یابد. ‌مصداق می

، این دسته از روایات را بر ؟عج؟متدینان با امید به اتصال انقلاب اسلامی به قیام امام زمان
و این نگرش در افکار و گفتار بسیاری اند ‌کردهانقلاب اسلامی ایران و شخص امام خمینی تطبیق 

 قطعی بر صحت آن وجود نداردلمی و ها قابل مشاهده است، در حالی که هید دلیل ع  از آن
 .(763-762ص: 1390جعفریان،  و 428ص: 1390)طباطبایی، 
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 گیری  نتیجه
ترین منبت در عقاید، ‌اهل بیت؟عهم؟ مهم   واسطه یا با واسطه‌‌از منظر اخباریان شیعه، کلام بی

کید  دارند و اخلاقیات، تفسیر و خصوصا فروعات است. آنان بر ظاهر سخنان ائمه اطهار؟عهم؟ تأ
کوشند برداشت از کلام آن حضرات از حدّ فهم عرفی و ظاهری فراتر نرود. از دیدگاه  این ‌‌می

های اجتهادی و رجالی متأخران مورد انتقاد ‌ای ندارد و روش‌‌عالمان، علوم عقلی جایگاه برجسته
شده است و ها، قرآن مهجور واقت ‌‌علمی این جریان قرار گرفته است. در اندیشه بسیاری از آن

، شأنیت حقیقی و حجیت واقعی خود را از «عقل»نگر به روایات وجود ندارد و ‌‌دیدگاهی مجموعه
دست داده و کاربست آن صرفا به عنوان ابزار، آن هم به صورت محدود مورد توجه است. این 

این های فکری ‌‌شود؛ رسوبات و ریشه‌جریان هرچند دیگر به عنوان مکتبی رسمی از آن یاد نمی
های ‌جریان در اندیشه برخی عالمان و اندیشمندان شیعی معاصر و استنباطات فقهی و یافته

 . شان وجود دارد‌‌کلامی، اخلاقی و تفسیری
گری تأثیر ‌‌در اندیشه شیعی معاصر، عالمانی هستند که در ساحت کنشی از جریان اخباری

های دینی، بر نصوص ‌د به آموزهنما به دلیل نگرش خاص خو‌اند. اصولیان اخباری‌‌پذیرفته
تابند و فرهنگ مهدویت و انتظار را ‌‌های دیگر در این حوزه را بر نمی‌‌موجود جمود دارند و خوانش

کنند و در مقابل تحرکات استکباری و مناسبات ‌گزینی تعریم و ترویج می‌صرفا  به دعا و عزلت
کتیک سکوت اختیار کرده و از مبارزه کنند. ‌و فریاد علیه مستکبران دوری می اجتماعی، غالبا  تا

پژوهی و غفلت از معضلات فرهنگی، سیاسی و ‌های دین‌این عالمان بدون توجه به اولویت
های دینی خود غالب ‌اجتماعی؛ نگاهی پویا به معارف مهدویت ندارند و در تألیفات و خطابه

، فرزندان، محل شان به طرح مباحث غیرضروری، همچون احوال شخصی امام، همسر ‌توجه
است. این اندیشمندان دینی با نگاه   سکونت، رؤیاها و تشرفات و پرداختن به داستان سرایی

ای برای زنان قائل نیستند و با فروکاستن از جایگاه زن، با ‌‌افراطی به روایات، نقش برجسته
به عنوان  ورزند و از زنان‌حضور بانوان در اجتماع حتی با رعایت اصول اسلامی مخالفت می

کنند. نگرش ظاهرگرایی و صرف مشابهت، باعث شده ‌‌سازی ظهور یاد نمی‌‌عنصر موثر بر زمینه
که چنین تطبیق قطعی داشته باشند. عدم نگرش عقلانی و فقدان محتوای کیفی و محتوای 
عمیق مهدوی، سبب روی آوردن برخی عالمان به محتوای کمی و سطحی در ساحت گفتمان 

 اند.‌‌های قطعی روی آورده‌‌ست و با نبود مستندی متین به تطبیقمهدویت شده ا
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‏فلسف‏یماجرا (.1377) نیغلامحس‌، ىنانید ىمیابراه. 1 ‏جهان‏اسلام‏یفكر  .طرح نو   ، تهران،در

 .دارالكتب الاسلامیهتهران، ، إقبال‏الأعمال ق(.1409) على بن موسىسیدطاووس،  ابن. 2
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 ، تهران، فقیه.صحیفه‏سجادیه(. 1376امام سجاد؟ع؟، على بن الحسین؟ع؟ ). 11

‏باورهای‏عرفانی تشیع‏ریشه (.1395امیرمعزی، محمدعلى ). 12  .دینى، تهران، نامک نورالدین الله رجم:تم، ها‏و

 .، قم، شفقدادگسترجهان (.1380امینى، ابراهیم ) . 13

 .ىمجمع الفكر الإسلام، قم، فرائد‏الاصول ق(.1419انصاری، مرتضى ). 14
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 اسلامى.
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 .ىاسلام نشر  قم،

‏رمزپیدایی (.1384هاشمى، سیدمحمد ) بنى. 18 پنهانی‏و  ، تهران، نیک معارف.راز

یگری، 1390بهشتى، ابراهیم ). 19 یخ‏و‏عقاید(. اخبار  ، قم، دار الحدیث.تار
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 .27 ش حقوق، و  اتیاله ،«انیاخبار‏‏حركت‏یمنف‏و‏‏مثبت‏آثار‏» (.1387بهار ) محسن ،یریجهانگ. 21

رنده: سی.‏امام‏مهدی‏موعود‏موجود(1396)‏جوادی آملى، عبدالله. 22 ، قم، إسراء، گردآو  .دمحمدحسن مخبر

 محقق: محمد صفایى، قم، اسراء.، فنای‏مقربانادب‏ (.1394) ___________________. 23

‏دین (.1380) ___________________. 24 ‏از ‏بشر  .، قم، اسراءانتظار

 .، قم، إسراءنسیم‏اندیشه (.1385) ___________________. 25

‏هندسه‏معرفت‏د (.1389) ___________________. 26 قم، مركز نشر  ،ىاحمد واعظ :قحقم ،ینیمنزلت‏عقل‏در
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 .ةیالعلم، قم، الفوائد‏الطوسیة ق(.1423حر عاملى، محمد بن حسن ). 28

‏الشیتفص ق(.1409) __________________________. 29 ‏وسائل ‏تحصیل ‏إلی ‏یعة ‏مسائل مؤسسة قم، ، عةیالشر‏ل
 .ت؟عهم؟یالب‌آل
 .ىنیامام خم ىپژوهشو  ى، قم، انتشارات موسسه آموزشینیمعرفت‏د‏یمبان (.1382محمد )  زاده،‌نیحس. 30

‏منابع‏‏تیعقلان‏؛ینید‌معرفت‏ (.1396) _________________. 31  .ىنی، قم، موسسه امام خمو

 .ىاء التراث العربیدار إح، بیروت، الوثقیمستمسک‏العروة‏ ق(.1391حكیم، سید محسن ). 32

 .نیجامعه مدرسقم، انتشارات  ،الاعتقاد‏دیشرح‏تجر‏‏یكشف‏المراد‏ف ق(.1407حلى، حسن بن یوسف ). 33

 .، تهران، انتشارات صهباساله‏250انسان‏ (.1391ای، سید على ) خامنه. 34

پناه، عبدالحسین ). 35 ‏دین (.1382خسرو ‏از ‏بشر  شگاه فرهنگ و اندیشه اسلامى.پژوه ، تهران،انتظار

 .تعلیم و تربیت اسلامى ، قم،ها شناسی‏ضدفرهنگ جریان (.1390)_ ____________________. 36

 نى.یآثار امام خم م و نشر ی، تهران، مؤسسه تنظاسلامى( فقیه )حكومت ولایت (.1388الله ) خمینى، روح. 37

 .ه تنظیم و نشر آثار امام خمینىمؤسس، تهران، صحیفه‏امام (.1389)______________ . 38

‏دروس (.1376خمینى، مصطفى ). 39 ‏الفوائد ‏و ‏العوائد ‏نقدها ولایةالفقیه ‏و محمد  :، گردآورندهالأعلام
 .خمینى‌امامنشر آثار  م و یمؤسسة تنظاصفهانى، تهران، ‌سجادی

دار العلم  روت،یب ،یعدنان داودصفوان  :قحقم، المفردات ق(.1412) بن محمد نیحس ،ىاصفهان راغب. 40
 .هیالدار الشام

یان‏شریعت‌آسیب» (.1398رجبى، ابوذر )تابستان. 41 ‏‌شناسی‏جر ‏مواجهه‏با‏روایات‏منع‏قیام‏در گرای‏سنتی‏در
‏غیبت  .50، شموعود‌مشرق، «عصر
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 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1401، پاییز 78ودوم، شماره  بیستسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 22, No.78, Autumn  2022 

کید بر تفکر امامیه  تحلیلی بر رفع چالش حق حاکمیت و زمامداری در عصر غیبت با تأ

1حبیب حاتمی کنکبود
 

 کیده چ

 سوی از  آن های  فلسفه از  یکی عنوان‌به« زمامداری اسلامی»مقوله  ،امامتمسئله  باهمسو 
 تشریعی ولایت»به آن پرداخته شده است.  «تشریعی ولایت»که ذیل بحث است شیعیان، مطرح 

 ؟ع؟عسکری  حسن امام حیات پایان گانه تحقق یافته و تا‌در امامان دوازده ،«پیامبر  از  پس
حضرت،  آن غیبت و ؟عج؟زمان امام امامت شروع با اما ؛داشته استادامه  مشکلی هید بی

ای در گردآوری  جامعه شیعی دچار چالش شد. این مقاله با روش کتابخانهزمامداری ظاهری 
کسانی امثال آقای  دیدگاهبه خلاف  ها؛ تحلیلی در پردازش داده _مطالب و رویکرد توصیفی 

؛ ضمن اثبات امکان زمامداری «یسالار  مردم چالش و تیتش»طرح مبحث  وعبدالکریم سروش 
 غیبت   دوره که در است و به این نتیجه رسیده  کرده تبیین در عصر غیبت، چگونگی تحقق آن را

در غیبت  زیرا ندارد؛ وجود شیعیان ولایت به معنای زمامداری امور برای لحاظ از  مشکلی صغرا؛
با ارتباط مردم همچنین  و باشد نیامده روایات در  آن حکم که شد  می موضوعی پیدا تر   ، کماصغر
 ارتباط امکان هرچندنیز  کبرا غیبت   دوره کردند و در   می برطرف را خود نیاز  ،خاص باننای با

دارد و  نظریه ولایت فقیه استمرار  قالب در  نداشته و ندارد؛ زمامداری امت امام وجود با رسمی
 گردد.  الشرایط این چالش مرتفت می‌فقیه جامت‌ولی توسط

کمیت، زمامداری و زعامت، چالش حکومت، اژگان کلیدی: و عصر غیبت، نیابت حق حا
  .فقیهت یعامة، ولا

__________________________________   

 hatami.ha@lu.ac.ir  ن، ایراناستاديار گروه معارف دانهكده ادبیات و م و  انسان  دانه اه لرستا.  1
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 مقدمه 

 مفید،) است «ت تشریعییولا»، دارد یاز جمله مسائلی که با مسئله امامت ارتباط تنگاتنگ 
کامل  در زمان حیات پیامبر گرامی اسلام طبق تصریح قرآن کریمکه اسلام  چرا 1؛(5، ص1ج: 1406
كْمَلْكتُ لَكُمْ دِینَكُمْ >: گردیده

َ
مْتُ دَلَكيْكُمْ نِرْمَتِِ وَ رَضِيتُ لَكُمُ الِْسْلَامَ دِینا الْيَوْمَ أ تَْْ

َ
 ؛(٣:)مائده <وَ أ

ات آیبیان و مستحدثه را که احکام حوادث نیست شخصیتی نیازی از   بی یمعنان سخن بهیا اما
 .مردم تفسیر کند ین را براآقر

 از  اند،‌شده نازل احکام تشریت باب در  که آیاتی فقهی، مسائل خصوص در  ،دیگر  عبارت به
 به یادگار دارد، امبر یپ در فروعات فقهی از  اسلامی که امت نیز  روایاتی و کند  نمی تجاوز  آیه سیصد
که در طول نیست جوابگوی مسائل جدیدی  ن مقدار، قطعا  یو ارسد ‌نمی روایت پانصد از  بیش به

الشان   است که پیامبر عظیمسبب ن یان امر به یا .دهد  رخ می جامعه اسلامی یابد برا تاریخ و تا
یعنی تا زمانی که  کرد؛‌میدر ابلاغ احکام دین، احتیاجات مردم و اقتضائات زمانه را مراعات  اسلام
هدف  تحقق کامل ،رو  نیاز ا شد.  ان نمییبر حکمی نیز از سوی پیامب ،افتاد  اتفاق نمی یا  واقعه

کسی که  احکام خدا نزدکند   می اقتضا ،دید شودکه شامل مسائل ج یا گونهتشریت احکام، به
 کندمردم بیان  یبراآن را در مواقت لزوم تا وی  شودسپرده به امانت  گردد  جانشین وی می

 (.٣٩ص: 1388سبحانی،)
بیان احکام کلی و جزئی  امامت، میم نبوت است و یکی از وظایاستمرار وظا ،در واقت امامت

یاز انسان به ولایت تشریعی پس از پایان عصر رسالت زیرا ن ؛(٨٣ص: 1405 ،همان) استاسلام 
شیعه بر این  (.٦5صتا:  یب مظفر،) کند‌میرا مستدل  و لزوم استمرار راه انبیااست ی همچنان باق

و  دهد‌میرا ادامه  امبر ییعنی امام کسی است که راه پ ؛باور است که فلسفه نصب امام همین است
 ؟عهم؟معصومحضور رسمی امامان این فلسفه تا زمان  .کند‌میبرآورده  تهدایبه را ها  نیاز انسان

با  عصر شروع غیبت امام  ولی بابوده است؛ هید مشکلی پاسخگوی نیازهای کلامی شیعه   بی
ت تشریعی یدر مسئله ولا شد؛ زیرا غیبت امام زمان رو‌روبه دار ‌شیی نیها ها و کنایه علامت سؤال

 بهرا قرار داده و شیعه  انرا در حوزه کلام و فقه پیش روی محققهای اساسی مختلفی  پرسش
__________________________________   

 «.الهريعه ل مك فین  ان واجبات الِما  الماصوب لِج ها كثیره...ماها:بیان الِحكا . » 1
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 ،امبر یت تشریعی پس از پیمسئله استمرار ولابه عبارت دیگر،  .کرده استدچار چالش زمامداری 
با مشکل خاصی مواجهه  ؟ع؟یعسکرپایان امامت امام  امامت تا یها  عنوان یکی از فلسفه‌به

ن آن حضرت و کوتاه شدن دست مردم از آو غیبت  ؟عج؟زمانشروع امامت امام نبود؛ اما با 
 رو‌روبه هدایت و رهبریسرنوشت   باره در  متعددی با سوالات شیعیاندچار چالش شد و  امام،

از جمله  نیز از سوی مخالفان فراهم گردید. دامن زدن به این چالش، زمینه سوی دیگر شدند و از 
گر فلسفه نصب امام استمرار  ،ها  آن است، آیا تعطیلی  ت تشریعییولاهدایت و این اشکال بود که ا

 کند؟‌با تردید مواجه نمی، اصل تئوری لزوم نصب امام را ؟ع؟آن پس از وفات امام حسن عسکری
ایجاد ابهاماتی درباره ولایت تشریعی ، ؟عج؟در حوزه درون مذهبی نیز مسئله غیبت امام زمان

که آیا ولایت تشریعی در عصر غیبت به طور کلی تعطیل شده است یا این  از جمله این ؛ستکرده ا
صورت جزئی استمرار دارد و در صورتی که بپذیریم ولایت تشریعی در عصر غیبت ممکن و ‌که به
 ؟خواهد بودکیفیت استمرار آن چگونه  است،مستمر 

 در مرحله تئوری بتیدر عصر غ یزمامدار
کمیت و زمامداری در تفکر شیعی، در گفتنی است ز قبل از هر چی  «ولایت تشریعی»که حق حا

تفویض  ست و از جانب ذات ربوبی به انبیا و اوصیااولاً و بالذات مخصوص خدای تبارک و تعالی ا
ط ارجاع صورت جزئی به فقهای جامت الشرای‌‌اقل به شده است و در عصر غیبت این ولایت حد

ابعاد آن در مرحله تئوری و طرح، بایستی ابتدا ماهیت ولایت تشریعی شده است. برای تحلیل 
 معصوم و ابعاد آن مشخص گردد: 

 معصوم یماهیت ولایت تشریع
کاوی سه کلید واژه لازم است: ،در ابتدا  وا

سرپرستی موجودات جهان و عالم خارج و تصرف عینی داشتن در معنای ‌به ولایت تکوینی: .1
 ؛ها  آن
 وضت دار  عهدهه کسی به این معنا ک ؛گذاری و تشریت احکام ولایت بر قانون تشریت: ولایت بر  .2

 ؛اصول و مواد قانونی باشد
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که نه ولایت تکوینی است و نه ولایت بر تشریت و است . ولایت تشریعی: نوعی سرپرستی 3
 هی.انون، بلکه ولایتی است در محدوده تشریت و تابت قانون الاق

مهم و ضروری « ولایت بر تشریت»از « ولایت تشریعی»، تمیز مفهوم مذکور با عنایت به توضیح 
در و  از باب اداره و سرپرستی امور جامعه بشری است ؟عهم؟امامان معصوم ولایت تشریعیو  است

رو در طول   از این«. بر تشریت»است نه  «در تشریت»ولایت  ،به تعبیر دیگر  .محدوده تشریت است
که ولایت حقیقی بر تشریت کند   نه در عرض آن؛ زیرا اصل اولیه، اقتضا می ،لایت خداوند استو

قوانین و نظام عبادی، اقتصادی، سیاسی، قضایی، اجتماعی، و احوال شخصی و  وضتاحکام و 
و خداوند متعال  داشته باشدزوال حضرت حق اختصاص  به ذات بیم و تربیت و امور دیگر، تعلی

عنوان فردی و ‌هید کس، نه به ،بنابراین .ن مورد نیز شریک و عدیل و همتایی نیسترا در ای
حدود و و گذاری ندارد   نمایندگی از جانب عموم، حق قانون عنوان‌دی یا معنوی و نه بهمقام ما

لّاَ تَرْبُدُوا > :شود  نظامات فقط از جانب خدا تعیین می
َ
مَبَ أ
َ
 لِلهاَِ أ
كْمُ إِلّاَ اهُ إِنِ احْقُ تنها  ؛<إِلّاَ إِياَ

 .(40:)یوسم «که جز او را عبادت نکنیداست فرمای عالم وجود خدا است و امر فرموده  حکم
گر صحت  و اعطای خدا باشد و ولایت وضت حتما  باید به  ،برای غیر خدا ثابت شدبنابراین، ا

 «غیر »از جانب  احکام و تشریت قوانین و نظامات باید از جانب خدا باشد و وضتتشریعی برای 
گر چه  تمام افراد جامعه باشند، صحیح نیست و مداخله در شؤون و اختصاصات  «ر یغ»آن ‌خدا، ا

 .(99-89ص: 1360، گانییگلپا صافی) استهی و مشرکانه الا
و تشریت بر امور تشریعی  وضتولایت تشریعی، ولایت به نحو معنای که یک  ، در اینبا این بیان

 وضتطور کلی و در   که این ولایت از جانب خدا، به در این وای نیست   ههشب ،قانون است وضتو 
کرمحتی تمام قوانین و احکام،  سخنی نیست و عقل و نقل  ،اعطا نشده است ؟صل؟به پیغمبر ا

 (.101ص  ،)همان دارندبر آن اتفاق 
کرم ، این ولایتاین است که آیا در بعضی از موارد ،مورد بحثنکته   ا؟عهم؟ائمه هد و به پیغمبر ا

شرعی و عقلی دارد یا نه؟ این مطلبی است که به است یا نه و آیا این نکته منبت تفویض شده 
باب التفویض الی »عنوان ‌در کتاب شریم کافی، بابی است بهدارد.  فراوان نیاز  تأمل و تحقیق

که متضمن ده  (.265، ص1، ج1365)کلینی، « رسول الله و الی الائمه صلوات الله علیه و علیهم
 «فصل فی بیان التفویض و معانیه»عنوان ‌در بحارالانوار نیز فصلی است بهو روایت است 
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و واضح است که عصمت و طهارت قلب پیغمبر و نفس کامل  (328، ص25: ج1403)مجلسی، 
ی اشکال ،بنابراین .از جانب خدا باشد، شود  قلب او القا میبه همین اقتضا را دارد که هرچه ی، نب

این  (؛265، ص1، ج1365،ینیکلدارد ) ها اشاره   ندارد در مواردی که در روایات هم به برخی از آن
کرم آیاتی از قرآن کریم از که ‌چنان ؛قائل باشیم ؟صل؟نحو تفویض شرعی را در مورد پیغمبر ا

بِیُا >جمله:  لَی  النَا وْ
َ
نِیَن أ ؤْمِّ نْفُسِهِمْ  مِنْ  بِالْمُ

َ
به ولایتی که از طرف خداوند برای پیامبر  ؛(6 )احزاب: <أ

 ثابت است، دلالت دارند.

   پاسخ به یک شبهه
 یسخنراندر پرداخته شود که عبد الکریم سروش جا مناسب است به بررسی شبهه آقای ‌در این
خود در دیدگاه دار از   با چرخشی معنا «یسالار  ت و چالش مردمیتش»تحت عنوان  ،سیدر پار  خود

 گوید: ‌داند و می‌عقیده امامت و مهدویت شیعه را در تضاد با خاتمیت میخاتمیت، 
دهد که با آن درجه از غلظت در جهان   یت میبه تش یتیخصوص [امامت] یدیمفهوم کل

بود،  امبر یکه در پ یتیآن خصوص یعنی ؛ت استیخصلت ولا و این تسنن وجود ندارد
نه در همه و  نیآن هم در افراد مع ؛ردیپذ  یان نمیپا امبر یکند و با مرگ پ  یدا میادامه پ

ها که امامان   اند. همان  نام برده شده یهالا یایاول ،[افراد]ن یان ایعیان شیافراد. در م
ت یبا  برابر با شخصین افراد داده شده، تقریبه ا یتیز شخصیشوند و ن  یده میعه نامیش
 1.را دچار تزلزل کرده است امبر یت پیم مفهوم خاتمییم بگویتوان  یکه م امبر یپ

داند و ولایت تشریعی را که بخشی ‌با تحلیل بیان مذکور، ایشان اصل ولایت و امامت را مردود می
از این ولایت است، مورد مناقشه قرار داده است که به تبت آن، ولایت فقیه و اختیارات ولی فقیه که 

گردد. ‌یابد نیز از این شبهه متأثر می‌میبر پایه زمامداری در عصر غیبت امام زمان؟عج؟ سامان 
الله سبحانی که در این ‌‌اند؛ از جمله حضرت آیت‌‌البته اندیشمندان متعددی به ایشان پاسخ داده

ترین نکات آن ‌‌اند. مهم‌را پاسخ داده‌ مبسوط اصل شبهه آنضمن تبیین  ای‌خصوص طی نامه
، 1384آذر  معارفباشد )ر.ک: مجله ‌وش مینامه، آشکار کردن تناقضات فراوان در کلام آقای سر

   .(/https://hawzah.net/fa/Magazine/Viewبه نقل از سایت حوزه نت:   ، 31ش
__________________________________   

   http://www.iust.ac.ir/find.php?content_id=902 :سايت. آدرس 1

https://hawzah.net/fa/Magazine/View/5211/%D9%85%D8%B9%D8%A7%D8%B1%D9%81
https://hawzah.net/fa/Magazine/View/5211/%D9%85%D8%B9%D8%A7%D8%B1%D9%81
آذر1384،شماره%2031 
https://hawzah.net/fa/Magazine/View/
http://www.iust.ac.ir/find.php?content_id=902
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 معصوم یاز ولایت تشریع قابل تصور  ابعاد
و امامان  امبر یپبه گذاری   حق قانوناختصاص  ،تر   تشریت، یا به تعبیر ساده در ولایت   مسئله
آنچه را  ،حق دارد و یا امام ؟صل؟پیامبر اسلام آیا. است اساسیاز مسائل بسیار  ؟عهم؟معصوم

این  ثابت شد که مذکور با تبیین برای مسلمین وضت کند؟  «قانون»عنوان ‌به ،بیند  مصلحت می
باید به  که ؛ اما آنچه مهم است ایندهد  بر آن گواهی مینیز دلایل نقلی  یست و بلکهامر محال ن

 پرداخته شود که چهار معنا برای آن ذکر شده است: یعیت تشریاز ولا ابعاد قابل تصور 

 احکام. تفویض تشریع  1
را به پیامبر و « تشریت قوانین»این است که خداوند اختیار  «تفویض تشریت احکام»مقصود از 

حرام اعلام  ،بسپارد و آنان از پیش خود، آنچه را بخواهند حلال، و آنچه را بخواهند ؟عهم؟امامان
 .کنند

رآنی و احادیث ثابت نیست، بلکه آیات ق تنها‌نه معنا،به این « ولایت تشریعی»باید گفت که 
وقتی که ‌چنان کنند؛‌میسلب  ؟عهم؟و امامان ؟صل؟گونه تسلط و اختیار را از پیامبر ‌این ،اسلامی

ورزیدند که پیامبر در محتویات قرآن تغییراتی دهد، خدا به پیامبر دستور   مشرکان اصرار می
بِعُ إِلّاَ مَا يُوحَی إِ >به آنان بگوید: دهد که در پاسخ   می تاَ

َ
بِاِ دَذَاَ  يَوْمٍّ إِنْ أ خَافُ إِنْ دَصَيْتُ رَ

َ
لَاَ إِنِاِ أ

گیرد، ‌‌کاران را میکنم و از عذاب روز بزرگ که دامن گنه  من فقط از وحی پیروی می ؛<دَظِیمٍّ 
کم  (.15)یونس:  «سخت بیمنا

را از خدا  برخی احکامالبته در همین جا باید گفته شود که پیامبر در برخی موارد، تشریت 
گر در پیامبر و خداوند نیز برای عظمت و بزرگی است خواسته  ، درخواست او را پذیرفته است و ا

نبود، هرگز برای پیامبر ولایت بر تشریت  (265، ص1: ج1365  ،ینیی )کلاین مورد روایات صحیح
 (.19-18: ص1382سبحانی، ) شد‌نمینیز ثابت  معنابه این 

 ان معارف و احکام اسلام. ولایت و مرجعیت در بی2
، بلکه به نیستی، به امور سیاسی و اجتماعی منحصر گرامرهبری پیامبر  شکی نیست که
كْمَةَ >علّم و آموزگار کتاب آسمانی است مپیامبر؟صل؟  ،گواهی آیات قرآن مُهُمُ الْكِتَاَ  وَاحْقِ ؛ <يُرَلكاِ

لْنَا >نده معارف قرآن است: ؛ بیان کن(2:)جمعه «ادهد به آنان کتاب و حکمت ر  تعلیم می نزَ
َ
وَأ
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مْ  لَ إِلَيْهِ ِ اسِ مَا نُزا
َ لِلكناَ ِ كْبَ لِتُبَینا ِ

را تا آنچه را برای  [قرآن]=فرو فرستادیم برای تو ذکر ؛ <إِلَيْكَ الذا
كُمُ >است هی و احکام الاها ‌سنتکننده  و بازگو ؛(44)نحل: «کنیبیان  ،مردم فرستادیم وَمَا آتَا

سُولُ  واالباَ كُمْ دَنْهُ فَانتَُُ ا دهد، بگیرد و هرچه را نهی   آنچه را پیامبر دستور می؛ <فَخُذُوهُ وَمَا نََِ
به اتفاق جامعه اسلامی و نصوص قرآن، گفتار و رفتار وی رو، . از این(7)حشر: «کند، رها کنید  می

 .(25: ص1382سبحانی، است )و حجت  در تعالیم عالی اسلام و وظایم بندگان سند
البته شأن تشریت معصوم به این معنا )بیان حکم شرعی از جانب خدا( تنها در مواردی است 

احکام شرعی و یا حکومتی و ولایی و قضایی و صادر از شأن تشریعی معصوم باشد؛ زمینه که در 
مانند روایات بیان اثر تکوینی و بهداشتی و یا روایات  ،اما مواردی که بیان واقعیت خارجی است

یان کننده امور غیبی و یا روایات مربوط به امور عادی زندگی معصوم مثل پسندها و ناپسندها و ب
 ؛و از شأن تشریت صادر نشده است نیستکدام مستند حکم شرعی  هید ،عادات و رفتار معصوم

گاه،) تصریح خود معصوم قرار گیردمورد که ‌اینمگر   (.126: ص1401 آصم آ

 . ولایت در اموال عمومی3
از وظایم رهبری در امور اجتماعی، ادارۀ امور مالی و اقتصادی مسلمانان است که شخص 

خُذْ مِنْ >کرد: ‌او را به فرمان زیر مخاطب میی در دوران حیات خود، آن را اداره و قرآن گرام امبر یپ
ا يِهم بََِ ِّ كا هُمْ وَتُزَ بُ مْ صَدَقَة، تُطَهاِ مْوَالُِِ

َ
کیزه ‌‌این طریق آناز اموال آنان زکات بگیر و از ؛ <أ ها را پا

 (.103)توبه:« گردان
کم جامعه و فرمانروا وزعیم  ؟صل؟خداپیامبر ،بر مبنای آیات و روایات  مسلمانان، حا

سبحانی، ) داد‌مطلق انجام دهد، وی انجام میسیاستمدار امت بود و آنچه را باید فرمانروای 
 .(24-23: ص1382 جعفر،

 . زعامت سیاسی و اجتماعی4
از طریق خداوند، زعیم سیاسی  ؟صل؟این است که پیامبر اسلام« ولایت تشریعی»معنای دیگر 

طِيرُواْ الَله وَ >ی، از جمله: و آیات متعدد استو رهبر اجتماعی مسلمانان 
َ
لیِّ أ وْ

ُ
سُولَ وَأ طِيرُواْ الباَ

َ
الَأمْبِ  أ

بِیاُ >و  (5)نساء:  <مِنكُمْ  وْ  الناَ
َ
نفُسِهِمْ أ

َ
نِیَن مِنْ أ ؤْمِّ بر زعامت وسیت و گسترده  ؛(6)احزاب:  <لَی بِالْمُ

 دهند.  پیامبر گرامی، گواهی می
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ی در گرامجامعه اسلامی بود که پیامبر در های این زعامت گسترده، قضاوت و داوری   از شاخه
دادرسانی در دیگر مناطق را چه خود ایشان و چه با تعیین جامعه دوران زندگی خود، دادگستری 

های پیامبر را در امور حقوقی و   دهد که داوری  کرد و قرآن به مسلمانان دستور می  اداره می
فَلَا >فرماید: ‌‌که قرآن می چنان ؛(21: ص1382 سبحانی،بپذیرند )چون و چرا   مخاصمات، بی

مُوكَ فِيمَا شَجَبَ بَ  كاِ َ يََُ نُونَ حَتیاَ كَ لَّ يُؤْمِّ ِ با دُواْ وَرَ مْ ثُاَ لَّ يََِ مُواْ فِی  يْنَُ يُسَلكاِ ا قَضَيْتَ وَ اَ ا ماِ نفُسِهِمْ حَبَج،
َ
أ

ا گردند، مگر این که تو را در موارد   به پروردگارت سوگند، آنان هرگز مؤمن واقعی نمی؛ <تَسْلِكيم،
)نساء:  «شوندد و در برابر حکم تو تسلیم اختلاف، داور قرار دهند و از داوری تو ملالی پیدا نکنن

65). 

کم لیتحل  در مرحله اجرا بتیدر عصر غ یو زمامدار تیچالش حق حا
کمیت و زمامداری در عصر غیبت، ابتدا لازم منظور ‌به تحلیل جنبه اجرایی و عملیاتی حق حا

کاوی شود  :است ولایت تشریعی معصوم در دو دوره حضور و غیبت وا

  در عصر حضور  معصوم یریعشولایت ت
بِیاُ >باطبایی معتقد است از اطلاق آیه علامه ط نفُسِهِمْ  الناَ

َ
نِیَن مِنْ أ ؤْمِّ لَی بِالْمُ وْ

َ
 ؛(6 )احزاب: <أ

گردد؛ ولایتی که علاوه بر حوزه امور عمومی و   استنباط می امبر یپاعطای ولایت مطلقه به 
 گردد.  حکومتی، امور خصوصی مردم را شامل می

لاصه آنچه را مومن از قبیل حفظ جان، معنای اولویت، ترجیح یک طرف است. خ
در  امبر یپمحبت، کرامت، طلب اجابت دعوت و اعمال اراده برای خویش معتقد است، 

گر میان اراده پیامبر و  ،ها همه این امور نسبت به او اولویت دارد و در هر یک از این ا
را تهدید  ترجیح دارد. پس هرگاه خطری جان پیامبر  امبر یپخودش تنافی باشد، جانب 

مومن باید از او حفاظت نموده و خود را فدای پیامبر سازد. همچنین پیامبر  ،نماید
نسبت به مومنان در آن چه مربوط به امور دینی و دنیوی آنان است، اولویت دارد و این 

 (.276، ص16تا: ج   )طباطبایی، بی گردد عمومیت از اطلاق آیه استفاده می
مقام عصمت و طهارت قلبی و ، معصومجا که امام  از آن ،نیز باید گفت ر امبیپدرباره امام بعد از 

دلایل  بر اساس ،شیعه منظر و لذا از  استممکن این تفویض  ؛سترا دارا غمبر یقدس ذاتی پ
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امامان تداوم یافته است و « امامت»متعدد، رهبری دینی و سیاسی امت پس از پیامبر در قالب 
 دلیلباشند و دقیقا  به همین   شأن تلقی و دریافت وحی را دارا می جز  بهامامان همه شئون پیامبر، 

ه، گردد )جوان آراست  میاز مسائل مهم اعتقادی و کلامی شیعه محسوب « امامت»است که 
 (. 104: ص1386

در گفته در خصوص ولایت تشریعی در عصر حضور، باید گفت که   در تحلیل مطالب پیش
م، بیان احکام کلی و جزئی اسلام ین وظاییکی از ا وم نبوت است یاستمرار وظا ،امامت ،واقت
 کند.‌میرا مستدل  و لزوم استمرار راه انبیااست ی پس از پایان عصر رسالت همچنان باق که است

 غیبت عصر  در  معصومامام  تشریعی ولایت
را در بر  بت معصوم از جامعهیدوران حضور معصوم در جامعه و دوران غ ،اسلام یاسیشه سیاند
عدم  باامام معصوم است که حضور  یبت اجتماعی، حضور و غهن دو دوریز ایملاك تما .ردیگ یم

غیبت »و  «اصغرغیبت »دوره غیبت نیز به  دارد. یدر جامعه تفاوت جوهر آن حضرت حضور 
دوران مذکور، ار یالبته با توجه به مع .که در ادامه بررسی خواهد شداست تقسیم شده  «اکبر
 ،معصوم در جامعهو عدم حضور اب خاص واسطه حضور نوّ  ز بهین .(ق260-329بت صغرا )یغ

 ههای غیبت ثانی و یا غیبت تامّ   که در روایات با نام غیبت کبرا هدور .همانند دوره بعدی نیست
 ،2ج: 1403 ،یطبرسو  395ص: 1411 ،یطوس ؛516ص: 1405)صدوق، نیز معرفی شده است 

ه خواهد داشت که ادام و تا زمان ظهور امام زماناست شروع شده  جریه 329از سال  ؛(297ص
کنون  هن دوریاز عمر ا  گذرد.‌یازده قرن می بیش از تا

 بت صغرایغ. 1
  ،ینیکل) بود شده بینی‌‌از امام مهدی؟عج؟ پیش قبل نکه توسط معصوما در غیبت صغرا،

: 1401 ،یخزاز قم) و حتی حضرت رسول نیز به آن اشاره فرموده بودند 1(340، ص1: ج1365
__________________________________   

ل قائم غیبتان: : »مبداللَّهلحسین، من ابن محبوب، من اسحاق ابن ممار قال: قال ابو محمد بن يحیی، من محمدبن ا.  1
إحدااما قصیره و الِخری طوي ه، الغیبه الِول  لِيع م بمكانه نیها الِ خاصه شیعته، و الِخری لِيع م بمكانه نیها الِ خاصه 

 «موالیه.
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 بر  توانستند‌می افرادی و نشده قطتحضرت مهدی  با کلی‌به پیروان، و شیعیان ارتباط 1(؛150ص
امام  با را خود های  سؤال و مشکلاتخاص )ارتباط به واسطه نواب خاص(  ای‌شیوه اساس
 .کنند دریافت را خود جواب و مطرح
 را بزرگوار  آن حضور  به یابیشرف قیتوف، انیعیبرخی ش حضرت، آن یزندگ از  مقطت نیا در 
 توسط ؟عج؟عصر  امام میشر عاتیتوق و خاص داشتند بنای چهار  و از طریق محدود صورت‌به

 بتیغ سال هفتادبیش از  طول در  ،انیعیش و دیرس‌یم مردم دست به حضرت آن خاص نوّاب
 میوظا با، گرفته انسبسیاری  حدود امام تا بتیمفهومی به نام غ با آن از  شیپ یحتّ  و صغرا
 دشروارترر وضعیت  برا یریرارویرو یبررا را خود و بودند آشنا امام به یدسترس عدم طیشرا در  شیخو
 ارتباط حضرت آن با خاص باننای وسیله‌ها در این برهه به آنکردند. ‌می آماده کبرا( ربتی)غر

رسمی و  ارتباط پرسیدند و امکان می امام از  داد،‌می رخها ‌آن برای که را وقایعی حکم وداشتند 
 مسائلی و مستحدثه مسائل در تنها . (356: ص1385، یت )طوسزمان وجود نداش امام با علنی
 روایات معناینظران در ‌داشتند و یا صاحب  ابهام یا و ندبود رفته بین از ها ‌آن روایات احیانا   که
 نواب وسیله‌به ،امام به نیاز  از  حدّ  این و کردند  می رجوع امام به ؛شدند  می نظر  اختلاف دچار 
 عثمان بن محمد به خود توقیت در  عصر  اماماست.  شده  می و از طریق توقیعات برطرف خاص
 (.483ص: 1301 صدوق،) است داده ارجاع احادیث راویان به صغرا غیبت از  بعد را مردم عمری

 کبرا بتی. غ2

در حقیقت آغاز دوران غیبت کبرا، با آغاز دوران نیابت عامه و فقها همزمان است. از 
 دیشدو  (87تا: ص   ی)دوزدوزانی، ب ؟عج؟عصر  امام با یظاهر ارتباط دمعهای این دوره ‌‌ویژگی
 به نسبت ظهور  آستانه در  ژهیو‌به کبرا بتیغ دوران در  ها‌امتحاناست.  یهالا یها‌شیآزما شدن
 : فرماید‌می ؟ع؟کاظم امام .ابدی یم یتر  شیب شدت ،آن از  قبل

 باشید مواظب !ادیانتان در  را خدا را، خدا پس شد،مفقود  هفتمین اولاد از  پنجمین هرگاه
 غیبتی امر  این صاحب برای حتم طور ‌به !فرزندم ای .نکنند زایل را شما معتقدات که
 که است محنتی و این کنند می رجوع امر  این از  آن، به معتقدان که حدّی به ،است

__________________________________   

 «ی.أحداما أطول من الأخرثم يغیب ماهم إمامهم ما شاءاللَّه، ويكون له غیبتان . » 1
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 (.336، ص1: ج1365  ،ینی)کل کند می امتحان را خلقش آن واسطه‌به خداوند

 ابعاد اجرایی و عملیاتی زمامداری در این دوران
بستر حوادث جدیدی است که زمینه پیدایش مسائل  ،عصر غیبت نیز مانند عصر حضور 

شک این حوادث نیز دارای حکم شرعی ‌. بیآورد یمای را در حوزه احکام فقهی فراهم ‌تازه
گذار نشده  ها‌آنو تشخیص نوع رفتار مردم، در این عصر نسبت به این وقایت، به خود  هستند وا
مت، دهد، به حکمی از احکام خمسه )وجوب، حر ی که در این عصر نیز رخ میا‌حادثهو هر 

 (.1٣، ص1: ج1411)مکارم شیرازی، است استحباب، کراهت و اباحه( محکوم 
، که در آن به شیعیان امر فرمود در پیشامدها به ؟عج؟این موضوع از توقیت مبارک امام زمان

، ی؛  طبرس291: ص1385 ،ی؛ طوس448، ص2ج :1301)صدوق،  راویان احادیث رجوع کنند
 نیز  1(؛140، ص27: ج1412، یو حرعامل 181، ص53: ج1385، ی؛ مجلس284، ص2: ج1403

ای لزوم معن  بهو به معنای لزوم استمرار ولایت تشریعی در عصر غیبت این،  کهده است قابل استفا
گاه به دستور ها بیان ‌خداوند است که احکام شرعی مورد نیاز مردم را برای آن هایوجود فردی آ

 .کند

 نیابت عامبه  تبدیل نیابت خاص 
 یا  ضابطهبرای آینده جامعه شیعی  ؟ع؟امام، اپس از پایان دوران نیابت خاصه و غیبت صغر

 اطاعتکه  در امر دین و دنیا باشند ب امامینا ید شاخصافرا، دورهتا در هر  فرمایند  بیان می یکل
نیز  ؟عهم؟های این تفکر در بیان سایر ائمه‌البته ریشه .استحرام  مخالفت با اوواجب و  از او

 گردد.‌مشاهده می
 :میکن یماشاره  دیگر  روایت ل به دودر این باره علاوه بر روایت قب

  :است  کرده نقل؟ع؟ چنین امام هادی از  ؟ع؟یحسن عسکر امام .1
كُم غَيبَةِ  بَردَ  يَبقي  لَولّ مَنْ  ادین الرُلَكماءِ  مِنَ  قائِمِ الین اِلَيهِ  الدا ین دَلَكيهِ  وَالدا ابا  دینِهِ  دَنْ  وَالذا

__________________________________   

هُ الِلَّه »؟عج؟: قال مولِنا الِما  المهدی.  1 ت  مََ یْكُمْ وَأَنَا حُج َ هُمْ حُج َ ا الْحَوادِثُ الْواقِعَهُ نَارْجِعوُا نیها إِل  رُواهِ حَديثِاا، نَإِن َ أَم َ
 .«مََ یْهِمْ 
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جَجِ  اكِ  مِنْ  الِله  دِبادِ  لِضُرَفاءِ  وَالُمنقِذينَ  الِله  بُِِ دَتِهِ  اِبلكيس شُباَ نْ  وَمَبَ واصِبِ  فخاح وَمِّ  بَقِي  لَما الناَ
حَدٌ  تَداَ  اِلّاَ  اَ م الِله  دينِ  دَنْ  اِرْ ُ ة یمسِكُونَ  الذينَ  وِلكِناَ  یُمسِكُ  كَما الشيرةِ  ضُرفاءِ  قُلكوِ   ازما

فينَةِ  صاحِب انِا الساَ وَجَلاَ  دِندَالِله  الَّفضَلُكونَ  هُم اُولئكَ  سُكا گر دَزاَ  که یدانشمندان نبود ؛ ا
 از  و شوند یم رهنمون او یسو به و کنند یم دعوت او یسو به شما، قائم بتیغ از  پس
و از  یطانیش یدهایمر و طانیش یها دام از  را ناتوان بندگان و کنند یم دفاع او نید
 مرتد خدا نید از  که نیا جز  ؛ماند ینم یباق یدهند، احد یم نجات های ناصبیان‌دام
 که گونه همان رند؛یگ یم دست به را ضعیفان دل زمام دانشمندان، نیا یول شدند؛ یم

 حفظ مرگ خطر  از  را یکشت یها نیسرنش و رندیگ یم دست به را یکشت سکان ها، ملوان
 و 18ص ،1: ج1403، ی)طبرس هستند نیبرتر یتعال و تبارك یخدا نزد ها‌نیا .کنند یم
 .(223تا: ص  یگانی، بیگلپاصافی  و 455ص ،2ج

  :دان‌‌فرموده ها‌آن در قبالت جامعه یلئوها و مس‌آن اوصافن، یراستفقیهان درباره  . همچنین2
مبِ مَولّهُ فَلِكلْكرَو

واهُ مُطيرا، لَِّ كانَ مِنَ الفُقَهاءِ صَائِنا لِنَفْسِهِ حافِظا، لِدینِهِ مُُالِفا، لَُِ ا مَنْ  امِ ...وَاَما
دُ  نْ يُقَلكاِ ن خود را حفظ یو دباشد هان که بر نفس خود مسلّط یك از فقیو اما هر  ؛ ...وهُ...اَ
بر همگان واجب است از  ؛و امر خدا را اطاعت کندورزد نفس خود مخالفت  یبا هوا کند
 .(33401، ح 131، ص27ج :1412، یحر عامل)کنند د یاو تقل

ن یچن« هیت فقیولا» شهیاند ظهور و « ابت عامین» یمعاصر، درباره چگونگ اندیشمندان از  یکی
  نوشته است:

مر ع»ات یاز امثال روا  تند، با الهامنداش یدیل حکومت امیکه به تشک یان، تا زمانیعیش
 یرا با رجوع به فقها دروزمره خو یازهای، ن«تیتوقآخرین »و  «جهیابو خد»و  «بن حنظله

از  یول ؛شمردند‌یط را نواب عام میواجد شرا یکردند و در واقت، فقها‌یبلاد برطرف م
بت کبرا یه در زمان غیت فقیولا ئلهافتند، مسی یعه اقتداریاز حکام ش یکه بعض یهنگام
ها، حکام و ‌ان تودهین مباحث در میمطرح شد و با گسترش ا یتر یصورت جدّ ‌به

رگ را به بز یدند موافقت فقهایمشروع جلوه دادن حکومتشان کوش یعه براین شیسلاط
ها را ‌ن فرصتیگرفتند و متقابلاً فقها هم ا‌یرسما  از آنان اجازه م یگاه یدست آورند و حت

 مصباح یزدی،)ر.ک:  شمردند‌یت مغتنم میج مذهب تشیو ترو ینشر معارف اسلام یبرا
 .(86 -81: ص1375
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 ولایت فقیه و تداوم حکومت اسلامی
کمیت اسلامی در دوران کیفیت استمرار درباره  های ‌دیدگاه ؛یشیع منداناندیش غیبت میانحا

گونی ارائه شده است ، ضرورتی را برخی تشکیل حکومت اسلامی در دوران غیبت کبرا .گونا
 دیگر  گروهی. کنندعمل ، باید به این مهم فقهای عادلمعتقدند و  دانند یم اجتناب ناپذیر 

 .است ؟عهم؟معصومانو وظایم  اوصاف از  صرفا   اسلامی حکومت برپایی گویند؛‌می

 ولایت فقیه یمبان
 ینیامام خم. مطرح بوده است میان علمای دیندر و « غیبت کبرا»له ولایت فقیه در آغاز ئمس
مسئله از اول مورد این   بلکه اى نیست که ما آورده باشیم، موضوع ولایت فقیه چیز تازه» :یدگو‌‌می
 .(457، ص20: ج1374، امام خمینی)« بوده است  بحث

 بودن مبحث ولایت فقیه یا فقهی یکلام. 1
 ؛آیا ولایت فقیه جزء مسائل اعتقادی است و در حوزه علم کلام و عقاید اسلامی باید مطرح شود

 نیا یفقه بحثت؟ یا از مسائل فقهی و فرعی دینی است که در حوزه فقه باید از آن سخن گف
 به را امور  زمام که است ز یجا ها‌آن یبرا و دارند حق یاسلام نظام در  ینیمع افراد ایآ که است
 کهرو آن از  ،است مطرح یوال درباره آنچه یعنی است؛ یفقه ای‌مسئله ،نیا نه؟ یا ،رندیبگ دست
 بالغ، کهجنبه  نیا از  مردم که نیا .است یفقه ،باشد مکلم فعل که یامسئله و است مکلم
 یمنف و مثبت پاسخ هرگونه نه؟ ای است واجب یوال از  اطاعت ها‌آن بر  ،هستند ...و میحک عاقل،
 یا  مسئله نیچن ایآ که است نیا تیولا درباره یکلام بحث اما است؛ یفقهپاسخی  سؤال، نیا به
گر  ؛است مکلم فعل آن لازمه و الله فعل  یوال بر  همکه در این صورت  باشد داده دستور  خدا ا
 ؟ع؟نیرالمؤمنیام حضرت که  چناناطاعت از والی؛  مردم، بر  هم و است لازم سمت نیا رشیپذ

گر الناصب  بوجود احقجة اميق و  احقاضب  حضور  لولّ » :ندفرمود  نبودند، ارانی و کنندگان عتیب نیا ؛ ا
 (.3 خطبه البلاغه، نهج« )رفتمیپذ‌ینم و نبود تمام من بر  حجت

 :در این رابطه مطرح استسه دیدگاه 
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 فقهی بودن. 1-1
مانند حکومت دینی اصلاً ماهیت کلامی نداشته و به  ،آن مربوط بهبحث از امامت و مسائل 

 : سندینو یمبرخی  است.مربوط فقه سیاسی 
مثل نظام سیاسی اصلاً ماهیت کلامی ندارد، بلکه به  ،بحث از امامت و مسائل تبعی آن

شده که امامت در فقه سیاسی مربوط است؛ اختلاف شیعه و سنی در مسئله امامت باعث 
یی آن در قسمت اعتقادات جای ضمن مباحث کلام بحث شود و به دلیل اهمیت زیربنا

 .(37ص: 1375 عمید زنجانی،) گیرد
از اصول دین است یا از فروع  [امامت]=که این مسئله  در این» نویسد:‌می نیز محقق لاهیجی 

 .(467ص: 1372 هیجی،فیاض لا) «ل سنت برآنند که از فروع دین استجمهور اه ؛دین

 بودنکلامی . 1-2
فقهای ما بحث  :ندیگو یمبرخی  از مقوله احکام نیست، بلکه از مقوله کلام است. «حکومت»

کم وجود ‌حکومت و دولت را آن هم با همان تلقی در فقه و در داشته است؛ ای که در گذشته از حا
حدود و وظایم و تکالیم حکومت و اند و عمدتا  به ‌ت مورد بحث قرار دادهمبحث ولایت و وکال

کثر  اند و حال ‌پرداخته هستند،مرتبط  یعنی احکامی که با حکومت و دولت ،«فقه حکومتی»حدا
 زیرا؛ ناظر باشدتواند به پدیده حکومت ‌پردازد و نمی‌می که فقه به احکام فرعی شرعی آن

 یوسفی) لسفه سیاسی استیعنی اندیشه یا ف حکومت از مقوله احکام نیست بلکه از مقوله کلام،
 .(61صتا: ‌بی، اشکوری

 بودن فقهی و کلامی .1-3
کمان مشروع برای ما  امامانپیروی از ولایت  اما نقش حکومت  ؛از منظر فقه واجب استو حا
کم در جامعه   محققان از  یکی. داردمعصوم وجوب کلامی  ر یچه در عصر معصوم یا غ ،اسلامی‌حا

 مسائل از  بلکه ،نباشد فقهی مسائل از  اصلاً  فقیه ولایت که است ممکن» :گوید‌می باره این در  نیز 
گر  ر‌ باشد کلام علم  شخص فعل تولیت زیرا ؛است فقهی مسئله والا  ر‌ باشد عقیده به راجت تولیت ا
 .(230ص: 1377 رحیمیان،« )باشد‌می فقیه
های علم کلام  مسائل فقه باشد یا نباشد، از ویژگی ءجزچه ین مسئله توان گفت که ا  می
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فقهای بسیاری آن را در دلیل به همین  و هرچند زوایای فقهی مسئله فراوان است ؛برخوردار است
 .اند‌کردهخود مطرح های ‌کتاب
گویی چیزی از طعم فقه  ،منکر ولایت فقیه»: ی در این زمینه داردجمله مشهور صاحب جواهر  

در مقام ی الله جوادی آمل‌ه تعبیر آیتب ولی ؛(374، ص21:  ج1362)نجفی،  «ه استرا نچشید
وجود نظام لازم است  ؟عج؟،چون در دوران غیبت امام زمان» گوید:  تدلیل و تحکیم مطلب می

بینی کرده است تا حدود یقینا  خداوند برای اداره این نظام کسی را پیش ؛هی استو نظام نیز الا
طبیعی است این استدلال (. 257ص: 1388 ،جوادی آملی)« هی را شناخته و اجرا نمایدالا

در کنار استدلال فقهی بر ولایت فقهای عادل ی نیامام خمو یا  برهانی کلامی است ،صاحب جواهر 
روایات، به روایت فضل سایر گو درباره ادله آن، از جمله مقبوله عمر بن حنظله و و‌و بحث و گفت

استدلال  ؛(60، ص6ج :1385، یمجلس و 251، ص1ج: 1311)صدوق،  رضابن شاذان از حضرت 
 و آشکار است که این روایت حاوی استدلال کلامی بر ضرورت وجود امام در جامعه است.کند ‌می

 در بحثبلکه برهان منصوص العلّه  ،این حدیث شریم به استناد وحدت ملاک قطعیایشان از 
، 2ج تا:  یب مان،ه و 17 ،15 ،14ص: 1360، امام خمینی) کردهاستفاده ولایت فقیه و اثبات آن 

که ‌چنانکند؛ ‌میو تقویت  برگرفته، ولایت فقیه را نیز در مذکور معتقد است روایت  که ،(473ص
کید دارسخنان خود  در ایشان به کرات   تاس ؟صل؟ولایت فقیه همان ولایت رسول اللهد که تأ

خاص علم ها همه براهین عقلی و عقلاییِ  هی است که اینیبد (.27، ص10ج: 1374)همان، 
گر قرار است ولایت فقیه همان امتداد ولایت رسول و ولایت امام باشدو  کلام است و  جایگاه ؛ا

 .و فقهی بودن محض آن نیازمند اثبات و استدلال است موضت طبیعی آن علم کلام است

 در محدوده اختیارات ولایت فقیه ها‌دگاهید. 2
بلکه  ،ندارد  ولایتیگونه  هید  بگوید فقیه  ود کهش‌نمی  یافت عالمی  هید  تشیت  تاریخِ   در طول
محدوده اختیارات ولایت  شئون و تنها در  نظر دارند واتفاق  ،درباره ولایتی که فقیه دارد همگی
 ایشان متفاوت است. های‌دیدگاه و آرا ؟عج؟عصر  زمان غیبت حضرت ولی فقیه در 
کنون درباره ولا ییها  هینظر ، «حسبه»ه یدر سه نظر یطور کل  به اند،‌ه ارائه شدهیت فقیکه تا
 یاسیدولت و قدرت س یهت الایمشروع یا بر مبنایگردند که ‌یخلاصه م« انتصاب»و « انتخاب»
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اند. هر سه  انتخاب( شکل گرفته) یمردم – یهت الایمشروع یا بر مبنای)حسبه و انتصاب( و 
 لحاظن یگر از ایه دیسبه با دو نظره حینظر یدارند. تفاوت اساس یاشتراك و افتراق وجوهه ینظر

عنوان ‌ست، بلکه فقها بهیمطرح ن« منصب»عنوان   هان در امور حسبه بهیت فقیاست که ولا
 گران مقدمند.یه بر دیدر عهده داری امور حسب ییو وجوب کفا یم شرعیتکل

 ه حسبهینظر . 2-1
از مناصب  یکیدر شمار  ؟ع؟ابت از امام معصومیعنوان ن‌را به« تیولا»فقیهان، از  یتعداد 
که شارع مقدس به  یاند، در امور  ندانسته یل نصب را کافیکه دلافقیهانی اند.   هان قرار دادهیفق

ه را یآن وجود ندارد، اقدام فق یهم برا یخاص شرع یست و متولین یل آن راضیترك و تعط
. مشهور است« امور حسبه»ن امور، در اصطلاح به ی. ااند‌شمردهم واجب یفه و تکلیعنوان وظ‌به
 یکسان جمله از  ،ییخو ابوالقاسم دیس و یخوانسار احمد دیس م،یحک محسن دیسات عظام: آی

 .قائل هستند  هیفق تصرف جواز  به هیحسب امور  در  که هستند
 : ییخو الله‌تیآاز دیدگاه 

دیگران بت، امکان اثبات آن برای یاست و در عصر غ ؟عهم؟امبر و ائمهیت مختص پیولا
ت یز است: نفوذ قضاوت و حجیشود، تنها دو چ‌یات استفاده میاز روا آنچه .وجود ندارد

ه جز در یت است و فقیر آنان از شئون ولایاما تصرف در مال قاصران و غ ؛هانیفق یفتوا
 یبرا آنچهت دارد و ین محدوده ولایه در ایندارد و فق ین تصرفیحق چن یامور حسب

  (.424، ص1تا: ج بی )غروی تبریزی،ت ینه ولا ،ز تصرف استجوا ،ه ثابت استیفق
است )خویی،  قائل وسیت آن یه به معنایه در امور حسبیت فقینیز به ولا یزیخ جواد تبریش
 (.10، ص1: ج1416
ز استناد یه نیاند، به امور حسب  ل اقامه کردهیه دلیفق یت انتصابیکه بر اثبات ولا یهانیفق 
 د:یگو‌ینه مین زمیدر ا ینی. امام خماند‌کرده

مسلمانان، حفظ جوانانشان از انحراف از اسلام،  یاز مرزها یحفظ نظام، پاسدار
به ه یق امور حسبین مصادیتر  از واضح ها‌نیار یه اسلام و نظایغات علیاز تبل یریجلوگ
بنابراین، با  .نیست ممکنن امور جز با تشکیل حکومت اسلامی ید. انجام ایآ‌یم شمار 

تردید فقهای عادل قدر متیقن از افرادی هستند که   قطت نظر از دلایل ولایت فقیه، بی
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گیرند و حکومت باید به اذن آنان باشد. در صورت فقدان   تصدی این امور را بر عهده می
از انجام امور مزبور، این تکلیم بر عهده مسلمانان عادل قرار  ها‌آنیا ناتوانی  ،فقها
، 2تا: ج‌‌یب ،امام خمینی)د فقیه، استیذان از او لازم است گیرد که در صورت وجو  می
 (.497ص

 . نظریه انتخاب2-2
کثر فقیهان نظریه انتصاب را پذیرفته ،نظریه انتخاب و انتصابدو در مقایسه  اند. برخی ‌ا

قیهان در عصر این است که ف ،آید‌از ظاهر کلمات شیعه و اساتید به دست می آنچه: »سندینو یم
آنان از طرف امامان معصوم ولایت بالفعل  ،بنابراین .باشند یمغیبت، منصوب به نصب عام 

 .(425، ص 1:  ج1408)منتظری،  «دارند

 نظریه انتصاب. 2-3
بر مبنای این نظریه، ولایت و مشروعیت فقیه جامت شرایط، با نصب از سوی شارع، محقق 

گروهی  .استمربوط باره دو دیدگاه وجود دارد که به حوزه قلمرو ولایت انتصابی   گردد. در این  می
ی دیگر ولایت در اجرای احکام ا‌دستهبه نصب ولایت تنها در افتا و قضاوت قائل هستند و 

ولایت عامه و مطلقه را فقیهان، . از سوی دیگر، بسیاری از اند‌رفتهیپذهی را نیز قضایی و حدود الا
ندارد، بلکه همۀ شئون اختصاص هی و معتقدند ولایت، به قضاوت یا اجرای حدود الا کردهاثبات 

 (.115ر 110: ص1384، جوادی آملیگردد )‌میحکومتی و سیاسی را شامل 
 ولایت عامه در اصطلاح فقیهان به دو معنا به کار رفته است: ،با این بیان

 ین و مذهب؛ز هر جنس، رنگ، نژاد، دۀ مردم ابر همولایت فقها  یک.
 .ولایت فقها در همه امور و شئون حکومتی دو.

به میان آمده است، معنای دوم که به « ولایت عامه»هرگاه سخن از فقیهان اغلب در کلمات 
، 21و ج 18، ص40: ج1362)نجفی،  ، مورد نظر بوده استاستحوزه و قلمرو ولایت مربوط 

: 1387)ر.ک: کدیور، ر معنای اول د« ولایت عامه» کردناساس، منحصر  نیبر ا .(397ص
 د.رس‌.( و تصور دوگانگی میان ولایت عامه با ولایت مطلقه صحیح به نظر نمی86ص

کید می اند که ولایت   ورزند، در صدد بیان این نکته  امام و دیگر فقیهانی که بر این نظریه تأ
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بلکه نسبت به این قیود، اطلاق  مقید و منحصر نیست،فقیه، به ولایت در قضاوت یا امور حسبیه 
دلیلی  که آنمگر  ،استفقیه همۀ اختیارات امام را دارا »به آن معناست که دارد و اطلاق ولایت 

نه به  ،به دلیل جهات شخصی معصوم است ،قائم شود که اختیاری که برای امام ثابت است
گر مربوط به امور حکومتی و حکومتجهت ولایت و  وم اختصاص به معصسیاسی است  و یا ا

 (.488، ص2تا:  ج  ی، بامام خمینی )ر.ک:« دارد
کید   قیودی از قبیل موارد زیر برای آن ذکر شده است:کرد البته باید تأ

 : است معتقد امامنه خصوصی:  ،قید اول: ولایت در امور عمومی 
ابت است. از امور مربوط به حکومت ثابت است، برای فقیه نیز ث و امام آنچه برای پیامبر 

فقیه چنین ولایتی را ندارد. بر این  ،در صورتی که آنان ولایتی از جهات دیگر داشته باشند
گر قائل بشویم که معصوم حق طلاق دادن همسر مرد یا فروش مال او یا گرفتن  ،مبنا، ا

مال از او حتی با فرض عدم مصلحت عمومی را دارد، چنین اختیاری برای فقیه ثابت 
 (.489ص، همان) نیست

گر دلیلی دلالت کند »فرماید:   در جایی دیگر می :ی معصومراختصاصیغهای  ولایتقید دوم:  ا
گونه که در جهاد ‌ولی اختصاص به امام دارد، همان ؛که فلان چیز گرچه از شئون حکومت است

 در آن مورد فقیه ولایتی ندارد. .(497، صهمان) «ابتدایی معروف است
ترین اموری است ‌از مهم «رعایت مصلحت جامعه»جامعۀ اسلامی: قید سوم: رعایت مصلحت 

که توجه به آن بر ولی فقیه لازم است و همه اختیارات حکومتی فقیه لزوما  در محدودۀ مصالح 
ولایت فقیه در تقابل با کرد توان قضاوت   گردد و با این بیان است که می  امت اسلامی اعمال می

 صی بر دیگران و برای جلوگیری از آن است.دیکتاتوری و تحمیل اراده شخ
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 گیری‌‌نتیجه
از سویی در مباحث فقهی و حوزه عمل به و کلام  علماز یک سو در  ،یعیت تشریولابحث از 
 .ترین مباحث حوزه علوم دینی است جزء اساسی لذا دارد وریشه احکام 

 گردد که‌‌گرفت، اثبات میو معانی آن در این پژوهش صورت ولایت تشریعی با تبیینی که از 
، با مشکل خاصی مواجهه ؟عج؟زمانبت امام یشروع غ تا خدا؟صل؟پس از پیامبرآن استمرار 

و همین  استمطرح  «کبرا»و  «صغرا» بتیغ  در دو دوره در زمان غیبتنبوده؛ اما بحث از آن 
م یتقس ز یمامت هعه به دو دوریدگاه شیدر اسلام از د یاسیشه سیاندبحث باعث شده است که 

حضور و عدم . است امام معصوم یبت اجتماعین دو دوران، حضور و غیز ایملاك تما که شود
مردم با مراجعه بت صغرا یدر دوران غو هرچند  دارد یدر جامعه تفاوت جوهر امام معصوم حضور 
ت یشان اعمال ولایق ایاز طرنیز و حضرت نیاز خود را برطرف  ؟عج؟بان خاص امام زمانیبه نا
حضرت  که دچار چالش شد زمامداری جامعه شیعی در عصر غیبت کبرا، به ظاهر  کردند؛ ولی،‌می

ولایت در قالب  و رهبریولایت  استمرار  امه را پایه ریزی فرمودند ونیابت ع مشکلبرای حل این 
، خصوصا  در بحث اجرای قانون انجام پذیرفت و این رویکرد بان عام امامعنوان نای‌، بهفقیه
در این باره هرچند گردد.  دار رهبری جامعه اسلامی می ط عهدهجامت الشرای ولی فقیهو  دامه داردا

شود ‌نمی  یافت  فقیهی  هید  تشیت  تاریخِ   در طولوجود دارد؛  یاختلافاتشیعه،  اندیشمندانبین 
 در اصلهمگی لذا  و ندارد  ولایتی  هید ؟عج؟عصر  زمان غیبت حضرت ولی در   بگوید فقیه  که

ایشان های ‌دیدگاه و آرا ،محدوده اختیارات فقیه تنها در شئون وامّا  ؛نظر دارنداتفاق ولایت فقیه 
کمی که به نصب عام از جانب معصومن تفکر، یدر ا است.متفاوت  شده،  معین اطاعت از حا

 است. عدم پذیرش حکم معصوم منزله‌به ،واجب است و عدم پذیرش حکم وی
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 . نا‌‌ى، قم، بكتاب‏البیع‏ . تا(‌‌ى_____ )ب_____________ . 4
یسندگان )آذر  . 5 ‏» . (1384جمعى از نو ‏دكتر ‏به ‏سبحانی ‏الله ‏آیت ‏پاسخ ‏تشریعی: ‏وحی ‏انقطاع خاتمیت،

  . 31، ماهنامه معارف، ش«سروش
 . ، قم، اسراءیىن شاهجو ی، گردآورنده: محمدامبنیان‏مرصوص . (1388) جوادی آملى، عبدالله . 6
 . ، قم، اسراءت‏فقاهت‏و‏عدالت(یه‏)ولایت‏فقیولا . (1384________________ )__ . 7
 . ، قم، بوستان كتابمبانی‏حكومت‏اسلامی . (1386جوان آراسته، حسین ) . 8
 . ت؟عهم؟ی، قم، موسسه آل البوسائل‏الشیعه . ق(1412) ، محمدبن حسنىحر عامل . 9

‏الأثر‏یكفا . ق(1401، )ىخزاز قم . 10 یى یكوهكمر ىنیف حسیدعبداللطیمحقق: س، ة ، قم، انتشارات خو
 . دار یب

یى، سیدابوالقاسم ) . 11 یدهالاستفتائات‌‌اجوبه‏‌‌النجاه‏فی‏‌‌صراط‏ . ق(1416خو  . ، قم، نشر برگز
زانى، یدالله )ب . 12 زدو  . نا‌‌ى، قم، بتحقیق‏لطیف‏حول‏توقیع‏الشریف . تا(‌‌ىدو
‏دیدگاه‏آیت» . (1377رحیمیان، سعید ) . 13 ، مجله حكومت «الله‏نجابت‏شیرازی‌ولایت‏شرعیه‏مطلقه‏فقیه‏از

 . 2اسلامى، ش
 . ، قم، موسسه امام صادق؟ع؟محاضرات‏فی‏الالهیات . (1388سبحانى، جعفر ) . 14
 . ى، قم، موسسه نشر اسلاممعالم‏الحكومه‏یف‏مفاهیم‏القران، . ق(1405_______ )_______ . 15
‏قرآن‏مجید . (1382_______ )________ . 16 ‏تشریعی‏در ، قم، موسسه امام صادق؟ع؟ انتشارات ولایت‏تكوینی‏و

 . توحید

 . ، قم، هجرتنهج‏البلاغه . ق(1414سیدرضى، محمدبن حسین ) . 17
‏ف . تا(‌‌ىگانى، لطف الله )بیصافى گلپا . 18  . ، تهران، صدر عشر‏‏یامام‏الثان‏یمنتخب‏الاثر
‏ولا‏ینیت‏تكو‏یولا . (1360____________ )_____________ . 19  . یاد المهدی، تهران، موسسه بنیعیت‏تشر‏یو

 . نا‌‌ى، تهران، بعلل‏الشرایع‏  . ق(1311) ىصدوق، محمدبن عل . 20
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‏تمام‏النعمه . ق(1405) _____________________ . 21 كبر غفار  ى، مصحح: علكمال‏الدین‏و ، قم، انتشارات یأ
  . علمیه قم ن حوزهیجامعه مدرس

‏القرآن . تا(‌‌طباطبایى، محمد حسین )بى . 22  . ، قم، جامعه مدرسین حوزه علمیه قمالمیزان‏فی‏تفسیر
د محمد باقر خرسان، نجف ی، محقق: ساهل‏اللجاج‏یالاحتجاج‏عل . ق(1386) ى، احمدبن علىطبرس . 23

 . أشرف، دار النعمان للطباعة والنشر 
أحمد ناصح، قم،  ىخ علیو ش ىخ عباد الله طهرانی، محقق: شبهیالغ . ق(1411) ، محمدبن حسنىطوس . 24

  . ةیمؤسسة معارف إسلام
، «نظام‏سیاسی‏اسلام» . (1375عمید زنجانى، عباسعلى؛ حائری، سیدكاظم و گرجى، ابوالقاسم )بهار  . 25

، مجله حكومت اسلامى، ش  . 1گفتگو

یرات‏درس‏آیت . تا(‌غروی تبریزی، میرزاعلى )بى . 26 ، قم، موسسه الله‏تبریزی‌التنقیح‏فی‏شرح‏العروه‏الوثقی‏تقر
 . البیت؟عهم؟‌آل

‏مراد . (1372) فیاض لاهیجى، عبدالرزاق . 27  . نا‌‌ى، تهران، بگوهر
، محسن ) . 28 ‏فقه‏شیعه‌‌نظریه . (1387كدیور  . ، تهران، نشر نىهای‏دولت‏در
 . هیتهران، دارالكتب الاسلام، الكافی . (1365عقوب )ی  ،ىنیكل . 29
 . هی، تهران، مكتبه الاسلامبحارالانوار‏ . ق(1385، محمدباقر )ىمجلس . 30
‏مرزهایارات‏ولی‏فقیمقالة‏اخت» . (1375مصباح یزدی، محمد تقى )بهار  . 31 ‏خارج‏از فصلنامه حكومت  ،«ه‏در

 . 1اسلامى، ش
، محمدرضا )ب . 32  . نا‌تهران، بى، عقایدالامامیه . تا(‌ىمظفر

 . نا‌قم، بى ،القواعد‏الفقهیه . ق(1411مكارم شیرازی، ناصر ) . 33

‏الغیبة . ق(1406مفید، محمد بن محمد ) . 34 ‏فی قات و نشر معارف اهل ی، قم، موسسه تحقرسائل
 . ت؟عهم؟یالب

‏الاسلامیالفق‏هیولا‏یف‏دراسات . ق(1408) ىعل‌‌نیمنتظری، حس . 35 ‏الدوله ‏فقه ‏و قم، المركز العالمى ، هیه
 . للدراسات الاسلامیه

‏الكلام . (1362نجفى، محمدحسن ) . 36  . تهران، دارالكتب الاسلامیه ،جواهر

 به نقل از سایت حوزه نت: . 31(، ش1384)آذر  معارف مجله . 37
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 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1401، پاییز 78ودوم، شماره  بیستسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 22, No.78, Autumn  2022 

انِی َ آیَاتِه»فراز تحلیلی مفهوم شناسانه بر  بر اصل  اکیدبا ت یاسین‌در زیارت آل «رَب َ
 همربوط اتیروا و ییمعنا

 1محمدرضا پیرچراغ
 2قمیمحمدسبحان ماهری 

 3سعیدشعبانی 
 چکیده

انِِ »عبارت یاسین ‌در زیارت آل باَ آن بایسته است در مورد از جمله عباراتی است که « آيَاتِه رَ
. فرضیه صورت بگیردتا برداشتی صحیح و دقیق از عبارت مذکور شود تأمل و تعمق بسیار 
« بیت‌اهل‌داعی الله بودن  تکوینی و‌، هدایت‌علمی‌مرجعیت»و « هآیات‌انیّ ربّ »تحقیق ارتباط بین 

ی در تلاش پاسخ به این سوال است لیتحل-یفیتوص یساختار و محتوا باشد. تحقیق حاضر با‌می
از عبارت چنین این ؟ همباشد‌موجود در زیارت چه می «هآیات انیّ ربّ »که معنای صحیح و دقیق 

در این نوشتار اشد؟ ب‌می؟عج؟ عصر ‌ولی‌ زیارت، دربردارنده چه وصفی از صفات امامت و حضرت
روایات(، معانی  و‌ متنی )قرآنبرحسب روابط  «آیاته»و « انیربّ »گان واژ معنایبا در نظر گرفتن 
بهترین  ،های این پژوهش‌بر اساس داده .گردیده است بررسی« آیاته انیّ ربّ »متصور شده برای 

گاه و خبیر به آیات» «ربّانیّ آیاته»تبیین از  و بر کند ‌میبرای مردم تفسیر  الاهی که آن را‌شخص آ
؛ همچنین با در نظر گرفتن «پرورش دهنده موجودات و مخلوقات هستی»و « آیات قیّم است
توجه به  باو دعوت انسان به توحید است بر  که دالّ  است «هآیات انیّ ربّ »سیاق عبارت 

و  ییولا تی، عصمت و هدایعلم تیمرجع ،هایی نظیر علم مصبوب و ترجمان کتاب‌همنشین
 گردد.‌ثابت می ؟عج؟عصر ‌ولی‌ ی حضرتنیتکو

 .شناسی‌یس، مفهوم‌آل‌، مهدویت، ادعیه، زیارتآیاته انیّ ربّ واژگان کلیدی: 
__________________________________   

   m.pircheragh@isr.ikiu.ac.ir       )نويساده مسئول( ، ایران، قزوین؟رح؟یا اما  خم  الم   یندانه اه ب  م م یأتا. 1
  orvatolvosgha110110@yahoo.com       یا ؟رح؟، ایران، قزویناما  خم الم   ‌یندانه اه ب. كارشااس  ارشد م و  قرآن وحديث، 2
 alavi1176@gmail.com ، ایران، قزوین؟رح؟ یا اما  خم الم   ‌یندانه اه بكارشااس  ارشد م و  قرآن وحديث،  . 3
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 مسئلهبیان  .1
و ارائه  ؟عج؟عصر ‌یاسین دربردارنده اظهار ارادت به ساحت قدسی حضرت ولی‌زیارت آل

وت، امامت، رجعت، بهشت و قیامت به مبانی اعتقادی و معارف مذهب تشیت همانند توحید، نب
باشد که مشابه عرض دین عبدالعظیم حسنی و مسبوق به سابقه و دارای ‌محضر ایشان می

 ها و خصایص‌ویژگی . در این زیارت(379، ص2ج :1395بویه، )إبن با است ای متقن‌پیشینه
کی از وجوب معرفت امامت می ه شده استردشم‌؟عج؟ عصر ‌حضرت ولی برای  باشد.‌که حا

گاه گردید ‌می ،بردن به معارف‌پی که در بایست نخست از خداوند متعال و سپس از طریق وحی آ
كُنْتَُْ لَّ تَرْلَكمُونَ >ده است: قرآن کریم به آن اشاره ش كْبِ إِنْ 

هْلَ الذِا
َ
لُوا أ
َ
طبق  .(43 :)نحل <فَاسْأ

ت و اطاعت عنوان شده معرفیس ‌زیارت آلدر و  بیت؟عهم؟‌حقیقی اهل ذکر، اهل تفاسیر مصداق
ة»، حدیث متواتر معنایی مؤید آن .است مَانِهِ مَاتَ مِيتَة، جَاهِلِكياَ ناَ مَنْ مَاتَ وَ لَمْ يَرْبفِْ إِمَامَ زَ

َ
)خزاز « أ

تلقی شده است و باشد که شناخت و معرفت امام زمان واجب ‌می (296ص :1401قمی، 
هُ » دعای پس از زیارت آل یاسین: هایی از ‌عبارت وْجَبْتَ حَقاَ

َ
مْ، وَأ ذِينَ فَبَضْتَ طَادَتَُُ وَاجْرَلْكنِِ »؛ «الاَ

نْصارهِِّ  مِنْ  هُماَ اللكا 
َ
دْوانِهِ  أ

َ
تْبادِهِ  وَأ

َ
كَمَا »نیز عبارت  ؛ و«وَشِيرَتِهِ  وَأ هَ بِنَا إِلَی الِله وَ إِلَيْنَا فَقُولُوا  وَجاُ دْتُُُ التاَ رَ

َ
إِذَا أ

ذِي ضَمِنَه» هایی شامل‌سلام مچنینو ه  «قَالَ الُله تَرَالَی  مُونُ » و« وَدْدَ الِله الاَ
ْ
أ مَامُ الْمَ يَا »در آخر:  و «الِْْ

طَادَكُمْ ، مَوْلّيَ شَقِيَ مَنْ خالَفَكُمْ 
َ
 ؟عج؟عصر ‌کسب معرفت حضرت ولیضرورت دال بر  ؛«وَسَرِدَ مَنْ أ

 است.و وجوب آن 
توسط محمد بن عبدالله حمیری از ناحیه مقدسه با دو متن متفاوت نقل  آل یاسین زیارت 

و قسمت دوم  اعتقادات  و عرضه ها مشتمل بر سلامدر قسمت نخست  ارتنامهیز  نیا شده است.
از  یکیدر  یا واژه ارتنامهیز  نیا یها ها و سلام ارادت عرض انی. در مشدبا یدعا ماصل شامل 

لَامُ دَلَكيْكَ يَا دَادِيَ الِله وَ » عبارت و آن کند یا به خود جلب منظر انسان ر ییجملات ابتدا انِِ الساَ باَ رَ
های اصلی مقاله را ‌توان سؤال‌. بدین ترتیب میاست (493، ص2ج :1403،  )طبرسی « آيَاتِه

 :کردچنین مطرح 
در ادبیات چه جایگاهی این عبارت در لغات و احادیث چیست و  «آیاته انیَّ ربّ »معنای عبارت 

 قرآنی و حدیثی دارد؟
از زیارت، حاوی چه عبارت و این  متصور شد مذکور،  جمله یتوان برا یم ای‌یمعان ایچه معنا 
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 ؟ ؟عج؟ استعصر ‌ولی‌وصفی از صفات حضرت

 پیشینیه پژوهش .2
پرداخته شده قسمت به طور مختصر  نیا تبیینبه آل یاسین  شرح زیارتهای ‌کتابدر   

و آیات را آیات  که ربانی را معصوماناثر علی کورانی،  ،«یاسین‌آلة زیار‌شرح»اب نظیر کتاست؛ 
 :1434بیان کرده است )کورانی، « کردن آیات بر مردمتلاوت »قرآن و مفهوم عبارت را 

ح‌فی‌المبین‌القول» کتاب .(50و46ص براساس نویسنده  جواد که تألیم صالح ،«یاسین‌آل‌زیارة‌شر
دانسته « سیر به سمت خداوند»الله گرفته و مفهوم را ‌آیات را عطم بر داعی انیّ اندک، ربّ  روایاتی

را انی ربّ  ،«سی‌آل ارتیبرز  یمنتظران: شرح ثاقیم»کتاب نویسنده  .(33ص :1439است )جواد، 
، «تپیمان نصر»در کتاب  .(63، ص1ج :1382)حائری قزوینی، مربی ترجمه و تفسیر کرده است 

گونگی ‌ آیات  تمام‌ دهنده‌ قرآن، پرورش‌ آیات‌ دهنده‌نظیر پرورش تیاحتمالا در این مورد  خدا، خدا
احتمالات نداده و ای مبتنی بر ترجیح این ‌ولی ادله ؛استشده الاهی داده ‌گرترین نشانه‌و نمایان

بر »نظیر آثاری (. همچنین در 36: ص1394است )افراسیابی، کرده صرفا  آن را نقل 
 :1379 ،)رفیعی« یاسین‌آل‌تفسیر وشرح زیارت»(؛ 26-22ص :1381 ،ی)شاعل« جانان‌آستان
نظر به زیارت آل یاسین؛ »( و 48-32تا: ص‌آرانی، بی‌)خدامیان« دریا‌به‌راهی»(؛ 54-53ص

صورت نگرفته عبارت این مورد در  شرحی ؛(30: ص1386)طاهرزاده، « مقصد جان هر انسان
رو، پیشو لذا پژوهش شود ‌نمیاست. لذا جامعیتی در تبیین دقیق معنایی این عبارت مشاهده 

آیات را در لغت و اصطلاح مورد مداقه قرار داده و کاربست آن را در  نیّ که معنا و مفهوم رباّ رو از این
ف امامت و و درصدد بیان و تطبیق با صفتی از اوصاکرده است آیات، روایات بررسی 

 دارای نورآوری است.  ؛باشد‌می؟عج؟ عصر ‌ولی‌ حضرت

 مفهوم شناسی توصیفی .3
، موجب به آنکند که سهل انگاری نسبت ‌هایی متابعت می‌از مبانی و روش «شناسی‌مفهوم»

کامی در تحقیق ‌برداشت ،اخلال در فهم متن های ناصحیح و در انتها باعث شکست و نا
خصوصا  در حوزه پژوهش دین،  ،های پژوهش‌ضرورتاز « وم شناسیمفه» ،گردد. بنابراین‌می
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که فهم معنا باشد؛ به این ‌مفهوم شناسی اخص از فهم مفردات میکه است گفتنی باشد. ‌می
ولی  ؛جزء مفاهیم اصلی دین نیستنداین واژگان است که  «شناخت واژگان»مفردات در پی 

باشد. منظور از موضوعات، عناوین ‌می «موضوعات دین»معنای کشم شناسی در پی ‌مفهوم
گون آن را بیان ‌و آیات و روایات، جنبهباشند ‌میعامی هستند که بخشی از معارف دین  های گونا

 کنند.‌می
مفهوم شناسی دلیل به همین  ؛دهند‌مفاهیم، زیربنای نظریات علمی و بدنه علم را تشکیل می

 ،بنابراین .(27ص :1388)ایمان، باشد ‌می« الح و پیکربندی هر علمیکارخانه مص»
باشد؛ زیرا پیش از سخن درباره هر ‌ترین کارهای ضروری در متون دینی می‌شناسی از مهم‌مفهوم

توان ‌نمی ،چنین بدون شناخت مفهوم موضوع. همتعریم صحیح آن نیاز است ،موضوع دینی
بر وجوی واژگان ‌جستفهم صحیح از متن به دست آورد؛ به علاوه  دقت در انتخاب واژگان و 

 باشد.‌میمتوقم شناسی ‌مفهوم
علم مطالعه روشمند و تحلیل موشکافانه متن است و  ،«شناسی‌مفهوم» ،این مقدمهبراساس 

، باشد. به عبارتی دیگر ‌های موجود در متن می‌شالوده ارتباط متقابل نشانهکردن هدف آن کشم 
عنایی ناشی از آن به شمار ک تأثیر میابی به غموض متن و درحلی برای راه‌شناسی راه‌مفهوم
به  ،شناسی با رویکرد فلسفی، واژگانی و شناختی‌مفهوم .(7-4ص، 4ج :1381عیری، )ش آید‌می

کاوی بافت .(23-22ص :1385دارد )مختار عمر،  دریافت و نقد معنا کوشش های کاربردی ‌وا
ی حوزه معنای واژگان دهنده اجزا‌نشان ،واژگان و کشم ارتباط مفهومی آن با مفاهیم دیگر 

به شناخت ساختار  ،با بررسی حوزه معنایی واژه «شناسی توصیفی‌مفهوم»باشد. در این میان ‌می
که به سبب دقت در است گیری واژگان در تعامل با واژه خود ‌انجامد؛ زیرا شکل‌مفهومی آن می

شناسی  مفهومدر  های واژه به عنوان گام اصلی‌نشینهمیابد. کشم ‌سیاق کلام و متن تحقق می
کنار هم قرار گرفتن مفاهیم کلام و یا ارتباط عنصر زبانی با عناصر زبانی دیگر  معنایتوصیفی؛ به 

 .(159ص :1387)صفوی،  گردند‌که متمم و مکمل یکدیگر می ای‌به گونه ؛باشد‌می

 یاسین‌شناسی زیارت آل‌متن .4
برای زیارت آل  ،باشد‌می« یس‌سلام علی آل»ادعیه و زیارات دو زیارت که آغاز آن های ‌کتابدر 
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  محمدبن ،یاسین نقل شده است که هر دو متن با عبارات مختلم همراه است. راوی هر دو
 ؟عج؟عصر ‌ولی‌حضرتجعفر حمیری است. زیارات مذکور در توقیت صادر شده از ‌بن‌ عبدالله
 .دندکر، پس از بیان مسائلی این دعا را تعلیم ؟ع؟و آن حضرتباشد ‌می

 :1403)طبرسی، « الإحتجاج»در  ،نخستین زیارت آل یاسین که بیش از زیارت دیگر شهرت دارد
نقل شده است که اجماع، موافقت با دلایل عقلی و مشهور  «مرسل»به صورت  ؛(493، ص2ج

  .افزاید‌بر اعتبار زیارت می ،(14، ص1ج همان،بودن میان خاصّه و عامّه )
به صورت  ؛ (569ص :1419)ابن مشهدی، « المزار الکبیر »در  ینسای‌متن دیگر زیارت آل

 ثقه انیرا به سند خود از راو هیادع نیاکتاب معتقد است  نقل شده که مؤلم در ابتدای «مسند»
این کتاب نیز زمینه در  . (27، ص)همان است‌‌نقل کرده ؛رسند یم ؟عهم؟که به ائمه اطهار  عهیش

كِتَاٌ  مُرْتَبَ يُرْلَكمُ مِنْ »گفته شده است:  هُ  ناَ
َ
ةِ إِسْنَادِهِ أ سید بن  .(35، ص1ج :1403)مجلسی، « ب كَيْفِياَ
ختصاص داده دومین زیارتنامه این دعا ا ؟عج؟عصر ‌طاوس در فصلی که به زیارت حضرت ولی

 گوید: ‌و چنین میاست ده را نقل کر
احِيَةِ الْمَ  دْبَةِ خَبَجَتْ مِنَ الناَ وفَةُ بِالناُ رْرُ دِ بْنِ دَبْدِ الِله هِيَ الْمَ ماَ بِِ جَرْفَبٍّ مَُُ

َ
حْفُوفَةِ بِالْقُدْسِ إِلَی أ

نْ تُتْلَ 
َ
مَبَ أ
َ
هُ الُله وَ أ حَِْ ياِ رَ مْيَرِ سِ وَ هِيَ فِی  احْقِ قَداَ دَاِ  الْمُ بْ ِ که ‌نکته حائز اهمیت آن؛  ...السا
بِ روفه به نقل از ندبه مع دعایندبه معروف خلط گردد؛ زیرا  ینباید این دعا با دعا

َ
 یأ

دِ بْنِ الْحُسَ  نقل گردیده  ؟ع؟و لسان امام جعفر صادق یانَ الْبَزَوْفَرِ یَ نِ بْنِ سُفْ یجَعْفَرٍ مُحَمَّ
یاسین ‌در صورتی که زیارت آل ؛و برای خواندن در چهار عید مستحب عنوان شده است

 :1417)ابن طاوس، باشد ‌و مخصوص سرداب مقدس می ؟عج؟عصر ‌از حضرت ولی
  .(430ص

یاسین به صورت مرسل نقل گردیده و زیارت ‌که زیارت معروف آل‌ذکر است با توجه به اینقابل 
اشکال ارسال سند  ؛دیگر که دربردارنده این زیارت به صورت مفصل و دارای سند متصل است

 گردد.‌رفت می

 انی در لغت و اصطلاحمعانی رب   .5
گاهی ‌هر کلام و جملهشرط اساسی و مهم برای فهم و ادراک  معانی و مفاهیم کلمات و از ای، آ
های مفهومی هر واژه است. واژگان و عبارات در قرآن و ‌مفردات آن و توجه شایان به ویژگی
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به مفهوم و اسرار آن رسیدن روایات نقش اصلی بر عهده دارند که بدون فهم و درک آن واژگان، 
 انی در معاجم لغت عبارت است از:ق واژه ربّ باشد. با این مقدمه، معنای دقی‌نمیمیسر 
 ؛(134: ص1424عالی درجه در علم )انباری، . 5-1
معنای به  ربّ،انی از ریشه ربّ که در اصل به معنای تربیت است، منسوب به ربّان و ربّ . 5-2
دهد و ‌پرورش می مبانی آن را به خود و دیگران آموزش و ،که علم را همانند حکیماست کسی 

 ؛(336: ص1412است )راغب اصفهانی، « ونانیّ ربّ »جمت آن 
بند و متمسّك است، ‌ین خدا و طاعت او به سختی پایکه به داست کسی . به معنای 5-3
 ؛(10، ص2: ج1417شده است )زمخشری،  گفتهعالم، عامل و معلم نیز  ،شارع ؛انیربّ 
 ؛(403، ص1: ج1405ظور، پرستد )ابن من‌که خدا را میاست کسی . 5-4
 استکسی که علمش موهبتی معنای به  ؛انی برای مبالغه اضافه شده استنون ربّ ‌و‌الم. 5-5

باشد؛ طالب علم برای ‌به پروردگار منسوب میفرمان داده است و و خداوند به اخذ علم از آنان 
ی از ریشه ربّ به انخدا، راسخ در علم، شخص متمسک شدید به دین خدا نیز گفته شده است. ربّ 

 ؛(65، ص2: ج1375باشد )طریحی، ‌تربیت  می معنای
عامل، معلمی در اعلا درجه ‌راسخ در علم و دین، عالم معانیبه « ربب»از ریشه « انیربّ ». 5-6

نون مبالغه و عالی درجه در علم ‌و‌علمی، خداشناس و عارف، منسوب به رب و دارای الم
 ؛(5، ص2: ج1414باشد )حسینی زبیدی، ‌می
، 1: ج1377مربّی )قرشی، معنای به  ،ربّان همانند عطشان و سکران وصم است. 5-7
 ؛(425ص
کسی است که نفس خود را با علم معنای ربّانی منسوب به ربّان دارای ریشه سریانی به . 5-8

، 4: ج1417شده است )مصطفوی،  گفتهتربیت کرده است. ربّان به خاخام، معلم، مدرس 
 .(17ص
 ؛به خدا اعتقاد دارد ؛انی عبارت از کسی است که به احکام الاهی عالم استربّ »اصطلاح در 

-122ص :1373امام خمینی، « )باشد‌ن مییکند و بر حلال و حرام خدا ام‌احکام خدا را حفظ می
کابر رسیده، قفل .(121 های اسفار بر او گشوده شده و متجلی ‌اهل تصوف کسی را که از اصاغر به ا
متأله به عالم در تعریفی دیگر  .(601ص :1999گویند )عجم، « عالم ربّانی»رب است،  سرار ا
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  .(57، ص9ج :1429گویند )کسنزانی، ‌در علم و عمل نیز عالم ربّانی میخداپرست، کامل 
توان گفت که منظور از ربّانی عالمِ عاملِ خداشناسی ‌در مجموع با توجه به معانی موجود می

و به علم  باشد و همچنین تربیت یافته‌تی از جانب خداوند متعال میاست که علمش موهب
 .مسولیت رشد دانش را برعهده دارد

 در آیات قرآن و تحلیل معنایی آن« انیرب  »کاربرد واژه . 6
 وصفی برای عالمان مؤتمن بر  «نییّ ربانّ »یعنی  ،اما جمت آنبه کار نرفته؛ در قرآن  «انیربّ »واژه 

امر کرده که گروهی به حق، است. قرآن آنان را به دو گروه تقسیم ‌به کار رفته اشریعت پس از انبی
. کنند‌نمیو از معاصی نهی ورزند ‌میو گروهی دیگر که کوتاهی  کنند‌میبه معروف و نهی از منکر 
 کار رفته است:‌ها به‌که این واژه در آن شود‌پرداخته می یبا این مقدمه به بیان آیات

 عمران‌ه آلسور 79آیه .6-1
باشد. این آیه ‌عمران می‌سوره آل 79آیه است، انی در آن مطرح شده ای که واژه ربّ ‌نخستین آیه

که به هید عنوان  کند‌میافکار باطل گروهی از اهل کتاب را نفی و اصلاح و به مسیحیان گوشزد 
چنین ‌اینخواستند ‌چنین به افرادی که مینکرده است و همادعای الوهیت ؟ع؟ عیسی‌حضرت

 :است، به طور صریح پاسخ داده کنندتکرار ؟صل؟ الله‌ادعاها را برای رسول
كُونُوا دِبادا، ل> اسِ  ةَ ثُاَ يَقُولَ لِلكناَ بُواَ كْمَ وَ الناُ يَهُ الُله الْكِتاَ  وَ احْقُ نْ يُؤْتِّ

َ
كانَ لِبَشَبٍّ أ مِنْ دُونِ   ما 

یَن بِ  انِياِ باَ كُونُوا رَ كُنْتَُْ تَدْرُسُونَ الِله وَ لكِنْ  بِا  مُونَ الْكِتاَ  وَ كُنْتَُْ تُرَلكاِ برای هید بشری  ؛<ا 
سپس او به مردم  ؛سزاوار نیست که خداوند، کتاب آسمانی و حکم و نبوّت به او دهد

گونه که کتاب خدا ‌آن؛ هی باشیدبلکه مردمی الا ؛«غیر از خدا، مرا پرستش کنید»بگوید: 
 .خواندید‌آموختید و درس می‌را می

و اند ‌داشتهمصاحبت  و بندگانی هستند که با انبیا عالم به حلال و حرام ،ون در آیهانیّ مراد از ربّ 
 .است (43، ص2ج :تا‌)عینی، بیاند ‌بودهبا آنان در ارتباط 

عالمان حلیم  ؛(286، ص1ج :1423)مقاتل، برای خدا ربّانیّین به متعبدان چنین هم  
در علم و عمل  و افراد کامل  (223، ص3ج :1412 ،ی)طبر حکیم (؛130، ص1: ج1411 )صنعانی،
(؛ تفسیر شده 156ص ،2ج :1363 ،یمی)شاه عبدالعظ اند بوده یدارالعلم نبو افتگانی‌ که پرورش
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به ونون  الم ،مبالغه یبرا یول ؛مدآ یم «یرب»به صورت  دیدر اصل با ،منسوب به ربانی . ربّ است
فراوانی  نیو همچنرساند ‌میشدت اختصاص به رب را  ،صورت نیدر ا کهاست  اضافه شدهآن 

 یاز لحاظ لغو نییّ انربّ  ،صورت نیدر ا .(276، ص3ج :1390 ،یی)طباطبا باشد‌می در عبادت
بخاری نیز ربانی را  عامل هستند. یکه منظور علما رساند یمنسوب به رب و شدت ارتباط را م

« کند‌میقبل از بزرگ شدن مردم تربیت  ،اندکمردم را با دانش »کند که ‌تعریم میکسی 
 .(25، ص1ج :1401)بخاری، 

 ،از میان اقوال»گوید: ‌انی چنین میربّ مورد البیان پس از بیان اقوال مختلم در ‌مؤلم جامت
باشد؛ ‌ان میانی و منسوب به ربّ ین جمت ربّ انیّ آن است که ربّ  ،باشد‌ید میتایچه نزد من مورد ‌آن

دارد. ‌و در جهت آن گام برمی کند‌میدهد، امور مردم را اصلاح ‌یعنی کسی که انسان را پرورش می
امور مربوط ون افراد مورد اعتماد مردم در فقه، علم و انیّ گوید: ربّ ‌میزمینه بن عبده در این  علقمة

باشد؛ زیرا ‌احبار بالاتر می انی، از گوید: ربّ ‌. بدین سبب است که مجاهد میبه دین و دنیا هستند
انی جامت در علم، فقه، بصیر در سیاست و تدبیر، قائم بر ولی ربّ  ؛احبار همان عالمان هستند

مراد  .(445-442، ص٣ج :1415طبری، ) باشد‌اجرای امور مورد صلاح مردم در دنیا و دینشان می
حق  ووال و افعال مراقبت ، در تمامی اقاستکه در عبادت خود خالص است انی، انسانی از ربّ 

نان به به تعلیم مردم و ارشاد آکرده است و بین علم نافت و عمل به آن جمت کند و ‌میتقوا را ادا 
 .(1٦0، ص2ج :تا‌)طنطاوی، بی کند‌منافعاشان مبادرت می

و وظیفه  دهد‌میکه انسان را پرورش است انی در این آیه، از ربّان اخذ شده و کسی ربّ  ،بنابراین
 .اصلاح امور دنیوی و اخروی مردم را برعهده دارد

 عمران‌سوره آل146آیه. 6-2
 چنین است: ،کار رفته‌بهدر آن انی آیه دیگر که ربّ 
مْ في> صابََُ

َ
كَثيبٌ فََا وَهَنُوا لِما أ ونَ  ياُ ِ با نْ مِنْ نَبِاٍّ قاتَلَ مَرَهُ رِ ياِ

َ
سَبيلِ الِله وَما ضَرُفُوا وَمَا   وَكَأ

ينَ  ابِر باُ الصاَ هی فراوانی به همراه امبرانی که مردان الایار پیچه بس؛ <اسْتَكانُوا وَالُله يَُِ
د، سستی نکردند و یرس‌ها در برابر آنچه در راه خدا به آنان می‌آنان جنگ کردند. آن

 .دارد کنندگان را دوست م ندادند؛ وخداوند استقامتیناتوان نشدند و تن به تسل
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 که مشغول پرودگار هستند؛ به معنای کسانی باشد یم یجمت کلمه رب همانند ربان «ونیّ ربّ »
مُوعُ : »اند‌کردهگونه تفسیر ‌ربیون را اینمفسران  .(276، ص3ج :1390 ،یی)طباطبا ونَ الْجُ ياُ ِ با ِ الرا

ةُ آلَّفٍّ  ةُ الْوَاحِدَةُ دَشَبَ باَ ةُ وَ الراُ ة ده کیاز مردم است و فراوان  یها‌گروه؛ الْكَثِيبَ )قمی، « هزار است‌رِبَّ
 .(120، ص1ج :1404
در  .(241، ص3ج :1368 ،یمشهد ی)قمد نیگو «انیربّ » را منسوب به رب پرهیزکار  یعلما
 ،ی)طبرس اند‌هزار نفر برشمرده به عبادت خدا را دهمتمسکان عالمان باتقوا و  ؟ع؟ر امام باق یتیروا

که  است یهمان ربان ایجمت کلمه رب و  «ونیّ ربّ » هیآ نیدر ا ،بنابراین .(854، ص2ج :1372
 شود. یباتقوا را شامل م یاز علما یهزار نفر جمت ده

 سوره مائده 44آیه. 6-3
 آیه دیگر چنین است: 

ا > كُمُ بََِ وْراةَ فيها هُدى، وَنُورٌ يََْ لْنَا التاَ نْزَ
َ
ا أ بِياُ إِناَ ذينَ هادُوا وَ الناَ سْلَكمُوا لِلكاَ

َ
ذينَ أ ونَ ونَ الاَ انِياُ باَ الراَ

كِتاِ  الِله  ا اسْتُحْفِظُوا مِنْ  ت و نور یهدا ،م که در آنیز نازل کردیتورات را ن؛ ما <وَالْأَحْبارُ بَِِ
ن یهمچن کردند، و یان حکم میهودین یبا آن در ب ،ن اسلام داشتندیکه د ایانب بود و

مقدارى که از کتاب خدا حفظ نصارا به  هود ویانی ومربی مردم وخبرگان از علماى ربّ 
 .بودند

خویش، کسی است که با اقوال وافعال معنای انی منسوب به رب، به ون جمت ربّ انیّ ربّ  ،در لغت
 یدرجات علمافرادی که به  در تفاسیر  و (٦0، ص٣ج :1٩٨1کند )مغنیه، ‌پروردگار را راضی می

های ‌و انسان (306، ص3ج :1372 ،ی)طبرس کنند یعمل م ،دانند یدارند و به آنچه م ییبالا
؟ع؟ صادق اماماز  یثیطبق حد ( تفسیر شده است.100ص تا:‌بی کامل در علم و عمل )طریحی،

، 1ج :1380 ،یاشی)ع شوند یم تیها رشد و ترب هستند که مردم با علم آن؟عهم؟ همان ائمه ونیّ انربّ 
منقطت شده و در علم و  مه چیز که از هتفسیر شده است  ییعلمابه چنین این واژه هم .(323ص
با است، ها سپرده شده  مردم به علم آن تیکه ترب اند‌یکسان ایو د هستند به سمت خداون لعم

تعبیر  .(561، ص5ج :1390 ،یی)طباطبا نشات گرفته باشد تیترب ایرب  شهیاز ر  که نیتوجه به ا
انی برشمرد. مصادیق ربّ از آنان را توان ‌باشند که می‌می ؟عهم؟بیت‌جدید در تفسیر آیه، اهل

 باشد.‌مراد آیه عالمان عامل در مسیر قرب الاهی می ،بنابراین
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 سوره مائده63آیه. 6-4
كْلِكهِمُ >است: به کار رفته انی نیز ربّ  در آیه مذکور 

َ
ثَْ وَأ مُ الِْْ ِ حْبارُ دَنْ قَوْلِِّ

ونَ وَالْأَ انِياُ باَ لَوْلّ يَنْاهُمُ الراَ
حْتَ لَبِئْسَ ما  گناه و  یها را از گفتارها آن او نصار هودی یانربّ  یچرا علما؛ <كانُوا يَصْنَرُونَ الساُ

 .«کنند!‌می یچه رفتار بد یراست ؟!کنند ینم ینه یرشوه خوار
که از خوف خداوند ورع  استبه معنای الاهیانی  ،منسوب به رب ،«یربان»جمت  «ونانیّ ربّ »

هی از عالم به حلال و حرام و احکام الاچنین هم .(٦٦4، ص1ج :1424دارند )حسینی شیرازی، 
گفتنی است  .گویند‌میانی را ربّ  (157، ص2ج :1363 ،یمیعبدالعظ )شاه اوامر و نواهی در هر امت

 ذکر شده است. نیز برای این آیه قبل  اتیاشاره شده در آ یمعانکه در تفاسیر 
گر بخواه هستند؛ی اناز مصادیق ربّ  ؟عهم؟که اهل بیت‌با توجه به آن ،بنابراین  یبند جمت میا

 گردد:‌ملاحظه میچنین نتایج  ،میداشته باش یانکلمه ربّ  یدر مورد کلمه معنا یکل
 ؛هی باشدت و عارف الایار عابد و مطیعنی کسی که بسیمنسوب به رب، الم( 
 د؛سک باشمن خدا و طاعت او متیکسی که به دب( 
 ؛مربی و معلم مردم باشد در دین حقّ  کسی کهج( 
 عامل به احکام، اوامر و نواهی الاهی. عالمِ د( 

انی در قرآن به عالمان یهود نیز به که ربّ ‌بحث شایان ذکر است با توجه به آناین در انتهای 
میان ایشان و دین باشد؛ زیرا ‌منتفی می؟عج؟ عصر ‌ولی‌آن برای حضرت است، کاربرد کار رفته
 ؟ع؟وسید که برای دانشمندان پیروان حضرت مباش‌ارد و این لقبی عام مینسبتی وجود ندیهود 

 به کار رفته است. 

 در روایات و تحلیل معنایی آن« انیرب  »کاربرد واژه  .7
کاوی واژه در احادیث پرداخته میپس از بررسی ربّ  به عنوان  ز ین اتیرواشود. ‌انی در قرآن، به وا

کارآیی  ،واژگان کمک گرفت یبه معنا دنیدر رس ها‌از آن یتوان به خوب یکه م یگریمنبت د
 .دارند

که امور  «ربّ »معنا که بدین  اند؛‌کردهتفسیر و تعبیر انی را ربّ  نیز، اندیشمندان در حوزه روایات
به همین  .دهد‌رساند و رشد و پرورش می‌و به سامان میکند ‌میمردم را با تدبیر خویش اصلاح 
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گویند ‌می« عالم ربّانی»کند، ‌میخویش امری را مدیریت و اصلاح  به کسی که با علمسبب 
عالمی راسخ در علم و دین، طالب خداوند با دانش، این واژه به  .(٣٣0، ص2ج :1415)طبرسی، 

که به معنای کسی است چنین . هم(1٨1، ص2ج :1٣٦4معنا شده است )ابن اثیر، عالم عامل نیز 
تبدیل شده به تقوا در او غفلت  و به قناعتدر وی حرص  یابد؛‌راه می از علوم او، علمی به آخرت

بیهقی، ) بدین خاطر به سراغ علم رفته باشداند که ‌و متعلمّ در حدیث را نیز کسی دانستهاست. 
 .(4٣0ص :140٩

 انی در این موارد به کار رفته است: با تتبت در روایات ربّ 

 دهنده‌پرورش. 7-1
با این تفاوت که  ؛استکار رفته ‌بهپرورش دهنده معنای انی به چون لغت، ربّ ‌هم ،در روایات
انی در ربّ کار رفته ‌بهکه با توجه به موارد گرفته است معنا  ،متناسب با مخاطب آن ،پرورش دادن

که در کرد بندی ‌فعل و فاعل تقسیمو بر اساس توان بر اساس وصم، ‌احادیث و مخاطب آن، می
 گردد:‌ادامه بدان اشاره می

 خداوند. 7-1-1
که از جانب رب مورد پرورش قرار است شده ی اطلاق کس بر  یانربّ  نخستین دسته از روایات،در 
نسبت داده  فعلیت آن به پروردگار و خداوند است که مخاطب جمله معنا باشد؛ به این  گرفته

 شده است.
او را  پروردگار  باخویش ‌افراد در مناجاتگردد که ‌انی در ادعیه مشاهده میاین کاربرد ربّ 

طَلْكتُ فِكْرِي: »دهند یمورد خطاب قرار مگونه ‌این
َ
ي وَمَنْ فِی  أ ِ ما

ُ
خْبَجَنِِ جَنِينا، مِنْ بَطْنِ أ

َ
نَفْسِي مَنْ أ

انِِ  انِِ  غَذاَ باَ چنین آمده نیز رمضان  مبارک سحر ماه یدر دعا ؛(258ص :1409راوندی، « ) وَمَنْ رَ
انِِ فِی يَا مَنْ ف»است:  باَ نْيَا بِإِِحْسَانِهِ وَ بِفَضْلِكهرَ يَا مَنْ » دعای. (583ص، 2ج :1411 ،ی)طوس « الداُ

انِِ  باَ قَنِِ وَ رَ زَ  یعبارت مذکور در دعا نیز در این زمینه قابل ذکر است. ؛(408ص :1418 ،ی)کفعم « رَ
 هدرشد دهن خداوند متعال ،شود. در واقت یباشد که همان معنا از آن متصور م یم ر یکب نجوش
 .باشد‌یو در تمام لحظات م یاز دوران کودک انسان

يْتَنِِ »شود: ‌ملاحظه میاز دعا عبارت انی در این در دعای ابوحمزه ثمالی نیز ربّ  باَ نِرَمِكَ فِی  إِلِِي رَ
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، فَيا مَنْ  كَبِيبا، ي  هْتَ بِاسْمِ حْسانِكَ صَغِيبا وَنَواَ إِّ انِِ فِی وَ باَ نْيا بإِِحْسانِهِ رَ لِكهِ وَنِرَمِهِ الداُ  :1411)طوسی، « وَتَفَضاُ
 باشد.‌یعنی پرورش و تربیت می ،لغوی آنمعنای که منظور همان  ؛(583، ص2ج

انِِ يَا »، فرمودند: کردندای که در صفین ایراد ‌در خطبهامیرمؤمنان؟ع؟  باَ يَا سَكَنَ رَ الْرِبَادِ وَ
اما با  است؛ ر شرح و تفسیری ذکر نشدهبرای عبارت مذکو .(٣5٨، ص٨ج :1407کلینی، ) «الْبِلَادِ 

 تعبیر شده ؛(531، ص26ج  :1411)مجلسی، « هیسکن إلیکلما »به  «سَکَنَ الْبِلَادِ »که ‌توجه به این
 باشد.‌مردم میدهنده ‌کننده و پرورش‌انی تربیتکه منظور از ربّ کرد توان چنین بیان ‌می است،

را در جهت پروردگار انی با مخاطب قرار دادن خداوند، فعلیت و فاعل بودن کاربرد ربّ  ،بنابراین
 رساند.‌پرورش افراد و مخلوقات می

 ؟عهم؟بیتالاهل . 7-2
زمینه باشد. در این ‌و وصم ایشان مربوط می ؟عهم؟لبیتا انی در روایات، به اهلدیگر ربّ کاربرد 
باَ » فرمودند: ؟ع؟امیرمؤمنان نَا الْرَالِمُ الراَ

َ
 ؛ مشابه روایت مذکور (18ص :1427طبری آملی، ) « انِِ أ

چنین وی ایشان پرسیدند که وصم و سن بصری در مورد امیرمؤمنان؟ع؟ است که از حمطلبی 
امِ  كَانَ دَلِاٌ وَالِله » پاسخ داد: انِِ الِله دَلَ دَدُوِهِّ وَ  یسَهْما، صَائِبا، مِنْ مَبَ باَ ةرَ ی، خدا، عل سوگند به؛ هَذِهِ الْأُماَ

حلی، ) «امّت بود نیا یدشمنانش بود. او ربّان یبه سو یهبه هدف خورده از کمان الا یریت
 .(250ص :140٨

از امتحانات  یبرخ؟ع؟، در حدیثی به نقل از امیرمؤمنان ؟ع؟رضا‌که امام‌نکته حائز اهمیت آن
انِِ هُوَ »کردند:  را گزارش شتنیخو باَ كَبِ صَغِيبا، رَ نِِ 

َ
أ بَواَ نِِ  يبا، وَكَفَانَِِ وَ  :1362ابن بابویه، « )الْرَيْلَكةَ وَجَبَبَ

أنَا مِن : »کردندخود را چنین معرفی ؟ع؟ امیرمؤمنان ،همچنین در روایتی مشابه .(370، ص2ج
انِ صَغيبا كَالرَضُدِ مِنَ الَمنكِبِ  الله رسَولِ  با راعِ رَ ِ ِ مِنَ الذا راعِ مِنَ الرَضُدِ وكَالكَفا ِ كَبيبا، وكَالذا )ابن « وآخانِ 
قرار گرفته و  امبر یپ تیمورد ترب شانیامذکور، عبارت براساس  .(315، ص20ج :1404الحدید، ‌ابی
 باشد.‌می و این رویکرد در واقت مؤیدی بر معنای رشد و پرورش اند افتهیرشد 

هُ إِّ وَ » اند:‌گونه وصم شده‌این؟ع؟ ، امیرمؤمناناتیروا یذکر است که در برخقابل 
دُ الْرَبَِ   ناَ سَياِ

ا َ انِيهاُ باَ در  نیهمچن .(191، ص1ج :1395، ابن بابویه« ) ستهاد عرب و پرورنده آنیاو س؛ وَرَ
انِِ  دَلِ »: ؟صل؟ آمده استالله‌رسول به نقل از حدیث دیگری  باَ ةِ رَ ابن شهر آشوب، ) «هَذِهِ الْأُماَ
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 یکه برا یو تمام معاناست اضافه نشده  علم  واژه ،گر ید ثیدو حد نیدر ا .(45، ص2ج :1379
 در نظر گرفت. جا نیتوان در ا یم ،دنوجود دار یربّان

از امام صادق؟ع؟ وجود دارد که باشند، روایتی ‌انی میعالم ربّ  ؟عهم؟بیتال اهلزمینه که  در این
مَا وَالِله » :باشد‌مؤید مطالب گذشته می

َ
ْ  أ ِ كَمُ وَلْيُغَبا قِ احْقَ ِ هْلِ  فَلْكيُشَرا

َ
لَ  لَّ يُصِيبُ الْرِلْكمَ إِلّاَ مِنْ أ بَيْتٍّ نَزَ

ئِي مْ جَبْبَ فردی که علمش از خداوند متعال باشد و  ،بنابراین .(9، ص1ج :1404صفار، « )لدَلَكيْهِ
ت که ربّانی را به این اسسبب  بدین وشود ‌انی نامیده می، ربّ استعلمی متجدد و مستمر دارای 

 .(47ص :1434ی، اند )کوران‌معنا برگزیده

 ؟عهم؟بیتال اصحاب اهل. 7-3
کند ‌نقل می یکُناس ونُسیُ باشد. ‌و توصیم ایشان می ؟عهم؟انی درباره یاران ائمهدیگر ربّ کاربرد 

ا »و اصحاب ایشان را با عبارت ؟ع؟ زیات امام حسین؟ع؟ که امام صادق َ يّاُ
َ
لَامُ دَلَكيْكُمْ أ الساَ

نْتَُْ لَنَا 
َ
ونَ أ انِياُ باَ نُ لَكُمْ تَبَعٌ الراَ نیز در ادامه . کردندآغاز  ؛(204ص :1356 ه،یابن قولو« )فَبَطٌ وَنََْ
كَمَا قَالَ الُله دَزاَ وَ جَلاَ »عبارت  نْصَارُ الِله 

َ
كُمْ أ كَثِيبٌ فََا وَهَنُوا لِما >: فَإِِناَ ونَ  ياُ ِ با نْ مِنْ نَبِاٍّ قاتَلَ مَرَهُ رِ ِ يا

َ
وَكَأ

مْ  صابََُ
َ
شْهَدُ »عبارت ؟ع؟ . در زیارت دیگر امام حسینشود‌ملاحظه می ؛)همان( <الِله  سَبِيلِ فِی  أ

َ
أ

كَثِيب  ونَ  ياُ ِ با هُ قَاتَلَ مَرَكَ رِ
ناَ
َ
 شود که‎ مشاهده می ،خورد. بنابراین‌نیز به چشم می ؛(217)همان، ص« أ

 اند. قتال پرداختهبه  خویش امام یاری یباشد که برا یانصارالله م ون،یّ انمنظور از ربّ  مقال نیدر ا
عباس از دنیا ‌بنکه ازمانی  کار رفته است.‌نیز بهعبّاس ‌بن‌انی در تاریخ برای عبداللهتعبیر ربّ 
انِِ اليوْمَ مَاتَ »محمدحنفیه پس از دفن وی گفت: رفت،  باَ ةِ رَ ، 5ج :1404)عسقلانی، « هَذِهِ الُأماَ
مورد ابن عباس: در  ؟صل؟الله‌شده از رسول مطرحبا توجه به فضایل  .(278ص
هُماَ » مْهُ  اللكاَ يْلَ  دَلكاِ وِ

ْ
آنِ  تَأ کم ن« القُبْ هُماَ » ؛(537، ص3ج :تا یب ،یشابوری)حا مْهُ   اللكاَ كْمَةَ   دَلكاِ  ،ی)بخار« احْقِ

هُماَ » ؛(217، ص4ج :1401 هْهُ   اللكاَ ِ مْهُ  فِي   فَقا ينِ، وَدَلكاِ ِ یلَ   الدا وِ
ْ
أ کم ن« التاَ ، 3ج :تا یب ،یشابوری)حا

هُماَ » و (534ص انی، شک منظور از ربّ ‌بی ؛(168، ص2ج :تا یب ،یوطی)س« مِنهُ  انشُب وَ  فيهِ  باركِ اللكا
ی توسط پس از وفات و ،، برای زید بن ثابتیباشد. مشابه چنین تعبیر‌عالی درجه در علم می
ةَ: »شود: ‌ابوهریره ملاحظه می يْبَ بُو هُرَ

َ
، قَالَ أ يْدُ بْنُ ثَابِتٍّ ا مَاتَ زَ انِِ  مَاتَ  يَوْمَ الْ لَماَ باَ ةِ  هَذِهِ رَ )ابن  «الْأُماَ

 .(291، ص1ج :1411عاصم، ‌ابی
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 ون فرمودند: انیّ ربّ مورد ای در ‌در خطبههمچنین امیرمؤمنان؟ع؟  
ونَ » انِياُ باَ هُمُ الراَ رَاصِِ وَلَمْ يَنَْ كَانَ قَبْلَككُمْ حَيْثُ مَا دَمِلُكوا مِنَ الْمَ ا هَلَككَ مَنْ  َ وَالْأَحْبَارُ دَنْ إِنَاَ

ادَوْا ا تََْ مْ لَماَ ُ نِاَ إِّ مُ  فِی  ذَلِكَ وَ لَتْ بَِِ حْبَارُ دَنْ ذَلِكَ نَزَ
ونَ وَالْأَ انِياُ باَ هُمُ الراَ رَاصِِ وَلَمْ يَنَْ الْمَ

و دین خود را به کرده ون اعتماد انیّ مفهوم روایت آن است که خداوند به ربّ  «.تالْرُقُوبَا
که برخی به عهد وفادار بودند و  ؛استکرده ن محاظفت از دین را امر آنان سپرده و به آنا

 (.57، ص5ج :1407)کلینی،  و مستحق ذمّ و عقوبت شدندکوتاهی کردند برخی 

 عالم عامل. 7-4
به  در حدیثیامیرمؤمنان؟ع؟ انی در احادیث، عالم عامل و وصم ایشان است. کاربرد دیگر ربّ 

اسُ ثَلَاثَةٌ فَرَالِمٌ : »اند‌کردهعالم ربانی اشاره بندی مردم پرداخته و به ‌دسته انِِ الناَ باَ مٌ دَلَ رَ وَمُتَرَلكاِ
تْبَاعُ 
َ
دَاعٌ أ جٌ رَ اةٍّ وَهََُ ِ سَبِيلِ نَََ

 یبند دسته نیابراساس  .(292، ص1ج :1395)صدوق،  «نَادِق كُلا
گروه  ؛اند دهیرس یبه بالندگ ر که از جانب پروردگاعالمانی  نخستگروه هستند: مردم سه گروه 
 یکه اوضاع نامعلوم دیگر و گروه آموزی هستند ‌در مسیر نجات مشغول علمکه  یدوم متعلمان

موضوع  نیبر ا ،شود یمی صحبت آموز علم از که  ی. هنگامبرند یم سر ه ب یو در سرگرداندارند 
ک از جانب که باید آموزش دید  یاز کسانآموخت؛ بلکه علم  یستنبا یکه از هرکسگردد ‌میید تا

را نقل لغویان قول  تیروا نیدر شرح ا یقرار گرفته باشند. علامه مجلس تعالیخداوند مورد رشد و 
 :شود یممعنا منتج گرفته که به چند  تیترب یعنارب به م شهیرا از ر  یانربّ و کند ‌می

 ؛دهند یپرورش م یرا از لحاظ علم انیمتربیک. 
 ؛نیعالم راسخ در علم و ددو. 
 ؛جوید‌کسی که با علم خود وجه خدا را میسه. 
 .(299، ص37ج :1413 ،ی)مجلس  لعالم عامچهار. 

داند ‌میکه خدا و شریعت او را همچنین در شرح عالم ربانی گفته شده است که وی کسی است 
)حسینی است  متأله و عارف به خدا و نیز او (٣12، ص4ج :1427)مغنیه، کند ‌و به آن عمل می

 .(125، ص4ج :140٩خطیب، 
؟ع؟ از امام کاظمبه نقل هشام بن حکم را در روایتی از  انی در روایاتدیگر ربّ کاربرد  .7-5

مِ وَالتاَ »کنیم: ‌ملاحظه می رَلكاُ ادَةُ بِالْرِلْكمِ وَالْرِلْكمُ بِالتاَ ادَةِ وَالطاَ اةَ إِلّاَ بِالطاَ ِ لِطَادَةِ الِله وَلَّ نَََ قا مُ نَصْبُ احْقَ رَلكاُ



 

 

123 

فراز 
 بر 
انه
ناس
م ش
فهو
ی م
حلیل
ت

«
اتِه
َ آیَ یّ
َانِ رَبّ

 »
رت
 زیا
در

... 

انِِ بِالْرَ  باَ  مِنْ دَالِمٍّ رَ
انی ذکر شده در روایت ؛ ربّ (37، ص1ج :1407 ،ینی)کل« قْلِ يُرْتَقَدُ وَلَّ دِلْكمَ إِلّاَ
بر اساس موهبت و علم او  عالمی است که علم وی توسط خداوند پرورش یافتهمذکور، به معنای 

، 2: ج1410ی، )بروجردباشد ‌می« راسخون در علم»است و به اصطلاح، وی از زمره الاهی 
 (. 175ص

 معنا نیهمبه انی واژه ربّ ؟ع؟، در وصم امیرمؤمناناز پیامبر؟صل؟ به همین منظور در روایتی 
وْدَدَهُ الُله رَسُولَ : »است به کار رفته

َ
ذِي أ بَوِياِ الاَ

ا، مِنَ الْرِلْكمِ الناَ دْطَی الُله دَلِكيا
َ
وا إِلَی مَا أ اسُ انْظُرُ ا الناَ َ يّاُ

َ
 هُ مِنَ أ

انِِ  باَ است که به میان آمده  یسخن از علم حدیث نیدر ا .(157ص :1363 ،)ابن شاذان « الْرِلْكمِ الراَ
 یمناسب گاهیجادارای و آن  رندهیپذایشان و است کرده ا اعط؟ع؟ امیرمؤمنانمتعال به  دخداون
 اند.   بوده یعلم موهبت نیا یبرا

 «مالربانِ من يب  الرلك» :اند‌کردهتفسیر  انی را چنین بیان وربّ ؟ع؟ در حدیثی امیرمؤمنان
است  یکس یربّانکرد که چنین برداشت توان  یم تیروا نیاز ا .(259، ص2ج :1333 ،ی)کاشان

 .استشته م و تعلم دایاهتمام به تعل وستهیو پ هرساند یکه علم را به بالندگ
باشد. این پرورش دادن ‌میپرورش دادن معنای انی در روایات به مشخص گردید ربّ  ،بنابراین

، ؟عهم؟بیت‌اهل به کار رفته است و برای ،با توجه به مخاطب آن، برای خداوند به عنوان فاعل
 شود.‌آنان ملاحظه میاصحاب ایشان و عالم عامل به عنوان وصم و توصیم 

لاهی. 7-6  فرشته ا
است که حدود پنجاه ه کردباشد. جابر نقل ‌می «فرشته الاهی»کاربرد دیگر ربّانی در احادیث، 

گاه ؛بودیم؟ع؟ نفر نزد امام باقر  اء به نا واَ الناَ سلام کرد و سپس گفت: و بر ایشان شد داخل  كَثِيبٌ
ای است که مؤمن را از کافر و دشمنان ‌بن عمران در کوفه معتقد است همراه شما فرشته مغیرة

پرسیدند که هربار دروغ گفت مطالبی از وی ؟ع؟ . امام باقر کند‌میشما را از شیعیان جدا و معرفی 
از شخص از امام، . کثیرالنواء از این ماجرا متعجب شد و کرد‌میدروغ وی را آشکار ؟ع؟ و امام

لَككُ ال»در پاسخ فرمود: ؟ع؟ . امامکردخبردهنده سؤال  انِِ الْمَ باَ فُنِِ شِيرَتِِ مِنْ دَدُوِيرَ ِ  ،ی)اربل «يُرَبا
خاص از جانب رب  یعلم یکه داراشده  یملک صحبت از  جا نیدر ا .(143، ص2ج :1381
 است. بودهامام حال ‌کمک ،از دشمنان انیعیش یدر بازشناس وباشد  یم
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 از جمله: ؛شود یچند معنا برداشت م اتیدر روا یربّان یاز معان  
 است؛ مورد پرورش قرار گرفتهاز لحاظ علمی و جسمی که از جانب رب  یکسالم( 
 ؛شود انیب یهم به عنوان ربان امبر یتواند پ یاز خداوند متعال م ر یغب( 
و تعلم  میتعلبه مراحل  یو در واقت در تماماست  رسانده یکه علم را به بالندگ یکسج( 
 ؛پردازد یم

 شناخته شوند. ونیّ انتوانند به عنوان ربّ  یانصارالله هم مد( 
عالم عامل و پرورش یافته توسط انی در احادیث، واژه مذکور، ربّ کاربرد با توجه به  ،بنابراین
باشد و فرشته الاهی و ‌مرجح میعصر؟عج؟ ‌حضرت ولیو در مورد شود ‌را شامل میخداوند 

 .دنگرد‌بیت نفی می‌اصحاب اهل

 و مصادیق آن« آیات»معنای واژه  .8
انِِ » ول عبارتبخش ا یبا مشخص شدن معنا باَ  ،قسمت دوم یمعناضروری است « آيَاتِهرَ

 به ،هیجمت مکسر آ «اتیآ». مشخص شود تا عبارت مذکور معنای کامل پیدا کند «اتهیآ» یعنی
، 19ج :1414)حسینی زبیدی،  علامت و نشانه ؛(62، ص 14ج :1405، ابن منظور ) عبرت یمعنا
و  باشد ینشانه م یبه معنا هیکه آکرد  انیتوان ب یدر مجموع م کار رفته است.‌به ؛(182ص
 .ردیاز آن درس بگ دیبا ،ندیب ینشانه را م نیکه ا یفرد

 کریم‌در قرآن« آیه»معنا و مصادیق . 8-1
يِّمْ آیاتِنا> :است  کرده یمعرف اتیرا به عنوان آ مواردی ،میکر قرآن نْفُسِهِمْ   الْْفاقِ وَ في فِی  سَنُر

َ
أ

هُ دَل ناَ
َ
كَ أ ِ با  وَ لَمْ يَكْفِ بِرَ

َ
قاُ أ هُ احْقَ ناَ

َ
مْ أ َ لَُُ ِ شَْ   حَتیاَ يَتَبَیناَ

 اتیآآیه مذکور،  (.53)فصلت:  <شَهيدءٍّ  كُلا
شود  یم همشاهدقرآن  یها در سورهوجو ‌جست. با کند‌می یبند میتقس یو انفس یآفاق اتیرا به آ

اما در  ؛کار رفته است اضافه به ایبه صورت جمت و  یبه صورت مفرد و گاه یگاه «هیآ»که لفظ 
 شود.  ‌مصداق به چند مورد اشاره می نییتب یبراپژوهش  نیا

 :باشد‌می یبند دستهسه در قرآن شامل  هیآ قیمصاد یطور کل به
 ییها یقرآن شامل بخش بند یها سوره خودِ  ؛(16: مدثر  و 15:)قلم اتیسته اول: طبق آد
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 جموعماست و « آیه»آیات، جمت  ،در واقت .ندیگو یم «اتیآ»ها را  یهست که آن بخش بند
 شود.  یسوره م کی ،اتیاز آ یتعداد

: زخرفو  56: ؛ طه38: رعد؛ 73: اعراف؛ 49: در )آل عمران امبرانیدسته دوم: معجزات پ
  شده است.تعبیر  «هیآ»به  ؛(46

که در مورد خالق هستند  یعیطب یها دهیپد ،قسمت مورد استفاده نیپرتکرارتردسته سوم: 
 :1394 گران،یپهلوان و دو  185ص :1389 گران،یو د انی)نجف صحبت شده است ز یها ن آن
 د:کر میتوان به چند بخش تقس یرا م یعیطب یها دهیپد .(3ص

ماواتِ وَ الْأَرِْ  وَ مِنْ آیاتِهِ خَلْكقُ > :نیآسمان و زم نشیآفرالم(  برپا ماندن  ؛(29 ی:)شور <الساَ
نْ آیا> :آن دو مْبهِِّ  تِهِ وَمِّ

َ
ماءُ وَالْأَرُْ  بِأ نْ تَقُومَ الساَ

َ
ما > :نیزم ها و در آسمان ها‌دهیآفر؛ (25 :)روم <أ

قُونَ فِی  خَلَكقَ اللهُ  رِْ  لَْیاتٍّ لِقَوْمٍّ يَتاَ
ماواتِ وَالْأَ بَ لَكُمْ ما> :مسخر بودن ؛(6 :ونسی) <الساَ فِی  وَسَخاَ

ماواتِ وَما ونَ   إِناَ في...رِْ  الْأَ فِی  الساَ رُ کم ؛(13 :هی)جاث <ذلِكَ لَْیاتٍّ لِقَوْمٍّ يَتَفَكاَ ذي > :نظم حا الُله الاَ
ماواتِ بِغَيْبِ دَمَد فَعَ الساَ كُمْ ....يُ رَ ِ با كُمْ بِلِكقاءِ رَ

لُ الْْیاتِ لَرَلكاَ نُونَ  فَصاِ و  نیساخت زم ؛(2 :)رعد <تُوقِّ
...إِناَ في> :موجود یها‌نعمت نِْارا،

َ
واسَِِ وَ أ ذي مَداَ الْأَرَْ  وَ جَرَلَ فيها رَ ذلِكَ لَْیاتٍّ لِقَوْمٍّ   وَهُوَ الاَ

ونَ  رُ رْعٌ وَ ...الْأَرِْ  فِی  وَ *يَتَفَكاَ دْنا ٍّ وَ زَ
َ
اتٌ مِنْ أ : )رعد <ذلِكَ لَْیاتٍّ لِقَوْمٍّ يَرْقِلُكونَ   ناَ في....اِ نََيلٌ  جَناَ

 (.4و3
يٍَّْ اِناَ فِی ذلِکَ لَّیة، > :اهانیگب(  كَرِ وْجٍّ  ِ زَ

كُلا نْبَتْنا فِيْها مِنْ 
َ
 .(7: )شعراء <كَمْ أ

ماءِ ماء، > :بارانج(  لَ مِنَ الساَ نْزَ
َ
نُونَ   إِناَ في.....أ  (.99: )الانعام <ذلِكُمْ لَْیاتٍّ لِقَوْمٍّ يُؤْمِّ

يْلِ > :شب و روز د( 
ا
لیِّ  اخْتِلَافِ اللَك و

ارِ لَْيَاتٍّ لِأُ َ
لْبَاِ   وَالنَا ذي > :آرامش ؛(190:عمران‌)آل <الْأَ هُوَ الاَ

يْلَ لِتَسْكُنُوا فيهِ   .(67: ونسی) <يَسْمَرُونَ  وْمٍّ ذلِكَ لَْیاتٍّ لِقَ   إِناَ في...جَرَلَ لَكُمُ اللكاَ
ةٍّ آیاتٌ   وَفي> :انسان نظیر آفرینشهر(  نُونَ خَلْكقِكُمْ وَما يَبُثاُ مِنْ داباَ  ؛(4: هی)الجاث <لِقَوْمٍّ يُوقِّ

لْوانِكُمْ إِناَ في> :ها‌ها و رنگ‌اختلاف زبان
َ
لْسِنَتِكُمْ وَأ

َ
 .(22: )روم <لَْیاتٍّ لِلْكرالِمیَن  كَ ذلِ   اخْتِلافُ أ

کندن جنبندگان نظیر  واناتیحو(  ةٍّ وَهُوَ دَل> :پرا نْ آیاتِهِ ... وَما بَثاَ فيِهما مِنْ داباَ رِهِ   وَمِّ مْ إِذا جََْ
گون در چهارپایقرار دادن فوا ؛(29ی: )شور <يَشاءُ قَديبٌ  ذي جَرَ > :انید گونا لَكُمُ الْأَنْرامَ  لَ الُله الاَ
كَبُوا مِنْا ونَ  ....وَ لِتَبْ ياَ آیاتِ الِله تُنْكِرُ

َ
یكُمْ آیاتِهِ فَأ وْا إِلَی > :پرندگان پرواز  ؛(81-79:)غافر  <يُر لَمْ يَرَ

َ
أ

يْبِ 
باتٍّ الطاَ نُونَ   ناَ في....اِ مُسَخاَ و  دی، تولنبور ز یساز‌خانه ؛(79: )نحل <ذلِكَ لَْیاتٍّ لِقَوْمٍّ يُؤْمِّ
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وْحی> :عسل یشفابخش
َ
حْلِ   وَأ كَ إِلَی الناَ باُ  لِقَوْمٍّ يَتَفَ   إِناَ في....رَ

ونَ ذلِكَ لَْيَة، رُ  (.69-68: )نحل <كاَ
 > :دریادر  ها یبودن کشت یجارز( 

َ
ريلَمْ تَبَ أ ناَ الْفُلْككَ تََْ

َ
يَكُمْ مِنْ آیاتِهِ إِناَ في...الْبَحْبِ فِی  أ ذلِكَ   لِيُرِ

ارٍّ شَكُورٍّ  ِ صَباَ
لْكنا ذُ وَ > ها یسوارشدن به کشت ؛(31: )لقمان <لَْیاتٍّ لِكُلا ا حََْ ناَ

َ
مْ أ مْ آيَةٌ لَُُ تَُُ ياَ ِ الْفُلْككِ فِی  را

شْحُونِ   (. 41: سی) <الْمَ
مْبهِِّ إِناَ فيوَ سَ > :و ماه دیخورشح( 

َ
باتٌ بِأ جُومُ مُسَخاَ مْسَ وَالْقَمَبَ وَالناُ بَ لَكُمُ...وَالشاَ ذلِكَ لَْیاتٍّ لِقَوْمٍّ   خاَ

کم: نظم  ؛(12: )نحل <يَرْقِلُكونَ  ذي جَرَلَ الشاَ >حا ما خَلَكقَ الُله ذلِكَ  ....ضِياء، وَالْقَمَبَ نُورا،  مْسَ هُوَ الاَ
لُ ا  ِ يُفَصاِ قا  بِاحْقَ

 .(5: )نحل <لْْیاتِ لِقَوْمٍّ يَرْلَكمُونَ إِلّاَ
یاحِ آیاتٌ لِقَوْمٍّ يَرْقِلُكونَ > :بادهاط(  ِ یفِ الرا  یها و ابرها یدر حمل کشت اثر آن ؛(5: هی)جاث <وَتَصْر
يُذیقَ > :زا‌باران باتٍّ وَلِّ ِ یاحَ مُبَشا ِ سِلَ الرا نْ يُبْ

َ
نْ آیاتِهِ أ تَجْرِ وَمِّ تِهِ وَلِّ حَْْ مْبهِِّ  یَ كُمْ مِنْ رَ

َ
: )روم <الْفُلْككُ بِأ

46.) 
 > :یرزق و روزی( 

َ
يَقْدِرُ إِناَ فيأ نْ يَشاءُ وَ قَ لِمَ زْ ِ ناَ الَله يَبْسُطُ الرا

َ
ذلِكَ لَْیاتٍّ لِقَوْمٍّ   وَلَمْ يَرْلَكمُوا أ

نُونَ  نْ آیاتِهِ...ابْتِغاؤُكُمْ مِنْ فَضْلِكهِ إِناَ في> :یروزوجوی ‌جست ؛(52: )زمر  <يُؤْمِّ لِكَ لَْیاتٍّ لِقَوْمٍّ ذ  وَمِّ
 (.23: )روم <يَسْمَرُونَ 
ارِ > :یداریخواب و بک(  يْلِ وَالناَ نْ آیاتِهِ مَنامُكُمْ بِاللكاَ  <ذلِكَ لَْیاتٍّ لِقَوْمٍّ يَسْمَرُونَ   إِناَ في....وَمِّ
 (.23: )روم
مْبهِِّ إِناَ في> ستارگان: مسخر بودنل( 

َ
باتٌ بِأ جُومُ مُسَخاَ  ؛(12: )نحل <لِقَوْمٍّ يَرْقِلُكونَ ذلِكَ لَْیاتٍّ   الناُ

تَدُوا بَِا في> :یگر تیهدا جُومَ لِتَُْ ذي جَرَلَ لَكُمُ الناُ لْكنَا الْْیاتِ   وَهُوَ الاَ ِ وَ الْبَحْبِ قَدْ فَصاَ ظُلُكماتِ الْبَبا
 (.97: )انعام <لِقَوْمٍّ يَرْلَكمُونَ 

بِ بَیْنَ > :ابر م( 
سَخاَ حاِ  الْمُ یاحِ وَالساَ ِ یفِ الرا رِْ  لَْیاتٍّ لِقَوْمٍّ يَرْقِلُكونَ وَتَصْر

ماءِ وَالْأَ : )بقره < الساَ
164.) 
...في> :برقن(  قَ خَوْفا، وَطَمَرا، یكُمُ الْبَرْ نْ آیاتِهِ يُر  (.24:)روم <ذلِكَ لَْیاتٍّ لِقَوْمٍّ يَرْقِلُكونَ   وَمِّ
یشا، > :لباسس(  لْنا دَلَكيْكُمْ لِباسا، يُواري سَوْآتِكُمْ وَر نْزَ

َ
قْوىقَدْ أ باسُ التاَ ذلِكَ خَيْبٌ ذلِكَ مِنْ   وَلِّ
ونَ  رُ كاَ هُمْ يَذاَ  (.26: )اعراف <آیاتِ الِله لَرَلكاَ

واجا، > همسر ع(  زْ
َ
نْفُسِكُمْ أ

َ
نْ خَلَكقَ لَكُمْ مِنْ أ

َ
نْ آیاتِهِ أ ونَ   إِناَ في.....وَمِّ رُ  <ذلِكَ لَْیاتٍّ لِقَوْمٍّ يَتَفَكاَ

 (.21: )روم
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و آیات ندارند  احصاآیات تکوینی  .بر آیات تکوینی و قرآنیاست تمل آیات قرآن مش ،به عبارتی
که عام و خاص آن را هستند عاقلان  مؤمنان والالباب، ‌نظیر اولیمخاطبانی آفاقی و انفسی برای 

، مطلق، مقیّد، ناسخ، منسوخ، محکم، متشابه، مجمل و خاص، عام ،کنند. آیات قرآنی‌درک می
معلوم و ؟عج؟ عصر ‌ولیحضرت مامی آیات تکوینی و قرآنی نزد که ترا شامل هستند مفصل 
 .(33ص :1439)جواد،  ها احاطه دارند‌است و ایشان به آن مدرک
به  ،موارد یشده و در برخ یمعرف هیبه عنوان آ یعیطب یها دهیاز پد یاریبس ،صورت نیدر ا
قابل ذکر است . اند‌مورد توجه قرار گرفته هیبه عنوان آ دهیاز آن پد یکردن قسمت خاص برجسته

 :1394 ،)پهلوان مطرح و برجسته شده استبار  نیموارد چند یبودن برخ هیآ، که در قرآن
قرآن، انسان  یخود اجزا ،کریمدر قرآن  هیکه آکرد  انیب توان‌می گونه نیا ،بنابراین .(34-33ص
 شود. یشامل م یاطراف انسان را به طور کل عتیو طب

 در روایات« هآی». معنا و مصادیق 8-2
 گردد: ‌که بیان می میرس یبه چند معنا م اتیدر روا هیآ یمعناوجوی ‌جستدر 

 . نشانه8-2-1
 فرمودند: ؟ع؟ امام باقر  باشد.‌می علامت و نشانه ،نخستین معنای آیه

 
َ
نْ يَبْيَضاَ وَجْهُهُ أ

َ
وْتُ أ هُ الْمَ نِ إِذَا حَضَبَ ؤْمِّ شَحَ إِناَ آيَةَ الْمُ جَبِينُهُ وَ  شَداَ مِنْ بَيَاِ  لَوْنِهِ وَ يَبْ

وحُهُ سَلاا،  جُ رُ رُ وحِهِ وَ إِناَ الْكَافِبَ تََْ وجِ رُ مُوعِ فَيَكُونُ ذَلِكَ آيَةَ خُرُ كَهَيْئَةِ الداُ  يَسِيلَ مِنْ دَيْنَيْهِ 
مَار  جُ نَفْسُ احْقِ رُ كَمَا تََْ بَدِ الْبَرِيبِ  كَزَ تی که نشانه مؤمن آن است که وقتی ؛ به راسمِنْ شِدْقِهِ 

عرق بر  ؛شود‌دتر مییسفاست، از رنگی که داشته رسد، صورتش ‌مرگش فرا می
رون رفتن روح یها علامت ب نیا .گردد میروان اشک از چشمانش ند و ینش یم اش‌یشانیپ

چون کم که بر اطراف  ؛کشند میرون یب دهانشکافر را از کنار روح از بدن اوست و همانا 
 :1413 ه،ی)ابن بابو شود‌همچنان که جان درازگوشی از تنش خارج می ؛دیدهان شتر درآ

  .(135، ص1ج
من در هنگام مرگ از لفظ ؤکافر و م یها شدن نشانه مشخص یبرا ،بیان گردیدطور که  همان

 .   شده استاستفاده  هیآ
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 . بخشی از سوره قرآن8-2-2
که در است از قرآن « هیآ» کی ،آید‌میبه دست  اتیدر رواوجو ‌جستکه با  از آیه یگرید یمعنا

ةِّ وَآيَةَ الْكُبْسِِاِ وَآيَتَیْنِ ؟صل؟ الِله  قَالَ رَسُولُ »: است شده انیب تیروا نیا وَلِ الْبَقَبَ
َ
بَعَ آيَاتٍّ مِنْ أ رْ

َ
 أ
َ
أ مَنْ قَبَ

آنَ فِی  آخِبهَِا لَمْ يَبَ  بَرْدَهَا وَثَلَاثَ آيَاتٍّ مِنْ  بُهُ شَيْطَانٌ وَلَّ يَنْسَی الْقُبْ هُهُ وَلَّ يَقْرَ  «نَفْسِهِ وَمَالِهِ شَيْئا، يَكْبَ
 یها و اشاره به تعداد مانند ذکر نام سوره ،موجود نیبا توجه به قرا .(621، ص8ج :1407 ،ینی)کل
 ی)دولت باشد یقرآن م اتیاز آ هیآ کیاز آیه، منظور که گرفت  جهیتوان نت یم ،ها آن اتیاز آ
ةِ » :؟ع؟ آمده استامام صادقاز ی دیگر تیدر روا .(105ص :1393 گران،یود قِياَ مَا مُنِعَ مِيثٌََ مِنَ التاَ

لَتْ  ناَ هَذِهِ الْْيَةَ نَزَ
َ
صْحَابِهِ فِی  فَوَ الِله لَقَدْ دَلِكمَ أ

َ
ارٍّ وَأ كْبهَِ وَقَلْكبُهُ مُطْمَئِاٌ  -دَماَ

ُ
 ،یاشی)ع «یمانِ بِالِْْ إِلّاَ مَنْ أ

 .استمورد نظر  سوره نحل106هیاز تمام آ یقستم ه،یلفظ آ ،تیروا نیدر ا .(271، ص2ج :1380
 دَدُوٍّ لَنَا نَاصِبٌ مَنْسُوٌ  إِلَی هَذِهِ »: دیگری از امام صادق؟ع؟ آمده است تیدر روا نیهمچن 

كُلاُ
 :1410)کوفی، « <مِنْ دَیْنٍّ آنِيَة  نارا، حامِيَة، تُسْقى  ناصِبَةٌ تَصْلوُجُوهٌ يَوْمَئِذٍّ خاشِرَةٌ دامِلَكةٌ > :الْْيَةِ 
سوره  5تا  2 اتیآ ،مراد از آن یولاست؛ به صورت مفرد آمده  هیآ  واژهدر روایت مذکور  .(549ص
 ایکامل و  هیآ کی یعلاوه بر معنا ،هیکه آکرد  انیتوان ب یمصورت  نیدر ا باشد و‌می هیغاش
 :1393 گران،یو د ی)دولتمشتمل گردد  تواند یمرا قرآن  اتیاز آتعدادی  ،هیآ کیاز  یبخش
 .(109ص

د که باش‌می بخشی از سوره قرآن نینشانه و علامت و همچن یبه معنا هیآ ،اتیدر روا ،نیبنابرا
 ،توان به مقصود و مراد پی برد. با توجه به مطالب بیان شده‌با تأمل در متن حدیث، می

آیات به بخشی از قرآن و معجزات پیامبران اشاره دارد و نسبت به معانی که دد گر‌مشخص می
 باشد. ‌دیگر دارای ترجیح می

 «آیاته انی  رب  »های ‌تحلیل و بررسی همنشین .9
پس از بیان مطالب گذشته و پیش از پرداختن به معانی برداشت شده احتمالی، ذکر این نکته 

به چه  آن است؛کننده در جمله و فهم ‌نقشی تعیینای داربرگشت ضمیر که که شایسته است 
لَامُ دَلَكيْكَ » :نامهارتیاز ز قسمت  نیبا توجه به عبارت کامل ااست؟ کسی  انِِ يَا دَادِيَ الِله وَ  الساَ باَ رَ
کنون پس .گردد یباز م «الله»ب به یغا ر یمشخص است که مرجت ضم ،« آيَاتِه از بررسی لغات و  ا
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 شود:‌های احتمالی و موردنظر پرداخته می‌به بیان ترجمه ،اصطلاحات مربوط
ن و طاعت یوند و ارتباط با دیاو پ یها ات پروردگار و نشانهیان آیکه در م یکس یسلام بر تو ا»
و اطاعت از تو اطاعت از خدا  ین هستیجا که خودت نفس د تر است تا آنشیاز همه ب حق
 :1378)بحرینی، « هستی! یات حق متعالیکننده آ تیو ترب یکه مربّ  یکس یسلام بر تو ا !است
 .(8ص

نسبت به تمامی خلقت ؟عج؟ عصر ولی  مقام رفیت حضرتگویای با توجه به این معنا، جمله 
که در این کرده محوّل  ؟عهم؟بیتال پرورش آیات را به اهل ،ای که خداوند متعال‌به گونه ؛باشد‌می

با آنچه به عنوان ترجمه گفته شد، باشند. ‌این مقام را دارا می؟عج؟ عصر ‌ولیحضرت عصر، 
 باشد.‌توجه به معانی بیان شده، ترجمه صحیحی می

گونه یا ،یربّان یسلام بر تو ا»: ترجمه احتمالی دیگر چنین است  ،یه هستیآ یا ،نشانه خدا
گونه و خدانشانه یا ه و نشانه و مخلوق و بندهیآ ،یمخلوق هست یا ،ینشانه هست  «!خدا
 .(11)همان، ص

، آیتی از آیات خداوند و تجلی آفرینشکه تمامی ‌آن است که با توجه به آن ،مفهوم عبارت
نسبت به سایر خلایق ظهور و بروز قدرت خدا  حضرت ولی عصر؟عج؟ است؛قدرت و عظمت او 

 دلیلز خالق دارد. به همین و مخلوقی که نشان ااست ای که جلوه ذوالآیه ‌کند. آیه‌را نمایان می
 نظر قرار گرفته و در توقیعی به آن اشاره گردیده ؟عهم؟ موردبیت‌است که خلقت و حدوث اهل

تْقُهَا بِيَدِك: »است مْ دِبَادُكَ وَخَلْكقُكَ فَتْقُهَا وَرَ ُ نِاَ
َ
ا إِلّاَ أ بَيْنََ قَ بَيْنَكَ وَ   .(٨0٣، ص2ج :1411)طوسی،  « لَّ فَرْ

 داعی الله. 9-1
تواند در برداشت و تفسیر مؤثر واقت شود. ‌می ینساآل ی ارتیمتن ز  اقیسکه شایان ذکر است 

لَامُ دَلَكيْكَ يَا دَادِيَ الِله وَ » :ابتدایی زیارت آل یاسین عبارت اقیوحدت س یبراپژوهش مستند  الساَ
انِِ  باَ نخست شود: ‌ملاحظه میالله ‌باشد. این لفظ در قرآن کریم دو مرتبه برای رسول‌می «آيَاتِهِ رَ

گر ‌آن را دعوتمعنای  ،که اهل لغتباشد ‌می (46: أحزاب) <وَ دادِيا، إِلَی الِله بِإِِذْنِهِ وَ سِباجا، مُنِيبا>
جِيبُوا >( و دیگری 259، ص14ج :1405ابن منظور، )اند ‌کردهبه توحید خداوند متعال بیان 

َ
أ

کننده به توحید و خلت ‌آن را دعوت ان،باشد که مفسر‌( می31: أحقاف) < دادِيَ الِله وَ آمِنُوا بِه
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چنین در زیارات . هم(285، ص9ج :1409طوسی، )اند ‌د غیر از خداوند تفسیر کردهنداالا
و ابن  525ص :1419ابن مشهدی، ) بودن ایشان اشاره شده است« الله‌یداع»به  ؟عهم؟بیتال اهل

 رساند؛ زیرا امام جز برای‌اص را میاختص «الله»به  «داعی»اضافه شدن  .(213ص :1395قولویه، 
حضرت  ،کند. بنابراین‌و جز به خداوند راهنمایی و دعوت نمیگوید ‌نمیخدا سخن 

کننده به سوی خداوند، ایمان و قرب حق با ‌دعوت ؟عهم؟بیت‌همانند سایر اهل ؟عج؟عصر ‌ولی
باشد. این مقام و صفت به سبب ولایت تکوینی و تشریعی و علم الاهی حضرت ‌یشان میاذن ا
کمل به ایشان اختصاص دارد. با توجه به مطالب گفته شده ؟عج؟عصر ‌ولی  ،به نحو اتم و ا

بودن ایشان انی مؤید ربّ  ؟عج؟عصر ‌شود که مقام داعی الله بودن حضرت ولی‌نتیجه چنین می
گاهی و علم داشته و رهنمون مردم ‌نده میکن‌زیرا دعوت ؛باشد‌می بایست به مسیر و هدف آ
خصوصا  حضرت  ؟عهم؟،بیتال پرورش آیات الاهی و تبلور آن در ذات اهلدلیل به همین  .باشد
 باشد.‌می «آیات انیّ ربّ »مکمل  «داعی الله» ،بنابراین .نهادینه شده است ؟عج؟عصر ‌ولی

 تالی کتاب الله .9-2
لامُ ». عبارت کردداخلی استفاده قراین توان از ‌یاق که ذکر گردید، میعلاوه بر وحدت س الساَ
كِتاِ  الِله  جَُانَهُ  دَلَكيْكَ يَا تالِيَ  های ‌است که از جمله صفات و ویژگیگویای این  ،در زیارت« وَتَبْ

نازل شده ؟صل؟ در شأن نبی مکرم اسلامکه ‌چنانباشد؛ ‌قرآن و تفسیر آن میکردن امام، تلاوت 
مْ >است:  لَ إِلَيْهِ اسِ مَا نُزِا

َ لِلكنَا كْبَ لِتُبَیِنا لْنَا إِلَيْكَ الذِا نْزَ
َ
  .(44: )نحل <وَأ

نه علم یاساس در زم کسانی که ادعاهاى بیبه پاسخ در ؟ع؟ امیرمؤمنانویژگی مذکور را 
گاه تر و عا و به دروغ خود داشتند؟عهم؟ تیب اسلامی در برابر اهل و دانش تر معرفی  لمرا آ
 ،رنگ جلوه دهند م وکمیرا تضع؟عهم؟ تیب امامت و خلافت ائمه اهل مسئلهکردند تا  می

اسِخُونَ : »کردند‌مطرح می مُ الباَ ُ نِاَ
َ
دَمُوا أ ذِينَ زَ يْنَ الاَ

َ
نْ فِی  أ

َ
بَغْيا، دَلَكيْنَا؟ أ كَذِبا، وَ الْرِلْكمِ دُونَنَا 

دْطَانَا
َ
فَرَنَا الُله وَوَضَرَهُمْ وَأ يُسْتَجْلَ  رَ دَى وَ جَهُمْ. بِنَا يُسْتَرْطَی الُُْ خْبَ

َ
دْخَلَكنَا وَأ

َ
مَهُمْ وَأ وَحَبَ
، غُبسُِوا يْشٍّ ةَ مِنْ قُرَ ئِاَ

، لَّ تَصْلُكحُ دَلَ سِوَاهُمْ وَلَّ تَصْلُكحُ فِی  الْرَمَی. إِناَ الْأَ هَذَا الْبَطْنِ مِنْ هَاشِمٍّ
مْ   . (201ص :1414)سید رضی، « الْوُلَّةُ مِنْ غَيْبهِِّ

اشاره  بیت‌، به ترجمان قرآن بودن اهلن؟ع؟العابدی‌زینامام چنین در روایت دیگری از هم
 : شده است
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نُ  ةُ وَحْيِهِ وَنََْ اجََِ نُ تَبَ نُ دَيْبَةُ دِلْكمِهِ وَنََْ سْتَقِیُم وَنََْ اطُ الْمُ بَ نُ الصاِ بْوَاُ  الِله وَنََْ
َ
نُ أ كَانُ  نََْ رْ

َ
أ

هِّ تَوْحِيدِهِ وَنََْ  ِ قرآن بودن در اعتقادات شیعه  .(35ص :1403)ابن بابویه،  نُ مَوْضِعُ سِبا
ةُ دَلَكيْهِ  فيهم دْتِقَادُنَااِ »اشاره شده است: بیت؟عهم؟ ‌اهل

بِيلُ إِلَيْهِ وَالْأَدِلاَ بْوَاُ  الِله وَالساَ
َ
مْ أ ُ نِاَ
َ
أ

كَ  رْ
َ
ةُ وَحْيِهِ وَأ اجََِ مْ دَيْبَةُ دِلْكمِهِ وَتَبَ ُ نِاَ

َ
 .(94ص :1414)ابن بابویه، « انُ تَوْحِيدِهوَأ

ولَ >در قرآن کریم آیه  
ُ
هِ أ ذِينَ آتَيْنَاهُمُ الْكِتَاَ  يَتْلُكونَهُ حَقَا تِلَاوَتِّ

ا
نُونَ  ئِكَ الَ  بِهِ  يَكْفُبْ  وَمَنْ  بِهِ  يُؤْمِّ

ولَئِكَ 
ُ
ونَ  هُمُ  فَأ اسِرُ  ستهیکه شا یطور آن را به م،یا به آنان عطا کرده یکه کتاب آسمان یکسان؛ <الْخَ

فقط  ،ورزند یکه به آن کفر م یو کسان د،هستن به آن کتاب مانیا  اهل ،کنند یآن است قرائت م
؟عهم؟ بیتالمصداق آن اهل بق فرمایش امام صادق؟ع؟، وجود دارد که مطا ؛«انکارندیآنان ز 
 .(215، ص1ج :1407باشند )کلینی، ‌می

 علم مصبوب. 9-3
. اشاره شده است؟عج؟ عصر بودن حضرت ولی « عِلْمُ الْمَصْبُوبُ »زیارت به چنین در این هم

نْسانُ إِلی>در قرآن نیز آیات  ا*طَرامِهِ   فَلْكيَنْظُبِ الِْْ ا صَبَبْنَا الْماءَ صَب،ا نَا
َ
ا*أ

: )عبس <ثَُا شَقَقْنَا الْأَرَْ  شَق،ا
های ‌کتابز ریشه صبّ که در . مصبوب اتواند با این عبارت از زیارت مرتبط گردد‌می ؛(25-26

)راغب اصفهانی،  معنا شده است«  نییختن آب از بالا به پایر ؛  صَباُ الماء: إراقته من أدل»لغت به 
بَبُ ما انَدر من الأر »چنین . هم(473ص :1412 )طریحی،  « شود‌چه از زمین سرازیر می‌آن؛ الصاَ
غَيْبُ »ور، به معانی ذیل هم آمده است: مذکشده است. علاوه بر معانی معنا  ؛(96، ص2ج :1375
 ر یعلم سراز  و همچنین به ؛(138، ص2ج :1414حسینی زبیدی، « )غیر قابل شمارش؛ مَرْدُود

لَامُ دَلَ » ر ینظ گر ید اراتیکه در ز ؟عج؟ عصر حضرت ولی  ذِي دِلْكمُهُ لَّ يَبِيد...الساَ سلام بر ؛ الْرَالِمِ الاَ
ك و »و ( 208ص :1410 ،ی)ابن مشهد «شود یکه علم آن، تمام نم یعالم ناَ

َ
ِ دِلْكم  أ

كُلا نُ   «خَازِ
انتهای ‌علم مصبوب، اشاره به دانش سرازیر و بی ،بنابراین اشاره شده است. ؛(587)همان، ص

با استفاده  ،مهیا شده است و مؤیدی بر مفهوم عبارتسرازیر و ایشان دارد که برای استفاده مردم 
گردد؛ زیرا افرادی ‌ثابت می علمی معصومانچنین مرجعیت عبارت، همباشد. از این ‌از زیارت می

باشند، نسبت به ‌انتها می‌آیات و ترجمان قرآن و دارای علم سرشار و بی انیّ که به عنوان ربّ 
مرجعیت علمی نه تنها مورد این گردند. ‌ل میبه این مقام الوهی نای ودارند دیگران برتری علمی 

نقل زمینه و احادیث و بیاناتی در این هستند ه عامّه نیز بدان معترف بلک است، اعتقاد شیعیان
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كبار الصحابة ورجودهم إلی»عبارت  در مورد امیر مؤمنان؟ع؟که اند ‌کرده  فتاویه وأقواله فی وسؤال 
امام مورد در  و (317، ص1ج :1996)نووی،  «المواطن الكثيبة والمسائل المرضلات، مشهور 

كان اهلا للامامة الرظمحق له »؟ع؟ سجاد ه، و  ،یوالله ذلک، فقد  لشبفه، و سؤدده، و دلكمه، و تألِاُ
 باشد.‌گویای این مطلب می (398، ص4ج :1413 ،ی)ذهب« كمال دقلكه
آن معنای به « آیاته انیّ ربّ » ،مستند به قول شارحان کرد و نیز شود چنین عنوان ‌می ،بنابراین

گاه میاست ن است که آیات خداوند متعال نزد ایشا برای آیات را باشند و ‌که به آن آیات، خبیر و آ
به آنان  کنند و‌می( و آیات قرآن را بر مردم تلاوت 45ص :14٣4کنند )کورانی، ‌میمردم تفسیر 

آیاته به کار ‌انیّ تفسیر دیگری که برای ربّ  .(50)همان، صدهند و بر آیات قیّم هستند ‌میتعلیم 
باشد )رفیعی، ‌می« مخلوقات پروردگار عالم کننده تمام موجودات و‌تربیتپرورش و »است رفته 
حضرت ولیّ انی و عالم آیات با توجه به مقامات وسیت و بزرگ آیات الاهی، ربّ  (.54ص :1٣7٩
بایست به سوی ‌خواهد به وسیله قرآن و از آن علم آموزد، می‌است و کسی که می؟عج؟ صر ع
 .(85ص :1443)وائلی،  باشد‌ان ربّانیّ آیات می؟عج؟ برود؛ زیرا ایشمهدی امام
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 گیرینتیجه
باشد که زیارت معروف در الاحتجاج به ‌دارای دو نقل و متن متفاوت می «زیارت آل یاسین. »1

و دیگر زیارت با سندی متصل و متنی کامل در المزار ابن مشهدی نقل گردیده  «مرسل»صورت 
یاسین معروف در المزار به صورت مفصل، مشکل ‌آل که به سبب وجود مفاهیم و مضامیناست 
 گردد.‌نیز مرتفت می «ارسال سند»

مطالعه روشمند و تحلیل موشکفانه متن با هدف کشم ارتباط متقابل  ،شناسی‌مفهوم. 2
یابی به غموض متن و درک تأثیر معنایی حلی برای راه‌راهبه عنوان  ،های موجود متن‌نشانه

 و اخلال در فهم متن آید. عدم توجه به مفهوم شناسی موجب‌میناشی از آن به شمار 
 گردد.‌یح میناصح یها‌برداشت

کنار هم قرار گرفتن مفاهیم کلام و یا ارتباط عنصر زبانی با عناصر زبانی معنای نشینی به . هم3
 گردند.‌ای که متمم و مکمل یکدیگر می‌به گونه ؛باشد‌دیگر می

نظیر مختلفی است، معانی دارای نخست منسوب به ربّ که  :استانی دارای دو ریشه ربّ . 4
و الم و  ؛راسخ در علم، عالم عامل، خداشناس و عارف و شخص متمسک شدید به دین خدا

ای سریانی ‌ربّانی منسوب به ربّان از ریشه است. معنای دیگر  نون برای مبالغه استعمال شده
به احکام الاهی و  ،کرده است. در اصطلاحکسی که نفس خود را با علم تربیت معنای به است 

گاه امین حلال و حرام خدا   باشد. ‌میعالم و آ
ن به ای از آمرا‌دستهو به انی در قرآن وصفی برای عالمان مؤتمن بر شریعت پس از انبیا ربّ . 5

 . به کار رفته است ؛اند‌از منکر و دسته دیگر که از این مهم قصور و تقصیر داشتهناهیان معروف و 
 ؛هستند‌از احبار بالاتر مفسران، از دیدگاه  که اینانباشد ‌انی توصیم عالمان یهود نیز میربّ . ٦

زیرا ایشان جامت در علم، فقه، بصیر در سیاست و تدبیر، قائم بر اجرای امور مورد صلاح مردم در 
 باشند.‌دنیا و دین می

به در او حرص علومی است اخروی،  که علوم اواست کسی معنای انی به در احادیث نیز ربّ . 7
کاربرد ربانی در احادیث با توجه به مخاطب و وصم تبدیل شده است. به تقوا او غفلت  و قناعت

 شود.‌، أصحاب ائمه و عالم عامل اطلاق میالبیت؟عهم؟‌اهلآن، به خداوند، 
شد ص به عنوان وحدت سیاق درنظر گرفته و مشخ« داعی الله»در این زیارت، عبارات . 8
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 دهنده آنان باشد.‌بایست به آیات علم داشته و پرورش‌گر به سمت توحید و خداوند، می‌دعوت

كِتاِ  الِله »چنین عبارات . هم9 لامُ دَلَكيْكَ يَا تالِيَ  جَُانَهُ  الساَ صْبُوُ  »و  «وَتَبْ به عنوان « دِلْكمُ الْمَ
ه با اشاره به مقام علم الاهی، کاست آیاته ‌انیّ شناسی ربّ ‌قرائن داخلی متن، مؤیدی بر مفهوم

 مخصوصا  حضرت ،ای بر عصمت، مرجعیت علمی ایشان‌بیت قرینه‌انتهای اهل‌سرازیر و بی
 باشد.‌عصر؟عج؟ می‌ولی

به معانی  ،در احادیث و باشد‌، علامت و نشان میعبرت معنای به هیجمت مکسر آ «اتیآ. »10
ست. در قرآن معجزات پیامبران ا یم به کار رفتهای از قرآن کر‌نشانه و علامت بزرگی خداوند و آیه

 شده است.تعبیر  «آیه»به های طبیعی و آیات قرآن ‌الاهی، پدیده
گاه و خبیر به آیات الاهی که »الله؟عج؟ به ‌ةوصفی برای حضرت بقی ،آیات انیّ ربّ . 11 شخص آ

پرورش دهنده موجودات و مخلوقات » ؛«و بر آیات قیّم استکند ‌میآن را برای مردم تفسیر 
است و منبت و مأخذ هدایت  تفسیر شده« توسط خداوند افتهیعالم عامل و پرورش »و « هستی

 باشد.‌عصر؟عج؟ می‌لیو ولایی و تکوینی حضرت
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 تحليل على دور محمد بن عثمان في تنظيم الشيعة الإمامية في الغيبة الصغرى 

 مجيد أحمدي كجائي 

بعة في عصر الغيبة الصغرى وهوو « محمد بن عثمان»لقد كان  هو السفير الثاني ومن اركان الوكلاء الأر
الواسطة للإرتباط بو  اممواا اديودمع موش ال ويعة في هوحل ادرتحاوة  وقواة  ادقالوة الوا بو  ا ود  ا 

في مواجية اد واك  الوا كوان  ور امجابة على السؤا  التالي : ماهي التاثيرات الا تركيا محمد بن عثمان 
بها ال يعة اممامية في زمن الغيبة الصوغرى  فيوت تاول الفتورز الةم يوة عوا  هوؤوء في الوهاوة الأو  مصويبة 
ومح ة زمن غيبوة اممواا  ومون ياتحيوة  مجورى شابهوة اول اد واك  امجتماعيوة  تيوض كوان  تعور  كيوان 

عى هحل ادقالوة عولى تسوايل ال ووء عولى سويرز تحيواز هوحا اممامية ا  هجوا من ك  صوب وتحدب  وتس
السووفير في تاوول ادرتحاووة  والعموو  عوولى بيووان ان محموود بوون عثمووان وموون مجوولا   رتبا وو  الوودا  مووش امموواا 
اديدمع كان ل  ساوك م اسب ة  سجم مش ال ؤةن ادختافة للإمامية والا تعتبور واتحودز مون  هوم 

ت ظووا الوكالووة  وجوورى القيوواا بووحلل بواسووطة  لمووافي اوسوواوب ادك وو  مكويووات ومتطابووات فيلوول في شووا  
يخية  وقد كان لهحل ال خصية دةر فيعا  في  ستلاا الرسائ  والوجوهات  وقاي  البيايات والسياقات التار
ال رعية من ال يعة و  صالها ا  امماا وصرفييا بامر من امماا ومواجية مدعي الوكالة والسفارز والبعض 

 الوكلاء العاص  وادتمردين  من 
ية : امماا اديدمع  محمد بن عثمان  الوكي   اممامية  الغيبة الصغرى المصطلحات المحور

  

__________________________________   

يخ وسیرة الأئمة المعصومین.  1  معهد دراسات الع و  والثقانة الإسیمیة. ؟عهم؟أستاذ مسامد ني قسم التار
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وايات التي تبحث عن إسم ونسب الإمام المهدي في  ؟عج؟تصنيف وتحليل الر
 1المصادر الزيدية

يزي   2مهدي مهر
  3مهرداد عباسي
ينب سلامي  4ز

واتحوودز موون  هووم العقائوود الووا  عظيوو ر اد قووح و يتظووار قيوواا وم ووة امموواا اديوودمتعتبوور عقيوودز 
 جمعت عايها جميش الفرق وادحاهب امسلامية   ومون بو  الطوائول ال ويعية ادختافوة فيورن الفرقوة ال  د وة 

مسألة امماموة  والا هي واتحدز من الفرةع اوصاية ويتيجة لوجود القواسم اد تركة بينها ةب  اممامية في
وقوواة  هووحل ادقالووة وموون مجوولا  الرجوو ع ا  ادصووادر   واصوو  اديدة ووة قظووى برهتموواا و  يووة مجاصووة

الحد ثية لا  د وة ودراسوة شموعوة الروا وات اديدة وة الكاماوة في مصوادرهم تقودع تصو يل عون الروا وات 
  بووارك في ادصووادر ال  د ووةويسووب  اد عفيات الصوواة والووا توورتبل بامسووم ال وور ل للإموواا اديوودم

طوورا في هووحا السووياق وت  وواة  ادقالووة في القسووم الثوواني منهووا ا  دراسووة ويقوود هووحل   وعوور  ااراء الووا ح 
وتظير ال تائج الحاصاة منهوا ان   الأتحاد ض وفيلل بواسطة الدراسة ادقارية دصادر اممامية في هحا ادجا 

القسم الأعظم لروا ات اديدة ة في ادصادر ال  د وة  تعاوب برسوم ولقوب اممواا ولعو  اممجوتلا  الحاصو  
ب  مصادر ال  د ة وامماميوة في هوحا اد ومار يرجوش ا  يسوب اممواا عولى الورغم مون التصور   الووارد في 

 هو فيا مي    عيدمادصادر ال  د ة على ك ن يسب امماا اد
يطططة القووواب اممووواا   يقووود الأتحاد وووض اديدة وووة  ال  د وووة ع : اممووواا اديووودمالمصططططلحات المحور

   عيسب امماا اديدم ع اديدم
  

  

__________________________________   

 .«دراسة الروايات المهدوية من ماظار الإمامیة والزيدية»اذه المقالة أخذت من رسالة الدكتوراه تحت ماوان .  1
 ایران . ،طهران ،ك یة الحقوق والإلهیات والع و  السیاسیة ،ثمعید ني قسم م و  القرآن والحدي.  2
 ایران .   ،طهران ،ك یة الحقوق والِلهیات والع و  السیاسیة ،أستاذ مسامد ني قسم م و  القرآن والحديث.  3
 ایران . ،طهران ،ك یة الحقوق والإلهیات والع و  السیاسیة ،طالبة ني مرح ة الدكتوراه ني قسم القرآن والحديث.  4
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دراسة للأبعاد الدراسات المستقبلية الإسلامية على ضوء وجود الثقافة 
  المهدوية من منظار آية الله الصافي الكلبايكاني

يزانه   جلال ر

وال وور ب فيرن واتحدز من التعالا واديراث القا لاعقيودز اديدة وة في رة وة وفيكور ا وة اا الصوافي 
ال ظورز »ةبطبيعة الحا  فيرن من  هم  بعاد ثقافية اميتظار هو بعود   «ثقافية اميتظار »الكابا كاني هي وجود 

الدراسات »في ان دراسة فيلل هو في تحيطة وشا  عاوا   «تجسيد ةرسم اافياق ادستقباية»و   «ادستقباية
وموون ادلاتحوون فيوورن ثقافيووة اميتظووار هووي البعوود ال وومولي لادراسووات ادسووتقباية   «ادسووتقباية امسوولامية

وت اولوت ادقالوة هوحل   ادعرفيوة وادعاةوة وترسوا ادسوتقب  معوا  امسلامية  في  و  فييهوا الأمجوح ب ظور امعتبوار 
مسؤولية امجابة على السؤا  التالي : ماهي  بعواد الدراسوات امسولامية ادسوتقباية في ثقافيوة اميتظوار مون 
م ظار رة وة وفيكور ا وة اا الصوافي الكابا كوانيى وجورى ت ظوا هوحا البتوض ب وك  ت مو م وهوو يووعي في 

وا  وا    وثوائب وادودارك في في جموش البيايوات وقصوياياوامستفادز من اوساوب ادك و    دراسوة ال   بيعت 
التتاوي  لتتايو  ادعولم ادركوب مون ال و ع ادفيوومي  عوه الت واب  بو   –اوستفادز من اوساوب الوصت 

الص اعات العقاية الحه ية وادفيومية تيض تست د مفاها وتعبيرات ثقافية اميتظار في رة ة وفيكور ا وة اا 
  با كاني على مبادئ اوص   واساليب الرة ة والتص رات في الدراسوات ادسوتقباية امسولاميةالصافي الكا

وتظير ال تائج ادستخاصة من البتض  ن رة ة وتقدع ص ر واضتة عن ادستقب  هوي  ورق لاتعبيور عون 
  اا الصافي الكابا كاني في ثقافية اميتظار  مدى وكيفية قد د ادستقب  من رة ة ا ة

يططةالم ا ووة اا الصووافي   رة ووة ثقافيووة اميتظووار   الرة ووة  : مسووتقب  الدراسووات امسوولاميةصطططلحات المحور
   التص رات  الكابا كاني

  

__________________________________   

تم تقديم اذه المقالة ال  مؤتمر المهدوية والإنتظار من رؤية سماحة آية اللَّه العظم  الصاني الك بايكاني العالمي وجرى .  1
 طبامتها طبقاً ل عقد المبر  بین مج ة انتظار المومود الفص یة وبین معهد دراسات الع و  والثقانة الإسیمیة. 

 ایران.  ،قم ،معهد دراسات الع و  والثقانة الإسیمیة ،الدراسات المستقب یة ل دین والتدینأستاذ مسامد ني قسم .  2
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دراسة تاثير المنهج الإخباري على سلوك العلماء الشيعة المعاصرين في 
 التعاليم المهدوية 

 ابو ذر رجبي

 السيد محمد الكاظمي الشيخ شباني 

في موودى تووأثيرل عوولى فيكوور عاموواء ال وويعة م ووح ي ووأت  تقابووات  «اومجبووارم»لقوود كايووت لارة ووة والفكوور 
واوويد يوو ع موون امضووطراب  وتحسووب الظوواهر فيقوود توقفووت وتجيوورت ادنهجيووة اومجبار ووة موون شووا  الفكوور 

والتيوار قود  الفقيي وفيلل بواسطة اةيود الحثيثة الا بحلها عاماء اوص    ولكن الحقيقة فيرن هوحل الحركوة
ترك تاثيرت  سواء من تحيض الرة ة  و العم   وقد  ظير هوحا الور م تح و رل وتوأثيرل عولى عامواء ال ويعة في 
موض ع اديدة ة  ة  ير هحا البتض ا  عماية تاثير العم  والساوك لارة ة والفكر اومجبوارم عولى شوا  

ادتصوواة موون هووحا البتووض هووي: لقوود كووان اديدة ووة في ادرتحاووة ادعاصوورز في  وسوواط الطائفووة ال وويعية  و
لامعرفية الد  ية السطتية لامنهج اومجبارم اوثر البالغ سواء على صعيد التصرفيات الفرد ة  و امجتماعيوة 
لا يعة ومن جماوة تاول اوثوار هوي: الهوروب وامتحت واب عون ادسوؤوليات امجتماعيوة  بيوان البتووث غيور 

والاقواءات   عوا  ال خصوية للإمواا صواتحب العصور والةموانال رةر ة من قبي  يق  اد امات  اوتح
بي   وا  ووا  ويتيجووة  ين الغوور  مجتيووار العةلووة   مجووح تك يوول ومنهجيووة السووكوت في مقابوو  قركووات ادسووتكبر
لارة وووة والفكووور اومجبوووارم فييوووو يخوووالل في اوسوووات تح ووو ر ادووور ز في ادجتموووش قوووت مسووومى ال  وووا ات 

د تو أت الظي ر  وت  اة  هحل الدراسة والا جرى فييها  ستعما  اوساوب والفعاليات امجتماعية في م ر
التتاووي  تقيووا تووأثير الفكوور اممجبووارم عوولى السوواوك والحيوواز ال خصووية واوجتماعيووة لووبعض  –الوصووت 

ين    ال يعة ادعاصر
يططة السووطتية  : اممجبار ووة  اديدة ووة  العموو  الفووردم  العموو  امجتموواعي  ال ظوورز المصطططلحات المحور
ين   عاماء ال يعة ادعاصر

  

__________________________________   

 ایران .  ،قم ،جامعة المعارف الإسیمیة ،معید ني قسم الِسس الاظرية الإسیمیة.  1
ایران )الكاتب  ،قم ،جامعة المعارف ،طالب ني مرح ة الدكتوراه ل معارف الإسیمیة قسم الِسس الاظرية للإسی .  2

 المسؤول( . 
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تحليل لحل تحدي حق السيادة والقيادة في عصر الغيبة مع التركيز على الفكر 
 الإمامي

 1حبيب حاتمي كنكبود
كرتحدى الفاسفات الوا  ثارهوا  «القيادز امسلامية »تماايا  وتةام ا  مش ق ية اممامة  فيقد  ثيرت مقولة 

 «الوو وة الت ور عة»  ةبوالطبش فيورن «الوو وة الت ور عية»م اق واا قوت توض وتب اهوا ال ويعة  والوا تموت 
قققت على  ر  الواقش بعد ال  ؟صل؟ في الأئمة اوثه ع ور  و سوتمرت مون دةن م واك  توحكر ا  
زمان  رقا  امماا الحسن العسكرم  ا  الرفييب الأعلى  ولكن ومش بدا ة  مامة امماا صواتحب العصور 

مووانع وغيبتوو  فيقوود واجيووة القيووادز الظاهر ووة لامجتمووش ال وويعي يوو ع موون التتوودم وامرهاصووات  والة
و مجحت هحل ادقالة على عاتقيا  را الخلا  في ااراء وال ظر ات الا وقش فييها  اخاص من امثا  عبود 

ع سروش والتطرق ا  البتض الخاص  قيادز في عصر واثبات امكايية ال «الت يش وقدم الد قرا ية»الكر
ا بيووان كيفيووة قققيووا موون مجوولا  العموو  باوسوواوب ادك وو  في جمووش ادعاومووات وادطالووب  الغيبووة وموون 

التتاياية في معاةة البيايات   وقد  ستخاصوت ا  يتيجوة مفادهوا: هوو عودا وجوود  –وادنهجية الوصفية 
م كاة في مرتحاة ةزمان الغيبة الصغرى باتاظ الوو ة الا ت  ومن معولم قيوادز الأمو ر لا ويعة ت باعتبوار 
يووة ايوو  موون ال ووادر  ن تجوود موضوووعا  في  ووأت تحتوو  في الروا ووات ال وور فة وكووحلل  اعتوواد ال ووات عوولى تاب

اتحتياجووا م موون مجوولا  التواصوو  مووش ال ووواب الخاصوو   وعوولى الوورغم موون عوودا وجووود  مكاييووة امرتبوواط 
ادباار والرسمي مش امماا في زمن الغيبة الكبرى ولكن يرى ان قيادز اومة لم وش وتسوتمر في قالوب و  وار 

يب وجود ولي الفقي  اةامش لا يرتفش هحا التتدم عن  ر   روط  يظر ة وو ة الفقي  ة
ية: تحب السيادز  القيادز والةعاموة  قودم الحكوموة  عصور الغيبوة  ال يابوة العاموة   المصطلحات المحور

  وو ة الفقي   
 

  

__________________________________   

 ایران . –أستاذ مسامد ني قسم المعارف ك یة الِدبیات والع و  الإنسانیة  جامعة لرستان .  1
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في زيارة آل ياسين من خلال التأكيد على  «رباني آياته»تحليل مفهوم مقطع 
وايات ذات الصلة   أصل المعنى والر

 1محمد رضا بير جراغ
 2لقميمحمد سبحان ماهري ا

 3سعيد شعباني
بواني ا اتو »من جماة العبارات الواردز في ز ارز ا   اسو  هوي عبوارز  تحيوض   بغوي التامو  والتعموب  «ر

الكبير في هحا ادوض ع تحل يتمكن مون اوسوت باط الصوتي  والودقيب مون العبوارز ادوحك رز  ةبوالطبش فيورن 
باني ا ات »فيرضية التتقيب هو وجود امرتباط ب   درجعيوة العاميوة والهدا وة التك   يوة وكو ن  هو  ا»و  «ر

يحوواة  التتقيووب هووحا وعبوور  سووتعما  الهيكايووة واد ووم ن الوصووت «البيووت هووم داعووي اا التتاووي   –  ة
بوواني ا اتوو »امجابووة عوولى سووؤا  مفووادل: مووا هووو ادعوولم الصووتي  والوودقيب لعبووارز  في ال  ووارز ادووحك رز ى  «ر

وكووحلل مووا هووو الوصوول والصووفة الووا ت  ووم   هووحل العبووارز موون ال  ووارز للإمامووة وامموواا صوواتحب العصوور 
بواني»والةمانع ى وفي هحل ادقالة تم ةبعود الأمجوح ب ظور امعتبوار معولم مصوطا    بقوا   «ا اتو »و  «الر

باني ا ات »د من لا ص القراني والروا ات دراسة ادعلم ادتص ر وادتجس   وتحسب ادعطيوات والبيايوات «ر
باني ا ات »الا مجرج بها هحا ادقا  فيرن  في   بيان من عبارز  ال وخص الوواعي والخبيور باا وات »هو  «ر

 «مور  ادوجوودات وادخاوقوات الكوييوة»و  «املهية والا  عم  على تفسويرها لمموة  والقوا عولى اا وات
باني ا ات »عتبار سياق عبارز وكحلل ومش الأمجح ب ظر ام والا تد  عولى دعووز اميسوان لاتوتحيود ويظورا   «ر

ا  التووةامن ادوجووود مثوو  العاووم ادصووبوب وترجمووان الك وواب وادرجعيووة العاميووة ت بووت العصوومة والهدا ووة 
 الووئية والتك   ية للإماا ولي العصر والةمانع  

ية: باني ا ات   اديدة  المصطلحات المحور   ة  الأدعية  ز ارز ا   اس   معرفية ادفيوا ر

__________________________________   

 ) الكاتب المسؤول ( .  ،قزوین ،الدولیة ؟رح؟مضو ني الهیئة الع میة ني جامعة الإما  الخمیاي.  1
 ایران .  ،قزوین ،الدولیة ؟رح؟الخمیايماجستیر ني م و  القرآن والحديث جامعة الإما  .  2
 ایران . ،قزوین ،الدولیة ؟رح؟ماجستیر ني م و  القرآن والحديث جامعة الإما  الخمیاي.  3
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A Conceptual Analysis on the Phrase of “Rabbaniyah Ayatehi”
1
 in the 

Ziarat
2
 of Al-e Yasin with an Emphasis on the Semantic Principle and 

Related Narrations 

Muhammad Reza Pir Cheragh3, Muhammad Subhan Maheri Qomi4, Saeed 

Shabani5 
In the ziarat of Al-e Yasin, the phrase « آياَتهِ رَبَّانیِ  » is among the expressions 

which should be pondered a lot in order to get a correct and accurate 

understanding of it. The hypothesis of this paper is the relationship between 

the « آياَتهِ رَبَّانیِ  » and Ahl al-Bayt (the Prophet’s Household) being the scientific 

authority, the formative guidance and the preacher of Allah. The present 

paper, with a descriptive-analytic structure and content, seeks to answer this 

question that what the correct and precise meaning of « آياَتهِ رَبَّانیِ  » in this ziarat 

is. Additionally, this phrase in the ziarat contains which feature of features of 

the Imamate and Imam Mahdi (a.s). In this paper, considering the meaning of 

the terms “رباّانی” and “ اتاهيآ ”, we investigate the presupposed meanings for 

these words according to the textual relations (the Quran and Hadith). 

According to the data of the research, the best explanation for this phrase 

“ اتاهيآ یّ رباّان ’ is “a person who is aware of the Divine verses and interprets them 

for the people and is the guardian of the verses”. He is the nurturer of the 

beings and creatures of the universe. Moreover, considering the context of the 

phrase “ اتاهيآ یّ رباّان ” which indicates the call for human beings to monotheism 

and the companions such as the molded knowledge and the translators of the 

book; the scientific authority, infallibility, the Divine and formative guidance 

are proven for the Imam of the Age (a.s). 

Keywords: Rabbaniyah Ayatehi, Mahdism, prayers, ziarat Al-e Yasin, 

conceptology. 

__________________________________   

 ات هیَ آ یَّ رَبَّان  .  1

 .a spiritual visit ,زیارت .2
3. Faculty Member at the Imam Khomeini International University, Qazvin, Iran. 
(Corresponding Author)  
4. MA of Quran and Hadith Sciences, Imam Khomeini International University, Qazvin, Iran. 
5. MA of Quran and Hadith Sciences, Imam Khomeini International University, Qazvin, Iran. 
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An Analysis on Solving the Challenge of the Sovereignty and 

Rulership Right at the Age of Occultation with an Emphasis on the 

Imamate Thought 

Habib Hatami Kankaboud1 

In line with the issue of Imamate is the subject of “Islamic rulership” as 

one of its philosophies by the Shiites, which has been addressed under the 

discussion of “legislative authority”. The “legislative authority after the 

Prophet (pbuh) has been realized in the twelve Imams and it has continued 

without any problems until the end of life of Imam Hadan Askari (a.s); 

however, with the beginning of Imamate of Imam of the Time (a.s) and his 

absence, the rulership of the Islamic society face a challenge. This paper, 

using a library method in collecting materials and descriptive-analytic 

method in processing the data, not only proves the possibility of the 

rulership during the age of Occultation, in contrary to the views of people 

such as Abdul Karim Soroush, but also explains the howness of its 

realization, and concluded that during the period of Minor Occultation, 

there is no such problem in terms of rulership in the sense of being in 

charge of affairs for the Shia; because during this period, there were few 

problems that their decree could not be found in the narrations. Moreover, 

people would dissolve their needs by communicating with special 

deputies, and although there is no possibility of official communication 

with Imam during the Major Occultation, the rulership of the ummah 

continues in the form of the theory of vicegerency of a faqih (Islamic 

jurisprudent) and this challenge is solved by a fully-qualified faqih.  

Keywords: the right of rulership, governance and leadership, 

government challenge, the age of absence, general deputation, the 

vicegerency of a faqih (jurist). 

__________________________________   

1. Assistant Professor of Islamic Teachings, Faculty of Literature and Humanities, 
Lorestan University, Iran. 
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Investigating the Impact of Akhbarist Approach on the Actions of 

Contemporary Shiite Scholars in the doctrines of Mahdism 

Abuzar Rajabi1, Seyyed Muhammad Kazemi Sheikh Shabani2 

The rate of impact of “Akhbari” thought on Shiite scholars’ thought has 

fluctuated since its formation. Seemingly, due to the efforts of 

fundamentalist scholars, the Akhbari approach has left the field of 

jurisprudential thought; however, in reality, this movement has had its 

impact both in terms of insight and action. This view, in the field of 

Mahdism, has had its impact and presence on the Shiite scholars in a 

serious way. This paper addresses the action and behavioral influence of 

Akhbari thought on the field of Mahdism in the contemporary era amongst 

the Shiites. The main finding of this paper is that the Akhbari egocentric 

knowledge of religion has its impact on both individual and social actions 

of the Shiites. Avoiding social responsibilities, expressing futile 

discussions, such as narration of dreams, personal status of Imam of the 

Time (a.s), meeting-oriented3, seclusion, selection of the technique of 

silence against the arrogant movements of the West are among the action 

effects of Akhbari thought. Moreover, due to this view, Akhbarism is 

against the presence of women in the society as the social activists in 

relation to the preparing the ground for the appearance (of Imam). The 

following research measures the impact of Akhbari thought on some of the 

contemporary Shiites’ personal and social behavior and life style.  

Keywords: Akhbarism, Mahdism, individual action, social action, 

superficiality, contemporary Shiite scholars.  

__________________________________   

1. Associate Professor at the Group of the Principles of Islamic Theories at the Maaref 
University of Qom, Iran. 

2. Ph.D Student of Islamic Teaching Instruction, Field of Theoretical Foundations of 
Islam, Maaref University of Qom, Iran. (Corresponding Author) 

3. Meeting Imam of the Time (a.s) Personally 
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Research of Aspects of Islamic Futurology in the Culture of Awaiting 

in the View of Ayatollah Safi Golpayegani
1
 

Jalal Rizaneh2 

One of the precious teachings and heritages of Mahdism in the thought 

of Ayatollah Safi Golpayegani is the “culture of awaiting”. The most 

important aspect of the culture of awaiting is its “foresightedness” and 

“future-making” aspect, the study of which is in the scope of “Islamic 

Futurism”. The culture of awaiting is the comprehensive aspect of Islamic 

futurism in which recognizing, processing and building the future are 

considered simultaneously. In this paper, we address the answer to this 

research question that “which the aspects of Islamic futurology are in the 

culture of awaiting in the view of Ayatollah Safi Golpayegani”. The 

organization of this research is developmental and qualitative in nature. To 

collect data, we have used library-method (in studying sources and 

documents) and to analyze data, the descriptive-analytic method with 

structural and conceptual meaning analysis has been utilized; that is the 

similarity between the mental and conceptual structures, in such a way that 

the concepts and expressions of the culture of awaiting in the thought of 

Ayatollah Safi Golpayegani have been recreated based on the principles 

and methods of perspective creation and imaging (visualization) in the 

Islamic futurology. The findings of the research show that perspective 

creation and presenting clear images of the future are among the methods 

of expressing the howness of future making in the thought of Ayatollah 

Safi Golpayegani in the culture of awaiting. 

Keywords: Islamic futurology, perspective creation, the thought of the 

culture of awaiting, Ayatollah Safi Golpayegani, imaging (visualization). 

__________________________________   

1. This paper has been presented in the International Conference of Mahdism and 
Awaiting in the Thought of Ayatollah Al-Ozma Safi Golpayegani and published in the 
Quarterly of Intizare Mooud in accordance to the agreement between the Quarterly and 
the Research Center of Islamic Sciences and Culture. 

2. Assistant Professor of the Futurology of Religion and Piety, Research Center of Islamic 
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Typology and the Analysis of the Narrations on the Names and 

Lineage of Hazrat Mahdi (a.s) in  Zaidiyyah Sources
1
 

Mahdi Mehrizi2, Mehrdad Abbasi3, Zeynab Salami4 

Believing the appearance of a savior and awaiting the rise of Hazrat 

Mahdi (a.s) is one of the most important beliefs which all Islamic sects 

unanimously agree upon. Among the several Shiite sects, Zaidiyyah sect is 

one of the main branches which is considered noticeable and important 

due to its commonalities with the Imamate Shiite in the issue of Imamate 

and the origin of Mahdism. According to the narrations related to the 

name and lineage of Hazrat Mahdi (a.s) in Zaidiyyah sources, a typology 

is presented and propounded views in this regard are explained. In the 

second section, using a comparative study in the Imamate sources in this 

regard, we address the investigation and criticisms of these hadiths. The 

findings of this research show that most of Mahdavi narration in 

Zaidiyyah sources are related to the name and cognomen of Imam Mahdi 

(a.s) and the only difference in Zaidiyyah and Imamate sources is related 

to the lineage of Imam; although in Zaydi sources, the Fatemi lineage of 

Imam has been approved. 

Keywords: Hazrat Mahdi (a.s), Zaidiyyah, criticism of Mahdavi 

narrations, cognomens of Imam Mahdi (a.s), lineage of Imam Mahdi (a.s). 
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An Analysis on the Role of Muhammad ibn Othman in the 

Organization of Imami Shia during the Minor Occultation 

Majid Ahmadi Kachaei1 

 “Muhammad ibn Othman” is the second representative and one of the 

pillars of the four representatives during the Minor Occultation and the 

mediator between Imam Mahdi (A.S) and the Shia during this period. The 

present research is seeking the answer to this question that how far and to 

what extent Muhammad ibn Othman impacted the confrontations with 

Imamate problems during the Minor Occultation; a period in which 

Imamate, on one hand, had faced the crisis of the absence of its Imam for 

the first time and on the other hand, encountered all types of social 

problems; in a way that the Imamate family has been attacked from all 

aspects. The present paper, with a library method, and using the analysis 

of historical data, investigates the life of Muhammad ibn Othman and 

explains this important fact that Muhammad ibn Othman behaved 

according to the various affairs of Imamate, one of the most important 

components in the field of legal representation, with his constant 

communication with Imam Mahdi (a.s). he acted according to Imam’s 

orders in receiving letters and religious taxes and delivering them to Imam 

or spending them, and had special role in dealing with the claimants of 

attorney and some disobedient lawyers. 

Keywords: Imam Mahdi (a.s), Muhammad ibn Othman, representative, 

Imamate, Minor Occultation. 
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