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 راهنمای تدوین و نگارش مقالات 
پژوهشرری اسررت کرره برره صررورت تخصصرری در حرروزه معررارف  _ای علمرری   نشررریه« انتظللار موعللود فصلللنامه»

مهدوی به منظور ارتقای علمی و ایجاد فضرای نقرد و بررسری برین محققران و اندیشرمندان حروزه مهردویت بره 
متخصصان و صاحب نظران معرارف مهردوی ، پردازد. مخاطبان اصلی نشریه  پژوهشی می _نشر مقالات علمی 

که به تأیید ارزیابران علمری مجلره رسریده و دارای کند مقالاتی در این نشریه منتشر دارد بوده و فصلنامه تلاش 
 شرایط زیر باشد: 

 . مسئله محور و بر یک موضوع خاص تمرکز کرده باشد؛ 1
مسررتند و دارای قرردرت اسررتدلال و تبیینرری در عرصرره  . برره منررابت معتبررر اسررلامی و برره ویررژه معررارف اهررل بیررت2

بره توسرعه علرم بیفزایرد؛ بره ، یا روش جدید در حرل مسرائل، های جدید‌که با ارائه دیدگاه‌مهدویت باشد؛ به طوری
 مقالات در حد مقالات پژوهشی باشد.، ای که از نظر اهل تحقیق‌گونه
 روی جامعه اسلامی پاسخ دهد.‌مسائل علمی پیشبه شبهات و ، . علاوه بر نوآوری در عرصهٔ مهدویت3

 مقاله باید از نظر ساختاری دارای شرایط ذیل باشد: 
نرررام و نرررام خرررانوادگی نویسرررنده یرررا ، الرررم( مشخصرررات مقالررره: در صرررفحه نخسرررت بایرررد عنررروان دقیرررق مقالررره

 تلفن و ایمیل درج شود؛ ، رتبه علمی، نویسندگان
کثر در  مقالره و سئوال اصلی  ها‌نوآوری، روش تحقیق، کلمه که حاوی مسئله مقاله 170تا  150ب( چکیده: حدا

 همراه مقاله ارائه گردد(؛ ، باشد )چکیده عربی و انگلیسی
کثر  3حداقل ، ج( واژگان کلیدی: )کلمات اصلی و کلیدی مقاله جهت نمایه  (؛ واژه 7و حدا
 شود. پرداخته مید( مقدمه: به بیان مساله و ضرورت آن و همچنین به پیشینه 

 سطر ذکر شود؛  15الی  10در ، گیری مطالب در انتهای مقاله‌( نتیجه ه
(؛ در صرورت تکرراری 15ص، 2: ج1384، و( شیوه ارجاع به منابت داخل متن و طبق الگوی زیر باشرد: )عباسری

 (؛ 124ص، : الم1384، : )حسینینشر  سال بودن
 نررام )سررال انتشررار(. عنرروان ، شرریوه زیررر ذکررر شررود: نررام خررانوادگیز( در پایرران مقالرره فهرسررت کامررل منررابت برره 

 ناشر. ، مکان نشر ، محقق یا مصحح، مترجم، )پر رنگ( 
 ح( برگردان لاتین اسامی و مفاهیم مهم و همچنین توضیحات ضروری در پاورقی بیاید.

 تذکرات:
 تر نباشد.‌کلمه( بیش 7500صفحه )حدود  25تر و ‌کلمه( کم 4500صفحه )حدود  15از ، مقالات .1
 شود.‌ای پذیرفته نمی‌مقالات ترجمه .2
 شود(.‌هر مقاله باید دارای موضوع مستقل باشد )مقالات مسلسل پذیرفته نمی .3
مقالرره قرربلا در هررید جررای دیگررر نبایررد چررا  شررده باشررد )از ارسررال هررم زمرران مقالرره برره مجلرره دیگررر جرردا   .4

 .خودداری شود(
 دفتر فصلنامه گواهی پذیرش مقاله را صادر خواهد کرد.، در صورت درخواست نویسنده .5

 های ارائه شده در مقاله الزاما  دیدگاه فصلنامه نیست.‌دیدگاه 
 .فصلنامه در ویرایش مطالب )با حفظ مفهوم( آزاد است 
 شود.‌بازگردانده نمیبعد از ارزیابی ، مقالات ارسالی 
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 با عصر ظهور در آیات قرآن کریم «مسمّااَجَل »تحلیل تطبیق پذیری 

 1محمدهادی منصوری

 چکیده
. دارد وجوداختلاف دیدگاه  مفسران میان آن، از  مراد در  و قرآنیاست  اصطلاحی «مسمّا اَجَل»
 جمله از  ؛قیامت و مرگ بین فاصله و آیندگان اجل آخرت، انسان، دنیوی حیات   سرآمد   و مرگ

علت این اختلاف و تعدد معنا، تفاوت در . اند‌کرده بیان آن معنای مفسران در  کههستند  وجوهی
تبیین  نیز در  بیت؟عهم؟اهل  است. احادیث رفته کار  به ها‌آن در  واژه این است که آیاتی سیاق

 مفهوم در  بازنگری نکات، ناینمایند. ‌می  متناقض موارد بعضی در  وهستند  مختلم معنای آن،
 ضمن بررسی ،_ تحلیلی توصیفیرو با روش   پیش پژوهش .کند‌می ایجاب را اصطلاح این
با  سعی دارد ،ظهور  انحصاری عصر  های‌ویژگی بررسی و کریم قرآن در  «مسمّااَجَل » های‌ویژگی
 عصر » و «مسمّا اَجَل» تفسیری، منطبق بودن روایات و قرآن با قرآن تفسیر  روش از  گیری‌بهره
کی پژوهش های‌یافته. کندرا تحلیل  «ظهور  در  «مسمّا اَجَل»های بیان شده برای ‌ویژگی است حا

 مطابقت دارند.« عصر ظهور »های انحصاری ‌قرآن کریم با ویژگی
کلیدی  .عذاب در  تعجیل تاریخ، پایان ظهور، عصر  طینت، اختلاط ،مسمّا اَجَل: واژگان 

  

__________________________________   

 mansouri@maaref.ac.ir . استادیار گروه قرآن و حدیث دانشگاه معارف، ایران، قم.  1
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 مقدمه
در مورد  مفسران میان ،نظر  اختلاف. است‌رفته کار  به کریم قرآن در  بار  21 «مسمّا اَجَل» کلمه
طبرسی، ) آیندگان اجل و مرگ قیامت، برزخ، جهان. است نمایان وضوح به اصطلاح، این معنای
 سیاق. اند‌شده بیان آن، معنای در  کههستند  مواردی جمله از  ؛(424-423، ص4: ج1372
 انعام، سوره دوم آیه در  نمونه عنوان به. است متفاوت نیز  رفته کار  به ها‌آن در  کلمه این که آیاتی
 سوره 61 آیه در  و ستد و داد از  سخن بقره، سوره 282 آیه در  طین، از  انسان خلقت   آغاز  از  سخن
 استخراج و مختلماین زمینه  در  نیز  بیت؟عهم؟ اهل روایات. است عذاب موعد از  سخن نحل،
 ،1: ج1429و کلینی،  355، ص1: ج1380ر.ک: عیاشی، ) است دشوار  ها‌آن از  واحد معنای
 به ودارد  مبهم و کلی معنایی اصطلاح، این که نماید‌می چنین اول، نگاه در  ،بنابراین. (359ص

 اَجَل» معنای در  ابهام ودیدگاه  اختلاف این. یابد‌می تشخص و تغییر  آن معنای سیاق، تناسب
های ‌ویژگی به نو نگاهی با پژوهش این. کند‌می ایجاب را آن از  مراد تعیین در  بازپژوهی ،«مسمّا
همانی ‌های عصر ظهور، در اثبات این‌شده در قرآن کریم برای این کلمه و نیز بررسی ویژگی‌بیان
 بررسی به بخش دو در  حاضر  نوشته اساس، این بر  تلاش کرده است. و عصر ظهور  «مسمّا اَجَل»

که  های انحصاری عصر ظهور و در بخش دوم، آیاتی‌نخست، ویژگی بخش در . پردازد‌میمسئله 
 که است ذکر  د. شایاننگیر‌مورد بررسی قرار می ،دارنددلالت  «مسمّا اَجَل»ها به ‌بر تعلق این ویژگی

 معلق اجل» مقاله در  همچنین. شود‌می شامل را تفسیری های‌کتاب غالب موضوع، این پیشینه
 نسبت قضای (؛38-7: ص1395)بیات،  «روایات در  آن تجلی و آیات منظر  از  «مسمّا اجل و

 آرای تطبیق»است. نیز مقاله ‌ها مورد بررسی قرار گرفته‌معلّق در مرگ انسان مشروط با قضای
ض  > تفسیر  در  مفسران م َّ ق َّ ُ لٌ مُسَم ً  یث  ج َ

لاً وَّ أ َّ ج َ
هُ  یأ َّ دَّ )برومند و دیگران،  «آیات ارتباط بر  تکیه با <عِن ْ

اما  ؛است  پرداخته« مسمّااَجَل »و « اَجَل»به بررسی دیدگاه مفسران و تفاوت (؛ 73-49: ص1399
  هور را مورد بررسی قرار ندادهبا عصر ظ «مسمّااَجَل »هید یک از این تحقیقات، تطبیق پذیری 

  .است



ری 
پذی
یق 
تطب
یل 
تحل

«
جَل 
اَ

سمّا
م

» 
رآن
ت ق
ر آیا
ور د
ظه
صر 
با ع

... 
 

 

7 

 های انحصاری عصر ظهور ‌ویژگی .1
است. این دوران، موعد عذاب  هایی برای عصر ظهور بیان شده‌در منابت اسلامی، ویژگی

ای است که نسل ‌کافران و در واقت، زمان شکست نهایی جبهه باطل است. این عصر، دوره
آید. در عصر ظهور، جهان ‌و دیگر انسان کافری به دنیا نمی شود‌میکافران از روی زمین برچیده 

ی واقعیت به و عبودیت خدای متعال، به عنوان هدف خلقت، معنا رسد‌میبه تکامل حقیقی 
همچنین براساس روایات، در عصر ظهور، نظام کیهانی دچار دگرگونی خواهد خود خواهد گرفت. 

شدن ‌برچیده» :از  ندویژگی منحصربه فرد است که عبارت سهدارای  ،این دوران ،بنابراینشد. 
دگرگونی »و  «یعنی شناخت و بندگی حقیقی خدای متعال ،تحقق هدف خلقت» ،«نسل کافران

و در هید دوران دیگری،  استهای انحصاری عصر ظهور ‌مورد، از ویژگی سه. این «ام کیهانینظ
اشاره  -با رعایت اختصار  –ل این مطلب در ادامه به برخی از دلایتحقق آن ممکن نیست. 

 شود:‌می

کافران در عصر ظهور ‌ویژگی اول: برچیده .1-1  شدن نسل 
، بعد از امتحان و ابتلا و مشخص ‌غاز آفرینش  انسان، در آی متعالاست که خدا در روایات آمده
ها را از ‌را از بهترین طین و شیعیان آن بیت؟عهم؟ایشان را از طین آفرید. اهل  ؛شدن کافر و مؤمن
داران جبهه کفر را از طین جهنمی قرار ‌. در طرف مقابل، خلقت پرچمخلق کرداضافه همان طین 

از باب  ی متعالاند. سپس خدا‌ضافه همان طین خلق شدهو پیروان ایشان نیز از ااست داده 
آمیخته هم هه را درتر، طینت پیروان این دو جب  امتحان دوباره و فرصت بیشمنظور رحمت، به 

، 7ج :1404 ،یمجلس) ها جریان داشته‌، تا استعداد بدی و خوبی، هر دو در وجود انساناست
ه تداوم داشته باشد. اعمال و رفتار خوب کافران، ب( و در نتیجه، اختیار ایشان، در دنیا نیز 2ص
است. این مسئله   ها آمیخته شده‌های مؤمن، با سرشت آن‌زیرا خوبی ؛همین اختلاط است سبب

 شناخت راه اختلاط، اثر بر . (16، ص 3ج :1429 ،ینیکل) در اعمال ناپسند مؤمنان نیز جریان دارد
 همین به(. 15ص ،همان) نیست ممکن آسانی به ها،‌بدی و ها‌خوبی شناخت و شر  و خیر  اهل
 ؛(9ص همان،) آید‌می دنیا به مؤمن انسان کافر، از  و شود‌می متولد کافر  مؤمن، انسان از  ،دلیل
م یا صُلب در  مؤمن، انسان است ممکن یعنی  ارث به را او بد های‌ویژگی و بگیرد قرار  کافر، رَح 
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 از  مؤمنان، جامعه ،اجتماع ساحت در همچنین . است محتمل نیز  کافر  برای جریان، همین. ببرد
 سایر  و شهرسازی معماری، پوشاک، خوراک، در  جامعه، دو هر . پذیرد‌می تأثیر  کفر  جامعه فرهنگ  
ل قرآنی، عصر ظهور، موعد دلایو  بیت؟عهم؟براساس احادیث اهل  .هستند متأثّر  یکدیگر  از  موارد،

ک کامل حق و باطل است ط، هلاکت کافران وپایان اختلا های ‌. این مطلب به گونهانفکا
 شود:‌موارد، اشاره میاز این  برخیبه عنوان نمونه به  است.‌مختلفی بیان شده

کان از پلیدان .1-1-1 کافران پس از جدایی پا  نابودی 
 : ؟ع؟امام صادقبراساس حدیثی از 

ما تحقق این وعده ا ؛و یارانش، وعده پیروزی داد ؟ع؟خدای سبحان، به حضرت نوح
کنده و کافر شدند، تا  به درازا کشید و بسیاری از کسانی که به او ایمان آورده بودند، پرا

در این هنگام،  .و دیگران به جبهه باطل پیوستند ندماند  که هفتاد و چند نفر باقی‌آن
کنون، صبح روشن از شب تار پرده گرفت :خدای متعال به او وحی کرد حق ّ محض  و ا

کی جدا گرد .آشکار شد کی از ناپا گر من ین بینت، از دیهای بدط‌د و انسانیپا رون رفتند. ا
ن برگشتند، زنده یروان تو را که از دیکردم و آن دسته از پ‌یهمان ابتدا کافران را هلاك م

زیرا من  ؛حکومت مؤمنان در زمین وفا نکرده بودممبنی بر  ،به وعده خود ؛گذاشتم‌یم
ها، ظاهر ‌نت  آنیروان تو ایمان ضعیفی دارند و پلیدی  طیدانستم که جمعی از پ یم

گر آن .خواهد شد ماندند، برای به دست آوردن ریاست و حکومت، با ‌ها در بین شما می‌ا
که اراده من بر ‌در حالی ؛کردند‌ها به پا می‌و فتنهکردند و ‌اقدام میمؤمنان به جنگ 

فرمایند: ‌در ادامه می ؟ع؟است. امام صادق تعلّق گرفته حکومت امن و تَمکّن مؤمنان
شود تا حق ّ  میبتش طولانی یام غیشکل است، ابدین نیز  ؟عج؟وضعیت حضرت قائم

کی و اگردد محض آشکار  کی از ناپا ، 2ج :1395 )صدوق،شود جدا ،  مان از نفاقیو پا
 . (356-355ص

 ؛شدن نسل کافران است دهیموعد برچکند که عصر ظهور،  یبه وضوح دلالت م ثیحداین 
کافران است و امام  ینابود سخن از علت تأخیر و موعد ؟ع؟حضرت نوح یچون در ماجرا

اند. در واقت، بر اساس این روایت، علت ‌را مطابق آن دانستهظهور تأخیر  یماجرا نیز  ؟ع؟صادق
کان از پلیدان است و موعد این هلاکت، عصر حکومت مؤمنان  تأخیر هلاکت کافران، جدایی پا

كَّ فه یآیه شرتفسیر در باشد. ‌می ث َّ  ن ْ  >أ ِ رْهُمْ  أ ِ د َّ وأ ث َّ
 
لُ ض ِ كَّ  ث ُ ادَّ َ ا عِن  لَّ لِدُوأ وَّ َّ ا ث 

لَّ  رًأ أ ِ اج ِ َ ارًأ< ق  ف َ  ( 27 :نوح) كَّ
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 کافر قوم مؤمنان در صلب  ای از ‌نطفهکه دانست هید ‌بعد از آن ؟ع؟حضرت نوحاست که ‌آمدهنیز 
اجابت فرمود و آن طوفان خواست نوح؟ع؟ را ن کرد و خدای سبحان ینفرایشان را ست، ین خود
بر « الّا »دلالت کلمه . (31، ص1: ج1385)صدوق،  ب واقت شد و تمام کافران را نابود کردیعج

دهد که موعد نابودی کافران، زمانی است که هید مؤمنی در صلب ایشان نباشد ‌حصر، نشان می
ی از اندیشمندان در تأیید این معنا، با استناد به این نکته . برخشده باشدو انفکاک کامل حاصل 

 : اند‌گفته
کسی را که مؤمنی در صلبش  ،دان جنگیبراى حفظ مؤمنان، در م یز،ن بیت؟عهم؟اهل 
 یراز  ؛باشد‌می ؟عج؟بت حضرت حجتیغ یها‌کی از حکمتی ین،کشتند و ا‌نمی ،بود

گر ظهور کند، براى کافران نقمت و عذاب خواهد و در مواجهه با حضرت هر کس بر بود،  ا
بت باقی است تا مؤمنان از یامام در غدلیل  ین. به همکفر خود بماند، کشته خواهد شد

 :1380 ید،آود) د کافرى نباشدیگر مؤمنی در صلب هیو دشوند اصلاب کافران، خارج 
 .(266، ص 1ج

کافران به منظور حفظ مؤمنان .2-1-1  تأخیر در نابودی 
 فرماید: ‌سوره فتح، خدای متعال می 25در آیه 

 ؛ها قطت شود‌در جریان فتح مکه، کافران مستحق عذاب بودند و سزاوار بود که ریشه آن
زیرا در صورت عذاب و  ؛اما خدای سبحان، درگیری و نبرد را به رسول خود اجازه نداد

؛  317، ص2ج :1363 ی،قم) رفتند‌ب کافران بودند، از بین میجنگ، مؤمنانی که در صل
  .(331، ص26ج  :1404 ی،مجلس و 422ص :1410 ی،کوف ؛641، ص2ج :1395 ،صدوق

 25در حدیثی، علت عدم نبرد امیرمؤمنان با مخالفان خود را تمسک به آیه  ؟ع؟امام صادق
 فرمایند: ‌سوره فتح دانسته و می

ها ‌با آن ؟ع؟یعلحضرت هستند که در صُلب کافران قرار داشتند. ی مراد از آیه، مؤمنان
ظهور حضرت : نددر ادامه فرمود ن نروند.یدسته از مؤمنان از ب  ننبرد نکرد، تا آ

، از صُلب ای متعالخدی ها‌که امانت‌نیشود، تا ا‌نیز هرگز محقق نمی ؟عج؟قائم
ن را از یخارج شدند، حضرت ظهور خواهند کرد. آن گاه او زمی کافران خارج شوند. وقت

 .(641، ص2ج :1395، صدوق) ض، پاك خواهد کردوجود کافران مح لوث
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 . اظهار دین در عصر ظهور 3-1-1
فرمان نبرد سوره توبه،  33سوره بقره و  193همانند آیات سوره انفال،  39خدای متعال، در آیه 

 وَّ >فرماید: ‌صادر کرده و می ؛(194، ص 5: ج1415آلوسی، ) با کافران را تا نابودی کامل شرک
لُوهُمْ  اث ِ كُون َ  لا جَت  َّی ق  ة ٌ  ث َّ ن َّ ن ْ كُون َ  وَّ  ق ِ ن ُ  ث َّ ي  ِ هُ  ألد 

ه كُل ُ (. در مجامت روایی شیعی، روایات 39 انفال:)< لِل َّ
؛ کلینی، 86، ص2: ج1380)عیاشی،  اند‌متعددی، زمان تحقق این آیات را عصر ظهور دانسته

كُون َ  وَّ >(. آلوسی نیز مراد از 670، ص2: ج1395 ،و صدوق 414، ص2: ج1429 ن ُ أل ث َّ ي  ِ هُ  د 
ه كُل ُ را  <لِل َّ

، یا با ظهور کامل دین و تفوق آن بر سایر ادیاناست که ‌ نابودی تمام ادیان باطل دانسته و گفته
وی به حدیثی از امام . و یا با پیروی ایشان از اسلامقابل تصور است نابودی پیروان آن ادیان 

 ؛اند‌کند که زمان تحقق این مهم را عصر ظهور دانسته‌در تفسیر این آیه تمسک می ؟ع؟صادق
: 1415آلوسی، ) چرا که تنها در آن زمان است که هید مشرکی بر روی زمین باقی نخواهد ماند

 (.194، ص5ج

 ویژگی دوم: تحقق هدف خلقت در عصر ظهور  .2-1

حقیقی خدای متعال است و هر هدف براساس آیات قرآن کریم، هدف اصلی خلقت، پرستش  
(. خدای سبحان این 387، ص22: ج1371مکارم شیرازی، ) شود‌دیگری، مقدمه آن شمرده می

ت ُ  ما وَّ >: استسوره ذاریات متذکر شده  56نکته را در آیه  ف ْ لَّ ن  َ  ج َ ج ِ
ْ

ن ْسَ  وَّ  أل لا   ألْا ِ دُون ِ  أ ِ عْن ُ  <لِن َّ
یَعْبُدُون  »در « لام»(. حرف 56 ذاریات:) کند که ‌م غرض است و دلالت بر هدف آفرینش میلا «ل 
عبادت را  حدیثی، در  نیز  ؟ع؟حسین (. امام386، ص18: ج1390طباطبایی، ) است «عبادت»

َّ» اند:‌هدف نهایی خلقت دانسته ََّّاللَّ ََّّإِن   ل   كْرُهََُّّج  اَّذِ ََّّم  ق  ل  اد ََّّخ  ََّّالْعِب  عْرفُِوهََُّّإِل   اَّلِي  إِذ  فُوهََُّّف  ر  دُوهَّع  ب   «َّع 
. کلمه عبادت در لغت به معنای نهایت و کمال فروتنی و (9ص ،1ج :1385 ،صدوق)

مراد از  ،(. بنابراین12، ص8: ج1430و مصطفوی،  542: ص1412راغب، ) است برداری‌فرمان
مناسک و اعمال بدنی مثل رکوع و سجود نیست، بلکه مراد از آن، کمال تضرع و دادن آن، انجام 

. از طرف دیگر، هر مقصدی، به (387ص ،22ج :1371 یرازی،ش )مکارم تقرب به خداوند است
آن، به مقصود دست یافت. براساس حدیث مذکور، مسیر پیمودن طریق و مسیری نیاز دارد تا با 

اما شناخت کامل و بی واسطه او، برای انسان  ؛تحقق پرستش، شناخت خدای سبحان است
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کی میسر نیست و خداوند فراتر از آن است که  انسان بتواند او را توصیم کند و به شناخت خا
، در ادامه این حدیث، دلیل( به همین 39: ص1414ر.ک: شریم الرضی، ) ل آیدیحقیقی او نا
کند و حضرت در پاسخ، معرفت خداوند را ‌چیستی معرفت خداوند، سوال می در مورد گر، ‌پرسش

ةَُّ»فرمایند: ‌با شناخت امام حق مساوی دانسته و می عْرفِ  هْلََِّّم 
 
ََّّأ ِ

ََّّكُل  ان  م  هُمََُّّز  ام  بََُّّإِم  ِ ذِیَّيَ 
مََّّْال   يِْْ

ل  َّع 
تُه اع   شناخت و خداوند شناخت همانی  ‌این روایی، منابت . در (9ص ،1ج :1385 ،صدوق) «َّط 
 :1376 ،صدوق و 319ص ،9ج :1429 کلینی،: ک.ر ) است گرفته قرار  بحث مورد فراوان امام،
نَُّ» :است‌ شده دانسته خداوند شناخت راه حق، امام شناخت نیز  روایات از  برخی در (. 657ص ْ ََّّنَ 

افَُّ َََّّّالْْ عْر  ذِين 
ََّّال   فََُّّل  ََّّاللَََُّّّيُعْر  بِيلََِّّإِل   اَّبِس  تِن  عْرفِ  بنابراین، شناخت امام  (.497ص :1404 صفار،) «م 

خزاز ) جا که امام همچون کعبه‌حق و پیروی از او، تنها مسیر پرستش خدای متعال است و از آن
کمال پیروی از او، تشکیل  ؛( محور اجتماع و حرکت جامعه بشری است199: ص1401رازی، 

او است شئون یعنی کمال پیروی از امام، پیروی از تمام  ؛باشد‌مناسبات اجتماعی بر محور او می
ترین شأن او حکومت و امامت بر جامعه بشری است و این مهم، تنها در عصر ظهور واقت ‌و مهم

 ظهور  از  پیش طاغوت، ولایت محیط و فساد گسترش بر  بشری، جامعه زیرا واقعیت ؛خواهد شد
 بر  و( 502ص ،2ج :1420 عاشور، ابن) قرآنیاست  اصطلاحی طاغوت .دهد‌می شهادت حق،
 :1409 استرآبادی،)بیت؟عهم؟  اهل دشمنان و( 633ص ،2ج :1372 طبرسی،) گمراهی رهبران
 طاغوت ولایت محیط نباشد، جاری حق، امامان ولایت که جا هر . شود‌می اطلاق( 22ص

کنون بشری، جامعه که جا‌آن از . شود‌می محسوب  سر  به حق امام و معصوم غیبت عصر  در  ا
 قرآن آیات امانیاز؛ ‌بی دلیل از است و  بدیهی حق، حکومت بر  باطل حکومت تقدممسئله  برد،‌می
لْ  وَّ > شریفه آیه نمونه، عنوان به. کنند‌می دلالت آن بر  نیز، روایات و کریم اءَّ  ق ُ ق  ُ  ج  جَّ

ْ
هَق َّ  وَّ  أل  ر َّ

اطِلُ  ن  َ  ألْن  اطِلَّ  أ ِ ا كان َ  ألْن  هُوق   باطل گسترش از  بعد حق، ظهور  که کند‌می دلالت( 81 اسراء:) <ر َّ
 از  بعد( 147ص ،10ج :1414 منظور، ابن) نابودی و اضمحلال معنای به «زهوق» زیرا ؛بود خواهد
 اقامت خود یاران میان در  باطل، گویا یعنی ؛(148ص ،14 ج :1420 عاشور، ابن) است وجود
 اهل شریفه، آیه این تفسیر  در (. همان)شد  نابود و کرد ترک را ها‌آن حق، آمدن از  بعد و بود گزیده

ا»: اند‌فرموده اشاره نکته همین به بیت؟عهم؟ ََّّإِذ  ام  ائََُِّّق  تََّّْالْق  ب  ه  ةََُّّذ  وْل  اطِلَّد   :1429 کلینی،)  «الْب 
ه> شریفه آیه در (. 651ص ،15ج الل َّ مِن ْ ث ِ و ْ ُ وت ِ وَّ ث  اع ُ َ الط  رْ ث ِ كْف ُ مَن ْ ث َّ  به کفر  نیز،( 256 بقره:) <ق َّ
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 طاغوت، به کفر  و کفر  از  برائت که کند دلالت تا است شده ذکر  خداوند به ایمان از  پیش طاغوت،
 ؟صل؟اسلام گرامی رسولهمچنین (. 16ص ،7ج :1420 فخررازی،) است خداوند به ایمان بستر 
: اند‌فرموده و کرده اشاره نکته همین به ظهور، از  پیش جهان توصیم در  متواتر، حدیثی در 
«َّ هْدِي ُ ذِيَّالْْ 

اَّال   ؤُه  ل  ْ ََّّقِسْطا ََّّيَ  ََّّو  دْل  اَّع  م  تََّّْك  وْرا ََّّمُلِئ  ََّّج   (.280ص ،1ج :1395 ،صدوق) «ظُلْماَّو 
گر ظهور امام ترین مراتب خواهد رسید ‌به عالیبنابراین، پرستش  خداوند، در عصر ظهور  و ا

و در نتیجه، آفرینش جهان، بیهوده خواهد حق تحقق نیابد، هدف خلقت، تحقق نخواهد یافت 
سوره انعام بیان  12سوره نور و آیه  55بود. این مطلب، در برخی از آیات قرآن کریم نظیر آیه 

 رد.گی‌مورد بررسی قرار میدر ادامه است، که ‌ شده
داده خبر سوره نور، از استواری دین و پرستش خالصانه خداوند در آینده  55قرآن کریم در آیه 

ی>است:  ض  ي  أرْث َّ ِ د 
هُمُ أل َّ ن َّ هُمْ دِث  ن  َّ لَّ ن َّ مَك ِ ن ُ رِكُون َ   لَّ ْ ُس  ی  لا ن  ت ِ

دُوث َّ عْن ُ َّ اً ث  مْن 
هِمْ أ َّ وْق ِ عْدِ ج َ َّ هُمْ مِن ْ ث  ن  َّ لَّ د ِ ن َّ ن ُ هُمْ وَّ لَّ لَّ

ا ن  ي ْ َ ي  ش  (. در روایات فراوانی، مراد از آینده موعود در این آیه، عصر ظهور دانسته 55 )نور: <ب ِ
براساس این آیه، عصر  ،(. بنابراین240: ص1397و نعمانی،  14، ص1ج :1367)قمی،  است‌ شده

 ظهور، دوران پرستش حقیقی خداوند و تحقق هدف آفرینش است.
بسیاری از حمت خداوند دانسته است. سوره انعام، تحقق قیامت را لازمه ر 12آیه همچنین 
؛ 25، ص7ج :1390 ،یی.ک: طباطبار ) دانند‌دلیل حتمی بودن قیامت می راآیه این مفسران، 
چه در ادامه خواهد آمد، بر اساس آن .(12، ص5ج :1361 ن،یام و 488، ص12ج :1420 ،یفخرراز

 باشد.‌مراد از قیامت در این آیه شریفه، عصر ظهور می
رْض ِ >ابتدا با جمله آیه  این در  ألا  أت ِ وَّ مَاوَّ لْ لِمَن ْ مَا ف ِي ألس َ کمیت خدای متعال بر  ،<ق ُ قدرت و حا

ة  >جهان هستی، سپس در عبارت  حْمَّ سِةِ ألر َّ ف ْ ي ث َّ لَّ ت َ عَّ ن َّ شود. ‌مهربانی و رحمت او بیان می <كَّ
امَة ِ >گاه، جمله ‌آن َ ن  وْمِ ألْف ِ َّ ي ث  لَّ كُمْ أ ِ مَعَن  َّ ج ْ ن َّ  شود‌به عنوان نتیجه جمله قبل بیان می <لَّ

در واقت این جمله، تفسیر رحمتی  .(33، ص6ج :1420ابن عاشور،  و 27ص همان: ،یی)طباطبا
، 3ج :2008طبرانی،  و 489، ص12ج :1420 ،یفخر راز)ه است است که قبل از آن ذکر شد

ترین نیاز ‌همنیازمند است و چون مبه آن یعنی نعمت دادن به کسی که « رحمت» .(12ص
است  ها به خوشبختی‌رساندن انسانبه معنای رحمت،  ؛بختی است‌انسان، سعادت و خوش

بر رساندن جامعه بشری به  ،بر اساس این آیه، اراده خداوند .(26، ص7ج :1390 ،ییطباطبا)
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 زیرا خدای سبحان، در قرآن کریم، زنده شدن زمین با امام حق ؛است  قله سعادت، تعلق گرفته
گیری دین حق در کل 105 :اءیانب) حکومت صالحان بر آن ،(668، ص2ج :1395 ،دوقص) ( و فرا

خداوند باشد. ‌است و عمل به وعده، لازمه رحمت او می‌ دادهوعده ( را 670، صهمان) جهان
بیند. ‌ها محتاج و نیازمند می‌خود را به تحقق این وعدهانسان انسان را به شکلی آفریده است که 

طور ‌است و همان‌ ترین دغدغه و نیاز بشر بوده‌آرمانی و مدینه فاضله، در تمام تاریخ، مهمجامعه 
که شایستگی است کردن نیاز و رساندن موجود به سعادتی   یعنی بر آورده ،که اشاره شد، رحمت

ای که بر محور عدالت و امام حق ‌یعنی جامعه ،تحقق جامعه آرمانی در نتیجه،آن را دارد. 
بر « قیامة»بنابراین، با توجه به سیاق مذکور، کلمه . استشده باشد، لازمه رحمت خداوند تشکیل 

در روایت، کلمه زیرا  ؛کنند‌کند. برخی از روایات نیز این معنا را تأیید می‌عصر ظهور دلالت می
تفسیر یک آیه،  .(780ص :1409استرآبادى، ) است‌معنا شده ؟عج؟به عصر قیام قائم« قیامة»

 بیت؟عهم؟اسطه روایات تفسیری در آیات مشابه، شیوه برخی از مفسران نزدیک به عصر اهل به و
ه> هیآ ر یدر تفسعلی بن ابراهیم قمی،  ،به عنوان نمونهاست.  لِمات ِ ألل َّ لَّ لِكَّ دِث  ن ْ  )یونس: < لا ث َّ
 هیآ ر یتفسکه در است   دانسته یتیآن را روا لیو دل بیت؟عهم؟را امامت اهل « کلمات»مراد از  ،(64
. کلماتی (314، ص1: ج1363)قمی،  است‌ کردهتفسیر کلمه را به امامت  نیسوره زخرف، ا 28
معنا  ؟عج؟نیز در قرآن کریم، به عصر ظهور حضرت حجت« ساعة»و « بعث»، «حشر »چون هم
 و 260و  259، ص2ج :1380 ،یاشی؛ ع327و  131، ص2و ج 385ص همان،) اند‌شده

است که رحمت و مهربانی، از   بر این اساس، معنای آیه شریفه این .(552ص :1409 ،یاسترآباد
 :1390 ،ییطباطبا) باشد و لازمه آن، جمت کردن مردم تا روز موعود است‌صفات ذات خداوند می

لَی»که کلمه ‌نکته قابل توجه این .(27، ص7ج رود ‌کار می‌بهانتهای غایت زمانی معنای به « إ 
)عصر ظهور(، پایان  مدت  جمت  ، آغاز  قیامتاین معنا بر اساس .(74ص ،1ج :1410ابن هشام، )

ث ِ >در آیه  .(47، ص2ج :1371 ،یقرش) ها است‌کردن انسان
لِ م ُ أ َّ ن ْ

ي أللَّ  لَّ امَّ أ ِ َ ن   .(187 :بقره) <وأ ألضِ 
لَی»نیز کلمه  ، 5ج :1420 ،یفخر راز) داری است‌کند که آغاز شب، پایان مدت روزه‌دلالت می« إ 

داری، آغاز و امتدادی داشته که آغاز شب، پایان این امتداد است. در ‌یعنی این روزه .(274ص
لَی»نیز کلمه  سوره انعام 12آیه  ها بر محور حق و به ‌کند که جمت کردن انسان‌دلالت می« إ 

زیرا  ؛سعادت رساندن ایشان، آغاز و امتدادی داشته، که آغاز عصر ظهور، پایان این عملیات است
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هی بوده و در هنگام ظهور، الا یترین هدف انبیا‌عنوان مهمان، بههدف، از آغاز خلقت انس این
امام حق، پایان تاریخ تحقق یافته و جامعه بشری به قله سعادت در مورد با جمت شدن مردم، 

 احادیث در  هم وکار رفته است ‌به آیات در  هم ،«امامدر اطراف  شدن جمت» تعبیر  خواهد رسید.
(. بسیاری از مفسّران، در 317ص :1410 کوفی، و 513ص ،15ج :1429 کلینی، ؛35 انعام: ر.ک:)

لَی»تناسب کلمه  و معانی دیگری برای آیه   در این آیه، با اشکال مواجه شده« یَوْم»و کلمه « إ 
 ،یقاسم و 33، ص6ج :1420؛ ابن عاشور، 490، ص12ج :1420 ،یفخر راز) اند‌شریفه بیان کرده

خدای سبحان، رساندن جامعه بشری به قله : » فرماید‌پس آیه شریفه می. (323، ص4ج :1418
است، بنابراین، تحقق عصر ظهور، به عنوان عصر سعادت   خود، واجب کرده بر را سعادت 
ها را بر محور حق، متحد و مجتمت خواهد ‌و خداوند تا آن زمان، شما انساناست ها، حتمی ‌انسان
نیز در قسمتی از نامه خود برای شیخ مفید، شرط تحقق ظهور را  ؟عج؟حضرت ولی عصر « کرد.

َّالْقُلُوبَِّفَِِّ»فرمایند: ‌اجتماع قلوب دانسته و می َّمِن  اع  َّاجْتِم 
لَ  تِهَِّع  اع  هُمَُّالُلََّّلِط  ق  ف   اَّو  ن  اع  شْي 

 
َّأ ن  
 
َّأ وْ َّل  و 

مَُّالْيَُّ نُْْ َّع  ر  خ  
 
أ اَّت  مَّْلْ   يِْْ

ل  هْدَِّع  اءَِّبِالْع  ف  االْو  ائِن   .(11ص  :1413 د،یمف) «مْنَُّبِلِق 

 در عصر ظهور  کیهانیهای ‌ویژگی سوم: نشانه .3-1
و بیان  ؟عج؟حجتحضرت هایی آسمانی، برای فرا رسیدن عصر ظهور ‌در روایات، نشانه

ها ‌ها پیش از وقوع قیامت تحقق خواهند یافت. این نشانه‌است که این نشانه  تصریح شده
ایستادن  ؛(385، ص2: ج1413و مفید،  475: ص1411)طوسی،  شدن روزها از: طولانیعبارتند 
( و 436: ص1411)طوسی،  طلوع خورشید از مغرب ؛(373)همان، ص شید در وسط آسمانرخو

(. بررسی هر یک از این 655، ص2: ج1395)صدوق،  گرفتگی خورشید و ماه برخلاف معهود
 علایم و»د پژوهش مستقلی است که در مقاله ها و تطبیق آن با قوانین طبیعت، نیازمن‌پدیده
 ،یا‌)قمشه است‌ به آن پرداخته شده« ؟عج؟مهدى ظهور حضرت و وجود بر  فضایی هاى نشانه
ها در عصر ‌ها بر تغییر نظم کیهانی و حرکت سیاره‌دلالت این پدیده ،چه مشهود است‌. آن(1382

شدن روزها در عصر ظهور را کند شدن طولانی دلیل  ؟ع؟امام باقر  ،ظهور است. به عنوان نمونه
گیری شبانه روز، به ‌. پر واضح است که شکل(385ص همان: ،)مفید اند‌حرکت افلاک دانسته

باشد. ‌، با زبان علمی آن روزگار متناسب می«افلاک»سبب حرکت وضعی زمین است و تعبیر به 
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 چرخش)وضعی گردشبراساس پژوهش مذکور، با توجه به روایات، در عصر ظهور، مدت زمان 
 سالیانه گردش دور  یک و ساعت خواهد رسید 240 به وشود ‌می برابر  ده زمین،( محورى
براساس نظم کنونی کیهان،  یعنی ؛برابر خواهد شد ده خود، مدار  در ( مدارى انتقالی حرکت)زمین
و  شود‌میاما در عصر ظهور، این نظم دگرگون  ؛در ثانیه است کیلومتر  30زمین  حرکت کره سرعت
 (.1382ای، ‌)قمشه خواهد یافت در ثانیه، کاهش کیلومتر  سه به

 در قرآن کریم «مسمّا اَجَل»های ‌ویژگی .2
در این بخش، ضمن مفهوم شناسی  .است‌رفته کار  به کریم قرآن در  بار  21 «مسمّا اَجَل» کلمه

تبیین  «مسمّا اَجَل» های‌و ویژگیاست این کلمه، برخی از این موارد، مورد بررسی قرار گرفته 
 .شود‌می

 «مسمّا اَجَل»شناسی ‌مفهوم .1-2
( 1403ص ،2ج :1988 درید، ابن) چیز  هر  پایان و سرآمد به را «اَجَل» کلمه لغت، اهل از  بعضی

 ،6 ج :1409 فراهیدی،) اند‌کرده معنا ،آن امثال و بدهی پرداخت مرگ، در  زمان انتهای و
(. 1621ص ،4ج :1376 جوهری،) اند‌دانسته چیز  هر  مدت   را آن معنای نیز  برخی(. 178ص
 از  برخی(. 65ص :1412 راغب،) است‌ کرده معنا چیزی هر  برای شده  معین مدت   به را آن راغب

 آخر  و معین مدت  : اند‌کرده بیان «اَجَل» برای معنا دوها، ‌دیدگاه این بندی‌جمت در  اندیشمندان
 که جا‌آن از  و است شده‌گذاری‌نام معنای به «مسمّا» کلمه(. 26ص ،1: ج1371 قرشی،) مدت
 شود‌می استعمال نیز  تعیین معنای به این کلمه است،کردن  متمایز  و تعیین نوعی گذاری،‌نام
گر  ،بنابراین(. 328ص ،3ج همان:)  به آن تقیید علت باشد، معین مدت معنای به «اَجَل» ا
 در  معنا این که‌حالی در  ؛است تعیین معنای به «مسمّا» کلمه زیرا ؛بود نخواهد روشن «مسمّا»

گر  اما ؛است نهفته «اَجَل» کلمه خود  به «مسمّا اَجَل» باشد، مدت پایان و سرآمد معنای به ا
 معنای به تنهایی، به «اَجَل» کلمه اساس، این بر . بود خواهد معین و مشخص سرآمد معنای
زیرا ضمیر در  ؛بود خواهد معین و حتمی مدت معنای به «مسمّا  اَجَل» عبارت و نامعین مدت
به آن، بر عدم تغییر و حتمی بودن  «مسمّااَجَل »کند و تقیید ‌به خداوند رجوع می« عنده»کلمه 
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. کنند‌می دلالت معنا این بر  نیز  روایات ز ا برخی. (9، ص7: ج1390)طباطبایی،  کند‌آن دلالت می
ی> آیه تفسیر  در  ؟ع؟صادق امام نمونه، عنوان به ض َّ لاً ق َّ ج َ

لٌ  أ َّ ج َ
أ َّ ی وَّ سَم ً هُ< م ُ دَّ  «اَجَل( »2 انعام:) عِن 

« حتمی اجل» و دهد‌می انجام ،بخواهد هرچه خداوند که «معلّق اجل»: اند‌دانسته گونه دو را
 (.354ص ،1ج :1380 عیاشی،)

 کافران نسل شدن برچیده موعد «مسمّا اَجَل»ویژگی اول:  .2-2
اند. این ‌را موعد برچیده شدن نسل کافران دانسته «مسمّا اَجَل»برخی از آیات قرآن کریم، 
دسته اول، زمان عذاب کافران و شکست نهایی ایشان و  :شوند‌آیات، به دو دسته تقسیم می

این دو دسته دانند، که ‌می «اجل مسمّا»دسته دوم، موعد پایان اختلاط میان مؤمنان و کافران را 
 گیرند. مورد بررسی قرار میدر ادامه 

 «مسمّا اَجَل»به دلیل  عذاب در  تأخیر  .1-2-2
 اند.‌دانسته «مسمّااَجَل »برخی از آیات قرآن کریم، علت تأخیر عذاب کافران را وجود 

هُمْ >: دیفرما یمقرآن کریم  ن  َّ ن َّ ث ِ
ا ْ َ ن  أت ُ وَّ لَّ هُمُ ألْعَد  اءَّ ج 

َّ
ی ل لٌ مُسَم ً ج َ

وْ لا أ َّ أت ِ وَّ لَّ الْعَد  كَّ ث ِ لُوث َّ عْج ِ َّسْن َّ وَّ ن 
ة   ن َّ ع ْ َّ و موعد  دهینام« بَغْتَة»را که کافران مستحق آن هستند،  یعذاب ه،یآ نی(. ا53 :)عنکبوت <ث 
نوع از عذاب، به ظهور حضرت  نی، ابیت؟عهم؟اهل  ثیاست. در احاد‌ دانسته «مسمّااَجَل »آن را 
لِ > هیآ ر یاست. در تفس  شده ر یتفس ؟عج؟حجت أ هُمْ مُن ْ د  ا ِ

َ ة ً ق  ن َّ ع ْ َّ اهُمْ ث  ث  ذ ْ ج َ
 ؛(44 :)انعام < سُون  أ َّ

(. 200، ص1ج :1363 ،ی)قم اند‌دانسته ؟عج؟قائم امیرا ق «عذاب بغتة» مراد از  ؟ع؟امام باقر 
 نیاستعجال کافران، نسبت به آن است. ا ،سوره عنکبوت 53مذکور در آیه  ابعذ گر ید یژگیو

اهل  ات،یآ نیا ر یشده است. در تفس انیب ز ین ونسیسوره  51و  50 اتیآ ر ینظ یاتیاستعجال در آ
، همان) اند‌، مراد از عذاب مستعجل را عذاب آخرالزمان و عصر رجعت دانستهبیت؟عهم؟

 (.312ص
ة ٍ وَّ لكِن ْ >همچنین خدای متعال در آیه  أث  َّ ها مِن ْ دَّ ن ْ لَّ كَّ عَّ رَّ لْمِهِمْ ما ث َّ ط ُ اسَ ث ِ َ هُ ألن   ذ ُ ألل َّ أج ِ و  ُ وْ ث  وَّ لَّ

لي رُهُمْ أ ِ ج  ِ و َّ ُ ی  ث  لٍ مُسَم ً ج َ
شوند، مستحق ‌هایی که مرتکب می‌کافران را به سبب ظلم ؛(61 :)نحل < أ َّ
آن ها را عذاب نکرده و تا ‌آن ؛است «مسمّااَجَل »اما چون موعد عذاب ایشان،  ؛داند‌عذاب می

دهد. براساس تفسیر قرآن با قرآن، ممکن است تحلیل این آیه را همانند تفسیر ‌زمان مهلت می
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سیر این آیه در تف ؛(312 و 200ص ،همان) تأیید این روایاتسوره عنکبوت دانست. در  53آیه 
زمانی است که هید مومنی در صلب هید کافری نباشد و به  «مسمّااَجَل »است که مراد از ‌ آمده

و شاه عبدالعظیمی،  568، ص6: ج1372طبرسی، ) ایمان آوردن کافران نیز امیدی نباشد
کافران، محذوری است که در هلاکت ایشان علت عدم عذاب  ،(. بنابراین228، ص7: ج1363

واهد رسید که دیگر اما زمانی فرا خ ؛ها‌از نابودی فرزندان مومن آناست وجود دارد و آن عبارت 
وجود ندارد و آن هنگام، موعد عذاب و نابودی همه کافران است که از مصلحتی ایشان  در بقای

 شود.‌تعبیر می «مسمّااَجَل »به  ،آن
ان َ > است:سوره طه نیز متذکر شده  این نکته را در قرآن کریم  كَّ كَّ لَّ ث ِ  ت ْ مِن ْ رَّ ف َ لِمَة ٌ شَن َّ ا كَّ وْلَّ لَّ وَّ

ی لٌ مُسَمً  ج َ
أ َّ أمًا وَّ مَةٌ سَبَقَتْ »بر  «مسمّااَجَل »در این آیه  .(129 طه:) <لِر َّ عطم شده « کَل 

كلمةَّ»گونه است: ‌( و تقدیر کلام این233، ص14: ج1390طباطبایی، ) َّلَّ َّلو َّو سبقتَّمنَّربكَّو
َّلزاما َّ آیه شریفه علت عدم عذاب  ،بنابراین .(222، ص7تا: ج‌طوسی، بی) «اجلَّمسمىَّلكان

، سوره طه 129 هیآ لیقرآن با قرآن، تحل ر یدر پرتو تفسداند. ‌می «مسمّااَجَل »کافران را وجود 
در تفسیر این آیه نیز، برخی مراد از آن را وجود نسل است.  سر یم سوره عنکبوت 53همانند آیه 

سوره  14این مطلب در آیات  .(112، ص22: ج1420فخر رازی، ) اند‌دانستهمومن در صلب کافران 
 است.  سوره فاطر نیز تکرار شده 45شوری و 

کان از پلیدان ،«مسمّا اَجَل» .2-2-2  موعد جدایی پا
ي  > در آن به کار رفته، آیه دوم سوره انعام است« مسمّااَجَل »یکی از آیاتی که کلمه  ِ د 

هُوَّ أل َّ
ی ض  م َّ ق َّ ُ ن ٍ ث  كُمْ مِن ْ طِن  ف َ لَّ ه  ج َ دَّ ی عِن ْ لٌ مُسَم ً ج َ

لاً وَّ أ َّ ج َ
در این آیه، مفسران بسیاری از  (.2 انعام:) <أ َّ

اَجَل »ن تقرار گرف ر،یتفس نی. ممکن است علت ااند‌را موعد مرگ دانسته« اجل مسمّا» معنای 
انسان است  ییایآغاز خلقت دندر مورد چون بحث  یعنی ؛باشد «نیخلقت از ط»در مقابل  «مسمّا
و قرشی،  266، ص1: ج1400عسکری، ) است ز یچ کیو سرآمد  انیپا «اَجَل»یکی از معانی و 

این آیه، خلقت انسان خواهد بود.  یویدن اتیح انیمراد از آن، پا نیبنابرا ؛(26، ص1: ج1371
ل  ؟ع؟که تنها حضرت آدم‌در حالی ؛دهد‌را به طین نسبت می ها‌انسان به صورت حقیقی از گ 

گونی بیان کردههای ‌دیدگاهاست. مفسّران در توجیه این مطلب، ‌ خلق شده اند. به عنوان ‌گونا
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اند که آن نطفه، ‌ای خلق شده‌ها از نطفه‌است که انسان‌اند، منظور این‌مثال، بعضی گفته
ل است‌که از زمین میمحصول موادی است   ،4ج :1418 )قاسمی، رویند و جنس زمین از گ 

آدم را از  ،است که پدر شما  است که خداوند کسی  اند، معنای آیه این‌بعضی دیگر گفته .(313ص
 دانند‌بعضی نیز مراد آیه را خلقت نوع انسان می .(214ص ،3ج :1419 کثیر، )ابن گل آفرید

ما ممکن است با استفاده از روایات  باب طینت، این آیه را به ا ؛(8ص ،7ج :1390 )طباطبایی،
، آیه دوم کریم شکل دیگری معنا کرد. برخی از اندیشمندان در مقام عرضه این روایات بر قرآن

در این آیه را « طین»ها بیان کرده و مراد از کلمه ‌سوره انعام را به عنوان شاهدی بر تأیید مفاد آن
در آیه  «طین»نکره بودن  کلمه  .(9ص ،3ج :1429 )کلینی،اند ‌دانستهطینت سعادت و شقاوت 

اند که ‌ها از طینی خلق شده‌یعنی همه انسان ؛کند‌نیز این معنا را تأیید می دوم سوره انعام
اثر اختلاط، راه شناخت اهل خیر و شر و شناخت بر زیرا  ؛خصوصیت آن، نکره بودن است

در روایات، پایانی برای این اختلاط  .(15ص ،همان) ن نیستها، به آسانی ممک‌ها و بدی‌خوبی
برای این ماجرا، سرانجام و »فرماید: ‌میادامه این آیه  در  ی متعال نیز خدا است.  تصویر شده

بین  ، در این آیهطور که گفته شد همان «است.‌ منتهایی قرار داده و پایان آن را مشخص کرده
 «مقابله نهیقر»از قرائن فهم مراد متکلم،  یکتقابل وجود دارد. ی، «مسمّا اَجَل»و « خلقت از طین»
ها مقابله ‌آن انیاز دو کلمه که م یکیکه  است معنا نیو بد یلفظ نیمقابله از قرا نهی. قرباشد یم

در عرصه  میدر قرآن کر نهیقر نیرا مشخص کند. کارکرد ا یگرید یوجود دارد، بتواند مراد مفهوم
از  ،قاعده نی(. ا13ص :تا یب ،ی)هاشم باشد یم رهیو غ رادمصداق  م انیا، به‌واژه یمعنا انیب

 توان یانواع مختلم آن را م م،یو در قرآن کراست  ییجمله مباحث مهم در مطالعات معنا
اَجَل »است که ‌ظاهر آیه شریفه این. بنابراین، (82-44ص :1399ر.ک: خجسته، )کرد مشاهده 
و معین بر جدایی مؤمنان از کافران، در زمانی خاص مربوط است و به اختلاط طینت  «مسمّا
 ؛بر ابهام دلالت کندکار رفته است تا ‌بهدر این آیه به صورت نکره « اَجَل»کلمه . کند‌میدلالت 

 .(8ص ،7ج :1390 )طباطبایی، ن اجل و مدت، براى بشر مجهول و نامعلوم استیعنی پایان ای
چه مجهول است، می است، اصل وقوع پایان است و آنچه حتآن بنابراین، بر اساس این آیه،

، تخلم کند و در موعد مقرر مسمّار ی، ممکن است اجل غدلیلباشد. به همین ‌زمان وقوع آن می
توان از  د وجه نمییست و به هیناجل حتمی راهی متصور براى عدم تحقق ی ول ؛فرا نرسد
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، قابل تصور، «اجل»امکان تأثیر موجودات در  .(9ص ،همان)کرد رى یدن و تحقق آن جلوگیرس
ج است از گستره قدرت  موجودات « مسمّااجل »اما  ؛بلکه متحقق است و اراده ایشان هید خار

 .(24ص ،4ج :1427 )طباطبایی، آن نداردبر تأثیری 

 «مسمّا اَجَل»تحقق هدف خلقت در ویژگی دوم:  .3-2
 اند.‌ا موعد تحقق هدف آفرینش دانستهر «مسمّا اَجَل»برخی از آیات قرآن کریم، 

 را جهان آفرینش سبحان، خدایهمانند آیه سوم سوره احقاف،  روم، سوره هشتم آیه در 
ق َّ  ما>: فرماید‌می و دانسته هدفمند لَّ هُ  ج َ ماوأت ِ  ألل َّ رْض َ  وَّ  ألس َ

هُما ما وَّ  ألْا َّ ن َّ ي ْ َّ ل َّا ث  ِ  أ ِ
ق   جَّ

ْ
ال لٍ  وَّ  ث ِ ج َ

ی أ َّ  < مُسَم ً
 به را کلمه این لغت، عالمان  . دارد کریم قرآن در  متفاوتی کاربردهای «حق» مفهوم .(8 روم:)

 أو قّنتهیت إذا أحقّه الأمر  حقّقت: »اند‌گفته و( 159ص ،2ج :1371 قرشی،) دانسته «ثابت» معنای
 نیز، قرآن در واژه حق  کاربرد موارد بررسی با(. 305ص ،2ج :1430 مصطفوی،) «لازما ثابتا جعلته
 آیه معنای نمونه عنوان به. است «ثبوت» مفهوم، این در  اصلی عنصر  که آید‌می دست به
ت ْ > لِمَة ُ  جَف  َ أت ِ  كَّ . شد «ثابت» کافران، عذابدر مورد  خداوند سخن که است‌این ؛(71 زمر:) <ألْعَد َّ

 :1392 یزدی، مصباح) است آن برای ثبات نوعی نیز، فعل برای هدف تحقق و داشتن نتیجه
 در  و متصم کرده «حق» به را جهان آفرینش کریم، قرآن در  متعال، خدای اساس، این بر (. 1ص
 در  را کلمه این آیات، از  برخی ،دیگر  طرف از . است‌ گفته سخن آن بودن مند‌هدف از  فراوانی آیات
مَا>: اند‌ه‌فرمود و داده قرار  «عبث» و «لعب» چونهم کلماتی مقابل ا وَّ َ ن  ف ْ لَّ أت ِ  ج َ مَاوَّ رْض َ  ألس َ ألا  مَا وَّ  وَّ
هُمَا ن َّ ي ْ َّ ن َّ  ث  ن  اهُمَا مَا لاعِن ِ َ ن  ف ْ لَّ لا ج َ    أ ِ

ِ ق  جَّ
ْ

ال م> و( 39 و 38 دخان:) <ث ِ ن ُ سِي  جَّ
ف َّ

ما أ َّ ث  َّ
اكُم أ َّ ن  ف  لَّ ا ج َ ً ن  ن َّ  <عَّ

 باشد نداشته سودمندی و صحیح هدف که است فعلی معنای به «لعب» کلمه(. 115 مومنون:)
 معنا همین به نزدیک «عبث» کلمه .(741ص :1412 راغب، و 166ص ،2ج :1375 طریحی،)
 مقابله، قرینه به بنابراین،(. 9ص ،8ج :1430 مصطفوی، و 543ص ،همان)کار رفته است ‌به
 .است آن «بودن مند‌هدف» روم، سوره هشتم آیه در  زمین، و ها‌آسمان آفرینش بودن    حق از  مراد

خداوند جهان را اند که ‌گونه تفسیر کردهمفسران، آیه شریفه را این از  بر این اساس، گروهی
اما برخی از مفسران، حرف  ؛(469ص ،3ج :1407 زمخشری،)ه است دیمقرون و همراه هدف آفر

 اند‌دانسته «اقامه حق»دانسته و مراد از آن را « لام»را به معنای « بالحق»در عبارت « باء»
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جَل  » است. عبارت «اشتن حقبه پا د»یعنی هدف از آفرینش،  ؛(463، ص8: ج1372)طبرسی، 
َ
 أ

ممکن  (.330ص ،4ج :1422 عطیه، ابن) است «حَق» بر  عطم نیز، بحث مورد آیه در « مسمّا
 ؛است« حق»یعنی غرض از بیان آن، تبیین و تفسیر کلمه  ؛است این عطم، عطم تفسیری باشد

گر فرض شود  به این بیان که ها در  است که انسان دهیآفر نیا یجهان را برا ی متعال،خداا
 ،خداوندگفته شود، که است  حیصورت صح نیدر ا ؛نندیاعمال خود را بب جهینت ،امتیق

و  اعمال است جهینت مشاهده موعد امت،یق زیرا ؛است دهیآفر امتیوقوع قدلیل ‌بهها را  انسان
تواند عطم  یم ،«مسمّال جَ اَ »پس  پذیر نیست.‌مشاهده نتیجه اعمال، بدون وقوع قیامت امکان

در تأیید این معنا، برخی از مفسران در بیان  .کنددلالت و بر هدف آفرینش  بر حق باشد یریتفس
َّالْرضَّللقيامةَّليجزیَّالناسَّباعمالهمََّّخلقَّاللَّ»اند: ‌معنای این عطم، گفته )تیمی،  «السماواتَّو

 بحان،س خدای چون روم، سوره هشتم آیه براساس بنابراین، (. 647-646، ص2: ج1425
گزیر  است، آفریده هدفمند را جهان  نقض تا باشد داشته وجود نیز  آن تحقق برای موعدی باید نا
جَل  » را موعد این شریفه آیه. نشود غرض

َ
 .است نامیده «مسمّا أ

 «مسمّااَجَل »سوره انعام، علت بیداری در روز را سرآمدن  60خدای سبحان در آیه همچنین 
ةِ >فرماید: ‌دانسته و می ن  كُمْ ق ِ ُ عَن  ن ْ َّ مَّ  ث  ُ هَارِ ث  الن َّ  مْ ث ِ جْن ُ رَّ َ مُ مَا ج  عْلَّ َّ ث  لِ وَّ ن ْ

اللَّ  اكُمْ ث ِ
ق َّ  وَّ ن َّ َّ ي  ث  ِ د 

هُوَّ ألَّ  وَّ
ی  ض َّ ف ْ لٌ لِن ُ ج َ
ی< أ َّ  . مُسَمً 

در کلام اهل « نَهار »و « لَیل» مفردات آن، نظیر شایسته است برای بررسی این آیه، تفسیر 
 مورد مطالعه قرار گیرد. بیت؟عهم؟

است. به عنوان ‌ معنا شده «حکومت طاغوت»در قرآن کریم، به « لیل»در روایات فراوانی کلمه 
اها>نمونه این کلمه در آیه شریفه  س  ع ْ َّ أ ث  د  لِ أ ِ ن ْ

کمان طاغوت تفسیر  .(4 :)الشمس <وَّ ألل َّ به حا
 و در جایگاهی نشستند ند؟صل؟ ایستادکسانی که در مقابل خاندان رسول خدا؛ یعنی است‌ شده
گونه دین خدا را در پرده ظلم و ستم خود پوشاندند. پس خداوند از ‌و اینآن نبودند  شایستهکه 

أ> چنین تعبیر فرموده است:ها ‌کار آن د َّ لِ أ ِ ن ْ
ألل َّ اهَا وَّ َ س  ع ْ َّ  قمی، ؛135ص ،15ج :1429 )کلینی، <ث 

در تفسیر آیه شریفه  .(777ص :1409 استرآبادی، و 561ص :1410 کوفی، ؛424ص ،2ج :1367
ی> ش  ع ْ أ ث َّ د  لِ أ ِ ن ْ

 است‌در سوره لیل نیز، این کلمه به حکومت طاغوت معنا شده .(1 :)اللیل <وَّ ألل َّ
سوره تکویر،  17چنین در تفسیر آیه هم .(780ص :1409 استرآبادی، و 425ص :1367 )قمی،
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کمان طاغوت دانسته« لیل»کلمه  ؟ع؟امیرمؤمنان  .(744، صهمان) اند را مثلی قرآنی، برای حا
، قیام ایشان و دولت ؟عج؟، حضرت قائمبه رسول خدا؟صل؟، اهل بیت ایشان« نهار »کلمه 

ل َّاها>است. به عنوان نمونه، این کلمه در آیه شریفه   حق تفسیر شده أ ج َ د  هارِ أ ِ ( 3 :)الشمس <وَّ ألن  َّ
 و 424ص ،2ج :1367 قمی، ؛135ص ،15ج :1429 )کلینی،است  معنا شده بیت؟عهم؟به اهل 
تجلی و ظهور آن، به حکومت ایشان در پایان تاریخ تفسیر نیز به ( و 563 و 561ص :1410 کوفی،
در آیه دوم سوره لیل، روز و همچنین  .(777ص :1409 استرآبادی، و 563ص ،همان) است‌ شده

 در  .(425ص ،2ج :1367 )قمی، تاس  و قیام ایشان تفسیر شده ؟ع؟تجلی آن، به حضرت قائم
 ،15ج :1429 )کلینی، است  معنا شده ؟صل؟این کلمه به رسول خدا نیز  سوره یس 37آیه 
 .(833ص
 ،1ج :1367 )قمی، است‌ به ظهور و حکومت امامان حق معنا شده« بعث»چنین کلمه هم
 عاشور، )ابن نیز، مرگ است «یفّ وَ تَ »حقیقت  .(260 -259ص ،2ج :1380 عیاشی، و 385ص
لیل و از طرفی، ، سوره انعام 60آیه  با توجه به این معانی، بنابراین، .(140ص ،6 ج :1420

لِ >فرماید: ‌و میها دانسته ‌حکومت باطل را هنگامه مرگ انسان ن ْ
الل َّ اكُمْ ث ِ

َ ق   وَّ ن َّ َّ ي  ث  ِ د 
 ،<وَّ هُوَّ أل َّ

ةِ >در عبارت  سپس، ن  كُمْ ق ِ ُ عَن  ن ْ َّ م َّ ث  ُ حیات و نشور را به نهار و عصر حکومت حق نسبت  ؛<ث 
قرآن کریم در بعضی از آیات، دوره قبل از ظهور و عصر حکومت طاغوت را مرگ زمین  .هدد‌می

و نیز محیط ولایت امامان حق را به عنوان حیات و زندگی  تعبیر کرده «مرگ»دانسته و کفر را به 
 :1429 کلینی، و 175ص :1411 طوسی، ؛668ص ،2ج :1395 ،صدوق) است‌کرده حقیقی بیان 

چنین پیش از این بیان شد، که دوران قبل از ظهور، عصر اختلاط و آمیختگی هم .(18ص ،3ج
در روایات بسیاری، این اختلاط، مرگ مؤمن و زمان جدایی ایشان از  .مؤمنان و کافران است

سوره  60بنابراین، بر اساس آیه  .(19ص ،همان) است  یکدیگر، عصر حیات او، دانسته شده
خدای اما  ؛شود‌سلب میحکومت باطل، حیات از جامعه انسانی از  مردمپیروی به واسطه  انعام،

به دو بشر توان گفت تاریخ ‌پس می .انگیزاند‌و بر میکند ‌میزنده در عصر ظهور، آن را سبحان، 
باطل است و عصر حکومت  و بر آن دلالت دارد« لیل»دوران اول که کلمه  :تقسیم شده استدوره 
ی>جمله  دال بر آن است و« نهار »حق است که کلمه دوم، عصر ظهور و حکومت  دوره ض  ف ْ لٌ   لِن ُ ج َ

أ َّ
ی  انیرا ب« بعث»( و غرض از 141، ص6ج  :1420)ابن عاشور، است علت  انیدر مقام ب <مُسَم ً
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متعال انسان را  یخدا یکه از طرف انیب نیبه ا ؛(130، ص7ج :1390 ،یی)طباطبا کند یم
باشد. لازمه  اشتهوجود د ار یمناسب با اخت یطیمح دیرو با  نیاز ا است،  دهیمختار آفر یموجود

ها را انتخاب ‌از آن یکیحق و باطل در آن است تا انسان با اراده خود  ر یوجود مس ط،یمح نیا
ورأً >: دیفرما یماین زمینه در  میکند. قرآن کر ف ُ ا كَّ َ م  اكِرأً وَّ أ ِ ا ش  َ م  لَّ أ ِ ن  ي ِ

اهُ ألس َ ن  ْ ث  ا هَدَّ َ ث    )انسان: <أ ِ
شد  انیب نیاز ا شیپ گر،یدو جبهه حق و باطل است. از طرف د یریبستر درگ ایدن ن،یبنابرا. (3
اجل »کامل جبهه باطل،  یموعد انفکاک حق و باطل و نابود م،یقرآن کر اتیبراساس آکه 
جبهه کافران را  ینابود ییتوانا ،«مسمّااجل »از تحقق  شیجبهه مؤمنان پ یعنی ؛است «مسمّا

در عصر ظهور تحقق را ها ‌انسان یختگیسوره انعام، علت برانگ 60 هی، آدلیل نیمندارند. به ه
« عصر ظهور »متعال، شما را در  یخدا یعنی ؛( دانسته استمسمّاجبهه باطل)اجل  یموعد نابود

 محقق شود. ،که موعد عذاب کافران است «مسمّااجل »تا  زاند،یانگ یبر م

 سرآمد جریان خورشید و ماه «مسمّا اَجَل»ویژگی سوم:  .3
اند. این آیات ‌دانسته «مسمّا اَجَل»برخی از آیات قرآن کریم، سرآمد جریان خورشید و ماه را 

 بر عصر ظهور دلالت کنند.جنبه ممکن است از دو 

 «مسمّا اَجَل»ظهور در  کیهانیهای ‌تحقق نشانه .1-3
 اَجَل»ها با ترکیب ‌محدود شده و از آن در آیات قرآن کریم جریان خورشید و ماه، به زمان خاصی

ا»و  «مسمّا َّلَ   ر  
ق  سْت  رَّ  وَّ >فرماید: ‌است. خدای متعال در آیه دوم سوره رعد می‌ تعبیر شده «لُِْ  شَج  َ

مْسَ  مَرَّ  وَّ  ألس  َ رِي   كُل ٌ  ألْف َ ْ ج  َّ لٍ  ي  ج َ
ی لِا َّ سوره یس نیز خداوند برای جریان خورشید،  38. در آیه <مُسَم ً

هَا>: استمحدودیت زمانی تصویر کرده  ٍ لَّ ر 
ف َ رِي  لِمُسْن َّ ْ ج 

مْسُ ي َّ ألس  َ در لغت به  «جری»کلمه . <وَّ
نیز ممکن است اسم زمان و به « مُسْتَقَرّ  »(. کلمه 194ص  :1412)راغب،  معنای حرکت سریت است
(. مفسران در تبیین معنای این آیه 89، ص17: ج1390طبایی، )طبا معنای زمان توقم باشد

 اند. به عنوان نمونه، برخی رسیدن خورشید به نصم النهار ‌مختلفی بیان کردههای ‌دیدگاه
برخی رسیدن آن به نقاط انقلاب تابستانی و انقلاب  و (77، ص11: ج1363عبدالعظیمی، ‌)شاه

)طباطبایی،  پایان حیات آندیگر ( و برخی 459، ص8: جتا‌)طوسی، بیاند ‌دانسته زمستانی
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 .(89، ص17: ج1390
 کند، یآن را مشاهده م ینیاست که ناظر زم یو ماه، حرکت دیخورش انیمراد از جررسد ‌به نظر می
 نیزم یو انتقال یحرکت وضع د،یخورش انیمراد از جربه عبارت دیگر، ها. ‌آن ینه حرکت واقع

خدای سبحان در این آیات . است سیسوره  40و  39 اتیمطلب، آ نیشاهد ا .باشد یم
مِ >فرماید: ‌می دِث  ون ِ ألْف َ ُ ادَّ كَالْعُرْج  لَّ جَت  َّی عَّ ِ ار  َ اهُ مَن  َ رْث  د َّ مَرَّ ق َّ ألْف َ دْرِكَّ ، وَّ ن ْ ث ُ

هَا أ َّ ی  لَّ غ ِ ن َّ ي ْ َّ مْسُ ث  ا ألس  َ لَّ
مَرَّ  کره زیرا  ؛مطرح شده است ینیاز منظر ناظر زم دیماه و خورش یها یژگیو ات،یآ نیدر ا. <ألْف َ
، بلکه این از منظر ناظر زمینی شود ینم «میعرجون قد»همچون در واقعیت  گاه دیماه ه
مورد  شانیتا ملاقات و درک ا ،کنند یعبور نم گر یکدیاز کنار  تیدر واقع ز یشمس و قمر ن باشد.‌می

کن زم یانسان دیاز د نیبلکه ا ،ردیاشکال و ابهام قرار گ ها را  نبوده و حرکت آ نیاست که سا
این سوره نیز،  38به قرینه سیاق، مراد از جریان در آیه  ،بنابراین کند. یمشاهده م گونه نیا

 حرکت وضعی زمین است.
 یبرا یانیعنوان، پا دیبه ه اتیآ نیدر ا میقرآن کر ه،یکه برخلاف تصور اول‌آن گر ید نکته

به ها را ‌، حرکت سریت آن«جری»با توجه معنای کلمه بلکه  ،کند ینم ر یشمس و قمر تصو اتیح
گونه که اشاره شد، بسیاری از مفسران این مطلب را  همان و کند یممحدود خاص  یمکان ایزمان 

کیهان، دچار تحول و دگرگونی زمانی است که نظم کنونی  «مسمّا اَجَل»کنند. در واقت ‌تأیید می
 ،که روایات، دگرگونی نظام کیهانی جا‌(. از آن157، ص9: ج1404حسینی همدانی، ) خواهد شد

اند، ممکن است مراد از ‌عصر ظهور دانسته یها یژگیرا از و نیزم یند شدن حرکت وضعکُ  ژهیو به
به همان دوران ناظر باشد و در  ز،ین میقرآن کر اتیو ماه در آ دیخورش تیحرکت سر یدگرگون
 عصر ظهور باشد. ،«مسمّااَجَل »مراد از  جهینت

کمان طاغوت« شمس و قمر »تطبیق . 2-3  با حا
مْسُ >: فرماید‌می الرّحمن سوره 5 آیه خدای سبحان در  مَرُ  وَّ  ألس  َ ان   ألْف َ سْن  جُ (. 5 الرحمن:) < ي ِ

 اند‌خورشید و ماه دانستهاز برخی از مفسران، یکی از معانی محتمل این آیه را محاسبه و مؤاخذه 
ابهامی که متوجه این تفسیر است، علت مؤاخذه و زمان وقوع (. 398، ص1: ج1377)طبرسی، 
 در شود. ‌‌تری از آیه کشم می‌‌باشد. با مراجعه به روایات این ابهام برطرف و معنای عمیق‌آن می
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کمان ماه، و خورشید از  مراد که است‌ آمده آیه این تفسیر روایی  خدای کههستند  طاغوت حا
 :1409 استرآبادی، و 343ص ،2ج :1363 )قمی، دهد‌می خبر  ایشان و مؤاخذه عذاب از  سبحان
رَّ  وَّ >(. بر این اساس، یکی از معانی محتمل در آیه 613ص مْسَ  شَج  َ مَرَّ  وَّ  ألس  َ رِي   كُل ٌ  ألْف َ ْ ج  َّ لٍ  ي  ج َ

 لِا َّ
ی بر آن اطلاق  «مسمّا اَجَل»است که حکومت طاغوت، سرآمدی دارد که ‌این  ؛(2 رعد:) <مُسَم ً
همانطور که پیش از این شود. این معنا با توجه به روش تفسیر قرآن با قرآن میسر خواهد بود. ‌می

)قمی،  اردنیز وجود د بیت؟عهم؟در آثار مفسران نزدیک به عصر اهل تفسیر این شیوه بیان شد، 
 (.314، ص1: ج1363
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 گیری‌نتیجه
ن کریم است. مفسران در تعیین مراد از آن های مبهم قرآ‌از ترکیب« اجل مسمّا»عبارت 
گونی همچون قیامت، موعد مرگ، عالَم برزخ بیان کرده‌دیدگاه اند. احادیث اهل ‌های گونا

ها قابل برداشت نیست. ‌بیت؟عهم؟ نیز در تبیین معنای آن مختلم است و معنای واضحی از آن
 :حصاری است که عبارتند از ویژگی ان سهعصر ظهور، دارای های این پژوهش، ‌براساس یافته

موعد دگرگونی نظام »و  «موعد تحقق هدف نهایی آفرینش» ،«موعد برچیده شدن نسل کافران»
این نتیجه  ؛است‌بیان شده« مسمّااجل »هایی که در قرآن کریم برای ‌. با بررسی ویژگی«کیهانی
چرا که  ؛ار استهمانی برقر‌، رابطه این«مسمّااجل »شود که بین عصر ظهور و ‌میملاحظه 

موعد تحقق هدف ، ، موعد عذاب کافران و قطت نسل ایشان«مسمّااجل »براساس این آیات، 
 باشد.‌می و نیز دوران دگرگونی نظام کیهانی نهایی آفرینش
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 .ةیالکتب العلمدار روت،یب ،لیمحاسن التأو  (.ق1418) نیمحمد جمال الد ،یقاسم. 38
 .ةیالکتب الاسلام، تهران، دارقاموس قرآن (.1371) اکبر  یعل ،یقرش. 39
 .الکتابقم، دار ،یالقم ر یتفس (.1367) میبن ابراه یعل ،یقم. 40



 

 

28 

ال 
س

ست
بی

‌
دوم
و 

ماره
/ ش

 
76

هار 
/ ب

140
1

 

 .الحدیثدار قم، ،الکافی (.ق1429یعقوب ) بن محمد کلینی،. 41
زارت ارشاد اسلام ،یفرات الکوف ر یتفس (.ق1410) میفرات بن ابراه ،یکوف. 42  .یتهران، و

ق های‌درس محمدتقی یزدی، مصباح . 43 ، نرم افزار (حق به تواصی)93 -92 تحصیلی سال اخلا
 مشکات.

تهران، دارالکتب  ،؟صل؟فی شرح اخبار آل الرسول مرآة العقول (.ق1404) محمدباقر  ،یمجلس. 44
 .ةیالاسلام

الکتب لندن، دار-قاهره-روتیب ، میق فی کلمات القرآن الکر یالتحق (.ق1430) حسن ،یمصطفو . 45
 . یمرکز نشر آثار علامه مصطفو  -ةیالعلم

 .قم، کنگره جهانی هزاره شیخ مفید ،المزار  (.ق1413. مفید، محمد بن محمد )46

 کنگره شیخ مفید.قم، ، معرفة حجج الله علی العبادی الإرشاد ف (.ق1413) _________________ .47

، و همکاران ،یراز یش مکارم. 48  .هیتهران، دار الکتب الاسلام ،نمونه ر یتفس (.1371) ناصر

 ، مصحح: غفاری، تهران، صدوق.الغیبة ق(.1397. نعمانی، محمد بن ابراهیم )49
ک در قرآن نهیقر  تا(.‌‌)بی یعل دیس ،یهاشم. 50  .ژوهانخوان پ‌، نرم افزار کتابمقابله و فن احتبا



 
 

 

 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1401بهار ، 76ودوم، شماره  بیستسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 22, No.76, Spring 2022 

 دیدگاهموردی  بررسیبا  ؟عج؟ساختاریابی فرهنگ جامعه مهدوی

 یابی گیدنز  ساخت
  1عباس خادمیان
 2مهدی ایمانی مقدم

 چکیده
و مقایسه آن  ؟عج؟یابی در آرمانشهر مهدویبررسی نظری ساخت رو،‌پیش هدف از پژوهش
گیر فرهنگ مهدوی را   آنتونی گیدنز است. این یابی با دیدگاه ساخت که آیا فرایند تحقق فرا

اشتراک و افتراق آن با نظریه های ‌مؤلفهیابی فرهنگی اجتماعی دانست؟   نوعی ساخت توان‌‌می
یات و روایات، این نتایج آتحلیلی و به کمک  -یابی گیدنز چیست؟ با روش توصیفی  ساخت

  شوند:‌ملاحظه می
گیر فرهنگ مهدوی، الگوی منحصر به فرد در ساختار سازی اجتماعی استیک. اجرای   ؛فرا

کید بر  ،یابی از منظر گیدنز در مواردی  دو. گرچه بین نظریه ساختاریابی مهدوی و ساخت مانند تا
کاتی وجود دار های متعددی بین این   تفاوت ؛دناختیار انسان در تعیین ساختار اجتماعی، اشترا

تواند، جامت   سه. طبق گفتمان مهدویت، ساختار فرهنگی اجتماعی می شوند؛‌میدو نظریه یافت 
از طرف خدا و توسط انسان کامل و صالح تبیین و اجرا  که صرفا  باشد سعادت مادی و معنوی 

 گردد و این وجه تفوق آن بر سایر نظریات است.  می

کلیدی  دنز. یابی، فرهنگ، گی  : مهدویت، انسان، جامعه، ساختواژگان 

__________________________________   

ک)نویسنده مسئول(1 ک،ایران، ارا    a-khademiyanrizi@araku.ac.ir . استادیار گروه معارف اسلامی دانشگاه ارا
ک .2 ک، ایران، ارا  m-imanimoghaddam@araku.ac.ir استادیار گروه معارف اسلامی دانشگاه ارا

mailto:a-khademiyanrizi@araku.ac.ir
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 مقدمه 
کنون، همواره ‌از گذشته برای دانشمندان و مکاتب مختلم فکری، یکی  «فرهنگ»های دور تا
توانند منشأ و زیرساخت ‌ها به نوعی می‌چرا که فرهنگ ؛ترین مسائل بوده است  از پر دغدغه

های ‌لایهسازی جامعه در سطوح و ‌عرصه خرد و کلان جوامت و عامل یکسانبر تحولات تاثیر گذار 
سیر و چگونگی  البته شناخت .جامعه باشدهر های   ها و گرایش  ها و کنش  فکری و ارزشی و بینش

 چون در واقت»؛ تر   بسیار غامض ای است‌مسئله در جوامت آینده،ی اجتماع وی فرهنگتغییرات 
 به ک،ینزد چندان نهی ا‌ندهیآ به کردن نگاه بر  مشتمل است،ی منتظمی فکر کار  ی،نگر ندهیآ

 انیجر گذشته در  آنچه لیتحل و هیچرا که تجز ؛(309ص: 1370پیرو، آلن) «آنی نیب‌شیپ منظور 
 از ی فیک وی کمی ریتصو امکانات؛ و ها‌تیقابل نیهمچن موجود، وضت شناخت ز ین و داشته
و  (13ص: 1367 دژ، پولاد) دهد‌یم دست به کینزد ای دور  ندهیآ در  رای بررس موردی ها‌دهیپد

شود که بخواهیم با نوعی نسخه پیچی و تجویز   دو چندان می زمانی این پیچیدگی و غموض 
 که شکل آن به ،«آینده ساختن و شناسی‌ندهیآ» لذا .ل آییمیها و معارف، به مدینه فاضله نا  ارزش
فرهنگی میسور نیست  یابی  ساخت نوع و فرهنگ بدون شناخت ،باشد هماهنگ فکری مبانی با

کنون‌هم  دارند، دست در  را دانش نیا کهی کسان گفت، توان  و می  ندهیآ فرهنگ بهتوانند ‌می ا
لباس نتوانسته است علت این که هنوز جامعه بشری  .ببخشند شکل خود، دلخواه به جهان،

 کرد.های فرهنگی کاوش   یابی  و ساخت ر ییتغ باید در ناتوانی در ذات، منتظران واقعی را برتن کند
هرگونه انعطاف در زمان حال را نهی کرده و  ،ی مانند کمونیسم یا با افراط در جبر تاریخمکاتب

کسی حال را )لذت و سود برای  ،گیرند و یا مانند جوامت لیبرال  آزادی و اختیار جوامت را نادیده می
نده را تری دارد( همان غایت حرکت  بشر دانسته و هر گونه تعیین هدف برای آی  زر و زور بیشکه 

اسلام از منظر  توجه داشت کهباید اما  (؛54: ص1396، )پوپر کنند ‌میبه توتالیتاریسم ختم 
های ثابت   یابی فرهنگی بر اساس فطرت ثابت و نیز سنت  ساخت شناخت دانش ی،شناس‌ندهیآ

توان مدعی شد که فرهنگ مهدوی جامت گذشته )کتاب و سنت و عبرت   لذا می. الاهی است
و حال )عنصرفقاهت و نیابت فقها از امام حی و  (تجربیات و احوال اقوام و ملل پیشینگیری از 

معصوم( و آینده )مدینه فاضله مهدوی و عنصر تقویت و نشر امید و نشاط اجتماعی( است و بر 
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 هب واست دستورالعمل لازم و عادلانه را دارا  ، برای همه ابعاد زندگی بشریاین اساس
بهتر کند تا حق را  شناخت باطل کمك می خته و با عنایت به این کهسازی پردا فرهنگی
خصوصا درباب آینده  ،نظریات رایج بین جامعه شناسان سکولار م، در مقام عمل شناخت یبشناس

یابی جامعه عدالت محور مهدوی را   تفوق و تفاضل ساختهای ‌مؤلفهتواند   پژوهی، بهتر می
گر حعلاوه بر این که  .کندعیان  آور   ه ذلتیم و روحیبرسی م به خود باوریخواه  یقتا  میقا
باید ‌میبدون شك  ،مییبزدا   شیگانه را از جامعه خویبی ها  در برابر فرهنگی باختگ  خود
 . میها را باور کن  م و قدر و ارج آنیبشناسبهتر خود را ی و علم فرهنگیی ها  هیسرما

 پیشینه تحقیق 
از مباحث اجتماعی گاه ‌هیدشود که اندیشه مهدوی   روشن میبا نگاهی به علوم مهدوی 

همین در مورد بشری است و جوامت چرا که اساسا مهدویت برای هدایت  ؛نبوده استمنفک 
صورت تطبیقی انجام  هیا ب ،و مقالات مختلفی در موضوع جامعه شناسی مهدویتها ‌کتابمسئله 

حامد از احمد  ،(1365)« ن کریمآماعی در قرهای اجت  سنت»های   همچون کتاب ؛پذیرفته است
صدر و  محمدباقر  از  ،(1369) «های اجتماعی و فلسفه تاریخ در مکتب مهدویت  سنت»؛ مقدم
مجموعه مقالات مهدویت و جامعه »، مطهریاز مرتضی  ،(1362) «آشنایی با علوم اسلامی»

تر پرداخته   مشخص و تطبیقی کم های‌‌گرچه به نظریهاند، (؛ تالیم یافته1388) «(2شناسی)
 شده است. 
ویژه در بین قشر تحصیل   به ،تر به حقانیت و جامعیت مهدویت  برای توجه بیش ،رو  از این

های علوم انسانی پرداخته شود.   ای مهدوی و نظریه  کرده ضرورت دارد به مباحث بین رشته
گیری از و در ضمن بهرهحرکت کنیم دار و هدفمند   جهت ،کلی ای‌نقشه شود بر اساس‌‌سعی می
 قای گیدنز مطرح شده از طرف آ «ساختاریابی»شناسی ‌جامعه  نظریه بر های مهدوی،   اندیشه

وْمِةِ >بنابر معنای زمینه شود. در این   نگاهی  انداخته  لِسَان ِ ق َّ لا َّ ث ِ شُولٍ أ ِ ا مِن  ر َّ َ رْشَلْن 
مَا أ َّ )ابراهیم:  <وَّ

تری گرفته خواهد شد.   های معارف مهدوی، بهره بیش  ها و لطافت  (؛ از ظرافت و جذابیت4
های مهم   از دغدغه ،انسان سازی و ساختمند شدن جامعه طبق فرهنگ عدالت محور مهدوی

ترین،   های مهدوی جامت  که اندیشهآن است اصول مورد نظر در این پژوهش، . استهر مسلمانی 

http://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=18&cad=rja&uact=8&ved=0CFYQFjAHOAo&url=http%3A%2F%2Ffaculties.sbu.ac.ir%2F%7Ek_razavi%2Ffa%2Findex.php%2Fsociology-of-relegion%2F78-03-durkheim-sociology-of-religion.html&ei=ASQzVeLoFsKrggSbl4HoDw&usg=AFQjCNHbnzI7wD2zE0W4kkx0UhNBOX7_6g&sig2=nZw7tFeW_zifehCFJlnp0w&bvm=bv.91071109,d.eXY
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مورد در  ؟ع؟در هر زمان است. امام باقر  بشر و آخرین نسخه عدالت گستر الاهی برای  ترین‌‌کامل
ح»فرمایند:   می ؟عهم؟بیت علوم اهل داَّعِلماَّص  ِ

نَّتَ  باَّل  ِ ر 
َّغ  ِقاَّو ر  َّيش  َّش  َّمِنَّعِندَِّیخئاَّيحاَّإل  ُُ َّرُ ناَّأهل 

 ما نزد از  که علمی مگر  ،یافت نخواهید صحیحی علم هرگز  ،به شرق و غرب عالم بروید ؛تَِّيالب َّ
 ؟صل؟که حضرت رسول چنان ؛(92ص ،20: ج1404)مجلسی،  «باشد شده خارج بیت اهل
يْهَِّ»فرمایند:   می ل  َّع  َّيُعْلَ  َّل  َّو  عْلُو َّي  مُ سْلَ  « داشت نخواهد برتری اسلام قانون بر  قانونی هید، الِْْ
 (.334ص ،4ج: 1390صدوق،)

یابی فرهنگ عدالت محور   ساخت ؟عج؟،پس از الزامات جامعه امام زمانبراین اساس، 
یابی   توان به نقد دیدگاه ساخت  یابی می  باشد و با تبیین این نوع ساخت  مهدوی در جامعه می

دیشه مهدوی واحیانا های ان  گیدنز پرداخت. همچنین این بررسی به درک بهتر جذابیت
 .ل گردیدهای نظریه ساختاریابی گیدنزی نای‌‌ضعم

 تعریف فرهنگ
های ‌ها و برداشت‌با توجه به نگرشها و مفاهیم علوم انسانی است که ‌از جمله واژه «فرهنگ»

به همین دلیل در . کرداشاره تعاریم مختلفی از آن توان به   میاین علوم،  صاحب نظرانخاص 
و « فر »از دو جزء است مرکب  ،فرهنگ در لغت 1چندانی وجود ندارد.دیدگاه اق تعریم آن اتف

قصد کردن، کشیدن و آوردن است معنای به « هنگ»بالا و جلو و معنای به « فر »که « هنگ»
معادل مفهوم « فرهنگ»شناسی در ایران، ‌(. در زبان علمی جامعه62: ص1387پور، ‌تیرف: ر.ک)

مجموعه مقالات اولین ) شود‌میتعبیر « ثقافه»و در عربی به کار گرفته شده « calture»لاتین 

__________________________________   

شه به كار یمراقبت از اند یاهان و مجازاً در معناین، به معناى مراقبت از گیاست و در زبان لات Gultuشه ی، از ر «كولتر . »1
كسون تمارود. دانشمندان ‌یم ی،)ع آن كه شامل تمدن شود به كار برند یل دارند فرهنگ را در معناى وسیآنگلوسا  آشور

( را در Zirilisation( و تمدن )Kuiterم فرهنگ )ی(، مفاهHcrdcrها، مخصوصاً بعد از هِردر )‌ی. آلمان(۳0ص :۱۳۵۷
سازمان اجتماعی را كه امكان بروز و تجلّی جامعه را  اند و مجموع عناصر مادى، آثار فنی و اشكال و صور ‌برابر هم قرار داده

هاى ادبى، هنرى و ‌نشیها فرهنگ عبارت است از مجموع مظاهر معنوى آفر ‌‌دانند. از منظر آن‌كنند؛ تمدن می‌فراهم می
لمه ب آن با كیباشد كه ترك‌ك دوران مییع و خاص از مردمی در یتی بدیل دهنده واقعیهاى مسلّطی كه تشك‌یدئولوژ یا

، آلن)بخش به فرهنگ جهان توسط فرهنگ آلمانی است ‌ژرمن، به معناى تعالی  .(۷۷ص :۱۳۷0 بیرو



؟عج؟
وی
مهد
معه 
گ جا

رهن
ی ف
اریاب
اخت
س

 
دی 
 مور
سی
ا برر
ب

... 
 

 

33 

 (. 190ص :1373 ،المللی فرهنگ و تمدن اسلامی‌کنفرانس بین
از جمله ادب، تربیت،  ؛فرهنگ در سیر تاریخی، معانی و مفاهیم متنوعی به خود گرفته است 

ی یک ملّت، کتاب لغت، نیکویی، دانش، معرفت، مجموعۀ آداب و رسوم و آثار علمی و ادب
مندى، هنر، حکمت، شاخ درختی که زیر زمین خوابانند و بر آن  پرورش بزرگی، فضیلت، شکوه

، 1: ج1384خاک ریزند، و نیز تعلیم و تربیت، آموزش و پرورش، مکتب و ایدئولوژى )صاحبی، 
شود، در   میولی کرد؛  توان برای این واژه ارائه‌‌تعریم جامعی را نمی ،با این اوصاف(؛ 60ص
فرهنگ، ساختاری است انتزاعی، » :کردگونه بیان   تعریم مورد نظر این نوشتار را این ،بندی‌جمت

گون که عبارت باشند از ارزش ها، هنجارها، نمادها، باورها ‌نسبتا  منسجم و متشکل از اجزایی گونا
نش، اطلاعات و هنرها که از ها، دا‌ها، اخلاقیات، احساسات، رسوم، سنت‌و اعتقادات، نگرش

 «.دنشو‌طریق یادگیری از نسلی به نسل دیگر منتقل می
است ای ‌یعنی فرهنگ پدیده ؛در تعریم فرهنگ مفهوم رشد و تعالی لحاظ شده است ،بنابراین

متغیر که روز به روز در حال دگرگونی است و امروزه این تحول به دلیل افزایش مناسبات بشری و 
تری گرفته   ت مادی بشر و همچنین به واسطه افزایش فرهنگ بشری سرعت بیشافزایش تولیدا

تر   برقراری فرهنگ مطلوب بیش بر ضرورت بررسی میزان نقش و تأثیر عوامل  رو  از این .است
 گردد.   نمایان می

 اهمیت فرهنگ

دانیم   می دانید و  کم است. می ،درباره فرهنگ هر چه گفته شود» :فرماید‌‌امام خمینی؟رح؟ می
گر انحرافی در فرهنگ یک رژیم پیدا شود... دیری نخواهد کشید که انحراف فرهنگی بر همه  ا

(. 322ص ،17ج: 1368)امام خمینی،  «غلبه کند و همه را خواهی نخواهی به انحراف کشاند
گونه که هید   همان ؛تواند بدون جامعه وجود داشته باشد  د بتوان گفت هید فرهنگی نمیشای

بدون فرهنگ، به معنایی که معمولا این نیز ها   ما انسان ای بدون فرهنگ وجود ندارد.‌‌جامعه
کنیم، نخواهیم بود؛ نه زبانی خواهیم داشت که با آن مقاصد خود را بیان   اصطلاح را درک می

گاهی، و تفکر یا تعقل ما نیز به شدت محدود خواهد بودکنیم   و نه هید گونه احساس خود آ
 (.56-55: ص1376گیدنز، )

http://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&cad=rja&uact=8&ved=0CCUQFjABahUKEwir-pWThpbGAhWK1YAKHdr-AL0&url=http%3A%2F%2Ffarsi.rouhollah.ir%2Flibrary%2Fsahifeh%3Fvolume%3D17%26page%3D322&ei=lwyBVevSKYqrgwTa_YPoCw&usg=AFQjCNH8LZ5Km0_qKB5-d8BmK-amr5FbEg&sig2=Q2dOn51nhup5jOF1vNOvZA&bvm=bv.96041959,d.eXY
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گر درست باشد آثاری  رو   از این داردبسی ارزنده و حیاتی فرهنگ یک کشور مثل هوا است؛ ا
پیدا ، عملی شدن و گسترش ؟عج؟معتقدیم از الزامات ظهور و اجرایی شدن عدالت امام زمان

یابی   باشد به همین دلیل بجاست به مسئله ساخت  کردن فرهنگ مناسب با این اندیشه می
 (.1/1/1393ای،   خامنه) فرهنگی پرداخته شود

 یابی )ساختاربندی(‌مفهوم ساخت
ابط ور چگونگی تحولات فرهنگی و ،همواره برای ادیان آسمانی و اندیشمندان علوم انسانی

هُوَّ >: ترین مسائل بوده است  هدایت جوامت از با اهمیتبرای های فرهنگی   ساختار  و افرادن یب
ن   أ ِ كمَة َّ وَّ ألجِ ات َ وَّ مُهُمُ ألكِن  عَل ِ ُ ث  هِم وَّ ن  ك  ر َّ ُ ث  ةِ وَّ اث ِ ث  هِم أ  ن  لَّ لو عَّ ن  َّ هُم ث  شولاً مِن  ن َّ رَّ ن  ن   م ِ

ي ألا ُ َ ف ِ عَت  ي ث َّ د 
أل َّ

ن ٍ  ن  لالٍ مُن  ی ض َ ف  لُ لَّ ن  وأ مِن  ق َّ  حوزه جامعهدر  ییها  د گفتمانوجواین زمینه در  .(2: )جمعه <كاث 
در اواخر دهه قابل تبیین است که  یابی  ساختو  2گراییکنش ،1گرایی شناسی، همچون ساختار 

__________________________________   

 جدا پدیدهآن  زمینه از  و  مجموعهآن  های‌‌پدیده دیگر  از  توان‌‌نمی را ای‌‌پدیده هیچ كه است عقیدهآن  بر  مكتب . این1
 و  داد قرار  مطالعه مورد نیز  هستند ارتباط در آن  با را كه دیگری اجزای تمامی باید‌‌می خاص ای‌پدیده بررسی برای و  دانست،

یه (. البته قابل اشاره است كه ۱۷۴ -۱۷۲ ص :۱۳۹0 دارند )فكوهی، قرار  در آن ها‌‌پدیده این تمامی كه ای‌‌زمینه همچنین نظر
یخی است؛ مطلق براى  نقش آفرینیدرصدد اثبات ساختار گرایى مطرح شده در اندیشه سكولار غربى،  عوامل مادی و تار

، ر ساختا .شود‌اى كه رابطه فعل با خداوند متعال قطع می‌به گونه ، به عنوان چارچوب متشكل پیدا یا ناپیدایى هر چیز
از نظامی كه در آن، همه اجزای یک مجموعه در پیوند با یكدیگرند؛ و در كاركردی هماهنگ، كلیت اثر را است عبارت 

 هكه در هم یریتغین ثابت و لایساختار را به قوان یكل اثر در گرو همین كاركرد هماهنگ است. برخ سازند؛ و موجودیت  می
دگاه لوی استراوس، ساختار یاند. از د  ف كردهیتعر  ،دنت داریشرفته مدخلیتا پ یاز شكل بدو  یانسان یسطوح زندگ

از  یبرد. برخ ىنهفته اجتماع پ یها  ساخت توان به  یآن م هلیكه به وساست شمندان یاند یذهن یها  مدلمعنای ‌به
رسد،   یاند. به نظر م  ف كردهیتعر  یذهن یو مفهوم یگر آن را به امر انتزاعید ی، و برخیساختار را به امر واقع ،انیساختارگرا

باشد نظر مورد ( یو ذهن یاعتبار  ین )مفهومیك مجموعه با هدف معی یاجزا یاز همبستگ یبیف استراوس تركیدر تعر 
 .(۲۵۲-۲۵0ص :۱۳۷۹ف زاده، ی)س

 استقبال مورد كایآمر  در  مطرح نظام کی تحت و  آمد وجود به ىیگرا‌ساخت به اعتراض عنوان به «ىیگرا‌كنش» . مكتب2
 ژهیو  به د،یشد انتقادات و  حملات ر یتاث تحت ها،‌نظام ر یسا همچون یشناخت‌روان مكتب نیا اما گرفت؛ قرار  شناسان‌روان

 به كه)د یجد یشناس‌روان متحده، الاتیا در  بار   نیاول یبرا كه شد باعث امر  نیهم. گرفت قرار  انیگرا‌ساخت یسو از 
 (.۲۳۳ص  :۱۳6۹جمعی از مولفان، گردد ) انشعاب دستخوش( بود شده جدا فلسفه از  نام نیا تحت یتازگ
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ای که بتواند به تعریم و تبیین و   نظریه ؛به نظریه)تئوری( نیاز شدیدی وجود داشت ،م1960
به نظر  .(17: ص1385پارکر، ) فهم شرایط جاری کمک و اوضاع و احوال موجود را قابل فهم کند

آغاز  م1970، بعد از یک دهه آشفتگی نظری، در اوایل دهه «ساختاربندی»دوره نظریه رسد   می
و گیدنز در  به فرهنگ نظریه اجتماعی راه یافت ،م1970شده بود. واژه ساختاربندی در نیمه دهه 

ح کرد  نظریه ساخت ،م1970دهه  ای تدریجی چشم انداز  گونه در آثارش به 1گیدنز  و یابی را طر
معروف شد. شکل کامل آن ابتدا  «نظریه ساختاربندی»گذاشت که با عنوان  اش را بنا   نظری ویژه
ساخت »کتاب انتشار با  م1984در  ،تر   صورت کامل  نهایی این کار به هو نتیج م1979در سال 

 .(27ص همان،)نمایان شد  «جامعه رئوس نظریه ساختار بندی
در اصل فرانسوی است و در زبان انگلیسی معادل ندارد و گیدنز آن را از  «یابی  ساخت»واژه 

ها در   ترین تلاش  ترین و رسا  یکی از شناخته شدهزبان فرانسوی به عاریت گرفته است. این نظریه 
های   به تنظیم ساختار کنش که ؛(576: ص1390ریترز، باشد )‌‌زمینه تلفیق عاملیت و ساختار می

پردازد و ‌میها   های فردی و جمعی انسان  ها و کنش  نیات، اهداف، گزینش‌تقابل بین اعتقادات، م
های شناخته   . یکی از کوششکند‌میشرایط ساختاری اندیشه و عمل معطوف توجه خود را به 

 نظریه ساختاربندی گیدنز است.  ،شده و جامت برای تلفیق عاملیت و ساختار 
شالوده( به معنای بنا  ،)معادل: ساختار  Structuraو  Structureتینی لا  -های یونانی  ریشه

روشی که طبق آن،  و ساخته شده استی بنای ،کردن و ساختمان است؛ یعنی روشی که طبق آن
گون مرتبط با یکدیگر ساخته می یبنایی از اجزا در ساختار و  «نایگانگی»و  «یگانگی»شود.   گونا

و بحث برانگیزی در حیطه اندیشه، نظریه پردازی اجتماعی و جامعه عاملیت، بحث نسبتا  جدید 
 .(6: ص1385پارکر، ) شناسی است

هر بررسی تحقیقی در علوم اجتماعی یا تاریخ، باید کنش یا عاملیت را با  گیدنز اعتقاد دارد که
ست. از غلبه بر دوگانگی ساختار و عاملیت ا ،کار مهم گیدنز دلیل . به همین کندساختار مرتبط 

__________________________________   

یتانیایى شناسان‌جامعه مشهورترین از ( ۱۹۳۸ ژانویه ۱۸ متولد) Anthony Giddens انگلیسی: گیدِنز به . آنتونی1  بر
كادمیک و  علمی محافل در  ایشان .است یه دلیل به همه از  بیش شناسی‌جامعه اهل برای و  آ  نگاه و  ساختاربندی نظر

ن های‌جامعه به نگرانه‌كل ئی‌می شناخته مدر .ک: جلا  (.۳۷۱-۳۷0: ص۱۳۸۸ محمدی، پور و ‌شود )ر
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 ،ساخت حالتی است که درآن ،به عبارت دیگر  جامعه هم ساختار است و هم کنش. ،گیدنز منظر 
بیانی به  .(175: ص1383 )کسل،شود‌میتولید اجتماعی متجلی  هرابطه میان جزء و کل در باز

یابی، عاملیت فردی کنشگران در ارتباط متقابل با ساختارهای اجتماعی ‌در رویکرد ساخت ،دیگر 
یابی در بردارنده مفهومی از دوسویگی ‌گیرد. بر این اساس، نظریه ساخت‌مورد بررسی قرار می

است که به طبیعت اساسا  بازاندیشانه زندگی اجتماعی و وابستگی دو جانبه ساخت و عاملیت 
 باشد. با توجه به این امر، ساخت را باید از نظام متمایز دانست. بنابراین، در حالی که‌مرتبط می

صورت بازگشتی در تولید و ‌شوند که به‌ساختارها به مثابه قواعد و منابعی در نظر گرفته می
های کنش متقابلی   های اجتماعی، نظام  نظام ؛های اجتماعی مؤثر هستند  بازتولید نظام

یابی نظام ‌‌ساخت ،دهند. بنابراین‌باشند که ساخت یا خواص ساختاری را بازتاب می‌می
عامدانه یا غیر  ،د و منابتعهایی است که این نظام از طریق کاربرد قوا  عه شیوهاجتماعی، مطال

 .(168صهمان، گردد )‌عامدانه از طریق کنش متقابل عاملان اجتماعی تولید و بازتولید می
از که افراد ، بدان معناست این و آن است؛دوگانگی ساختار  ،نظریه گیدنز در اساسی  نکته

محدودیت به  ،اند  که سازندهدر همان حال  ،و از طرف دیگر  هستندامعه جطرفی سازنده فرهنگ 
کم بر جامعه  توانند جدا ‌عمل و ساختار نمیرو   از این .باشند  میدچار از طرف ساختار فرهنگ حا

شوند و تغییر ‌‌حفظ میو طور که ساختارها از طریق اعمال ایجاد ‌همانو از هم تحلیل شوند 
گیرند. مسیر ‌‌زمینه ساختاری شکل معناداری به خود می‌تنها از طریق پیش  اعمال نیز  ؛کنند‌‌می

غیر  ،«دهد‌‌چه چیزی را تغییر می»که چه چیز، ‌کند و تعیین این‌‌علیت در دو سمت حرکت می
ساختارهای اجتماعی »نویسد: ‌‌)در قواعد روش جدید... ( میزمینه   . گیدنز در اینکند‌میممکن 

« هستندشوند و در همان حال وسیله این ساخته شدن ‌‌هم به وسیله عاملان انسانی ساخته می
پس از شکل  ها‌سنتبه عنوان ترکیبی از قواعد و ساختار اما این  ؛(205 : ص1979)گیدنز، 

 کند.  می عمالا کنشگران آنهایی را بر   گرفتن، محدودیت
دسته  چندبه را رابطه عاملیت و ساختار  ،های مختلم  نظریه توان گفت  در جمت بندی می

 : اند‌تقسیم کرده
 تحلیل و مطالعات و تحولات در  عاملیت یا ذهن اصالت به که هایی  : تئوریگرایی‌کنش‌. 1

 نه هنجارهای فرهنگی جامعهنظریّه،  این مطابق زیرا ؛است محض فرد با اصالت یعنی ؛معتقدند



؟عج؟
وی
مهد
معه 
گ جا

رهن
ی ف
اریاب
اخت
س

 
دی 
 مور
سی
ا برر
ب

... 
 

 

37 

 عینی وجود که افرادند تنها .شناخت نه و سرنوشت نه و سنّت و قانون نه و دندار حقیقی وجود
 . استمستقل  دیگر  افراد سرنوشت از  فرد هر  سرنوشت گیرند،  می قرار  شناخت موضوع و دارند
دهند   ساخت اجتماعی میو  که اصالت را به عین یا ساختار هستند نظریاتی : ساختارگرایی. 2

 مقابل در نظریه مذکور، . دانند  می ابعاد فرهنگو آن را عنصر تعیین کننده در تغییر و تفسیر 
 هست چه هر  ،نظریّه این مطابق. است گرفته نظر  در  محض اجتماعی با را اصالت ،دیدگاه قبلی

 است، جمعی «من» و جمعی خواست و اراده و جمعی شعور  و جمعی وجدان و فرهنگ جمعی روح
 است. جمعی فرهنگ و شعور  از  مظهری ،فردی وجدان و شعور و درواقت، 

گرا. 3 که اصالت را به رابطه بین عاملیت و  همچون دیدگاه گیدنز هستند نظریاتی : دوسویه 
 .دارندسعی و تلاش دهند و در ایجاد ارتباط بین این دو عامل   ساختار می

گرایی. 4 عنصر محوری دهد که این اراده ‌میالت را به اراده الاهی اصاین نظریه : چند سویه 
و عناصر دیگر در پرتو خواست خداوند متعال نقش آفرین هستند است اجتماعی  رویدادهای در 

ن  َ أللهَّ لاَّ > :در ساختار، اراده بشری در جامعه خواهد بود هکه یکی از آن علل تعیین کنند مَا  رُ ن  ِ ع َ ث ُ أ ِ
وْمٍ جَت  َّی  ف َ سِهِمْ  رُوأْ ن  ِ ع َ ث ُ ث ِ ف ُ ث ْ

ا َّ با رابطه بین عاملیت و ساختار  ،در این صورتکه  (؛11 :رعد) <مَا ث ِ
 .پذیرد  به تبت نقش الاهی میدر ایجاد ارتباط بین این دو عامل  و گردد  اصالت الاهی تبیین می

 پرتو عاملیت توان تکمیل شده نظریه سوم شمرد که در   چهارم را مینظریّه رسد   به نظر می
 .تر   به قبول نزدیک همتر است و   جامتهم  دانسته که نقش آفرینفرد را الاهی 

 های مهدوی و نظریه ساختاریابی گیدنزی  تحلیل و بررسی اندیشه
تواند هم کنشگرایی را در ساختار آفرینی   می، دهد که گفتمان مهدویت  ها نشان می  بررسی

  کند.فرهنگی و هم ساختار گرایی توجیه پذیر 

 گرایی الف( مهدویت و ساختار 
ن  >یات قرآن کریم همچون آبرخی   من  ت  ُ ألْعالَّ هُ رَّ اءَّ ألل َّ َّس  ن  ن  لا َّ أ  ن َ أ ِ او ُ ما ن َّس  و شما اراده » ؛<وَّ
برعامل  (29 :ر ی)تکو «.داراده کند و بخواه -انیپروردگار جهان -که خداوند نیمگر ا ،دیکن نمی

کید دارند و گویای آن هستناصلی بودن خدا  و  ساختار طه قدرت و یدر حفرهنگ سازی د که تأ
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 در  الاهی هاراد نقش بر ی روشن به که آیاتی طور  همین پذیرد و  صورت می خداوند ی قیت حقیمالک
دُ > دارند:دلالت  ؟عج؟امام زمان ظهور  امر  رِث  ث ُ ن ْ  وَّ

مُن  َ  أ َّ ي ث َّ لَّ ن َّ  عَّ ي  ِ د 
وأ أل َّ عِف ُ ض ْ رْض ِ  أشْن ُ

ي ألْا َّ هُمْ  ف ِ عَلَّ ْ ج 
ي َّ  وَّ

ة ً  م َ ث ِ
هُمُ  أ َّ عَلَّ ْ ج 

ي َّ ن َّ  وَّ ن  أرِث ِ برخی روایات بر  . نیز (122-115: ص1393خادمیان، ) (5)قصص:  <ألْوَّ
َّ»د نداردلالت ت الاهی شاخص بودن مشیّ  ََّّلناَّإن   هر  کهی هست دولت را ما ؛شاءَّاذاَّبهاَّاللََّّيَيئَّدولة 

کما این که برخی  .(14ص ،52: ج1404)مجلسی، « کرد خواهد دار یپد را آن بخواهد خدا زمان
 ؟صل؟خدا رسول. کنند‌میبیان  شب طول یک در را  ؟عج؟عصر  امام ظهور  تحقق امر  ،روایات
َّ: »فرمایند  می هدی ُ اَّالْ  ََّّمِن   هل  يتِ،َّا  ََّّفََِّّاللَََُّّّيُصلِحُهََُّّالب  ة  يل   امر  است؛ خداوند بیت اهل ما از  مهدی ؛ل 

 مطلب این (. از 2، ح6، باب1: ج1395صدوق،  )شیخ« کند  می اصلاح شب یک در  را ظهورش
دیدگاه در مورد زمان یا حتی ابراز  ؛است وابسته الاهی اذن به ظهور  امر  کهکرد  استنباط توان  می

 خداوند اراده به فرج، ظهور »فرمایند: امام زمان؟عج؟ می :، غیر قابل قبول شمرده استظهور را
 ،)صدوق« هستند گو دروغ کنند،  یم نییتع وقت ظهور ی برا کهی کسان و داردی بستگی متعال
 .(484ص ،2ج :1395

 گرایی ب( مهدویت و کنش
ن َ  > آیه همچون  روایات اسلامییات و آبرخی  هَّ  أ ِ ا أللَّ  رُ  لَّ ن ِ 

ع َ ُ وْمٍ  مَا ث  ف َ رُوأ جَت َّ ی ث ِ ن ِ 
ع َ ُ سِهِمْ  مَا ث  ف ُ ث ْ

ا َّ  <ث ِ
کید دار11: رعد) با صراحت از  ؟صل؟د و نبی مکرم اسلامن(؛ بر عاملیت و کنش گرایی انسانی تا

ه: »اند‌گفتهگروه زمینه ساز سخن  هدیَّسُلطان  َّلِلم  ئون  ِ ط  يو  َّف  قِ شرِ َّالْ  َّمِن  َّناسٌ ُُ از ی ؛ مردمیخرُ
 .(8ص ،51: ج1404مجلسی، ) «کنند‌میفراهم ی مهدی حرکت جهانی نه را برایام و زمیشرق ق

و این بدان معناست که  اند  معرفی شده ؟عج؟ظهور امامعنوان زمینه سازان که به این قوم، 
که چنین گروه زبده پرورش  فراهم باشدهایی عالی   زمینهفرهنگ و  باید ،قبل از آن اتفاق بزرگ

های با فرهنگ و صفات   که این زمینه چینی توسط انسان؛ (67ص :1398, )مطهری یابند
آنان را  ،داوندها به خ  آنی والا در مورد شناخت ؟ع؟یعل شود. حضرت  متعالی الاهی فراهم می

ََّّرجِالٌَّ: »است فرموده وصم گونه نیا ر ََّّمُؤمِنُون  ََّّاللَّ ََّّفُواع  ق   تِهََِّّح  عرفِ  هُمََّّْم  َّآخِرََِّّو  َّفِ هْدِی نْصارُالْ  َّا 
مانَِّ  در  ؟عج؟ یمهد ارانی آنان، و اند شناخته است ستهیشا که چنان را خدا که مؤمنی ؛ مردانالز  

 و علل اسباب قیطر از  خدا که اراده خصوصا ؛(229، ص57ج :1404)مجلسی، « آخرالزمانند
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 دهد.  یحوادث رخ م

لامرین  نظریه امر بین ا
 (؛480-476تا: ص‌‌)طباطبایی، بی« امر بین الامرین»توان از موضوع ‌‌در تحلیل بهتر مسئله می 

 بهره گرفت؛ چرا که اندیشمندان شیعی در این زمینه نه تمام اختیار را به 2و تفویض 1در بحث جبر 
گذار کرده اند، بلکه طبق مشیت الاهی انتخاب انسان ‌‌و نه او را مجبور شمرده   انسان)کنشگرا( وا

کند و همه تصمیمات در ساختار و قواعد این دنیایی نقش ‌‌سهم جدی در سرنوشت او ایفا می
اند. پس نه جبر مطلق است و نه تفویض؛ در بحث ساختارسازی جامعه مهدوی نیز نه ‌آفرین
های الاهی، ‌مطلق، بلکه انسان در چارچوب عوامل و سنت ای مطلق و نه ساختار گرایکنشگر

به این گیدنز  یابی‌‌کند. به همین دلیل، دیدگاه ساخت‌‌عمل می های وجودی‌‌شرایط و محدودیت
تواند به گفتمان   می ؛و هم ساختار جامعه را داند،  هم عاملیت انسانی را نقش آفرین میدلیل که 
در نظریه ساختاربندی، با عبور از دو  طور که اشاره شد گیدنز  تر باشد. همان  نزدیک مهدویت
کم بر افراد که یکی بر ساختار  «گراییکنش»و  «گرایی ساختار »مکتب  و دیگری بر کند ‌توجه می حا
ا های علوم اجتماعی ر  آورد و کلید فهم دگرگونی  روی می «نظریه ترکیبی»به  ؛ و اختیار افراد کنش

سطح خرد یا به داند و معتقد است تحلیل جامعه نباید   رابطه کنش انسان و ساخت اجتماعی می
کشد. نظریه   کلان خلاصه شود و بر تقابل تاریخی خرد و کلان یا کنش و ساخت خط بطلان می

های فردی)ذهنی( در عوامل انسانی و نیروهای عینی   ساختاربندی، با تفهیم رابطه قدرت
در ؛ ندک  ها را تبیین می  گی، که ساختاربندی آن هختارها، به عنوان عنصری از دو جنبسازنده سا
آشکار است که ساختار بندی مستلزم رابطه . (10ص :1385)پارکر،  نداردمغایرتی نوع وجود 

کدام  دو وجهی است که هیدواقعیتی ساختار و عاملیت  عاملیت است. دیالکتیکی میان ساختار و
  .(706: ص1377 ،)ریترز  تواند وجود داشته باشد  نمیبدون دیگری 

__________________________________   

ى نداشته باشد. به عبارت دیگر ‌یعنی این ،«جبر . »1 افعال  ،كه انسان در افعال و كردار خود مجبور باشد و از خود اختیار
 (.۱۸۹ص  :۱۳6۱ سجادى،و  ۱06ص :۱۴0۷ جرجانی،)باشد مستند بندگان به خداوند متعال 

یه . 2 اى كه رابطه ‌به گونهست؛ ها‌ساندرصدد اثبات اختیار مطلق براى انو  است از سوى معتزله بیان شده «تفویض»نظر
 (.۳۷ص  :۱۳6۱ سجادى،)شود ‌فعل با خداوند متعال قطع می
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آن  طرفداران امامیه متکلمان و فیلسوفان که «الامریین بین امر  بل» مسئله همان نوعی به
 خدا اراده هم انسان، اختیاری کارهای در بدان معناست که  ؛(327: ص1372لاهیجی، )اند ‌بوده

 اختیار  حقیقت همان این و دارند، قرار  هم طول در  اراده دو این و ؛انسان اراده هممؤثر است و 
های ساختار گرایی و کنش گرایی   توان در بین نظریه  می ،طبق این مطلب. است کارها در  انسان

گیدنز کما این که کرد؛ مطرح در مباحث جامعه شناسی به نظریه ساختاریابی تمایل پیدا 
بر با نظریه ساختاربندی، نه تجربه کنشگر پهنه اساسی بررسی علوم اجتماعی برا»گوید:   می

همان عملکردهای اجتماعی  عرصهبلکه این  ،فردی است و نه وجود هرگونه کلیت اجتماعی
گیدنز منظر (. از 178: ص1383 )کسل، «گیرند  زمان و مکان سامان میهمسو با است که 

ها و  از قواعد، نقش ای ساختارهای اجتماعی عبارتند از مجموعه کلی و دفعتا  ظاهر شونده»
ها   ها به دنبال آینده به کمک اندیشه و عمل انسان  روابط و معانی که افراد در درون آن
این بدان معناست که « انسان گرایی» .)همان( «شوند  سازماندهی، باز تولید و متحول می

نه  ،گردند  ها می  کنند و مبتکر تحول در آن  که در طی زمان ساختارها را خلق می ها هستند  انسان
های اجتماعی است. در بعد   ها تابت محدودیت  ها و ابتکارات خلاقانه آن  خود جامعه؛ ولی فعالیت
مشروعیت قطب بندی کنش و جامعه را قبول ندارد و بر آن است  ،یابی  هستی شناسی، ساخت

یعنی از بین  ؛زی کندکه کنش و جامعه را به عنوان شئوون متداخل و تأثیرگذار بر هم مفهوم پردا
نظریه  های مربوط به فرد از طرف دیگر،  های مربوط به جمت از یک طرف و نظریه  نظریه
 . است ترین نظریه در حوزه تلفیق خرد و کلان گیدنز مهم «ساختمند شدن»

به رغم این که بین ساختاریابی گیدنز نسبت به کنشگرایی و  گونه تحلیل کرد که ‌توان این‌می
کید شده در   های بیش  شود شباهت  گرایی، میساختار تری را با نوع ریخت سازی فرهنگی، تا

برای و لذا ، بینشان وجود دارد مشخصیهای   تر تفاوت  در نگاه عمیقکرد؛ جامعه مهدوی، قبول 
 کرد:توجه باید های فرهنگ ساختاریافته در مهدویت )مدینه فاضله( به چند نکته   درک شاخصه

منتظر، از هر چه  کنشگران فردی عاملیت مهدوی، یابی‌ساخت رویکرد : در محور توحید .  1
هرساختار فرهنگی ارزشمند . دهد  می قرار  بررسی مورد قبول خداوند را مورد های  تر ساختار   بیش

نیست، بلکه ساختار مطلوب باید به کنش و انتخاب افراد منتظر مومن مرتبط با آموزهای 
مَا> :شود ملکوتی و غیبی ایجاد ا وَّ َ رْشَلْن 

لِكَّ  مِن ْ  أ َّ ن ْ شُولٍ  مِن ْ  ق َّ ا رَّ
لَّ  ةِ  أ ِ ن ْ لَّ وحِی أ ِ ةُ  ث ُ ث َّ 

ا أ َّ لَّهَّ  لَّ ا أ ِ
لَّ  ا أ ِ َ ث 

 أ َّ
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دُون ِ  اعْن ُ َ در ساختار یابی دینی عاملیت واحد، اصلی و مستقل )بذاته( برای خدا  .(25 :انبیاء) <ق 
هُ > :ل) بغیره( استشود و عوامل دیگر عرضی در طول آن و غیر مسق  در نظر گرفته می الِق ُ  ألل َّ  كُل ِ  ج 

یْ  َّ لي هُوَّ  وَّ  ءٍ  ش  یْ  كُل ِ  عَّ َّ لٌ  ءٍ  ش  كِن   [مدبر  و قیم]= وکیل چیزی هر  بر  و است، چیز  هر  آفریننده خدا ؛<وَّ
یعنی  ؛است «خداشناسی» ،اسلامی فرهنگ هشالودترین ‌اساسیرو   از این .(62)زمر:  «است

 «خداوند به اعتقاد» ستونآن  و است استوار  ستون یک بر  که است بنایی فرهنگ اسلامی
 تشعشت توحید مرکز  از  که هستند هایی‌شعاع اسلامی، مفاهیم دایره کلگفت  توان‌می. باشد‌می
 و دین اصول عنوان به را امامت و عدل معاد، نبوت، توحید، وقتی. اند‌شده پرتوافکن و یافته
 توحید به ها‌آن همه بازگشت بلکه نیستند، مستقلیکدیگر  از  اصل پنج این ،شماریم‌می مذهب
گر  .است  «اسلامی کشورداری» حتی و «اسلامی فلسفه» ،«اسلامی علم» ،«اسلامی محضر » در  ا
د نشو‌می تغذیه است، دیانت قلب که ،«توحید» از  ها‌این همه کهگردد ‌شود؛ ملاحظه می دقت
 طریق هدایتقابل ذکر است که ساختارها از دو  .(16ص :1372، اسلامی تمدن و فرهنگ )میزگرد
 د.نگیر  مورد تاثیر قرار می الاهی تشریعی تکوینی و

لاهی. 2  با ساختاری توأم و روشنی افق ،: ساختارمند شدن فرهنگ اسلامیموعود ا
 مقدس وعده نیا .اند‌گشوده انسانی فرارو ایدوار کنندهیام شرفتیپ ت،یمعنو   ت،یامن   عدالت،

افت ی خواهد تحقق  ی الاه حجت وی آسمان موعود   ا،یاوص خاتم دست به ،بخش‌نشات بشارت و
 (.55)نور:
 آن است ،: تفاوت جدی دیگر نظریه ساختاریابی فرهنگ مهدوی با نگاه گیدنز دین محور . 3

، به در ساختاریابی مهدویو برای خواسته و اراده خدا نقشی لحاظ نشده گیدنز که در تبیین 
ی عامل اصلاست که ناظر ی و اجتماعی ات فردیبر ح اسلام، خالص نیداحکام ی اجرا شکلی

به همسان بودن  ،متعدد   اتیروا در . باشد‌میدگاه مهدویت و سنت یاز دی فرهنگ ساختار سازی
این که  و اشاره شده ؟صل؟امبر اعظمیپسیره و سنت  با ؟عج؟یمهد حضرت سیره و سنت

  :دنفرمای  می ؟صل؟پیامبر کند.   یم ایاح را ایشان عتیشرحضرت مهدی؟عج؟ 
ا تَِِّيُقِیُمَّالن   تُهَُّسُن   َّسُن   ائِلََِّو  ائِلُهَُّشَ   َّشَ   تَِِّو  كُنْي  تُهَُّ كُنْي  َّ ىَّو  هَُّاسِْْ َّمِنَّْوُلْدِیَّاسُْْ ائُِ َّالْق  س 

ل َّج  َّو  ز   ابَِّالِلََّّع  كِت  َّ دْعُوهُمَّْإِلَ  َّي  تَِِّو  یع  رِ َّش  تَِِّو 
َّمِل   لَ  قائم از فرزندان من و هم نام و ؛ ع 

هم کنیه من است. خوی او، خوی من و رفتارش، رفتار من است. مردم را به طاعت و 
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 .(7ص ،51ج :1404مجلسی، ) کند می دین من وادار و به قرآن، دعوتشان
ا»د: نفرمای  می ؟ع؟همچنین امام جواد ََّّماَّمِن   ائٌََِّّإِل   مْرََِّّق 

 
ََّّالِلَََّّّبِأ اد ََّّو  ََّّه   ما از  کی دیه ؛الِلَََّّّدِينََِّّإِلَ 

 ،12: ج1408   ی،نور)« خداست نید در  کننده تیهدا و خداوند امر  به قائم ن کهیا مگر  ،ستین
 پیدا منهای خدا تحقق گرایی انسان اندیشه با ها  ساختار ، گیدنز از دیدگاه  که حالی در  ؛(28ص
گاه ایدن نسبتا فرهنگ را فرهنگ نیا دیبا   رو  نیا از . کند  می گاه. دانستی خدا فراموش وی آ ی آ

 در حالی که راز  ؛کند  یم توجه خود به تر   کم و شود،‌یم تر   شیب جهان از  فرهنگ نیا در  انسان
 . داند  می نکته نیرا در هم تیانسان سقوطی اصل
گرا. 4 رویکرد مادی و انسانگرایی فاقد مبنای مشخص و به دلیل  ،: ساختار نظریه گیدنز ثبات 

 یر وبا نوعی تحانسجام نظری است و از هید گونه قرار و ثبات وجودی برخودار نیست و مستمرا 
چرا که با کنش کنشگران توسط فعالیت  ثبات است؛‌بیآن حدود و تعریم و باشد   میدرگیر گیجی 

به لحاظ وجود مبانی و  ،مهدویاز منظر ولی  ؛کند  خود ساختار تعیین وحدود دیگری پیدا می
 فرهنگ جامعه یابی  ساخت در  یعنی ؛ثبات معنایی برخوردار استاز باورهای توحیدی و وحیانی، 

ن  َ > فهیشر هیآ بنابر مهدوی  ن َّ  أ ِ ي  ِ لد  دَّ  أَّ هِ  عِن ْ لل َّ شْلامُ  أَّ لْا ِ  تغییر  بنیادین اصل ؛(19 عمران: آل) <أَّ
 واحد نیدآن  یعنی ؛است الاهی های  موزهآ حقانیت و ربوبی توحید به باور  همچون ناپذیری

 و دیعقا مورد در ی ربوب مقام از  کهی انیب برابر  در  شدن میتسل از  است عبارت ؟عهم؟ایانب همهی برا
 ی،بشر جامعه تکامل با متعال خداوند منتها .شود یم صادر  احکام و معارف مورد در  ای و اعمال
 ؟صل؟امبرانیپ خاتم نید یعنی ،تکاملی ینها مرحله به تا فرستاده ها آنی برای تر کامل عتیشر
 و بودند نیمتدآن  به امبرانیپ همه و است آن اسلام و واحدی الاه نید کهآن  نتیجه و دهیرس
 نید چند هر  نید بودن واحد بر  لیدل خدا، نید بودن واحد اما ؛کردند یم دعوتآن  به را مردم
 با گاه هید ،(. بنابراین120ص ،3ج و 373ص ،20ج :1361طباطبایی، : ک.ر )ست ینی رالاهیغ

برای سعادت خود  بشر  بلکهکنند، ‌نمیدر ساختارهای بنیادی تفاوت پیدا  ها  عاملیت و ها  کنش
 .دهد تطبیق را خودش است موظم
گرا. 5  ،به لحاظ سیال بودن ساختار آن است که  یابی گیدنز،‌‌: مشکل دیگر ساختهدایت 
تواند رابطه لازمی با صراط مستقیم، کمال نهایی و واقعی بشر بر قرار کند و پیرو آن از بیان   نمی

های   کما این که کنش ؛باشد  میناتوان مشخص برای راهبرد وصال به قله سعادت و کمال بشر 
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اهُم> :بشری در پرتو شهواتش ممکن است زمینه سقوط ساختاری جامعه را فراهم کند كْن  هلَّ  أ 
ن   أِن  هُم رِمن  وأ مُج   (. 37 )دخان: <كاث 
ولی در  ؛مغفول مانده است ی گیدنز ابتدا و انتهای حرکت بشر : در ساختایاب. غایت محوری6

ا> :یابی فرهنگ مهدوی دعوت به توحید  ساختار  َ ث   هِ  أ ِ ا لِل َّ َ ث   أ ِ ةِ  وَّ ن ْ لَّ عُون َ  أ ِ أج ِ کید  ؛(156)بقره:  <رَّ تا
 شده است.

و هم است  و قدرت آفرین هم توانبخش ،«ساخت»به این که  : با توجهرستگار محور  .7
 ایجاد تواناییمعنای  به یا داشتن قدرتمعنای  به بودن انسانی عامل گیدنز  اعتقاد به ؛بازدارنده
های مهدوی بر این باوریم که ساختار   بنابر آموزه (.340ص: 1384 ،گیدنز )است  جهان تغییر 

گر الاهی باشد نسبت به همه استعدادهای نهفته در انسان قابلیت توانبخشی خواهد  ،صرفا ا
طِعِ  مَن   وَّ >: داشت و نسبت به همه مسیرهای انحراف از حق بشر محدودیت افزا خواهد بود ُ هَّ  ث   ألل َّ

شُولَّهُ  وَّ  َ  وَّ  رَّ س  ج َّ هَّ  ي  ةِ  وَّ  ألل َّ ف ْ ن  َّ َّ کَّ  ث  ن  وْلَّ
ا ُ َ ون َ  هُمُ  ق  ر ُ اث  َ  از  و کند، اطاعت پیامبرش و خدا از  کس هر  و ؛<ألْف 

 :نور هستند ) واقعی پیروزمندان همان کسانی چنین؛ بپرهیزد فرمانش مخالفت از  و بترسد خدا
دْ >  و:. (52 حَّ  ق َّ لَّ ق ْ

ون َ  أ َّ مِن ُ  . (1 مؤمنون:)شدند  رستگار  مؤمنان که راستی ؛ به<ألْمُو ْ
کامل اسوه محوری ). 8 گران دینی  کنش ،یابی فرهنگ الاهیدر ساختار : محور(انسان 

دْ كان َ >کنند   میاقدام  «انسان کامل»هندسه جامعه با الگوسازی از محوری مطمئن به نام  ف َ لَّ
ة ٌ  ه ٌ جَسَن َّ شولِ ألِله أُشْوَّ كُمْ ف ي رَّ ای برای شما است ‌دهیکو و پسندیامبر خدا الگو و سرمشق نیپ ؛<... لَّ

 در  راهنما و هادی به نیاز  بشر، ینیازها ترین  مهم از  یکی ،لذا در گفتمان مهدوی .(21 :)احزاب
اهُمْ > است: کمال مسیر  عَلْن  َ ج  ة ً  وَّ م َ ث ِ

هْدُون َ  أ َّ ا ث  مْرِث 
ا َّ  فرمان به که میداد قرار  انییشوایپ را آنان و ؛<ث ِ

 در  امامت رفیت جایگاهزمینه  در  ؟ع؟رضا امام از  روایتی در  (.124 :)انبیاء کردند می تیهدا ما
 هدایتگر  عیار  نمونه تمام و الاهی تحج عنوان )انسان کامل( به امام است، آمده کافی اصول
 را خود راه عالم این ظلمات در  بشر  ،او وجود بدون که شده معرفی حقیقت و حق سوی به بشر 
 گوید:  خوارزمی میکه ‌؛ چنان(286، ص1: ج1405 کلینی،)رود   می بیراهه به و کرده گم

است و سه نشئه عالم عقل و عالم مثال و عالم ی کلّ هست هانسان کامل که مغز و عصار
ن خلافت هست یبی از اینص ی،ارض را مطلقا  در قبضه دارد و هر فردى را از افراد انسان

، 1ج :١٣۶٨خوارزمی، ) دینما ام مییر آن چه بدو متعلّق است قیبه به تدبین نصیکه بد
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  (.97ص
. در مقابل، گرچه از صحیح است فرهنگ تاریابیساخشرط لازم برای  ،اعتقاد به وجود امامرو ‌‌از این

 ی ویگرا‌بین ساختار  دهنده‌‌یمحسنات نظریه گیدنز این است که سعی شده در آن رویکردی آشت
که ‌‌گرایی منهای انسان کامل را تاکید میی انجام پذیرد و به نوعی انسانیکنشگرا کند؛ چرا
ساختارهای »تری در نوع ایجاد ساختار دارند. ‌‌در غرب نقش جدی 1های انسان محورانه‌‌خواسته

شوند و در همان حال وسیله این ساخته شدن ‌‌اجتماعی هم به وسیله عاملان انسانی ساخته می
یابی ‌‌گرا است، که فعالانه ساخت؛ یعنی این فرد هوشمند کنش(205: ص1979)گیدنز، « هستند
 صورت و واقعی نقش ایفای به را فردی ذهنیت کوشد‌‌می «جامعه نساختما»چون  آثاری در  کند او‌‌می

 شهیاند یابی در ‌‌ساختار  اساس، نیا . بر (135: ص1383 ،)کسل بازآورد اجتماعی جهان در  بخش
 کند. ‌یی میانسان مادی، خودنما های‌مؤلفه با منطبق   گرا،انسان و سمیامان
گر بپذیریم که اراده انسانخیر و شر نگر . 9 پس با  ،در ساختاریابی فرهنگی نقش آور است : ا

تواند به خوب و بد   مینیز فرهنگ  ،های او  توجه به ماهیت خیر و شر انسانی و هدف گذاری
ا>»: است آمده انسان سوره در  .تقسیم شود َ ث   اهُ  أ ِ َ ن  ْ ث  لَّ  هَدَّ ن  ي ِ

ا ألس َ َ م  اكِرًأ أ ِ َ ا ش  َ م  أ ِ ورًأ< وَّ ف ُ  او به را راه ما ؛كَّ
کر  خواه دادیم، نشان  خدا که سبیلی واقت، در  .(3انسان: ) «ناسپاس یا [گردد پذیرا و] باشد شا
 در  است، هدایت این بر  مترتّب که کفری و شکر  و اختیاری، است سبیلی فرموده، هدایت بدان
 شود متّصم تواند‌می بخواهد، که دوآن  از  یک هر  بهاست و هرکس  گرفته قرار  انسان اختیار  جوّ 
کراه و   (.122ص ،20ج :1417 طباطبایی،) نیست کارش در  اجباری و ا

 : کند  می نقلچنین  غالب بن بشر 
وْمَّ > آیه تفسیر  ،؟ع؟حسین امام از  َّ دْعُوأ ث  اس كُل َّ  ث َّ ث 

مامِهِمْ  أ ُ ا ِ ؛ پرسیدم ( را64: کهم) <ث ِ
عاَّاِمامٌَّ: »ندفرمود حضرت  ََّّاِلََّد  جابُوهََُّّهُدى 

 
أ يْهِ،َّف  ََّّاِل  عاَّاِمامٌََّّو  ةَّاِلََّد  لَل  جابُوهََُّّض 

 
يْا،َّفأ َّاِل 

ةِ،َّفََِّّهؤُلءَِّ ن   ََّّالْْ  ،َّفََِّّهؤُلءََِّّو  ارِ ََّّالن  ََّّو  وْلُهََُّّهُو  ََّّق  ل   ج  و  ز   ق ٌ >: ع  رِث ْ ي ق َّ ة ِ  ف ِ ن  َّ َّ ج 
ق ٌ  وَّ  ألْ رِث ْ  ف ِي ق َّ

رِ  عِن ْ  و کنند،  می اجابتاو را  گروهی ؛کند  میدعوت  هدایت به امامی ؛(7)شوری:<ألس َ
__________________________________   

ش یبالقوه خو  یها‌كاملاً فردگرا و به پروراندن تمام قدرت :دنك‌یم نییتب نهون گیا را غربىانسان  یمایس  دورانت،  لیو . 1
شمرد و با ‌یضعف و ترس را خوار مكند. ‌ر مییت را تحقیحیمغرور دارد كه خضوع مس یمصمم است. روح

 (. 6۱۳و  6۱۲ص  ، ۵ج   :۱۳6۷ درانت، لیو   كند )‌گاه با خدا معارضه می یو حت  ها، ‌پاپ  محرمات،   ات، یعرف
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 و بهشتند در  ها  آن شوند،  می پذیرا را دعوتش گروهی ،کند  میگمراهی دعوت  به امامی
ق ٌ >: آیه معناى است این و دوزخ، در  ها این رِث ْ ي ق َّ ة ِ  ف ِ ن  َّ َّ ج 

ْ
ق ٌ  وَّ  أل رِث ْ ي ق َّ ر ف ِ عِن ْ )حویزی،  «<ألس َ

 . (192، ص3: ج1415
تواند برای هر حوزه فرهنگی با آثار و لوازمش ‌عنوان عامی است که می مندی  رو ساخت  از این

الاهی و شیطانی یا  ساختاریابی فرهنگتوانیم بگوییم ‌می ،کار گرفته شود. بر این اساس‌به
به خودی خود هید  فرهنگ ساختار . واژه مهدوی چینی، غربی، هندی، ایرانی و یا اسلامی

انسانی در یک برهه های   کنشاست که فرهنگی نوعی سبک  ساختار معنای ارزشی ندارد، بلکه 
مسلما در ساختاریابی گیدنزی . اند  در تحقق نقش آفرین بودهتاریخی و در یک حوزه جغرافیایی 
 هر ساختاری که انسان ساخت، خوب است.؛ استمبتنی گرایی چون همه چیز بر اندیشه انسان

گیر فقط در پرتو آموزهبنابراین، چون ساختارسازی ارزشمند و واقع های مهدوی و   ی در سطح فرا
برای رسیدن به ساختار واحد، به ساختار  بشر  ؛کند‌به واسطه وجود انسان کامل تحقق پیدا می
 است. ناچار هدایت شونده الاهی توسط انسان کامل 

بلکه های عقلی و ذهنی،   برداشت، طبق نه صرفا از یابی مهدوی  ساخت ،رو باید گفت  از این
تواند با عنیت جامعه بیگانه باشد و   نمیهم و از طرفی بوده های الاهی   اوامر و آموزهمتکی بر 

امکانات جامعه موجود نقش شرایط و  ضافه بر موارد نه گانه قبلی برایهمچنین سزاوار است ا
 جاری را عالم امور  که دارد امتناع خداوند  ؛باسبابهاَّالََّّالمورََّّيَرینَّأَّاللََّّابی» جدی قائل شد:

 .(6ص ،1ج :1404 صفار،) «اسبابش و طوسای طریق از  مگر  ،کند

 معاصر  جهان در  یمهدو فرهنگ یابی  ساخت در  ملاحظه قابلمسئله  چند
که همواره، به عنوان گذرگاه مهمی در دگرگونی ‌الم( عوامل فرهنگی از طرفی به دلیل آن

(؛ و از طرف دیگر 689: ص1376)گیدنز، اند ‌بودههای فکری جامعه ‌ها مورد توجه کانون‌ملت
ح ‌امکان استحاله و تبدل فرهنگی نیز، به عنوان مهم ترین ابزار تسلط گروهی بر دیگران مطر

گون در ساختارآفرینی فرهنگی‌بنابراین طرف ؛بوده است  ،داران هر گفتمان، از طرق گونا
رو شاهدیم که سردمداران   د. از اینان‌داشتهتلاش با مبانی و اهداف خود در جامعه هماهنگ 

کمیت دادن اندیشه گیر هر ‌فرهنگ غیر الاهی برای حا های زیرساختی خود به ساختارسازی فرا
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 (. 76: ص1389، کیت نشدارند ) نیاز تر فرهنگی   چه بیش
تر برای تحقق و تحول ‌های تبادل اطلاعات، فرصتی بهتر و سریت  ب( پیشرفت فرصت

گون ایجاد میگ گساختارهای فرهن دو سویه دارد. ی برای فرهنگ الاهی تأثیررو ‌کند و از این‌ونا
ها و ‌ها، فرهنگ‌ها با نگره‌رسد در جهان کنونی که ارتباط انسان‌به هر حال به نظر می

گر خوب مدیریت شوها ‌این تفاوتهای متفاوت متحیرانه افزایش پیدا کرده است، ‌قومیت  ،دنا
گیر بیش از پیش مهیا گیری و ساختارس شرایط شکل  . گردند‌میازی فرهنگ مهدوی به شکل فرا

ها و نواقص هندسه ‌تر به برتری‌راحت طی این تحولات فرهنگی، بشر رسد   ج( به نظر می
به فرهنگ واقعی و متعالی را بهتر پیدا رسیدن و به دنبال آن، راه است ها پی برده ‌فرهنگ
هَق َّ > :کند‌می ر َّ ق  ُ وَّ جَّ

ْ
اء أل َ لْ ج  ق ُ ا وَّ ً هُوق  اطِلَّ كَان َ ر َّ َ ن  ألْن  اطِلُ أ  َ   (. بنابراین، دو وجه81؛ )اسراء: <ألْن 

نظر ‌جامعه، مطمت  عرصهبر   و هویت  فرهنگ  متقابل  از تأثیرگذاری  ناشی  و منفی  مثبت
  ١است.  قرار داشته  گران‌تحلیل
های خود است؛ در ‌‌که فرهنگ غیرالاهی، خواهان ساختار یابی مطابق مبانی و آموزه‌به دلیل ایند( 

های دینی سعی و تلاش ‌‌های مقابل خود و جلوگیری از ساختمندشدن فرهنگ‌‌زمینه تخریب فرهنگ
 (.47-43: ص1379شمارد )ر.ک: لاتوش، ‌‌دارد. لذا فرهنگ مهدوی را تهدیدی جدی می

های   رابطه اندیشهبه  ،تری  تر و وسیت  بررسی دقیقدر ضرورت دارد  ،این مسائلبا توجه به 
درک   یابی فرهنگی پرداخته شود تا در عین  های علوم انسانی همچون ساخت  مهدوی با نظریه
کید داشت.   اصالت، حقانیت، حفاظت و تقویت  بر  ،تکثرات فرهنگی گون تا  مهدوی در ابعاد گونا

 گیری‌نتیجه
ترین دغدغه گفتمان عدالت محور  مسئله فرهنگ مهمدر این تحقیق عنوان شد، بر آنچه بنا

رو در   باشد. از این  الاهی میدستورهای ها و   عنوان بستری برای اجرایی کردن آموزه هب ،مهدوی
__________________________________   

یع به  توان‌می فرهنگی، تبادلات سهولت ارتباطات  افزایش  مثبت آثار   خصوص . در 1  و   علوم  گسترش اجتماعی،  تحرك  تسر
  های‌ارزش ارتقای ها،‌ملت  میان ها‌تفاهم سوء  رفع ها،‌فرهنگ  متقابل  درك ها،‌دیدگاه  تبادل  فزاینده  امكان بشری،  دانش

ی‌هم  تقویت و   گسترش  به  كه  كرد اشاره تر ‌كلی  اجتماعی  به ها‌انسان  تعلق  احساس و   ذهنی  مشترك  ها‌ملت  فكری‌هم و   كار
،  فرهنگی  های‌هویت  سوی  به  استقبال  درهای  گشودن و   .شود‌می منجر  متكثر
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این نوشتار، تحولات فرهنگی جامعه، طبق خاستگاه مهدوی با نیم نگاهی به دیدگاه 
ح در حوزه تحولات  .بررسی شد گیدنز،یابی   ساخت با عنایت به این که یکی از نظریات مطر

توان براین باور بود که این دیدگاه از بسترگاه و   می ؛فرهنگی نظریه ساختاریابی گیدنز است
ما با پا به میدان افکار بشری گذاشته است و مسلّ  یآبشخور غیر الاهی و محدود این دنیای

های بنیادین ‌دارای تفاوت در مسئله توحید ربوبی و افعالی هدوی، خصوصا  های دینی و م نظریه
ح آن برای   میامّا  است؛ بهتر و تاثیر گذارتر کردن معارف مقدس آسمانی برای تبیین توان از طر

ات یهای این گونه نظر  ها و کژتابی  تر و بهتر به کژی  بیش ،مخاطب امروزی بهره گرفت و از طرفی
برای این دیدگاه  نات نظریه گیدنز قبول سعی و کوششآید که از محسّ   به نظر می .بشری پی برد

و اصالت فرد و اصالت « ی )انسان محورانه(یکنشگرا» و «ییگرا‌ساختار »بین دو نظریه  دادن‌‌یآشت
های انسان محورانه در   ولی باید توجه داشت که خواسته ؛است های اجتماعی  جمت در کنشگری
تری، در نوع ایجاد ساختار اجتماعی دارند و باید گفت تمایل به سمت   یغرب نقش جد

دارای معنایی است  ،گیدنز  تعریم در  «ساختار » ،رو  . از ایناستتر، قابل اثبات   بیش کنشگرایی
گیر دست محور ‌فرهنگی عدالتتواند در پرتو آن به   و نمی   شکننده و سیال لغزنده، ثبات، بی فرا

شکل مناسب و به تواند برای بشر   تقدیر در گفتمان مهدوی، مدل و ساختاری مییافت. به هر 
های درونی و فطری بشر را در دنیا و آخرت   کنشتواند ‌کند. این مدل و ساختار میماندگار، جلوه 
در  .گردد میاز طرف خدا، توسط انسان صالح و کامل، تبیین و اجرا  صرفا  مدلی که  ؛مدیریت کند
 یابی گیدنزی از دو بعد عاملیت انسانی و ساختار اجتماعی  ث با توجه به این که ساختفرایند بح
یابی در فرهنگ مهدوی، چند سویه   تبیین شد که مدل ساختگونه ‌؛ اینشده استتشکیل 
از یک طرف انسان و از سوی دیگر اسباب و شرایط جامعه بشری که طبق سنت الاهی بر  :است

کم است نقش آفر کم است و  ،یعنی بنابر مبانی مهدویباشد؛ ‌میین امور حا خدا بر همه امور حا
گر گیر آموزه چها کمیت فرا انتخاب سوء انسانی، انجام نگرفته دلیل های مهدوی هنوز به   حا
گ  از ساخت صراحت، گفتمان اسلامی به؛ است در آینده  ی،الاه ر شدن فرهنگیمند شدن و فرا

توان گفت از   میکه ‌چنان ؛(140-101: ص1393خادمیان، : ر.کدهد )  میخبر جامعه بشری 
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قبل از ظهور و برداشت ساختار گرایانه از  ییابی فرهنگی متناسب  الزامات این مسئله تحقق ساخت
؛ که این اند  به سمت آن میل پیدا کرده 1ای همچون انجمن حجتیه  که عده ایناست؛ کماظهور 
بر فرهنگ اراده و  ،بتیجامعه منتظران در عصر غباید در یعنی شد؛ تواند صحیح با  نمیرویکرد 

رای ساختارسازی و و آراسته ب مجربی روهاینی کادر سازبرای  اختیار کنش گرایانه منتظران
کید داشت.  ساخت  یابی تا

  

__________________________________   

ها با تمسک به روایت   انجمن حجتیه مخالف تشكیل حكومت اسلامی و دخالت عالمان دینی در سیاست بود. آن.  1
نِ الَلِّ » :)پرچم(« رایت»  رَایَةٍ تُرْفَعُ قَبْلَ قِیَامِ الْقَائِمِ فَصَاحِبُهَا طَاغُوتٌ یُعْبَدُ مِنْ دُو

ّ
هر پرچمی كه قبل از قیام قایم  ؛عَزَّ وَ جَلَّ  كُلُ

پاداشته شود، صاحبش طاغوت است (؛ ۲۹۵، ص ۸ج : ۱۴0۴ی، لین)ك «شود‌غیر از خدای عز و جل پرستیده می و  بر
.ک: انجامد ‌هر قیامی اشتباه است و به شكست می ،معتقد بودند قبل از قیام مهدی موعود شیعیان یان)ر ها و ‌كتاب جر

یان ،سیاسی ایران -های مذهبی ‌سازمان  (.۳۷۸-۳6۸ص  ،۱۳۹۲، نوشته رسول جعفر

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%86%D8%AC%D9%85%D9%86_%D8%AD%D8%AC%D8%AA%DB%8C%D9%87#cite_note-4
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%86%D8%AC%D9%85%D9%86_%D8%AD%D8%AC%D8%AA%DB%8C%D9%87#cite_note-4
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 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1401بهار ، 76ودوم، شماره  بیستسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 22, No.76, Spring 2022 

 تاکید بر اندیشه آخرالزمانی ادیان ابراهیمی تحلیل راهبرد شناسانه از گفتمان نجات، با
کری زواردهی  1روح الله شا

 چکیده

های ‌و فرهنگ  دیننزد اقوام و ملل مختلم با  ،یجهان مصلح و یمنج ظهور  به اعتقاد
گون مطرح شده است  یهودیت،) ابراهیمی ادیان ویژه به ،. اغلب ادیانمتفاوت، به اَشکال گونا

 اند‌داده را وعده ای‌منجی و  شده برای بشر متصور  بخشی امید و روشن آینده( و اسلام مسیحیت
 عدل گسترش مستکبران، و مستبدان بساط شدن جمت ستم، و ظلم از  بشر  نجات ساز  زمینه که
 با اسلام دین را ها‌برنامه این سرآمد .بود خواهد آرمانی فاضله مدینه ایجاد و آخرالزمان داد در  و

 آینده از  روشن و دقیق طور  به ها،‌آن در  که کرده بیان( روایات و آیات) نقل و عقل بر  تکیه
 با را در آخرالزمان مطلوب ای با رویکرد نجات‌آینده گفته و سخن مهدوی فاضله مدینه یا مطلوب
 است.کرده ترسیم  منتظران روی پیش کمال و تمام آن،  جزئیات

ابعاد تبیینی دقیق و درست در مورد تر با این مبحث لازم است   برای آشنایی بیش ،بنابراین
  شیوهبه  مکاتب و ادیان های‌آموزه در  تتبت باانجام داد و سپس  منجیشناختی و معرفتی 

و  به بررسی و سنجش معیارهای منجی باوری در ادیان ابراهیمی پرداخت تحلیلی،–توصیفی
با تحقیق در شده است در این مقاله تلاش  برشمرد.ترین راهبردهای آخرالزمانی ادیان را ‌‌مهم
منجی نجات بخشی و حول  راهبرد گفتمان نجات و چیستی آن ،های ادیان ابراهیمی‌آموزه
 بررسی شود.باوری 

کلیدی:  گفتمان نجات، موعود، مهدویت، آخرالزمان، ادیان ابراهیمی.واژگان 

__________________________________   

    Shaker.r@ut.ac.ir دانشیار گروه شیعه شناسی دانشكدگان فارابى دانشگاه تهران، ایران، قم .1
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 مقدمه

آینده بشر تاریک  طور کلی دو نگرش وجود دارد: یک.‌‌هب ،چگونگی و نوع نگاه به آیندهمورد در 
نگرش مثبت و  شود؛ دو.‌بشر تصور نمیو ظلمانی تلقی گردیده و هید فرجام امیدبخشی برای 

ای که آینده بشر را مثبت و سرشار از امید ارزیابی کرده و چشم انداز روشنی برای آینده بشر ‌سازنده
 در  ادیان نقشدر مورد  دیگری که نکته 1ادیان است.متصور شده است و این دیدگاه غالب 

ح می فرجام اندیشه تاریخی سیر زمینه  در  نگر )یعنی‌آینده اندیشه شکوفایی  ؛باشد‌شناسی( مطر
 و توسعه و سو یک از  آینده دورنمای سازی‌شفاف در  هیالا ادیان بدیل بی و اساسی نقش

 نگری آینده و خواهی فرجام اندیشه گرچه .است دیگر  سوی از  آینده به مثبت نگاه شکوفایی
 بشری، گفتمان حوزه در  بحث این ؛است تاریخی کهن سابقه و انسانی و فطری های‌ریشه دارای
های ‌کتاب و هیالا پیامبران آن اصلی منادیان واست  دینی گفتمانرهاورد  چیز  هر  از  قبل

 .آسمانی هستند
 :این استکرد، ها اشاره   توان به آن‌می ادیان نگری آینده های‌ویژگی سومی که در باب نکته
 یرویکرد به را بشر  خواهی‌آرمان و گرایی‌آرمان اند‌توانسته هیالا پیامبران های‌پیشگویی (الم
گیر   کنند؛ تبدیل بشری جوامت فرا
گیر  ای‌اندیشه، هیالا ادیان خواهی‌نجات ایده (ب  است؛ جانبه همه و فرا
 بدو از  این و باشد‌می عام رحمت او، نجات و بوده متعال خداوند توان در  تنها نجات اصل (ج
 ها‌تباهی و ها‌گمراهی و ها‌ظلمت از  بشر  نجات برای را پیامبرانش خداونداست؛ زیرا  بوده خلقت
 است؛ فرستاده
 را بشر  فرجام لذا و بینند‌می قادر  و عادل و دانا و حکیم خالق دارای را جهان هی،الا ادیان (د
 .کنند‌می ارزیابی روشن

__________________________________   

 است. افراد بینی جهان نوع به دلیل تفاوت آینده، به نسبت ها‌تفاوت مطهری، این شهید استاد به قول كه است ذكر  قابل .1
كثر  نیز  و  طبیعت ماورای و  خدا به معتقدان غالب البته  به داشت نوعی باور  ابراهیمی، غیر  و  ابراهیمی ادیان پیروان ا

یالیست فیلسوفان برخی برخلاف دارند؛ آینده در  بشر  اجتماعی و  فردی بالندگیِ  كنند ‌قضاوت می  بدبینانه كه ماتر
 .(۴۲۷ ، ص۲۴ ج  و  ۹۹۹ص ،۱۵ ج :۱۳۹0همان،  و  ۳۵۲ص :۱۳۹۵)مطهری، 
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ح  مسئله طر

ح گفتمان نجات در ادیانتوان ادعا کرد که دلیل ‌می  یها  و بحران ی، گرفتاری، درماندگطر
از  ی یرهای براها ‌کنند و انسان‌مید یات بشر را تهدیت حیاست که موجود یخانمان برانداز

 طور کلی تفکر موعودگرایی در   ه. ب(169)شعراء:  کشند  یرا انتظار می ا  ها، ظهور نجات دهنده  آن
 توصیم .یک باشد:‌‌رکن اساسی می سه شامل که است واحدی )راهبرد( استراتژی دارای جهان
و  موجود وضت از گذر  کیفیت .سه بشری؛ جوامت موجود وضعیت توصیم .دو مطلوب؛ وضعیت
 به حرکت و کنونی وضت از  عبور  برای بشری جوامت مدیریت همان که مطلوب وضت بهرسیدن 
گرچه در همه ادیان این  .باشد‌می موعود منجی فاضله مدینه تحقق سمت ارکان سه گانه، ا

های منحصر ‌‌ویژه در ادیان ابراهیمی از اصالت و ویژگی طور   بهرسد ‌‌نظر می‌‌شود؛ به‌‌مشاهده می
آورد ‌می وجود‌‌های مشترک و راهبردهای مشترک را به‌‌به فردی برخوردارند که نتیجه آن گفتمان

 و بالتبت بسترهای هم افزایی آنان را فراهم کرده است.

به مبحث منجی ان یاد این کنگاه مشتررغم ‌با توجه به راهبرد نجات در ادیان ابراهیمی و به
که درخور توجه  ،ها وجود دارد  ن آنیز بینی زاتیهمچنان تما؛ و نجات در آخرالزمان گرایی
ی نه بروز مفاسد اجتماعیتواند زم  یآموزه نجات در آخرالزمان مبرداشت نادرست از . باشد  یم
تواند   یمی در مقوله منجی میان ابراهیادی قیتطبی بررس ،لین دلیدر جامعه باشد. به همی اریبس

ی اسلام در مورد نجات در آخرالزمان را در سطحی ها  و نقش آموزهی باشد جوامت اسلامی راهگشا
ن ین آموزه را از بینادرست از ای ها  نه برداشتیق زمین طریاند و از ایان بنمایگسترده به جهان

 برد.
افتن و در اصطلاح به معنای یی رها شدن و خلاصی در لغت به معنا «نجات» هواژ این،بنابر
نجات با  هز کلمیشود؛ در قرآن ن  یآل م‌دهیسالم و ای که مانت زندگی است زیانسان از هر چی یرها
 1.آمده است و پیروان ایشان پیامبران نجاتی ن لفظ برایهم

__________________________________   

ا >. ۱ َ ن  ق ْ رَّ ع ْ
أ َّ ف َّ وَّ ث ِ لاَّ اهُمْ ج َ َ عَلْن  َ ج  لْكِ وَّ ي  ألْف ُ عَةُ ف ِ مَن  م َ اهُ وَّ َ ن  ن ْ ج  َ ن َّ وهُ ق َّ ُ ث 

د  َّ كَّ اق َّ َ ن  اث ِ َ ث  ا  وأْ ث ِ ُ ث 
د  َّ ن َّ كَّ ي  ِ د 

اهُ وَّ >(؛ ۷۳)یونس:  <أل َّ َ ن  ن ْ ج  َّ
ي َّ ي  وَّ لَّ لُوطاً أ ِ

ا  َ كْن  ارَّ َ ی  ث  ت ِ
رْض ِ أل َّ

ن  ألْا َّ ن َّ  هاق  مِن  َ  وَّ >(؛ ۷۱)انبیاء:  <لِلْعَالَّ ان ِت  َ ن  ج َّ
ْ

عْمَلُ أل ی  كَان َّت  ث  َّ ت ِ
ة ِ أل َّ رْث َّ اهُ مِن َ ألْف َ َ ن  ن ْ ج  َّ

ي َّ عِلْماً وَّ اهُ جُكْماً وَّ َ ن  ي ْ ث َّ  <لُوطاً أ 
 
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دهنده  رستگاری دهنده، نجات توان به رهاننده، می «منجی»  لغوی کلمههمچنین در تعریم 
نیز اصطلاحی است که در اغلب ادیان « آخرالزمان»واژه  .: ذیل واژه(1377کرد )دهخدا، اشاره 

که در ‌طوری‌ژه ای برخوردار است؛ بهخورد و در ادیان ابراهیمی از اهمیت وی‌بزرگ به چشم می
و این را بدان که اوقات صعب »... اند؛ نظیر انجیل که گفته است: ‌هایی کرده‌مورد آن پیشگویی

(. نیز قرآن کریم در آیات متعدد به آخرالزمان 1: 3 موتاؤسیت دوم« )در زمان آخر خواهد رسید
کلمۀ مذکور به دو معنای  (. البته128اف: و اعر 24؛ حجر: 49و  40، 14کرده است )واقعه: اشاره 
شود و با شروع رستاخیز ‌‌کار رفته است: یکی زمانی که با ولادت پیامبر خاتم؟صل؟ آغاز می‌‌کلی به

 ؛190ص ،1ج :1395 صدوق،نامند )‌‌یابد و لذا پیامبر اسلام را پیامبر آخرالزمان می‌‌پایان می
(. و معنای دیگر این که با دوران 557ص ،1ج :1412 طبری، و ،177ص ،40ج :1403 ،مجلسی

ولادت و امامت، اعم از غیبت و حضور آخرین وصی پیامبر؟صل؟، امام مهدی؟عج؟ شروع 
 (.16و  15: ص 1383رسد )سلیمیان، ‌‌میشود و تا قیامت به پایان ‌می

 ی رابطهتوان چنین فهمید که واژه آخرالزمان با مهدویت در اندیشه اسلام‌‌از روایات متعدد می
 تنگاتنگی دارد. به عنوان نمونه دو روایت ذیل را ملاحظه کنید:

رسد، مگر این که امت مرا مردی رهبری ‌‌دنیا به پایان نمی»یک. رسول گرامی اسلام فرمودند: 
 1؛«شود‌‌کند که از اهل بیت من است و به او مهدی گفته می

ین که مردی از اهل بیت من بر زمین روزها منقضی نگردند تا ا»دو. رسول خدا؟صل؟ فرمودند: 
 2«حکومت کند که همنام من است.

                                                                                                                         
 

مِ >(؛ ۷۴)همان:  ن  ِ رْت ِ ألْعَط  هُ مِن َ ألْكَّ هْلَّ
أ َّ اهُ وَّ َ ن  ن ْ ج  َ ن َّ ا لَّهُ ق َّ َ ن  ن ْ ج َ اشْن َّ َ لُ ق  ن ْ ى مِن  ق َّ ادَّ َ د ْ ث  وجاً أ ِ ث ُ لِ >(. ۴۹)بقره:  <وَّ ن ْ أ  اكُم م ِ َ ن  ن ْ ج  َّ

د ْ ي َّ أ ِ وَّ
أت ِ  ءَّ ألْعَد َّ كُمْ شُوَّ َّسُومُوث َّ وْن َ ن  رْعَّ  (.۷۵)همان:  <ق ِ

، ۴تا: ج‌‌؛ ترمذی، بى۱۸۲: ص۱۴۱۱)طوسی، « من اهل بیتی یقال له المهدی لا تذهب الدنیا حتی یلی امّتی رجل» .1
 (.۳۸۸، ص۴: ج ۱۴۱۷و خطیب بغدادی،  ۳۷۷، ص۱: ج۲00۸؛ ابن حنبل، ۵0۵ص

 (.۲۵۸: ص۱۳۸۳)طبری آملی، « ...ولا تنقضی الایام حتی یملک رجل من اهل بیتی یواطئ اسمه » .2
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 گفتمان نجات در ادیان ابراهیمی 
و انسان از است ویژه  اهمیتی دارای  1ادیان ابراهیمیدر خصوص   هب ،در ادیان «نجات بخشی»

و وعده به منجی و حکومت مند ‌آینده خود و جهان دغدغهدر مورد گذشته تا امروز همواره 
کات و افتراقات ابراهیمی مطرح بوده در تعالیم ادیان جهانی، همواره  است. برای بررسی اشترا

کلی از منجی در سه دین یهود،  یتصویر ه اجمالمنجی در ادیان ابراهیمی لازم است ب
 مسیحیت و اسلام داشته باشیم.

گرفتار شده  ها‌که به آن هایی‌ظلم و سختی ،یدزد د،یشدا به سبب گرفتاری در انواع یانیهود
کم خواستند او از  و دندیرسی نب لیسموئ خدمت به دردسرها نیا از ی یرهای بودند، برا  بر ی حا

کم کند  منصوب ها  آن  از محافظت  قدرت و دهد نجات اسفناک تیوضع از این آنان را که آن حا
بدین  و کردی مال‌روغن ای نیتده را طالوت نبیل یسموئ. باشد داشته را آنانی ها‌ییدارا و ها  آن

 اساس بنابراین، بر  .(6: 24ل اول، باب یگردید )سموئ اطلاق او بر  بار  نیاول ،«حیماش» لفظترتیب 
در آیین یهود از  .است شده کار برده‌به طالوت برای واژه نیا بار  نینخست هود،ی مقدس متون

شود. این واژه در تاریخ یهود ‌‌یاد می« ابن آدم»و در زبان عربی به « پسر انسان»عنوان ‌‌ماشیح، به
را به « پسر انسان»ق.م(، اولین بار واژه  200-150دارای سابقه طولانی است. کتاب دانیال )حدود 
(. پسر انسان 12-4: 7باب  است )دانیال،کار برده ‌معنای نجات شناختی و فرجام شناختی به
: 12اند )اول اخنوخ باب ‌نیز تعبیر کرده« شاخه داوود»همان مسیحای آسمانی است که او را به 

32 .) 
دلایل  ،تبدیل گردید های بعد برجسته و به منجی و موعود یهودیان‌اما این که ماشیح در دوره

 :مختلفی دارد، از جمله
 به متعددی جاها در  خداوند رایز  ؛است هودی ومق بر  خداوند هوعد حیماش: اول عامل

گر به دستورها دهد که یم وعده لیاسرائ یبن لذا  ؛کرد خواهد مسلط نیزم بر  را ها  آن کنند، عمل ا

__________________________________   

دارد، نظیر تقسیم ادیان الاهی و غیر الاهی، وحیانی و غیر وحیانی، شرقی و  در مباحث ادیان، تقسیمات متعددی وجود .1
.ک: سلیمانی اردستانی، ‌غیرشرقی و سامی و غیر سامی. ما در این جا تقسیم ادیان ابراهیمی و غیر ابراهیمی را پذیرفتیم )ر

 (.۲۸-۲۱: ص۱۳۸۲
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 خود هوعد به خداوند ،کنند عملی هالا دستورهای به هرگاه که است اعتقاد نیا بر  هودی قوم
  .دهد‌می نجات را آنان و آمد خواهد حیماشو  پوشاند‌‌میعمل   جامه
؛ ای تاریک بودند‌دارای پیشینه مشقت و رنج و شکنجه و هود، به سبب آزار ی قوم :دوم عامل
ح  باعث وداشت  نگاه ها روشن‌های آن‌در دل را دیامی ها‌جرقه( نجات) گئولا  و حیماش اما طر
کم روز  منتظر  و کنند را تحمل خیتار ی ها‌بتیمص نیتر‌هولناک و نیبدتر انیهودی شد  تیحا
  .(262ر  261 : ص1382، کهن) بمانند حیماش

ها، صدوقیان، ‌‌ویژه در چهارفرقه انقلابیان یا زیلوت‌‌های مختلم در داخل دین یهود، به‌‌جریان
های متفاوت و چه ‌‌های متأخر یهود پدید آمدند، با وجود گرایش‌‌اسنیان و فریسیان که در دوره
یا ایرادی روا یحای نجات بخش، در اصالت این آموزه تردید بسا متعارض با اندیشه مس

: 1389اند، بلکه غالبا  تا حدود فراوانی موعود اندیش بودند )موحدیان عطار و همکاران، ‌‌نداشته
 (.218ص 
به عنوان لذا مسیحیت  آمده و رونیب( هودی)ی گرید نید دل از  کهی است نید تنها تیحیمس
 مستقل نیید وجدا  از یهودیت را آنی لیدلا بنابه اما ؛است هودی مختلم مذاهب از  یمذهب
 هستند؛ هرچه مشترک هودی با شانیو باورهای خیتار  لحاظ به انیحیمس ،بنابراین. میدان‌یم

ی در باور مسیحیت، منج ،بنابراین .دارد نیز اعتقاد تیحیمس است، به آن معتقد هودیدین 
د یجد و در عهد( انسان پسر )با عنوان ی یکنا ر یبا تعاب قیعت عهد باشد که در ‌ح مییهمان ماش

  آمده است. (بنده ای من،) صورت  هب
عنوان عهدین، اشاره دارد که بنا به اعتقاد مسیحیان، خداوند متعال دو عهد یا پیمان با 
انسان بسته است: یکی عهد قدیم است که خداوند از انسان پیمان گرفته که بر شریعت الاهی 

د و آن را انجام دهد و البته با ظهور حضرت مسیح؟ع؟ دوران این عهد پایان یافته گردن نه
است. خداوند عهد دیگری نیز با انسان بسته است، این عهد جدید پیمان محبت بر عیسی 
  مسیح است و یهودیان معتقدند که خدا تنها یک عهد و یک پیمان بسته و آن عهد قدیم است.
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که اطراف او ی و نه جماعت 1د داردین جدیدی ادعای سیت، نه عیحیمسی ها‌بر اساس آموزه
ی هستند، با این تفاوت که همان موعود و منجی هودیبودند که ی همه مدعبلکه  ،جمت شدند

 شدن مصلوب از  بعد سالی هشتاد ال 55طی  ،ظهور کرده است. بنابراین ،که منتظرش بودند
 که شدند‌یم شناخته «انیناصر» نام بهی هودی فرقه کی حضرت، آن طرفداران ،یسیحضرت ع

 . گفتند‌یم «یناصری سیع» ای« ناصریان» ها  آن به داشتند و اعتقادی سیع بودن حیماش به
به معنای « نَصَرَ »  ר - צ( از کلمه عبری  Naz raeans, Nazoraeansناصریان یا نصارا )

شده که ‌‌از قوم یهود استفاده میای ‌‌فرقهنگهداشتن و حفظ کردن گرفته شده و برای تشخیص 
در  (.5: 24و اعمال رسولان باب 33: 2اعتقاد داشتند، عیسی مسیحا بوده است )انجیل متا، باب

کار رفته است. اشاره به فرقه نصارا )به صورت ‌انجیل متا اصطلاح ناصری برای عیسی ناصری به
مسیحی  واژه نامه کلیسایاست )جمت( برای اولین بار در عهد جدید توسط ترتلس انجام گرفته 

کسفورد،   (.957و  722ص  :1989آ
(؛ 194: ص1384)کاویانی، « قبالا »در قرون وسطا گرایش عرفانی در یهودیت به وجود آمد که 

 شود، این گرایش که در قرن دوازدهم میلادی به اوج خود رسید، نوعی‌‌)مقبول( خوانده می
پردازد. گفتنی است پیروان این ‌‌حروف و اعداد میگرایش عرفانی است که به رموز و معانی 

ترین اثری که در این ‌کردند. مهم‌گرایش از صفات و اسمای الاهی معانی خاصی استفاده می
(. درمورد منشأ 194: ص1382است )سلیمانی اردستانی، « زُوهَر »نام ‌زمینه پدیدآمده، کتابی به

ای نیز ‌‌ن را یونانی، برخی دیگر ایرانی و پارهنشأ آاین اندیشه، اختلاف دیدگاه وجود دارد. برخی م
ترین چیزی که ‌(. مهم193: ص1977اند )جمعی از نویسندگان، ‌‌دانستهمأخوذ از تعالیم یهودی 

هاست؛ زیرا ‌‌نزد قبالیست باید بدان توجه داشت، این است که نجات و مسیحا باوری
م را به  1492دوازدهم میلادی تا سال های اولیه در حدود سه قرن، یعنی از قرن ‌‌قبالیست

__________________________________   

 ین زائل خواهند شد؛  ولیم تا كامل كنم. آسمان و زمامدم تا زایل كنم، بلكه آمدیمن ن»د: یگو ‌یبه صراحت م یسی. ع1
د كه یگمان مبر (. »۵)انجیل متا، باب « ن شما جاودانه خواهد ماندید یعنیاز احكام تورات زایل نخواهد شد؛  یزیچ

)انجیل « انجام رسانمم و به یل نمایها را تكم‌‌ام تا آن‌‌ا را منسوخ كنم؛ من آمدهیر انبیسا یها‌و نوشته یام تا تورات موس‌‌آمده
 (.۱۷، آیه۱۵متا، باب
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 (.scholem,1971: p.30های عامیانه نجات افزودند )‌‌اسطوره
. ندارد هودی بای آشکار و نیبی یجدا حیتیگرچه مس دانند؛‌یمی هودی عرفان را تیحیمس لذا
را شامل  دیجد عهد و قیعت عهد نام دارد که «کتاب مقدس»یا  «نیعهد» ،انیحیمس کتاب
 ت است.یحیمس و هودیدین  نهیشیپ بودنی کی دیو این مؤشود ‌یم

ت شده و یهدای به معنای نام دارد. مهد «یمهد»، یعه و سنیاسلام، نزد شمنجی در اندیشه 
ن لقب آن حضرت، نزد عامه و خاصه است یمشهورتری باشد. مهد‌شه میین ر یز از همیت نیمهدو
رود. محمد بن عجلان از امام ‌ینده به کار مکن‌تیهدای ، به معنایز در حالت فاعلینی که گاه
 کند:‌ینقل مق؟ع؟ چنین صاد
« کند‌یت میاند، هدا‌از دست دادهی که نییاند که مردم را به آ‌گفتهی مهدرو قائم را از آن »
کری،  383، ص2: ج1413د، ی)مف  (.71: ص1388و شا

که به امر ‌نیادلیل ده شده، به ینامی که مهدی به درست: »ندفرموداین زمینه در  ؟ع؟امام باقر 
کی را از غاری هالای ها‌ر کتابیاو تورات و سا .شود‌یت میهدای مخف رون خواهد یه بیدر انطا
 «آورد.
کرمیت بر زبان پیبحث مهدوی ریگ‌شکلی از همان ابتدای مهد لقب و ائمه  ؟صل؟امبر ا
است شده ن لقب ذکر یامکرر  ،اهل سنتی ها‌همچنین در کتاب است. ج بودهیرا ؟عهم؟نیمعصوم
رغم اختلافاتی ‌، بهی(. همه مذاهب اسلام161 ، ص1ج :1385صدوق، و  237 : ص1411، ی)طوس

 1؛«فه رسول خدا استین خلیاو دوازدهم»اند؛ مانند ‌دهیهم عقی باور‌ی ت مهدایکه دارند، در کل
در آخرالزمان » ؛است 1«؟عها؟از فرزندان رسول خدا و از نسل زهرا» ؛«2است ؟صل؟امبر یپهمنام او »

__________________________________   

كرم؟صل؟1 ئمه بعد»فرمودند:  ؟ع؟یبه حضرت عل . رسول ا ، اولهم انت  یاثن یالا فتح الل ی یو آخرهم القائم الذ یا علیعشر
بهای یعزوجل عل ب یال ىلما عرج ب»(؛ قال رسول الل: ۹۲، ص۵: ج۲00۸)ابن حنبل، « ده مشارق الارض و مغار له جل جلا  ىر

تك من البكر البتول و آخر رجل منهم یا كلهم من ذر یتك ان اخرج من صلبه احد عشر مهدیا محمد!. و اعطیالنداء  یاتا ف
 (.۲۵۱، ص۱: ج۱۳۹۵خ صدوق، ی)ش« میبن مر  یسیخلفه ع یصلی

.ك: ش« یاسمه اسم یواطی یتیرجل من اهل ب یلی یلا تقوم الساعه حت. »2 : ۲00۸حنبل، ، ابن ۱۱۳ص :۱۴۱۱، یخ طوسی)ر
 (.۱6۵، ص۱0: ج۱۳۹۸، ی، طبران۵0۵ ، ص۴تا: ج‌‌، بىی؛ ترمذ۳۷6، ص۱ج
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کم نیشابوری، 28، ص3: ج2008، ابن حنبل« )کند‌یمظهور و جهان را از عدل و داد پر  ؛ حا
ر و برکت یخ» ؛2«کند‌یبر جهان حکومت م(. »258ص ،3: ج1426و اربلی،  558ص ،4: ج1411

 . «خواند‌ینماز مو پشت سر او کند ‌میم از آسمان نزول یمر‌بن‌یسیع» ؛3«شود‌یهمراه او نازل م
ت یو هدای شه هادیبا همان ر ی صورت صفت فاعل  ه، دو بار بیمهد ههمچنین در قرآن واژ
أطٍ >د: یفرما‌یدر یکی از این آیات خداوند م .کننده به کار رفته است ي ضِرَّ لَّ وأ أ ِ

مَن ُ ن َّ أ  ي  ِ د 
هَادِ أل َّ هَّ لَّ ن  َ ألل َّ أ ِ

مٍ  ن  ف ِ سْن َّ و در مورد دوم  (؛53)حج:« دیت فرمایراه راست هدامان را به یالبته خداوند اهل ا ؛ <م ُ
رأ >ن آمده است: یچن ضِن  ث َّ اً وَّ كَّ هَادِث  ث  ِ رَّ ی ث ِ ف َّ ت یار یت و نصرت و یاهدی تو برای تنها خدا ؛<كَّ
 (.31)فرقان: « کند‌یت میکفا

طور   هنکاتی را در بر دارد، چرا که ب ،آنچه به اختصار در مورد منجی در ادیان ابراهیمی ذکر شد
در هر کدام از ادیان در  ها‌این منجی .باشند‌کلی همه ادیان به نجات دهنده جهانی معتقد می

ابعاد مختلم شخصیتی )فردی(، حکومتی، نحوه ظهور و عملکرد کلی با یکدیگر دارای 
آید به بیان مواردی از این دست از ‌لازم می ،هایی هستند. بر این اساس‌ها و تفاوت‌شباهت

 ها پرداخته شود. شباهت و تفاوت

لا  هیراهبردهای گفتمان نجات در ادیان ا
ن یکی از توانمندتریهاى منحصر به فرد، ‌ژگییل دارا بودن ویاندیشه منجی باوری، به دل

                                                                                                                         
 

.ك: طبرسی، « ملأ ها عدلاً كما ملئت جوراً ی یتیوم لبعث الل رجلاً من اهل بیبق من الدهر الا یلولم . »1 ، ۷: ج۱۳06)ر
، ی، ابن اث۹۹، ص۱: ج۲00۸؛ ابن حنبل، 6۷ص حق و هو من  یالمهد(. »۱0۷، ص۴ا: جت‌‌داود، بى ى؛ اب۴۹، ص۱۱: ج۱۴0۲ر

 (.۴0۸6، كتاب الفتن باب الخروج المهدی، ح۲: ج۱۴۱۹و ابن ماجه،  ۱۱۴: ص۱۴۱۱، ی)طوس« ولد فاطمه

.ك: س« بخلافته اهل السماء و اهل الارض یرضی. »2 (. ۲۷۹ص ،6: ج۱۳۵6، یو مناو  6۷۲ص ،۲: ج۱۳۹۵، یوطی)ر
كن الارض، لا تدع السماء من قطرها ش یرضی» كن السماء و سا اً یاً الا صبته مدراراً و لا تدع الارض من مائها شئیعنه سا

.ك: علامه مجلس« الااخرجته ی، ۱0۴ص ،۵۱: ج۱۴0۳، ی)ر كم نیشابور  ،۱ : ج۱۴0۹، یو تفتازان ۴6۵ص ،۴: ج۱۴۱۱؛ حا
 .(۳0۷ص

.ك: «عدد ر یالمال بغ یعطیفه یآخرالزمان خل یفرح فی. »3 و  ۲۲۳۴ص ،۴تا: ج‌‌؛ مسلم، بى۵ص ،۳ج :۲00۸ابن حنبل،   )ر
ی،  كم نیشابور  .(۴۵۴ص ،۴: ج۱۴۱۱حا
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 خصوص  هب بزرگ، انیاد اغلب فرهنگ آخرالزمان است و در  در ی بخش‌عوامل رشد جامعه و نجات
ی جهان مصلح وی منج به اعتقاد ،باشد. بنابراین‌می برخوردار ی ا‌ژهیو تیاهم از  ،یمیابراه انیاد
وجوه مشترک منجی باوری در ادیان . شود‌ی میتلق ارزشمندی ا‌هیسرمای بشری جوامت برا

 قرار ذیل است: بهابراهیمی 

لا. 1  هی نجات با محوریت رهبر ا
از نسل ر اندیشه یهود، منجی د .گرایی از ریشه نبوت جدا نیست‌در ادیان ابراهیمی، منجی

است. این  ه اسلامی از نسل پیامبر خاتم؟صل؟و در اندیش و در مسیحیت از نسل ابراهیم داوود
مشترک و در در کلیه ادیان ابراهیمی  در ادیان ابراهیمی دارای اوصافی است که بعضا   ها‌منجی

گرچه شناخت اوصاف ظاهرهستندبرخی موارد متفاوت  رار ت قیاز اهمی یمنجی در درجه بالای . ا
رگذار ین، تأثیان دروغیرسوا کردن مدعبرای تواند ‌یمی نیست؛ قیمعرفت حقمتضمن ندارد و 

: آمدهح یشود و در مورد شخصیت ماش‌یح مطرح میا ماشیحا یبحث مس ،1تلمود باشد. درکتاب
ی عیطبی ها‌داوود است و قداست او تنها به سبب موهبتی که از نهال خاندان سلطنتی انسان»

خواهند ی ل به قدرت جهانیاسرائ  یمشرک به دست او نابود خواهند شد و بنی ها‌امتاو است. 
زقّ  ر ینظی یها‌حا نامیمسی برا «د.یرس م بن ح  ناح  مَح، شالوم و حَدرک یابن داوود، داوود، م  ا، ص 

کری،  ذکر شده است  .(52: ص1388)شا
و به عبارت  ی است معمولنسانح ایماش ،بنابر اعتقاد یهود از دیدگاه منجی شناسی، باید گفت،

کی و از اولاد بشر، که به، انیو جسمانی کیزیفلحاظ گر، از ید متولد ی صورت عاد  سانی است خا
نداشته ی رانسانیغ گاه چهره‌دی، ههودیح در متون یماش .: مقاله(1378)شوحط،  شده است

ز در یو تلمود ندیدگاه دارند ح انسان است، اتفاق یماشدر این مورد که هودی یاست. دانشمندان 
ی ا  اشاره ،باشدی انسانفرا و موجود منجی ک یح ممکن است ین اعتقاد که ماشید جا به ایه

او از تولد دائما  ی ین است که صداقت و پارسایاو ای ها  . از نشانه(259: ص1382)کهن،  ندارد
ن درجات ین و والاتریتر‌یاش به عال‌ستهیلت و اعمال شایفضدلیل ش بوده و به یدرحال افزا

__________________________________   

گادا كه ‌یهود را در بردارد، اطلاق میكه احكام  ىبه كتاب« تلمود. »1 شود. كتاب تلمود مشتمل بر دو عنصر است: هلاخا و ا
: قانون وافسانه یبه ترت  ر واعظانه.یتفسا بحث حقوق و یب عبارتند از
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 ( و نهالی9-1 :11اء، باب یاشعداوود )ماشیح از نسل  ،افت. بنابراینیدست خواهد ی تکامل روحان
کی عنیی است؛ هانیقدرت او کو  عقوبیاست از نسل  خواهد با ‌یست و نمینی هانیقدرتش فرا
بهره ی یکند و از امور ماورارفتار ی عیانجام دهد، بلکه بناست به طور طبی العاده کار  اعمال خارق

کری،  ردینگ  (.45: ص1388)شا
 ،«گردد‌ی بازمیسیع»  جمله متفاوت است.موعود یهود با اما موعود مسیحیت در برخی موارد 

ن باب ید چندیهمچنین در عهد جد. باشد‌می مقدسهای ‌کتاب تکرار و پری دیم کلیاز مفاه
جمله  (؛ از 21و لوقا، باب  13؛ و مرقس باب 25و  24  باب کامل به آن اختصاص دارد )متا

کان اول و یتسالون اند، مثل رساله‌کردهن مفهوم همت یت همیان اهمیکه صرفا  به بی یها  رساله
م یاز مفاهی اریپردازد. بس‌آخرالزمان میی دادهایوحنا نیز تماما  به رویکتاب مکاشفه  .دوم
 واژهباشد؛ مثل ‌قابل فهم نمی ،حیرجعت حضرت مس د، بدون درک مفهومیعهد جدی دیکل
ی و سلطنتی زیرا آن حضرت قبل از مصلوب شدن، پادشاه های مقدس؛‌در کتاب «پادشاه»

بدون  اند،‌نه بیان شدهین زمیی که در ایها‌ییشگویا پیو  «ندهینجات در آ»ا مثل ی ؛نداشتند
 ح قابل فهم نخواهند بود.یرجعت مس

شه ین اسلام و مذاهب آن ر ین دیادیبنی گرایی، در باورها‌و منجی نجات شهیدر اسلام نیز اند
و ی از مسائل فرعی ا‌مسلمانان و در پارهی کلامهای ‌فرقهگرچه در باب این اندیشه، بین و  دارد
هم عقیده ت یدر اصل اعتقاد به مهدو؛ این مذاهب دنوجود دارهایی ‌دیدگاهاختلاف ی جنب

امبر یدی از عترت و دودمان پاسلام به ظهور فری کلامهای ‌فرقهتمامی  ،. به عنوان مثالهستند
کرم؟صل؟ در که ی رغم اختلافات به ،یذاهب اسلامم براین، همهبنا باشند.‌میمعتقد در آخرالزمان  ا

فه رسول ین خلیاو دوازدهم»اند؛ مانند ‌دهیهم عقی باور‌یات مهدیدارند، در کلموضوع مهدویت 
نام او نام » .(251، ص1: ج1395و صدوق،  92، ص5: ج2008حنبل،  )ابن« است ؟صل؟خدا
سنن ؛ 376، ص1، همان: جابن حنبل، 113ص :1411، یخ طوسی)ر.ك: ش« است ؟صل؟امبر یپ

و از از فرزندان رسول خدا؟صل؟ » ؛(165، ص10ج :1398، ی، طبران505 ، ص4تا: ج  ، بییترمذ
ر، ی، ابن اث99، ص1: ج2008، ابن حنبل؛ 67ص، 7: ج1306، طبرسی)ر.ك: « است ؟عها؟نسل زهرا
جهان را از عدل و داد  والزمان ظهور ‌در آخر » ؛(107، ص4تا: ج  داود، بیی ؛ اب49، ص11: ج1402
، کتاب الفتن باب الخروج المهدی، 2ج :1419و ابن ماجه،  114: ص1411، ی)طوس« کند‌یپر م
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: 1356، یو مناو 672ص ،2: ج1395، یوطی)ر.ك: س «کند‌یبر جهان حکومت م» ؛(4086ح
ابن ؛ 67، ص7: ج1306، طبرسی)ر.ك: « شود‌یر و برکت همراه او نازل میخ» ؛(279ص ،6ج

 ؛(107، ص4تا: ج  داود، بیی ؛ اب49، ص11: ج1402ر، ی، ابن اث99، همان، صحنبل
 بنی سیعی صلیی الذ منا خواند؛‌یکند و پشت سر او نماز م‌میاز آسمان نزول  میمر‌بن‌یسیع»
 ،همان ؛65ص ،2ج: 1395 ،یوطیس ؛84ص ،51ج: 1403 ،یمجلس علامه: ك.ر ) «خلفه میمر

الناس ‌اشبه» :؟صل؟الله‌شباهت به رسول و (17ص ،6ج: 1356 مناوی،  و 546ص ،2ج: 1401
 (.408 ص ،2ج :1395 صدوق،) «الله خلقا  و خلقا  ‌برسول

 پیروزی حتمی حق بر باطل .2
کمیت مظلومان بر ظالمان توسط  و مهمیکی از مفاهیم راهبردی  پیروزی حق بر باطل، حا
از مشترکات ادیان سه گانه  ،در جهان و ظالمان نابودی مشرکان موعودی است که خواهد آمد.

رْض َ > :یهود، مسیحیت و اسلام در آخرالزمان است
ن  َ ألْا َّ

كْرِ أ َّ ِ عْدِ ألد   َّ ورِ مِن  ث  ث ُ ي ألر  َّ ا ف ِ َ ن  ي ْ ن َّ دْ كَّ ف َ لَّ وَّ
هَ  ُ رِث  َّ ون َ ث  الِجُ َ ادِي ألض  َ گویای نجات . روشن است که حکومت به دست صالحان، (105)انبیاء:  <ا عِن 
نجات ی کی: استا به دو صورت قابل تصور ین دنیدر ای بخش‌نجات و نجات هاست.‌انسان
ط و حکومت یدر صورت اول، ممکن است جامعه، مح .ینجات اجتماعی گریها و د  انسانی فرد

افته بدانند. صورت دوم یباشند که خود را نجات ی افراد معدودی ول ؛به سر برندی در فساد و تباه
گون زندگی ها‌در ساحتی انسان هاز این که جامعاست ز عبارت ین به ی و معنوی مادی گونا

ن نوع است؛ هر چند یز نجات از ایمقصود ما از نجات نی برسد. قیحقی ینجات و سعادت و رها
را در ی که موعود و منجی است و مکاتبی ، همان نجات فردیاعو اجتمی نجات جمع همقدم

اعتقاد آنچه  ،گیرند. بنابراین‌ز مورد بحث قرار مییکنند ن  یها مطرح م  انسانی قالب نجات فرد
توان به موارد ذیل اشاره ‌شود، اجمالا می‌به عنوان فرجام جهان در ادیان ابراهیمی ترسیم می

 کرد: 
 ،نخواهد بودتفاوتی در جهان قبل و بعد از ظهور » گوید:‌‌رگ یهودی میفیلسوف بز ،مونیابن م

ی زندگی ، آزاد و عادها‌شود و انسان  یها برداشته م  ها از انسان  د حکومتیمگر آن که سلطه و ق
کری:  «د کردنخواه  (.1388)شا
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استقلال جاد یل حکومت و ایتشک ،انیهودیاز منظر ح ین کارکرد ماشیتر  برجستهدر نتیجه 
ی ن موضوع از آزوهایو ا اند‌بودهی اسیاستقلال س هشیشه در اندیهود همیرا یز  ؛استی اسیس
آنچه برمبنای عقاید دین  .ح شده استیز تصرین مطلب در تلمود نی. اباشد‌میها  نه آنیرید

نامعلوم بودن زمان ظهور مسیح رغم ‌بهگردد، ‌پیروزی حق بر باطل مطرح میدرمورد مسیحیت 
قرار نبود  ،را در مرحله اول ظهور مسیحیز  ؛خواهد بودی مرتبه اول، ظهور مجدد او آشکار و علندر 
آنچه مطرح و هدف ظهور دوباره  ،؟ع؟در ظهور دوم مسیحی ول کند؛و حکومت ی ن مردم داوریب

است در کتاب مقدس آورده شده  (. همچنین27 :24، باب امتاست )ی حکومت و داور ،اوست
م خداوند یتعالی ن حکومتیچن هیدر سا 1کند.  یملکوت خدا را برقرار م ،دیآ‌یمی سیعی که وقت
است که خداوند به ی . ملکوت خداوند همان حکومتشود‌ی مین عملیمسیح در زمی سیتوسط ع

آزاد خواهد شد با آمدن ی ن از تباهیزم: »است آمدهچنین نیز  انیرومداوود وعده داده بود. در 
 (.21 :8باب ان،یروم) «ح...یمس

 ینچهارمدر که  باشد‌میدر هفت مرحله  حیظهور مسهای مسیحیت، ‌در نتیجه بنابر آموزه
ی لشکر Anti Christیا  حی. ضد مسگردد‌بازمین یداران به زم‌مانیبا تمام ا حیمس ،همرحل
ان یزد که تمام لشکریر ‌یفرو می اما خداوند از آسمان آتش ؛ح شودیزد که مانت آمدن مسیانگ  یم

ن یکند و در ا  ین حکومت میح هزار سال بر زمیبعد، مس هح نابود خواهند شد. در مرحلیضد مس
 در سراسر جهان گسترده خواهد شدی ، صلح و سلامتیهزار سال، رحمت، محبّت، عدالت، راست

 .(8 ص :1383 ان،یاد در  موعود شیهما)
که به چه نحو و چگونه کند ‌میترسیم را  ستضعفانحکومت جهانی م ، اسلامدر نهایت

ات یقرآن در آکه ‌چنان ؛حکومت صالحان پیروز خواهد شد و حق بر باطل فائق خواهد آمد
ی بشر به سوکه کند ‌میو این را بیان ی نیب‌شیبشر و جهان پی برا روشنی ا‌ندهیآی متعدد
ي :رود‌یکمال م لَّ هِ  >أ ِ عُكُمْ< ألل  ها و جوامت ‌ح، انساناصلی بقا هبر اساس قاعد (؛48)مائده:  مَرْج ِ
 ،دهیرسی گر‌ت ظلم و ستمیکه به نهای خ، هر قومیکه در طول تار ‌چنان ؛خواهند ماندی صالح باق

__________________________________   

 قم در  یرهبر معظم مقام یندگینما نهاد غیتبل و  آموزش معاونت كتابخانه در  موجود مقدس كتاب از  كه است تذكر  قابل 1.
 اننده جلال و جبروت خداوند باشد.یاست كه نما یحكومت« ملكوت خدا»مراد از  .استفاده شده است
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. باشد‌میهمچون نوح، هود و لوط  پیامبرانی اقوامشاهد این مدعا سرنوشت  ن رفته است.یاز ب
کمیت سرانجامآیاتی که به  ،های اسلام‌طبق آموزه  انیصالحان و متق جهان و پیروزی و حا

نده را از آن یای از آیات حکومت آ  . دستهدنشو‌به چند دسته تقسیم میمربوط هستند، 
ون َ > دانند:‌می مستضعفان و مظلومان عَف ُ ض ْ ُسْن َّ وأْ ن  ن َّ كَاث ُ ي  ِ د 

وْمَّ أل َّ ا ألْف َ َ ن  ْ ث  وْرَّ
أ َّ و  (137)اعراف:  <وَّ

 7 انفال: ؛81: اسراء ؛41 )عنکبوت:دانند ‌میحق بر باطل دلالت ی ینهای روزیبرخی آیات بر پ
 .(227 شعراء: و 14و 13 ونس:ی ؛15و 13 م:یابراه ؛8و
روزی حق بر باطل یان و پدر مورد سرانجام جه میر تسنیتفسدر ی آملی ت الله جوادیآ
 د: یفرما‌یم

د یماند و زوا‌ید آن هستند و اصل مید است و الحاد و شرك، زواینش توحیاصل نظام آفر
ی اصل حق است. جوامت بوستانی ول ؛د ظلم حکومت کندیوند. گرچه شاش‌یحذف م

كُم> :هستند که باغبانش خداست ن َّ ي َّ ث 
هُ أ َّ ألل َّ هرز را ی ها‌و خدا علم  (17)نوح:  <... وَّ

ا>د: یفرما‌یکند. لذا م‌ین میوج َ ن  اث ِ َ ث  ا  وأْ ث ِ ُ ث 
د  َّ ن َّ كَّ ي  ِ د 

رَّ أل َّ أث ِ ا دَّ َ عْن  طَّ ق َّ طِعَّ >؛ (72)اعراف:  <وَّ ف ُ ق َّ
رُ  أث ِ مُوأْ  دَّ لَّ ن َّ ط َّ ي  ِ د 

وْمِ أل َّ ن ِ >ن بوستان یای یو ثمره نها  (45)انعام:  <... ألْف َ ي  ِ ي ألد  لَّ هُ عَّ هِرَّ ط ْ لِن ُ
هِ   ( است.28و فتح:  9؛ صم: 33)توبه:  <كُل ِ

ون َ > :نهایی از آن  حزب الله خواهد بودی روزیپ الِن ُ َ هِ هُمُ ألْع  ت َ ألل  ن  َ جِر ْ ا ِ
َ ی و خوار (56)مائده:  <ق 

ن َ >طرفداران باطل را نیز در پی خواهد داشت ی و نابود رِث  اق ِ رَّ ألْكَّ أث ِ عَّ دَّ طَّ ف ْ َّ ث   .(7)انفال:  <وَّ

کمیت عباد صالح3  . حا
یکی دیگر از راهبردهای نتایج گفتمان نجات در ادیان ابراهیمی، تشکیل حکومت توسط 

ها ‌‌نظر آن صالحان و منجی خواهد بود. این مسئله در دین یهود بدین نحو ذکر شده است که از 
ترین کارکرد ماشیح، تشکیل حکومت و ایجاد استقلال سیاسی است. زیرا یهود همیشه در ‌‌برجسته

باشد. این مطلب در ‌‌ها می‌‌اندیشه استقلال سیاسی بوده و این موضوع از آرزوهایی دیرینه آن
 تلمود نیز تصریح شده است.

مت الاهی تشکیل حکو ،روزی حق بر باطلعلاوه بر پی ،در اسلام نیز یکی از اهداف ظهور منجی
مِلوأ >: »استتوسط صالحان و حضرت مهدی؟عج؟ است. قرآن فرموده  عَّ وأ وَّ مَن ُ ن  أ  ي  أل ا أل د 

ون   لِن  ف َ ن  َّ ت ٍ ث  لَّ ف َ ي مُن  ن َّ أ  ي  د 
م أل َّ علَّ شَن َّ لِمُوأ وَّ عدِ مَا ط ُ ضَرُوأ مِن  ث َّ ن َّ أث  رأً وَّ ن  ن  رُوأ أللهَّ كَّ كَّ الجات ِ وَّ د َّ ؛ <ألض 
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 که آن از  پس و آورده یاد به بسیار  را خدا اند و‌کرده شایسته کارهای و وردهآ ایمان که کسانی مگر 
 دانست خواهند زودی به اند، کرده ستم که کسانی و اند خواسته یاری اند، گرفته قرار  ستم مورد
کسانی که مظلوم  آیه، صریح هبنابر اشار (؛227)شعراء:  «!گشت خواهند بر  بازگشتگاه کدام به

شوند. در ذیل این آیات، روایاتی وجود دارند که یکی ‌‌اند، به زودی بر ظالمان چیره می‌‌واقت شده
اند. ‌از مصادیق بارز غلبه مظلومان را حکومت جهانی حضرت حجت؟عج؟ عنوان کرده

کمیت مستضعفان از مصادیق بارز و شاخصه ت های اصلی اجرای عدالت مطلق در جامعه اس‌‌حا
گر عدالت سنت الاهی باشد:  سط>و ا الف  اس ث  وم ألن  ف  کمیت مستضعفان و  هنتیج <لن  آن نیز )حا

کری، ‌‌های الاهی به شمار می‌‌موحّدان( از سنّت  (.130-129: ص1388آید )شا

 . آسیب زدایی از نجات با نهی از محاسبه زمان ظهور 4
البته در بین عالمان یهود در  .ظهور منجی نهی شده است زمان محاسبه ،در ادیان ابراهیمی
 شود: ‌میملاحظه وجود دارد که در این باب سه نظریه دیدگاه این زمینه اختلاف 
هور ماشیح یعنی به شکل افراطی به بررسی و تعیین زمان ظ :تاریخبه تبیین الم( نگاه افراطی 

 در طول تاریخ پرداختند؛
  کردند؛ را مطرحی احتمال زمان صرفا   و دنکردن نییتعدقیق  خیتار  :تاریخ احتمالیتعیین ب( 
اختلاف فاحشی ن دسته اول و سوم یاختلاف ب ،انین میدر ا :تاریخ ظهور ماشیحممنوعیت ج( 
گر قرار دارند. دسته اول که زمان یکدیدر مقابل ها ‌این دیدگاهتوان گفت ‌که میی ؛ به طوراست
دو  دوره در نظریه اول، جهان را به سه :ه وجود داردیسه نظراین زمینه در  :کنند  ین مییتع

ح در آغاز هزاره ین سه دوره، ماشیای کنند و با ط‌یم میهزار سال( تقس شش یعنی) ههزارسال
 ان استیهودیان یدر می میقد یدگاهین دیان خواهد یافت. ایهفتم خواهد آمد و سپس جهان پا

را ی لادیان قرن پنجم میحدود پادر ی خیه دوم، اغلب تار یاما نظر (؛71 ص :1377 نستون،یکر)
دوام  1وولی 85ا دست کم یدن»از دانشمندان گفت: ی کیبه ی نبی ایلیدهند؛ مثلاً ا  ینشان م

ا ید: آیا پرسیلیفرزند داوود خواهد آمد. آن دانشمند از ا ،ح(ین )ماشیوول آخریخواهد داشت و در 

__________________________________   

 شود.‌سال می ۴۲۵0یوول،  ۸۵. هر یوول پنجاه سال است و لذا  1
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)کهن،  «دانم‌‌یا جواب داد: نمیلین؟ اان آیا در پایوول ظهور خواهد کرد، یح در آغاز آن یماش
دوم ی رانیسال بعد از و ح چهارصدیه سوم نیز معتقد بودند، ماشیدر نظر (.245: ص1382
 1خ ظهور نکرد.یح در آن تار یسال گذشت و ماش چهارصدی م ظهورخواهد کرد؛ ولیاورشل

ده مخالفت و آن ین اینیز به شدت با ای ن وقت، کسانییدر تعی افراطی ها  هین نظریدر مقابل ا
د که نآور  ید میدر دل مردم پدی یدهایها ام‌ییگوشین محاسبات و پیرا ای؛ ز اند‌ح کردهیرا تقب

که برای ی ن نظر، کسانید. از انشو  یمی دیأس و ناامیباعث لذا وسته و یقت نپیبعدها به حق
 ن واقت شدند:یمورد لعن و نفر ،کردند‌ن میییظهور وقت تع

را یز  ؛کنند  یح را محاسبه میل و ظهور ماشیان ذلت اسرائیخ پایباد که تار ی لعنت بر کسان»
گر تار  استن یشان چنیااستدلال  گر نخواهد یامد، هرگز دیح نید و ماشیان ذلت فرا رسیخ پایکه ا

 (.265)همان، ص «آمد... لکن همواره منتظر ظهور او باش!
کردند که مردم به   یه میداشتند و توص‌یبرحذر می ن محاسباتیهود مردم را از چنیون یانربّ 

 نستون،یکرمشروط است ) ک مردم ینی ح به کارهایرا آمدن ماشیز  ؛ک بروندینی دنبال کارها
 (.71: ص1377

ح مورد نفی و نهی قرار گرفته و زمان بازگشت او در یزمان ظهور ماش هدر مسیحیت نیز محاسب
باب  ا،متان زمان نهی شده است )یواقت، از بد نامعلوم است و حتی در برخی میعهد جد همجموع
لی یهای خ‌ارانش وعدهیسی به یم که عیشو‌‌یرو م‌اتی روبهی(؛ اما گاهی با آ13 :25و باب  36 :24
برخی از د و یگردم که شما زنده هست  یبرمی است که من زمان دهد؛ مثلاً وعده داده‌‌یک مینزد
که قرار است موعودی بیاید. کند   یانسان فراموش مکه ‌یبه طورهستند؛ دور ی لیخنیز ها   وعده
است و همچون ی ظهور مجدد او آشکار و علن ؛نامعلوم استموعود که زمان آمدن ‌نیارغم ‌به

بار دوم هم ی ول کند؛و حکومت ی ن مردم داوریرا بار اول قرار نبود بیز  ؛ستینی گذشته مخف
 (.27 :24، باب امتداوری )حکومت است و هم 

تنها خداوند از زمان ظهور حضرت اطلاع دارد و امامان شیعه همیشه مردم را از  ،اسلاممنظر از 

__________________________________   

ب»شه ین از اندی. ا1 ب «نایخن ىر  (.هود را داردی ینیت دیكه مرجعشود ‌اطلاق می یبه كس ىاست )ر
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تعیین  1خواندند.‌دروغگو می ،را که وقت گذار بود کسداشتند و هر ‌تعیین زمان ظهور برحذر می
هر کس زمانی و عنوان گردیده است که است که در روایات اسلامی تصریح ای ‌مسئلهوقت ظهور 

در روایتی سه بار فرمودند:  . امام باقر؟ع؟تکذیب گرددباید دروغگوست و  ،ظهور تعیین کند برای
البته امید به  (.103ص ،52ج :1403 مجلسی،) «کذب الوقاتون؛ کذب الوقاتون؛ کذب الوقاتون»

باید اما تعیین وقت ظهور توسط هر کسی که باشد  ؛ظهور امری مطلوب استنزدیک بودن 
 تکذیب گردد.

 میزان صحت و سقم نجات شناسی منجی علائم ظهور . 5
هایی ‌که در ادیان ابراهیمی این علائم دارای شباهت اند‌علائمی ذکر شده ،ظهور  آستانه در 

مثل وجود فردی به عنوان ضد منجی با اسامی خاص دجال و یا سفیانی و علائم هستند؛ 
مطرح و ی متعددی ها‌زمان ت(ح )رجعیظهور مجدّد مس دیگری مثل گسترش ظلم و ستم؛ برای

جا  در ایناند، ‌شدهی یگو‌شیپاز جمله عواملی که  ؛ندا‌هکردی یگو‌شیآن را پ های‌و ویژگی طیشرا
 د:نگرد‌به اختصار مطرح می

گ. 1 گ مانیا نیمردم و ا شدنی حی)مسی لیمان انجیر شدن ایفرا  شود( )متا، یم غالب و ر یفرا
 (؛32 و 31 :13 باب متا، و 14 :24 باب
ارتداد اول ی وقت» .ارتداد اول و اعتقاد به این که در آستانه ظهور فردی شریر نیز خواهد آمد. 2

ر، یشری ح و همراه با آمدن شخصیش از مسید. پیح باشیاتفاق افتاد، منتظر ظهور مجدّد مس
ر یرد شرن ارتداد اتفاق خواهد افتاد. عهد اول واقت نشود، و تا میا انسان گناه، ایانسان هلاکت 

 (؛2 :3باب دوم، کانی)تسالون «و...
 ،در آن زمان»د: یگو‌یرساله دوم پطرس م .شوند‌می گرفته سخره به منتظران و انتظار . 3

 (.4و  3 :3، باب یرساله دوم، پطرس) «به تمسخر خواهندگرفت ح رایاعتقاد به رجعت مجدد مس
. دنکه البته باید اعتبار سنجی شواند ‌بسیاری وارد شده در مورد علائم ظهور در اسلام، روایات

این وضعیت اجتماعی عصر ظهور به تصویر کشیده شده که  در روایتی از امام صادق؟ع؟
__________________________________   

؟ع؟ هل لهذا الامر وقت؟ فقال كذب الوقانون كذب الو قانون كذب الفرقان» .1 ، ۵۲: ج۱۴0۳)مجلسی، « سألت ابا جعفر
 (.۱0۳ص
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 : استقابل تامل وضعیت 
گی نیکه ببی هنگام و ترس  اهوی ر شده، قرآن فراموش گشته و از رویظلم و ستم فرا
ار کرده، یمان سکوت اختیگرفته، افراد با ای شیپ ده، اهل باطل بر اهل حقیر گردیتفس
ر بدون رهرو و یهای خ‌فراوان گشته، راهی ده شده، چاپلوسیبری شاوندیوند خویپ
مورد توجه قرار گرفته، حلال حرام شده و حرام مجاز شمرده شده،  های شر ‌راه
خواری در ‌رشوهده، یصرف گردم در راه خشم خدا )و فساد و ابتذال( یعظی ها‌هیسرما
 (.28، ص7ج  :1365، ینیکل...« )ج شده یان کارکنان دولت رایم

باشد، گونه ‌اینت غالب مردم در عصر قبل از ظهور یمعنا نیست که وضع البته این روایت بدین
کنند، ‌یمان خود را حفظ میدر همان عصر وجود دارند که نه تنها ای مانیبا ای ها‌بلکه انسان

گاه محرومان و مظلومان ‌هیمانند و تک‌یمی ر برابر ظلم و ستم استوار باقبلکه همچون کوه د
ن یان ایدر پا»ند: یفرما‌یاسلام در مورد مؤمنان عصر ظهور می امبر گرامیکه پ‌چنان ؛شوند‌یم

ها امر ‌خواهند بود که مانند مسلمانان صدر اسلام اجر خواهند داشت. آنی قوم [آخرالزمان]=امت 
 (.49، ص1: ج1411)کورانی،  «جنگند‌یکنند و با اهل فتنه م‌یم از منکر  یبه معروف و نه

م یعلا»دسته این که در آستانه ظهور طبق روایات دو است علائم دیگری که در اسلام مطرح 
:  1وجود دارند.« م غیرحتمییعلا»و « حتمی ی ا ندای آسمانیحه ی. ص1علائم حتمی عبارتند از
. خروج 2(؛ 10: ص1397، و نعمانی، 151: ص1401؛ ابن خزازقمی، 470، ص2: ج1426)اربلی، 
ی )همان: مانیام یق .4 (؛269)همان: ص داءیخسم ب .3 (؛261انی )نعمانی، همان: صیسف
ی )مجلسی، د حسنیام سیق .6(؛ 552، ص2: ج1395)صدوق،  هیشهادت نفس زک .5 (؛264ص
 (.15، ص53و ج 301، ص52: ج1403

 نگر ‌ی در مقابل گفتمان قومیجهان شمولغلبه گفتمان فراقومی و  .6
های یهود در ‌گرچه برخی از نحله ؛اندیشه منجی یا موعود در ادیان ابراهیمی فراقومی است

__________________________________   

ئم حتمی. »1  شود.‌وقوعشان قبل از قیام حتمی است و تا واقع نشود قیام واقع نمی شود كه‌هایى گفته می‌به نشانه« علا
 ولی ظهور تحقق یابد ؛دنها اصلا واقع نشو  زیرا ممكن است برخی از آن ؛ندارند  ، با ظهور ارتباط استلزامی«علایم غیرحتمی»

 .ها شكل نگیرد  ولی ظهور توام و همزمان با آن ؛دنها حادث شو‌احتمال دارد برخی از نشانهو نیز 
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دارند. به عبارت ی اشاره آرمان دوران به فقط نگر داشتند و‌قرون ابتدایی، سمت و سوی قومی
دیدگاه است و اصلاً ی ، قوم مدار و ملیح، منجیاول، مفهوم ماش یایتر، تا قبل از اشع‌قیدق
رود و به صورت   یح از مفهوم قوم مدار فراتر میدوم مفهوم ماشی ایبعد از اشعی ول ؛نداردی جهان
و ی است، نه صرفا  قومی جهان یح کارکردیکارکرد ماش ،شود و از آن به بعد  یگر م‌جلوهی جهان
  1.ینژاد

ال نبی مطرح یب دانیعجی اهایرؤ ؛رمزگونه استی ال، که کتابیاب دانهمچنین در کت
ملکوت خداوند عادلانه »ن است که یل برعهده دارد و خلاصه آن ایها را جبرئ ر آنیشود که تعب‌می

ج از قدرت خداوند رخ نداده و در آی دادید رویخ بشر هیو جاودان خواهد بود و در تار  نده یخار
خ نخواهد داد و آ اداره خواهد شد و ی هنده جهان به دست پسر انسان و حکومت الایهم ر

دست ‌بهآینده جهان  ،این بیانبراساس  (.15 و 13-1 :8باب ال،یدان) «ستای حکومتش ابد
 ندارد.مذهبی اختصاص پسر انسان )منجی( خواهد بود و به قوم یا 

اسارت مسئله  ،یجهان ای‌شهیاند به آن لیتبد و حیماشی یگرا‌قوم ر یس در  مهم عوامل از ی کی
کری،  ها است‌یان توسط بابلیهودی ان یح در میان، ماشیهودیدیدگاه از  .(43: ص1388)شا

ن یای ول ؛خواهد کردی ان داوریهودین یرا انجام خواهد داد. البته بی ینهای اقوام مختلم داور
را ی و اقوام انسانها ‌امت هاو همی یره ظهور و فرمانروایرد. دایگ‌یهود سهل میرا بر قوم ی داور

به الاهی ر و شر در محضر عدل یکه تمام صاحبان ارواح از خی خواهد بود؛ به طورشامل 
کمه دعوت خواهند شد  از منظر ح یکه مفهوم ماش خلاصه آن .(551: ص1381)ناس،  محا

رد؛ از یگ  یبه خود می جهانی ی، آرام آرام سمت و سویال و ملاکیا، دانیر هوشت، اشعینظی رسولان
کری،  شود  یل میتبدی جهان ای‌شهیاندد و به یآ  یرون میموعود قوم مدار ب هواژ : 1388)شا
 .(42ص

را از ی ت انسانیثیاما بعد ح ؛ن موعود متشخص و در آغاز راه، انسان استیدر مسیحیت، ا
در له مسئاین  .باشد‌نمیمربوط خاص  ینژادبه است و ی شود؛ فرامل  یدهد و خدا م  یدست م

__________________________________   

های قومی ‌اشعیاء اول انسان رگههای ‌اندیشه موعود یهودیت در ابتدا در اندیشه عاموس نبی، هوشع و حتی در اندیشه .1
ی می  كند. ‌دارد؛ ولی از اشعیای دوم، به سمت سوی فراقومی پیرو



 

 

70 

ال 
س

ست
بی

‌
دوم
و 

ماره
/ ش

 
76

هار 
/ ب

140
1

 

 .(79)همان، ص شود‌یمی به بعد فراملمیلادی   75سال 
که ی حیر مسی هودیدارد؛ به خلاف موعود ی و فرا نژادی کارکرد فراملی حیموعود مسدر واقت 
به عنوان  (؛90)همان، ص استی هانیالبته موعود در هر دو، ک و استی و ملی نژادی موعود
خودش  هی و ربانیها را با همان عنوان الا  ان همه امتیدر می منجی مسیحی داور ،مثال

 آمده:  ل متایدر انجگیرد، ‌برعهده می
م، یایح موعود با شکوه و جلال خود و همراه با تمام فرشتگانم بیکه من، مسی هنگام
ن در مقابل یزمی روی ها‌گاه بر تخت با شکوه خود خواهم نشست. سپس تمام ملت‌آن

چوپان،  طور که‌؛ هماناز هم جدا خواهم کرد شان رایستاد و من ایمن خواهند ا
دهم و بزها را در ‌‌یرار مکند. گوسفندها را در طرف راستم ق‌یگوسفندان را از بزها جدا م

 (.33، 31: 25چپم )متا، باب طرف 
ذَّ  :داردبرخلاف یهود و مسیحیت، اسلام از همان ابتدا دیدگاه فراقومی و فراملی  عَّ هُ  >وَّ ن َّ  أللَّ  ي  ِ د 

 ألَّ 
وأ مَن ُ كُمْ  أ  مِلُوأ مِن ْ عَّ الِجَات ِ  وَّ هُمْ  ألضَ  ن َّ  لِف َ ج ْ سْن َّ ي َّ < لَّ رْض ِ

ي ألْا َّ ن َ   (؛55)نور:  ف ِ
رْض َ  >أ َّ

هَا ألْا َّ ُ رِث  َّ ادِي  ث  َ عِن 
> ون َ الِجُ هُمْ  ( و105)انبیاء:  ألضَ  ن َّ  لَّ دِ  ن َّ ن ُ لَّ عْدِ  مِن ْ  >وَّ َّ هِمْ  ث  وْق ِ ا...< ج َ ً مْن 

  (.55)نور:  أ َّ
د از یبای و جاودانی ن جهانیآن است. د «یجاودانگ»ن، یت دین لوازم خاتمیتر‌از مهمی کی
 هها در هم‌انسانی ازهاینی به تمامی یگو‌از آن جمله پاسخ و برخوردار باشدی خاصی ها‌یژگیو

 ههمی افراد بشر و هم برا ههمی ن اسلام هم براین معناست که دیبه ای اعصار است. جاودانگ
 ،ات قرآنیست. طبق آینویژه  یا زمانیخاص و ملتی قوم و ی فقط برای عنیباشد؛ ‌ها می‌دوران
کین دسته آیمردم آمده است. در ا هت همیهدای اسلام برا امبر یکه قرآن و پاست د شده یات، تأ

ن َّ >اند؛ ‌ده شدهیان نازل و برگزیجهانی برا مِن  لْعَالَّ كْرٌ ل ِ ل َّا د ِ ن ْ هُوَّ أ ِ لَّ >و  (27)تکویر:  <أ ِ ر  َّ ي ث َّ ِ د 
كَّ أل َّ ارَّ َ ن   ث َّ

رأً  ث  ِ د  ن َّ ث َّ مِن  كُون َ لِلْعَالَّ دِهِ لِن َّ ن ْ ي عَّ لَّ ان َ عَّ َ رْق   .(1)فرقان:  <ألْف ُ
هستند. در  ها مخاطب قوم خاصی نیست، بلکه همانند انبیا همه مردم مخاطب آن ،بنابراین

مسئله آمده و این « اهل العالم»یا « آل»کلمات است، مطرح شده  جملاتی که از امام عصر؟عج؟
 .باشد‌میدر اسلام بسیار پررنگ طب است و این رویکرد گویای عمومیت مخا
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 پیامدهای گفتمان نجات در دین یهود، مسیحیت و اسلام
توان ادعا کرد که پیامدهای اعتقاد ‌می ،هی بودن اندیشه منجی در ادیان ابراهیمیبه سبب الا

ند موارد ذیل توا‌به منجی در این ادیان نیز دارای وحدت رویه و نتیجه است، که این وحدت می
 شود: ‌را شامل 
لاهیام. 1 د به نجات و آمدن یام ،خیتار ی ها‌بیفراز و نشی : در تمامید به تحقق وعده ا

ها ‌طوری که انسان‌؛ بهانسان را در این راه ثابت قدم داشتهاین امید، که شود ‌ملاحظه میمنجی 
ز از ین اوضاعن یتر  در سخت ن فکر ی. ااند‌برنداشتهدست از تلاش برای رسیدن به جامعه آرمانی 

 اند؛‌ن دل بستهبا تمام وجود به آها ‌انسانها در تمام ادیان جدا نشده و ‌انسان
گر اصبر و آرامش در برابر مشکلات. 2 د به رسیدن به نبود، دوام و قرار در امیی ژگین وی: ا
 شد؛‌یسر نمیم  نجات
د بخشد، یبدان امبرهاند و ی دیامبشر را از خطر نای تواند زندگ‌ی: آنچه مجاد نشاطیا. 3
کمی ن باور انرژ یرا ایز است؛ « یموعود باور» نده یو شادابی زندگی آ ثبات، نشاطی را برای مترا
 ند؛یآفر‌‌یم
جا که منجی در ادیان ابراهیمی دارای محوریت  : از آنرعایت حدود و عمل به شریعت. 4

 ؛شود‌ها برانگیخته می‌جانب خداوند برگزیده و برای نجات انسان است و منجی از هی رهبر الا
های لازم در رسیدن به هدف ظهور منجی و ‌عمل به حدود و شریعت یکی از اقدامات و گزینه

کری:  نجات است  .(43: ص1388)شا
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 گیری‌نتیجه
 هب همموعود است که مطلوی وجود منج هیدر سا، مدینه فاضله و زندگی آرمانی یخواه‌نجات

، . این نکته نیز قابل ذکر است که به سبب یکی بودن ریشه ادیان ابراهیمیاستی میان ابراهیاد
کی منجی در این ادیان به یکدیگر نزدیک ‌زمینه ها(‌)الاهی بودن آن  ،بنابراین است.های اشترا

یی گرا‌لکن در این بین منجی ؛م و قطعی استامری مسلّ  ،منجی و ظهور در ادیانمسئله اصل 
طور کلی اندیشه منجی در ادیان بشارت   هعلاوه بر وجوه اشتراک، افتراقاتی با یکدیگر دارند. ب

پیروان ادیان سه گانه ابراهیمی یهود،  ،بنابراین .ای روشن است‌دهنده انسان به آینده
کمیت حق و عدالت و از میان رفتن نابرابری و ظل م مسیحیت و اسلام به پیروزی ایمان بر کفر، حا

زندگی و حیات در ادیان ابراهیمی با اعتقاد به ظهور منجی معنا  ،واقت  هستند، در معتقد در زمین 
مثل شود، ‌را شامل میمواردی  ،اما وجوه افتراق منجی در ادیان ابراهیمی ؛کند‌و مفهوم پیدا می

بودن خصوصیات و اوصاف ظاهری، نگاه قومی و فراقومی، رجعت، وجوه انسانی یا فرا انسانی 
ح  وجمت بندی کلی . در منجی بر مبنای آنچه حول وجوه اشتراک و افتراق موعودباوری مطر
 .گفتمان واحدی پیدا کردتعامل بین ادیان ابراهیمی با یکدیگر توان برای ‌می ،شد

کات و افتراقات ادیان ابراهیمی در گفتمان نجات می توان به ‌‌بر همین اساس، با توجه به اشترا
ای باشد برای هم افزایی اندیشمندان و صاحب ‌‌دقیق و روشنی دست یافت که زمینهراهبردهای 

نظران، هم در ساحت نظر و کنش اجتماعی و هم در جمت معتقدان و سالکان این اندیشه در 
 های عملی.‌ساحت
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 مسجدمقدس جمکران. قم، ،کمال الدین و تمام النعمه (.1395)_____________  .27

، ق(.1398. طبرانی، سلیمان بن احمد )28 قاهره، حمدی عبدالمجید سلفی،  محقق: المعجم الکبیر
 ابن تیمیه.مکتبه 

 بیروت، نشر دارالمعرفه. مجمع البیان، ق(.1306. طبرسی، فضل بن الحسن )29

یر )، . طبری30  ، بیروت، نشر دارالمعرفه. القرآنجامع البیان فی تفسیر  ق(.1412ابوجعفر محمد بن جر

تابخانه کنجف، ، المرتضی بشاره المصطفی لشیعة ق(.1383القاسم )‌‌. طبری آملی، محمدبن ابی31
یه.  حیدر

 .یاسلام معارف مؤسسه انتشارات قم، بة،یالغ ق(.1411الحسن ) بن محمد ،یطوس. 32

 . مومنین؟ع؟الامام امیرال ، نشر مکتبه، اصفهانالوافی ق(.1406ضیاء الدین ) ،علامه. 33
یانی، منصوره )34 زان. انتتهران، ، آتین قبالا )عرفان و فلسفه یهود( (.1384. کاو  شارات فرو
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ی هنری ها ترجمه ،(رساله 23 و  لیانج چهار  د،شاملیجد عهد) م(.1981م و 1895) مقدس کتاب. 35
 کتاب انجمن ؛لندن رونگتن، و  گلبرت مطبعه مقدس، کتابی مرز  برون و ی یایتانیبر  مجمع ن،یمارت

 . تهران ،1412 شمارهی پست صندوق مقدس،
 خان فاضل گلن، امیلیو  یها ترجمه ،(رساله و  کتاب 39 شامل ق،یعت عهد) م(.1895) مقدس کتاب. 36

 انجمن نشر  و  م1856 لندن واتس، امیلیو  مطبعه مقدس، کتابی مرز  برون و ی ائیتانیبر  مجمع ،یهمدان
  دن.یبرا و  لوه مطبعه ،لندن ملل، انیم در  مقدس کتب پخش

 مرکز  انتشارات قم، ،یقیتوف نیحس مترجم: ،هودی نییآ در  حایمس انتظار  (.1377وس )یجول ستون،یکرن. 37
 .مذاهب و  انیاد مطالعات

 دارالکتب الاسلامیه. ح: محمد آخوندی، تهران،مصح الکافی، ق(.1407محمدبن یعقوب ) کلینی،. 38

  قم، موسسه معارف الاسلامیه.، ؟عج؟یث الامام المهدیمعجم احاد ق(.1411) و همکاران علی، یکوران. 39
 .یالمع انتشاراتتهران،  ،یگرگان دونیرفر یام مترجم: ،تلمود از ی ا نهیگنج (.1382ابراهام ) کهن،. 40
 ه الاعلمی للمطبوعات.، نشر موسس، بیروتزادالمعاد تا(.‌‌باقر )بیمجلسی محمد . 41

ب التراث اءیداراح انتشارات روت،یب ،بحارالانوار  ق(.1403) ______________. 42  .یالعر

از  جمعی ،حدیث و  قرآن پایه بر  ؟عج؟مهدی امام دانشنامه (.1393) محمد شهری، ری محمدی. 43
  دار الحدیث. نشر  قم، ،پژوهشگران

باقی، بیروت، نشر محمد فواد عبدال :ق، محقصحیح مسلمتا(. ‌‌. مسلم، ابوالحسن بن حجاج )بی44
 .دارالفکر 

 ن، تهران، انتشارات صدرا.تکامل اجتماعی انسا (.1395. مطهری، مرتضی )45

، تهران، انتشارات صدرا. .(1391)_________ . 46  مجموعه آثار

یژگی» (.1390بهار ) مجتبیسید ،معنوی. 47 یارت ؟عج؟های شخصی حضرت مهدی  و ز ، «در ادعیه و
 .34شماره ، سال یازدهم ،انتظار موعودمجله 

 .دیمف کنگره انتشارات قم، ،الارشاد ق(.1413نعمان ) بن محمد د،یمف. 48
ر فی اخبار المنتظر ق(. 1399. مقدسی شافعی، یوسف بن یحیی )49 عبدالفتاح محمد  :ق، محقعقدالدر

 ، .  نشر قاهره، الحلو  مکتبه عالم الفکر

ین الدین 50 ، ، فیض القدیر شرح الجامع الصغیر  ق(.1356عبدالرؤف ). مناوی، حافظ ز المکتبه مصر
 الکبری.التجاره 
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، علی و همکاران ). 51 ، قم، دانشگاه گونه شناسی اندیشه منجی موعود در ادیان(. 1389موحدیان عطار
 ادیان و مذاهب.

 .نشر صدوق اکبر غفاری، تهران،علی  :، محققةالغیب ق(.1397. نعمانی، محمد بن ابراهیم )52
کسفورد. 53 کسفورد.1989، )واژه نامه کلیسای مسیحی آ  م(. لندن، انتشارات آ

54. Scholem, Ger,hom , The Messianic Iden in Judaism, London Allen & Unwin 

LTD, .1971 



 
 

 

 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1401بهار ، 76ودوم، شماره  بیستسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 22, No.76, Spring 2022 

کید بر اندیشهبا ت ،برای ظهور  «نیروسازی»بر تحلیلی   جوادی آملیعبدالله الله  آیت أ

 1فر   رضا مهدیان

 چکیده

گونی  انتظار ظهور امام عصر؟عج؟  در مورداز برترین اعمال امت اسلامی است که معارف گونا
نیروسازی » ،آن مطرح است. از جمله مواردی که در حوزه انتظار از اهمیت فراوانی برخوردار است

بر زیرا از عوامل مؤثر  ؛در روایات نیز مورد توجه واقت شده استاین امر است که  «برای ظهور 
تسریت ظهور و پشتیبانی رهبری جامعه مهدوی در تشکیل حکومت عدل جهانی نیروی انسانی 

گاه، خودساخته و کارآمد است که برپایه بعضی روایات به شمار آمده نیز شرط تحقق ظهور  ،آ
کید بر اندیشهاز مؤلفه است. تحقیق حاضر این  جوادی آملی با عبدالله آیت الله   انتظار را با تأ

ل نفسانی، ر، تخلق به فضایتحلیلی بررسی کرده است. آمادگی برای ظهو-روش توصیفی
  تایجی هستند که در اندیشهله ناز جم؛ ها‌شکوفاسازی اندیشه و ی، باسواد شدنگستر‌عدالت

کید بر مسئله نیروسازی برای ظهور  در تحقیق آیت الله جوادی آملی در تبیین مفهوم انتظار با تأ
 .گردند‌ملاحظه میحاضر 

 ی، مهدویت.نیروسازی برای ظهور، ضرورت انتظار، آیت الله عبدالله جوادی آملواژگان کلیدی: 

  

__________________________________   

        rezamahtab52@yahoo.com     كریم، ایران، قمقرآن و معارف استادیار دانشگاه علوم  1.

mailto:rezamahtab52@yahoo.com
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 مقدمه

رد بشر را بر محور انتظار گاین اندیشه جهانی که است ای ‌ظهور منجی آخرالزمان، اندیشه
عصر »با عنوان  ؟عهم؟(. عصر غیبت در فرهنگ اهل بیت164: ص1387آورد )جوادی آملی، ‌می

رد. از الزامات خاص خود را داشود. این عصر با این عنوان، اقتضائات و ‌شناخته می «انتظار 
های مکتب اهل بیت همواره مورد توجه جدی ‌ترین آموزه‌به عنوان یکی از مهم «انتظار » ،رو  این

گونی  اهل بیت از عصر نبوی تا عصر غیبت بوده و افزون بر تبیین حقیقت انتظار، مباحث گونا
ها را به   انتظار، ویژگی منتظران و مانند ایندستاوردهای مانند فلسفه و ضرورت انتظار، آثار و 

های ‌ترین اولویت‌از مهم ،«؟عج؟نیروسازی برای ظهور امام عصر »خود اختصاص داده است. 
 :1383 )ر.ک: نعمانی، ای بر دوش منتظران است‌این دوران است که بر پایه روایات وظیفه

کید  که روایتی از امام صادق؟ع؟‌‌چنان ؛(210ص بر اهمیت و ضرورت چنین معنایی از انتظار تأ
گر خداوند بلندکندفراهم  ر یت کیلو و ،خروج قائم یبرا دیاز شما با کیهر»دارد:  مرتبه  . پس ا
و انصار او  ارانیاز  که  نیکند تا ا یدارم که عمرش را طولان دیبداند، اممورد  نیدر ارا او  تین

از جمله عواملی است که در  ،دان یا تکمیل نشدن یارانفق .(335ص  :1422نعمانی، « )باشد
یط تحقق ظهور به شمار آمده است غیبت و تاخیر ظهور نقشی اساسی دارد و تکمیل یاران از شرا

نقش که توجه به   چنان ؛(210ص :1383نعمانی،  و 13، ص7: ج1372)ر.ک: شیخ مفید، 
گر نصاساسی است. ، امری ها در تحقق ظهور ‌انسان  ،شودل یصالحان  منتظر به کمال خود نااب ا
عمال یناپذ ت نفوذیی سبحان مشگردد و خدا ینه ظهور انسان کامل فراهم میزم ر خود را ا 
(. روشن است این گفته به این معنا نیست 260-259، ص 2ج تا:‌)جوادی آملی، بی دیفرما یم

ی از شرایط تحقق ظهور است یک ،که اشاره شد بلکه چنان ،که تکمیل یاران علت تامه ظهور است
به این نقش اساسی حتی در یاری ائمه  ؟عهم؟زیرا در روایات معصومان ؛که البته نقش اساسی دارد

اند ‌پیشین اشاره شده و نبود یاران مخلص را دلیلی بر اقدام نکردن به تشکیل حکومت دانسته
رصتی است برای آزموده رو عصر انتظار ف  از این(. 237، ص4ج :1379)ر.ک: ابن شهر آشوب، 

در  ؟ع؟موسیحضرت سازی برای ظهور. مخالفت بنی اسرائیل با ‌شدن و تکمیل یاران و زمینه
که گفتند:  ،ورود به سرزمین مقدس، بهترین گواه بر ضرورت نیروسازی پیش از ظهور است

هَت ْ >» اد ْ َ ن ْت َ  ق 
كَّ  وَّ  أ َّ ث  ُ لا رَّ اث ِ ف  ا ق َّ َ ث   ا أ ِ اعِذُون َ  هاهُن   در  ما که دیبجنگ دیبرو ردگارتپرو و تو ؛ پس< ق 
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منتظر  ،ایشانمنظر (. از 65ص :1388ک: جوادی آملی، )ر. (24: مائده)  «میا نشسته جا نیهم
 آثار  و مآثر  معارف، امور، که کند تلاشی دگرساز محور  واقعی کسی است که افزون بر خودسازی در 

 همان،کند ) ایاح را ها  آن مکتب قیطر نیبد و اموزدیب گرانید به دهد، نشر  را ؟عهم؟بیت‌اهل
را به لحاظ کمی و کیفی توصیم و  روشنی یاران امام مهدی؟عج؟‌ت ظهور، بهروایا .(55ص

، محاسن اخلاق، پارسایی هایی مانند  گیویژ ؛اند‌مشخص کردهتکلیم منتظران را در این زمینه 
؛ اربلی، 207: ص1422 ،ینعمانر.ک: )هی، اهل انتظار، نجیب، فقیه و دین شناس معرفت الا
برای هایی هستند ‌شاخصها ‌. این ویژگی(350ص ،1ج :1415 بحرانی، و 478، ص2ج :1381

افتد و این نیروها در گذر ‌اتفاق نمییکباره تربیت نیرو در عصر انتظار؛ زیرا تربیت چنین نیروهایی 
ردم به آن حضرت مراجعه مدرمورد  -همان گونه که از سخن امیر مومنان شوند‌زمان ساخته می

ضرورت نیروسازی برای ظهور حجت خدا و به دست گرفتن امور از  -به منظور پذیرش حکومت
  شود:‌سوی ولی خدا روشن می

گر آن اجتماع عظ گر تمام شدن حجت و بسته شدن راه عذر بر من میا گر   نبود و ا نبود و ا
ستمکش ساکت  یستمگر و گرسنگ یخدا از دانشمندان نبود که در مقابل پرخور مانیپ

و  انداختم یاش م‌شانه یدست نگذارند، همانا افسار خلافت را رو یو دست رو نندیننش
 . )نهج البلاغه، خطبه شقشقیه( نشستم یمانند روز اول کنار م

و کارآمد است.  افتهیپرورش  یروهاین ازمندین ،یظهور حکومت مهدو یجامعه برا یآمادگ
به منظور  یمناسب اجتماع یها‌نهیفراهم بودن زم و یجامعه جهان رشیپذ و یآمادگ ،نیبنابرا
گاه و اورانی یتعداد کاف از حکومت و یبانیپشت  و لیتشک و یبه رهبر یکمک رسان یکارآمد برا آ

 و روین تیامور مهم جز با ترب نیا .در ظهور است لیاز عوامل دخ ؛حکومت یمرکزاداره هسته 
 و تیترب و میبه تعل اتیروا قرآن و اتیرو آ  نیممکن نخواهد بود. از ا تیاشاعه فرهنگ مهدو

توان با نیروسازی برای امام ‌در عصر غیبت چگونه می دارند. یا ژهیتوجه و یروسازین
ترین سوالی است که پژوهش حاضر به دنبال ‌زمینه ظهور ایشان را فراهم کرد؟ مهم عصر؟عج؟

کید بر ا از جمله عالمان  ایشانجوادی آملی است. عبدالله آیت الله   هندیشیافتن پاسخ آن با تأ
و  ها‌سلامی، به ویژه در زمینه معارف مهدویت، صاحب اندیشهاست که در معارف ا ای‌فرهیخته
ست. ایشان افزون بر ا راهگشا ،برای منتظران راستین آن حضرتاست که ژرفی  های‌دیدگاه
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د که با مراجعه به ضوع مهدویت به گونه مکتوب دارمو تبیین مسائل ظهور در بیان، آثاری در 
منظومه فکری ایشان در هر یک از موضوعات مهدویت  توان به خطوط کلی‌ها می‌و گفتهاین آثار 

های    به ویژه موضوع انتظار از وجوه تمایز دیدگاه ،تبیین مسائل کاربردی مهدویت دست یافت.
 .این عالم فرزانه با سایر دانشمندان است

 پیشینه پژوهش
همواره مورد توجه اندیشمندان و محققان اسلامی  «؟عج؟ظهور امام عصر »و  «انتظار »موضوع 

رغم این،  اند. به‌آراستهتحریر ویژه محققان شیعی قرار گرفته و آثار فراوانی در این موضوع به  و به
به موضوع  ،شدتواند مرتبط با‌غالب این تحقیقات که به طور خاص با موضوع پژوهش حاضر می

بط با موضوع این پژوهش مرت به بعضی از این مقالات کهاند. ‌پرداخته« سازی ظهور ‌زمینه»
 : شود‌هستند، اشاره می

گاه در مقاله  کید بر ‌های جامعه زمینه‌بررسی شاخصه»سید محمدرضی آصم آ ساز ظهور با تأ
گاه،  «روایات نصرت ل بر مشتقات واژه به بررسی روایات مشتم (؛104-79: ص1391)آصم آ

سازی را بررسی کرده ‌شناسی آن پرداخته و از این رهگذر ارتباط نصرت با زمینه‌و مفهوم« نصر »
-117: ص1388)صمدی،  «سازی ظهور ‌آموزه انتظار و زمینه»است. قنبرعلی صمدی در مقاله 

در ضمن  و کند‌تقسیم می« انتظار زمینه ساز »و « انتظار خاموش»انتظار را به دو گونه  (؛136
ز به فراهم شدن یچ ، قبل از هر پس از ظهور ؟عج؟ یامام مهدبه این مطلب که  ساز ‌انتظار زمینه

 سازی‌زمینه و خانواده»در کتاب راد  یمحمود ملکاست. کرده   اشاره ،از داردیژه نیاران ویرو و ین
 تربیت برای است معتقدشده،  منتشر  اسلامی علوم و فرهنگ پژوهشگاه که توسط «ظهور  برای
 آفرینی‌نقش تواند‌میمختلفی  های‌‌عرصه در  خانواده ؟عج؟مهدی حضرت ظهور  سازان‌زمینه
 گستره در  فرزندان مهدوی تربیت به تر   بیش کتاب این در . (336-1: ص1395راد، ‌)ملکی کند

کید خانواده  حسین نوشته ،«ظهور  سازی‌زمینه و مردم» کتاب در  همچنین. است شده تأ
نژاد، ‌)الهی است شده اشاره ظهور  سازی‌زمینه روایی و قرآنی فلسفی، و عقلی دلایل به نژاد،‌الهی
در آثار نویسندگان  ،«نیروسازی»موزه انتظار با مفهوم بررسی آ حاصل این که(. 327-1: ص1397

کید بر اندیشه تر مورد توجه واقت شده  این حوزه کم  ،آیت الله جوادی آملی  است و این مهم با تأ
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 هاست. ‌اضر از سایر پژوهشدو وجه امتیاز مقاله ح

 مفاهیم

 انتظار الف( 
 ردنکچشم دوختن، با تأمل نگاه  یو مشتقات آن در منابت لغت، به معنا« انتظار » هواژ

)زبیدی، را داشتن و مراقب بودن  یگر بودن، توقت امر‌نظاره ؛(830، ص2ج :1407)جوهری، 
ا یو  یدوار بودن و مترصد بودن وقوع امریامی آمده است. انتظار به معنا ؛(539ص، 7: ج 1414
انتظار در اصطلاح روایات مهدویت به معنای امید به  است. یقلب ای‌هواستبه خی ابی دست

 ،2ج :1363 قمی،: خدا است )ر.ک ولیّ ر منجی آخر الزمان و ای روشن با ظهو‌گشایش و آینده
تظار به دو گونه قابل تصور . ان(91ص ،4ج :1415 بحرانی، ؛320ص ،1ج :1395 صدوق، ؛77ص

. انتظار مطلوب روایات مهدویت گونه دوم انتظار «ساز ‌انتظار زمینه»و  «انتظار خاموش»است: 
تنها ‌ن نگاه، نهیانتظار است. در ا هبه مقولی نگاه جامت و کاربرد ساز،‌نهیمنظور از انتظار زماست. 

اساسا  انتظار  ت ظهور دارد، بلکهیدر تسر کننده‌نیینقش مؤثر و تع ی،ت جمعاراده، تلاش و خواس
)ر.ک: صمدی،  ستا معنا‌ینامعقول و بی ساز، امر‌نهیکارها و اقدامات زمبدون توجه به ساز

ساز است که از ‌انتظار زمینه نیز معنای مورد نظر تحقیق حاضر  ،بر این اساس .(123: ص1388
 های آن نیروسازی برای ظهور است.‌جمله مولفه

 نیروسازی برای ظهور ب( 

لحاظ روحی، از  تربیت افرادی است که ،«؟عج؟نیروسازی برای ظهور امام عصر »مقصود از 
توانمند باشند؛  ؛فکری، جسمی و سایر مواردی که برای برطرف کردن موانت ظهور بایسته است

خطری از طرف افراد جامعه نداشته و به گونه ‌هیداحساس  ندامام ظهور کردوری که وقتی ط‌به
گونی مانند باشنداندازه کافی نیرو برای اصلاح جامعه داشته  . این نیروسازی در ابعاد گونا

ی کس ی،فرهنگ بخش آیت الله جوادی در منظر کند. از ‌فرهنگی، علمی و نظامی ظهور پیدا می
 نهیزم قیطر نیا از  تا بپردازدی دگرساز به ی،خودساز بر  علاوه که است حضرت آنی واقع منتظر 
با اشاره به روایت امام ایشان  .(53ص :1388)جوادی آملی،  کند فراهم را حضرت آن ظهور 
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ر »فرماید: ‌می ؛(210ص :1383 ،یک: نعمانر.) ؟ع؟صادق  که استی کس حضرت آنی واقع منتظ 
 نبرد با حضرت آن چون. ... باشد ی وار آمادهجیبس خلاصه و نبرد مبارزه، جنگ، رزم، اهل

رو در ادامه به   از این(. 63ص :1388 )جوادی آملی،« کند یم اصلاح را جهان ر یگ نفس مسلحانه
 : شود‌های نیروسازی اشاره می‌شاخصه

 ظهور ی برای آمادگ. 1

سازی به ‌، و زمینه؟عج؟سازی ظهور مهدی موعود‌دوران غیبت، فرصتی است برای زمینه
سازی ظهور در ‌معنای به وجود آوردن مقدمات انجام دادن امری است. بر این اساس، زمینه

(. ظهور حجت 20: ص1390)آیتی،  چینی و آمادگی برای ظهور است‌نگاه اولیه، به معنای مقدمه
حقق آن بسیار در تنیز اما نقش مردم  ؛هی وابسته استها به اراده الا‌سایر پدیدههمچون خداوند 

 مومنان حکومت را به دست گرفتند. ستر حضور مردم بود که امیرتأثیرگذار است. در ب

 د: فرمای‌آیت الله جوادی آملی می
ن، منتظر صادق را بدان یدبخش و اصلاحگر انتظار راستین، امیمجموعه آثار تحرّك آفر

ط و یواجد شرا د هموارهیبا یداست، میشود که چون وقت ظهور ناپ یرهنمون می سو
ر، یم و تأخیز از تسویو پرهی ن آمادگیباشد و هم ؟عج؟موجود موعودی لوازم ظهور مهد
خواهد ی یسهم بسزای و عقل جمعی ا جامعه، در بارور شدن فکر فردیدر اصلاح فرد 

 (. 259تا: ص‌بی و همان، 186-185 ص: 1387جوادی آملی، ) داشت
 ،یمعرفتلحاظ ظهور از  یبرا یمقصودمان آمادگ م،ییگو یظهور سخن م یساز‌نهیاز زم یوقت
گر امام ظهور  یا‌گونه‌امر معصوم است؛ به رشیپذ یبودن برا ایو مه یرفتار ،یاخلاق از  ،کنندکه ا
آن حضرت وجود نداشته باشد و  یبرا یکاست ایخطر  دیه ساز،‌نهیزم ۀجامع ایافراد  یۀناح
مفهوم آمادگی  ،بر این اساس .(20: ص1390)آیتی،  معصوم شوند تیولا یرایپذ سازان،‌نهیزم

خواهند  ر خود در جامعه، پذیرای ظهور امام؟عج؟برای ظهور، تربیت نیروهایی است که با حضو
و... همراه « ظهور »، «فرج»، «امیق»همواره با پسوند  ی،عیدر فرهنگ ش «انتظار »اصطلاح بود. 
یام حرکتی جهانی علیه تمام مستکبران و جا که این ق ( و از آن120ص :1388)صمدی،  است

 باید خود را در این گستره آماده کنند. نیز منتظران ظهور  ؛ستمگران جهان است
کز قدرت و فساد ب خواهد یکه م یبزرگ یمنج ی  سرباز مبارزه کند،  یالملل‌نیبا تمام مرا
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گاه یبه خودساز اجیاحت منتظران امام زمان  فهیوظ نیتر  دارد... بزرگ ینیب‌و روشن یو آ
با  یو عاطف یو اعتقاد ینید یوندهایو پ یو عمل یو اخلاق یاست که از لحاظ معنو نیا

که در  یخود را آماده کنند... کس ان،یپنجه درافکندن با زورگو یبرا نیو همچن نیمؤمن
ه کند ک یصلاح را آماده سازد و کار یها‌نهیدر خود زم دیانتظار آن مُصلح  بزرگ است، با

 . (25/09/1376 یمقام معظم رهبر اناتی...)بستدیتحقّق صلاح با یبتواند برا
جوادی در  الله از لوازم آماده شدن و آماده ساختن جامعه برای ظهور است که آیت «بصیرت»

 د: فرمای‌این زمینه می
روشنی دریابد،  کسی که وظیفه خود را در راستای تحقق حکومت امام معصوم عصرش به

اش را ‌کند تا امر آن حضرت را در درون و برون احیا سازد و خویش و جامعه‌یتلاش م
یابد تا ‌گاه چنین فردی شایستگی می‌مهیای ظهور وجود مبارک امام زمانش کند؛ آن

َّ»براساس  دُون  ْ اَّيَ  مْرنِ 
 
خود شود و قلبش به  ( مجرای فیض عنایات ولیّ 73)انبیاء:  «بِأ

ن رو آ‌گردد و چون قلب هدایت شد، قالب نیز دنبالهنور معرفت و فروغ ایمان روشن 
 (. 178ص :1387خواهد بود )جوادی آملی، 

در سایه بصیرت از هید تلاشی برای  ؟عج؟منتظران راستین امام عصر  ،براین اساس
  کنند.‌نمی ینیروسازی و آماده ساختن جامعه برای ظهور و فرج امام خویش فروگذار

است که سبب امید به آینده  ؟عهم؟ترین آرزوهای مکتب اهل بیت‌از بزرگ ؟عج؟امام عصر  فرج
بهترین عمل امت  (. رسول خدا؟صل؟163عه اسلامی است )همان، ص و حرکت و پویایی در جام

لَُّ»د: ندان‌را انتظار فرج از جانب خدای سبحان می فْض 
 
الَََِّّّأ عْم 

 
َََّّّأ ز   َّع  َّالِلَّ َّمِن  ُِ ر 

َّالْف  ارُ َّانْتِظ  تِِ م  
ُ
ََّّأ و 

ل های انسان جا «رفتار »(. براساس این روایت، انتظار در زمره 644، ص2ج :1395)صدوق،  «َّج 
 گیرد که شخص منتظر باید اقدامی مناسب با امر مورد انتظار انجام دهد. ‌می

ها ‌سازی عدّه و عُدّه در تمامی زمینه‌در آماده ؟عج؟منتظران راستین فرج مهدی موعود
و جهاد در راه خدا کوشا هستند. به قطت، پس از ظهور، آن  از جمله مسائل نظامی

را خواهند داشت که اش ‌یاریپس کسانی توان  .خواهد بودرو ‌روبهحضرت با جنگ 
گر کسی اهل کارزار نباشد )جوادی  کار او زار خواهد بود ،کارآزموده این میدان باشند و ا

 (. 166ص :1387آملی، 
 ،سازی لازمه این آمادگی و زمینه و سازی برای ظهور است‌مینهدوران انتظار، فرصت آمادگی و ز
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پذیری در مسیر ظهور و نیروسازی برای آن است. همین ‌تلاش و پویایی و مسئولیت
انتظار در معیار تمایز منتظران راستین از مدعیان دروغین است.  ،پذیری و تلاش‌مسئولیت
 ابودنیو مه یآمادگ یبلکه به معنا ست،ین یتیمسئول یو ب یکار یب یبه معنا ات،یاصطلاح روا
َّته»است:  َّامرا  امام « کند؛ کسی که منتظر امری باشد خودش را برای آن آماده میلهَّأَّيمنَّانتظر
 فرمایند: ‌زمینه می نیدر ا ؟ع؟صادق

که دوست دارد از اصحاب قائم باشد، پس منتظر و اهل ورع باشد و خود را به  یکس
گر بعد از آن .که منتظر است یدر حال ؛دیارایب یمحاسن اخلاق رفت قائم  ایکه از دن‌پس ا

 .(207ص: 1422 ،ی)نعمان تاست که قائم را درک کرده اس یکرد، اجر او مانند کس امیق
پذیری منتظران و فرار از مسئولیت مدعیان ‌آیت الله جوادی در مقام مقایسه میان مسئولیت

تعبیر « بدوستداران امام غای»و از گروه دوم به  «م قائمدوستداران اما»انتظار از گروه نخست به 
پندارند هنگام ظهور، آن  یبه غلط مدسته دوم (. 181: ص1387)ر.ک: جوادی آملی،  ندک‌می

نبرد، با ی ها د و بدون جهاد و مبارزه و اعزام افراد به جبههنریگ یشخصا  کار را بر عهده م حضرت
منتظر امام قائم کسی است که . (264، ص22ج :1389، )همان دنکن یمشکل را حل می ا معجزه

اما آن  ؛داردقیام  ،وظایمزمینه به اجرای ز در این بیند و خود نی‌امام را همواره در حال قیام می
امام را است؛ انتظار مدعی پذیر نیست و تنها ‌وظیفه نبوده و مسئولیتدادن که به دنبال انجام 

 انتظار   ،د. در حقیقتند تا از منتظران تکلیفی مطالبه کننحضور ندارامام گویی  ؛بیند‌غایب می
اما انتظار  ؛روایات مهدویت و آیات قرآن مورد توجه قرار گرفته است است که در  ساز ‌نهیزم

و طبیعی  داند و برای عوامل انسانی‌هی میپدیده ظهور را تنها معلول اراده و مشیت الا ،خاموش
چنین تعابیری به استخراج  ،(. در واقت120ص :1388ر.ک: صمدی، نقش چندانی قائل نیست )

است که بدون این که از بیرون چیزی بر آنان تحمیل شود، ناظر افراد های ‌درونمایه و استکشاف
 . کند‌میاز درون آنان را شکوفا 

ن َّ >بر اساس ی یکه از سوت هستند قی آن حضریبت، کسانی منتظر حقیغ در عصر  ي  د 
ل َّ كُرون َ أَّ د  ث َّ

رض   موت ِ وألاَّ ِ ألس َ لق  رون َ ف ي ج َ
ك َّ ف َ ن َّ َّ هِم وث  ون ِ ن  ُ لي ج  عودًأ وعَّ مًا وق ُ ن  اهل  ؛(191 )آل عمران: <أللهَّ ق ِ

گر، یدی یدارند و از سوی از انسیشه و راز و نیش، خواست و اندیایمعرفت و فکر و ذکرند و با دعا و ن
َّسهما َّ»بر اساس  وجَّالقائَّولو َّأحدكمَّلخر آماده جهاد،  همواره ؛(335: ص 1422نی، )نعما «ليعدن 
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. بر این اساس منتظران باید از (181ص :1387 ،یآمل یجواد) ثار و نثارندیشهادت، حماسه، ا
به اندازه دیگری دارای نیز آمادگی فکری، روحی و نظامی برخوردار باشند. هر یک از این موارد 

با جهاد و شهادت و مبارزه ندارند، خواسته ی وندیکه پی زاهدان و عابدان ،رو‌اهمیت است. از این
ی ن افرادینه امام قائم؛ و چون آن حضرت ظهور کند، چن ،اند بیخواسته دوستدار امام غااا نی
زش را یآم مخاطرهی ها رتیآموز و س مبارزهی ده و دستورهایاند که از او رخ برتاب ین کسانیاول

قائم آل »نه  ،است« ؟صل؟حمدب آل میغا»نان، یت خواهند دانست. مطلوب انادرس
  همان(.) «؟صل؟محمد

گر کسی در عرصه علمی و عبادی آمادگی داشته باشد  ،البته این سخن بدین معنا نیست که ا
بلکه کمال انتظار در  ؛ولی در حوزه نظامی آمادگی لازم را نداشته باشد در زمره منتظران نیست

ی و نظامی است و تکمیل تعداد چنین های فکری، روحی، عباد‌کسب آمادگی در تمام حوزه
که وجود آنان در جامعه عصر ظهور که   چنان ؛یارانی، تسریت در ظهور را به دنبال خواهد داشت

برای پیشبرد امور حکومت جهانی بسیار ضروری  شد،ای به پهنای جهان را شامل خواهد ‌گستره
 است. 

 یو عملی علمی ها در عرصهی یهد و پارسادر کنار زمنتظران راستین  آیت الله جوادیاز دیدگاه 
ت امامشان )هرچند به یو حمای اریی را برا داند و خو جهاد، مبارزه و شهادتدان یاهل م نیز 

بنابراین منتظران راستین باید همواره خود را  (.)هماناند  ا کردهیر( مهیك تیآماده ساختن 
 د یا در انتظار نکن‌مسئولیتی را از آنان طلب نمیامام بیازمایند که منتظر امام غائب هستند که 

 .سازی زمینه ظهور تلاش ورزند‌پذیر باشند و همواره برای آماده‌اند که باید مسئولیتامام قائم

 های فردی و اجتماعی  عرصه اصلاحگرایی در . 2
د از که هر بامدا یارانی ؛ظهور هستند یموعود از عناصر اصل یمهد ارانیگمان سربازان و  یب
دستورهای آن از  یو فرمانبردارامام عصر؟عج؟ شتاب در برآوردن حاجات  ،سبحان یخدا

در  یگاهیجا نیکه چن ستین یدی(. ترد303-302ص :1423 ،ی)مجلس کنند یرا طلب محضرت 
 ،رو نی. از ادیآ یبه دست م ؟عج؟شدن به امام عصر  کیزدو ندرون و اصلاح  یپرتو خودساز
 شیبا رفتار و گفتار خوکنند، ‌میآراسته  لتیفض نیخود را به ا که نیافزون بر ا ،نیمنتظران راست
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احیای امت اسلامی تنها در  .ورزند‌میتلاش  ؟عج؟امام عصر  یبرا روین تیبه اصلاح جامعه و ترب
 . شود، بلکه افزون بر علم، احیای عملی امت هم لازم است‌پرتو علم محقق نمی
مند کردن ‌علاقه نیباور کردن، مردم را به د نیرا در مردم زنده کردن، مردم را د ینیروح د

د و با نمکروه و مباح را بدان رند،یبگ ادیواجب و مستحب را  ،دنریبگ ادیکه حلال و حرام را 
 یکار به عهده مصلحان جوامت اسلام نیاست. ا یعمل یایاح کی نیا ؛حرکت کنند نید

 .های احیای تفکر دینی(‌سلسله سخنرانی :1373)جوادی آملی،  است
. ‌منتظر واقعی امام عصر؟عج؟، خود صالح است و نسبت به جامعه اصلاح با ی ن کسیچنگر

َّ» خواهد: ین میسبحان چنی ش از خدایخوی مولای اقتدا به دعا هُم  اََّّالل   بََُّّإِن   رْغ  َََّّّن  يْك  َََّّّإِل  ة  وْل  َّفَِّد 
َّ ة  يَ  رِ

ََّّك  اَّتُعِز ُ م ََّّبِه  سْلَ  ََّّالِْْ هََُّّو  هْل 
 
ََّّأ ََّّو  اَّتُذِل ُ ََّّبِه  اق  ف  ََّّالن ِ هََُّّو  هْل 

 
ََّّأ اَّو  لُن  ع  ْ اَّتَ  ََّّفِيْ  اةََِّّمِن  ع  ََّّالد ُ ََّّإِلَ  تِك  اع  ََّّط  ةََِّّو  اد  َّالْق 

َّ بِيلِك   ؟ع؟است که امام معصومی بلندی ن همان معنایا .(424، ص3ج :1407 ،ینی)کل «فَِّس 
يْكُمَّْ» د:نیفرما یبت میعصر غ ان در یعیفه شیان وظیو در بکرده بدان اشاره  ل  اءَََِّّّع  ع  ََّّبِالد ُ ارََِّّو  َّانْتِظ 

ُ ر  سفارش به دعا و انتظار (. 184ص :1387 آملی، جوادیو  332ص  :1411)ابن طاووس،  «!َّالْف 
ج در سخن امام گر چرا » ؛اشاره به دو وظیفه فردی و اجتماعی در عصر غیبت دارد ؟ع؟فر که ا

و ی تنها باشد، انتظار فرج قطعا  ناظر به هر دو جنبه فردی سازو خودی دعا ناظر به جنبه فرد
منتظران  (.همان ،یآمل ی)جواد «استی گرسازیو دی گر، خودسازیا به سخن دیی اجتماع

در حوزه اصلاحگرایی  ،و تلاش در تربیت دیگران اخلاق فردیدر حوزه  ،راستین با خودسازی
گیرند، به نیروسازی برای ظهور ‌که خود در زمره نیروهای ظهور قرار می افزون بر این ؛اجتماعی

 . کنند‌میاقدام و زمینه تشکیل دولت کریمه را فراهم 

 در حوزه اخلاق فردی نیروسازی. 1-2
اخلاق فردی، انسان را  .ستا ها‌فردى انسان زندگیهاى اخلاقی مربوط به ‌ارزش ،اخلاق فردى

صبر، حکمت، توکل، اخلاص و عزّت  نظیر یی ها‌لتیفض رد؛یگ ینظر م در  دیگرانرابطه با جدا از 
. آراسته شدن به فضایل اخلاقی و مغزى‌زدگی و سَبُک‌پُرخورى، شتاب یی نظیر ها‌لتیو رذ ؛نفس

های اساسی منتظران راستین ظهور است که در روایات باب ‌ل اخلاقی، از ویژگیپرهیز از رذای
کید شده است ها‌بر آننیز انتظار   )ویکی پرسش، تفاوت اخلاق فردی و اجتماعی(.     تأ
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 ل نفسانیه فضایتخلق ب. 1-1-2

ابتدا باید خود نیروی آن امام شود و سپس  ،خواهد برای امام عصر نیروسازی کند‌کسی که می
خود در اردوگاه امام بود و به منظور جذب  ،که حبیب بن مظاهر   چنان ؛در پی نیروسازی باشد

، 3ج  :1417و بلاذری،  91-90، ص5: ج 1411)ر.ک: ابن اعثم،  یرو به میان قوم بنی اسد رفتن
 پیش از  باید دهد، قرار  مردم پیشوای را خویشتن هرکس»د: نفرمای‌می ؟ع؟(. امیر مومنان180ص

 وسیله به تربیتش از  قبل کردارش و سیره وسیله به تربیتش و بپردازد خودش تعلیم به دیگران
کسی که به دنبال  ،(. براساس این سخن نورانی480ص :1414)شریم رضی، « باشد زبانش

ل نفسانی ، تخلق به فضایلازمه آنو  خود باید از نیروهای ظهور باشد ،نیروسازی برای ظهور است
 ها تاثیر بگذارد و نیروهای شایسته تربیت کند. ‌دلبر است تا بیان و بنانش 
ترین عوامل تهذیب نفس در عصر غیبت است. اهمیت ‌ماز مه ؟عج؟،درک حضور امام عصر 

، 1ج :1407)کلینی،  شود‌می تر ‌روشن ؟ع؟این درک حضور با  تأمل در روایات عرض اعمال بر امام
  .(220-219ص

كُل ِ  هُوَّ > مظهر  را او و داند‌یم حاضر  و حیّ  موجود را شیخو امامی راست به که کسی ی ءٍ  ث ِ  ش 
م لن  عُ  هُوَّ > ،(29 بقره:) <عَّ من  ر ألس َ ضن  لي كُل ِ  هُوَّ > و( 1 اسراء:) <ألن َّ ی ءٍ  عَّ د ش  هن  َ  سبأ:) <ش 
 داند،‌یم خود معصوم امام وی هالا فهیخل محضر  در  را شیخو هماره شناسد،‌می( 47
 اساس بر  گاه آن و کند‌یم ادراك بالاتر ی ا‌مرتبه در  را والا ی خدا حضور  که گونه همان
 درون از  و کند‌یم شهیپ ایح او فهیخل و سبحانی خدا محضر  در  قرآنی اساسی ها‌آموزه
 و کند‌یمی دوری معاص و ها‌یزشت از  و دهید شیخو امام و حق مشهد در  را خود برون، و
: 1387سازد )جوادی آملی، ‌یی منوران را قلبش شده، او روح هیتنز موجبی انتظار نیچن
 (. 185ص

به ورع و تقوا و آراسته شدن به فضایل اخلاقی در  وایات باب انتظار نیز، ائمه معصوم؟عهم؟در ر
 .اند‌کردهزمان انتظار سفارش 

 . باسواد شدن2-1-2
 گاهیجا -نازل شده بر رسول خدا هستند اتیآ نیکه از آغاز -سوره علق اول  اتیبا تأمل در آ
خلقت بشر آغاز  یدر وصم پروردگار متعال، سخن را از ابتدااین سوره . شود یعلم مشخص م
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سخن انسان  یمتعالفرجام و به گفته دانشوران، از آغاز و  م،یو سپس از علم و تعل کند یم
آن انسان  گر ی، د«متعلم»معنا باشد که انسان   نیبد دیشا «اقرأ»لفظ تکرار  خصوصا   گوید؛‌می
 انیدر م میو تکل تی(. در اسلام هر جا سخن از مسئول37، ص1ج :1393 ،ی)مدد ستین« علق»

که  ی(. علم از ابزار قدرت است و کس41، صهماندوشادوش آن مطرح است ) ز ین است، علم
برخوردار است.  یتر  شیب یاز توانمند ،مربوط به آن یها‌هدر حوز ،باشد تیفضل نیا یدارا

 :1404 د،یالحد ی)ابن اب «لطانسََُّّلمَُّلعَِّا َّ»نکته اشاره دارد:  نیبه هم ؟ع؟مومنانریام یسخن نوران
منتظران به سلاح مجهز شدن اندوختن دانش و  یاست برا ی(. عصر انتظار فرصت319، ص 20ج 

وظایم منتظران را  یا به اقتضای هر زمان،به تناسب شرایط هر فرد  ؟عهم؟امامان معصوم .دانش
گون تبیین کرده‌در قالب از جمله در قالب دعا به شرح وظایم منتظران  ؛اند‌های گونا
که به منظور ایجاد ارتباط میان منتظران با  افزون بر این ،دعاهای مأثور  ،بنابرایناند. ‌پرداخته
کید دارند. تدبر در این دعاها ‌صادر شده ؟عج؟امام عصر  اند؛ بر وظایم آنان در عصر غیبت تأ
در  یالله جواد تیآ دهد یکی از وظایم منتظران تحصیل علم و باسواد شدن است.‌نشان می
 : دیفرما یم بتیدر زمان غ یوزاند‌دانشضرورت مورد 

 .دهد یمنشان را  بتیدرس باسواد شدن عصر غ ؟عج؟امام زمان ینوران یدعاها نیا
و  یتوده مردم که مشغول کشاورز م،یدار  فهیوظ کی ،میدانشگاه هست ایما که در حوزه 

ما باشند  ها جلوتر از   آن امتیدر ق دیحالا شا ؛دارند یگریحساب د کیهستند   یدامدار
 ی)جواد است یما باسواد شدن است و عمل  باسواد فهیو وظ میدار  یا‌فهیاما ما وظ ...؛
 (. لاقدرس اخ :24/03/1393 ،یآمل

 ؟عهم؟نامعصوم اتیدر روانیز  ،منتظران در آراسته شدن به آن است فهیکه وظ یدانش یمحتوا
انتخاب  ،حوزه و دانشگاه در دعاها فهیوظ که نیا انیببا  یآمل یالله جواد تیشده است. آ انیب

 :دیفرما یم ؛دنآموز یاست که درس علم م ییدعاها
گر به عنوان یک َّ»به دعای  پژوهشگر  و محقّق ا هُم  اََّّالل   قْن  زُ ََّّارْ وْفِيق  ةَََِّّّت  اع  )کفعمی،  «الط  

 دعای ؛است باسوادی دعای این بینید که‌می ؛کنید مراجعه ،(349: ص141٨
 ؛کند یها را مشخص م‌جوان فهیوظ ؛کند یعلما را مشخص م فهیوظ ؛است آموزی‌درس
 .()همان کند یرا مشخص م ایاغن فهیوظ کند، یرا مشخص م نیمسئول فهیوظ
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به  دیبا ،یاندوز‌دانش ر یاست که منتظران در مس میوظا نیشناخت امام از جمله ا نیهمچن
 داشته باشند. توجهی ویژه شناخت امام 

 بتیما در عصر غ فهیوظ که سؤال کرد ؟ع؟زراره از وجود مبارک امام صادق یوقت
ِفْنی» :بخوان را ینوران یدعا نیا ند:فرمودامام  ؛ستیچ ر  َّع  هُم  

لل  َََّّّا  ْ َّلَ  َّاِنْ ک  اِن   َّف  ک  فْس  ن 
ِفْنی ر  سَََُّّّتُع  َّر  عْرفِْ َّا  ْ َّلَ  ک  فْس  َّن  ک  ِفْنیَّول  ر  َّع  هُم  

لل  فْنیََّّا  ِ ر  َّتُع  ْ
َّلَ  َّاِنْ ک  اِن   َّف  ک  سُول  َََّّّر  ْ َّلَ  ک  سُول  ر 

ِفْنی ر  َّع  هُم  
لل  َّا  ک  ت  عْرفَِّْحُج   ََّّا  ک  ت  ِفْنیَّحُج   ر  َّتُع  ْ

َّلَ  َّاِنْ ک  اِن   َّدََّّف  نْ لْتَُّع  ل  َّض  ک  ت   نیا «َّنییحُج  
 نیا .است یمعتبر تیو روا کند یاست که زراره از وجود مبارک حضرت نقل م ییدعا
 (. همان) دهد یرا به ما م یشناس‌درس امامت نیرت‌قیعم
و  دیو آن هم در پرتو توح امبر یشناخت امام در گرو شناخت پ ،ینوران یدعا نیبر اساس ا
 یافتنیاست که با عقل در  یکه منصب امامت از مناصب  چنان ؛حاصل خواهد شد یخداشناس

نیست تا مردم با رأی  «وکالت»امامت از سنخ  زیرا ؛شودشناخته  یوح ر یاز مس دیو با ستین
زیرا  ؛شود‌هی انجام میاست که با نصب الا «ولایت»خویش او را انتخاب کنند، بلکه از سنخ 

ترین شرط امام، عصمت است که شناخت آن در حوزه تجربه و دانش بشری نیست. از ‌مهم
 فرماید: ‌رو آیت الله جوادی می‌این

 مییتا بگو ستیکه امام، رهبر که ن نیا یراب ؛شناخت شود یرا بدون امام نم امبر یپ
که  فهیبا سق ،شود یحل م ر یبا غد نیا .است فةالرسولیاداره کند، خل خواهد یجامعه را م
که  یاست و کس فةالرسولیاست وجود مبارک امام، خل فةاللهیخل امبر،یپ .شود یحل نم

 ؛شناسد یمعلول را نم ،علت را نشناسد یعنی شناسد؛ یامام را نم ،رسول را نشناسد
که  یکس ؛به الله مرتبط است ها  نیو همه ا شناسد یرا نم فهیعنه را نشناسد خل‌مستخلم

 (. همان) شناسد یرا نم فةاللهیخل ،الله را نشناسد
آنان  یخداشناس ؟عج؟امام عصر  ارانی یها یژگیو نیتر‌از مهم نیز روایات مربوط به ظهور در 
  (.478، ص 2ج :1381 ،ی)اربل است

 . نیروسازی در حوزه اخلاق اجتماعی2-2
که نسبت به فرد،  ییهرا و هنجارهرا ارزش رد،یاز عقااست ی ا ، مجموعه«یاخلاق اجتماع»
بره  و شده یدرون اوی برای ریپذ جامعه انیجر که در  شوندیم یو مستقل تلق یرونیبی امور
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و بره  کنندیم نییرفتار فررد را در جامعه تع تیو در نها ندیآ  یاو در م تیاز شخص یصورت جزئ
 احترام به دیگران ،احسانعدالت،  کو،یمعاشرت ن مانند ؛آیند‌به شمار می یاجتماع لاقعنوان اخ

را با  انیاست که ارتباط آدم یموضوعات نیتر از مهم یاخلاق اجتماع .ها‌رعایت حقوق انسانو 
شود. عدالت را ‌تمدن ساخته می ،هگذر همین ارتباطو از ر کند‌میمطرح  خیخود، با جامعه و تار 

که گفته   چنان ؛ترین فرد از مصادیق اخلاق اجتماعی به شمار آورد‌ترین و اساسی‌توان مهم‌می
و ابن ابی  266، ص5: ج1407 کلینی،) ها و زمین است‌عدل، اساس برپا بودن آسمان ،شده است
ترین ویژگی ‌را از اساسی «قیام به عدل» جوادی، رو آیت الله  (. از این103، ص4: ج1405جمهور، 

 شود: می منتظران راستین به حساب آورده است که در زیر به آن اشاره

 به عدل امیق .1-2-2
بشر  نش،یآفر دم‌دهیعمر بشر دارد. از سپ یبه درازا یا‌نهیشیو پ یاست انسان یآرمان «عدالت»
و قضاوت قرار داده است.  نیقوان یمبناآن را آورده و  یو به آن روداشته  یباطن شیگرا ،آنبه 
 ستین ز یانگ‌فطرت بشر زجرآور و نفرت یو مظلوم برا میشدن حق ضع مالیبه اندازه پا ز یچ دیه
عدالت  ن،ی. فراتر از اآورد ینم دیها پد‌را در قلب یو دشمن نهیک ،یعدالت یبه اندازه ب ز یچ دیو ه
در راه  ز ین یاریو بس افتهیتحقق آن رسالت  یبرا امبرانیاست که تمام پ یهو الا ینید یآرمان

 ز ین دیحدسوره  25 هی(. آ46-45ص :1397 ،ی)محمد اند‌عدالت جان خود را فدا کردهتحقق 
به گستره  یرسالت ؟عج؟. امام عصر داند یاقامه قسط در جامعه م ساز ‌نهیرا زم رسولانارسال 

گیر را به  یعدالت ات،یروا هیدل و قسط دارد و بر پابشر در اقامه ع خیجهان و تار   یتیپهنه گفرا
را در اذهان منتظران، آن حضرت رسالت نام  نی(. ا341، ص1ج :1407 ،ینیکل) اقامه خواهد کرد

 یعدالت در رفتار و کردار منتظران به روشن دیرو با  نیقرار داده است. از ا یگستر‌عدالت نیقر
از  یالله جواد تیرو آ نیظهور امام را دوچندان کند. از هم یمردم برا اقیمشهود باشد تا اشت

ک ییبه برپا ،نیمنتظران راست یاخلاق اجتماع انیم  : ورزد یم دیعدالت تأ
 زدهیو س یاست که انسان آنچه را وجود مبارک رسول گرام نیا ینظام مهدو صهیخص

فردی که در زندگی ...  شود یم« قائم بالعدل»و  کند یم یفرمودند عمل گر یمعصوم د
اما این شخص  ؛کند، عادل است‌رود و از خطا دوری می‌شخصی خود به بیراهه نمی

توان وی را منتظر امامی دانست که برای عدالت قیام خواهد ‌اندیشد و نمی‌مهدوی نمی
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 نید .کسی مهدوی است که قیام به عدل داشته باشد های دینی‌اساس آموزهکرد. بر 
در سوره  .است ی، مهدو«قائم بالعدل»گفت  نیاست؛ د یمهدو نگفت عادل،

تنها  د،یستیعدل با یتنها رو د؛یستیشما با میگفت ها نیما به ا :( فرمود25 هی)آدیحد
به او ستم بکند و نه تنها  یکس دهد ینه تنها اجازه نمقائم بالعدل  .دیستیقسط با یرو

 یبه رابع یثالث دهد یبلکه اجازه نمستم بکند،  یگریکه به د دهد یبه خود اجازه نم
گر کس .است «قائم بالقسط» نیستم بکند. ا  ستیاهل قعود ن گر یبه قسط کرد د امیق یا

های ‌بر اساس آموزه یتیر امن یفرهنگ دفاع یمل شیهما 29/09/1397 ،یآمل ی)جواد
  (.یمهدو
نیست، بلکه قیام  فقط عادل بودنر مهم است، آنچه در نیروسازی برای ظهو ،بر این اساس

توان به تربیت ‌. در پرتو این قیام میبرای عدالت است؛ زیرا سبب گسترش عدل و داد است
 دست یافت.  ،گستر هستند‌ساز ظهور امام عدل‌نیروهای عادل که زمینه

 . نیروسازی در حوزه فرهنگ، علم و اندیشه2-2-2
فرهنگ  قیعم ر ی. تأثدهد یم لیجامعه را تشک تیجامعه است که هو یهسته اصل «فرهنگ»
گون جامعه، نقش فرهنگ در رشد و شکوفابر   رو‌نی. از اکند‌می انیجامعه را نما ییابعاد گونا
جامعه  تیریدر مد ینقش و یفایامام معصوم و ا رشیپذ یفرهنگ جامعه، مردم را برا یتعال
 .کند‌میآماده 
 ،زیرا برپایه روایاتداند؛ ‌می ؟عج؟فرهنگ را لازمه ظهور امام عصر  یتعال ،یآمل یالله جواد تیآ

شوند و این رشد و ‌بردبار میها ‌شود و آن‌میهی کامل با عنایت الادر جامعه مهدوی عقول مردم 
 : دهد‌بالندگی یکباره و اتفاقی رخ نمی

ام انسان ینه لازم جهت ادراك پین زمینخست ی،سطح فرهنگ، تعقل و فهم عمومی تعال
م منتظران آن ین وظایتر هین مهم از گرانمایمطلق خداست و ای و ظهور ولکامل 

برخوردار باشد، معارف ی سطح فرهنگ والاتر و بالاتر از که ی ا را جامعهیز  ؛حضرت است
نه یبهتر ادراك و در برابر هجوم امواج جهل و ک ،عرضه خواهد کرد که امام؟ع؟را هی الا

دهد  یگردد و نه اجازه م ینه خود گرفتار جهل و تجاهل م ؛کند یاع مو دفی ستادگیبهتر ا
 (.193-192ص :1387 ،یآمل ی)جواد گران سوء استفاده شودیاز جهل د

است و بدون  ؟عج؟تعالی سطح فرهنگ، علم و اندیشه از لوازم ظهور مهدی موعود ،بنابراین
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های ‌توان از مولفه‌د. موارد زیر را میخواهد شرو ‌روبهها، تحقق ظهور با دشواری   فراهم شدن آن
 آیت الله جوادی به شمار آورد:   ن قسمت از نیروسازی در اندیشهای

 ها شهیاندی شکوفاساز .1-2-2-2
در آیات قرآن و  ،رو  خردورزی و اندیشیدن اوست. از اینتکامل و پیشرفت بشر، محصول 

کید فراوانی شده است ؟عهم؟روایات اهل بیت  سخنان در  که  چنان ؛نیز بر عنصر تعقل و تفکر تا
 های‌گنجینهکردن  بیدار  و برانگیختن ؟عهم؟پیامبران رسالت ترین‌برجسته از  یکی ؟ع؟علی امام
 و برانگیخت مردم میان در  را فرستادگانش خداوند: »است شده معرفی انسان عقل پنهان

 و جنبش به را آنان خردهای گنجینه تا …کرد روانه ها‌آن سوی‌به درپی‌پی را پیامبرانش
 ،نیست لفضای دیگر  کنار  در فضیلتی  خردورزی و عقلانیت (.1نهج البلاغه، خ) «درآورند شکوفایی
 در  خردورزی مبنایی و محوری نقش آن و است برخوردار خاصی  ویژگی از  فضیلت این بلکه

گر  چه ؛است جمعی و فردی زندگی طول در  ها‌کنش و ها‌روش ها،‌منش نوع انتخاب    در  انسان ا
 پیدا ارزش و ارج اعمال آن ،باشد مند‌بهره تعقل از  زندگی کلان   یا کوچک افعال و اعمالاجرای 
گر  اما داشت؛ خواهند پی در  بسیاری برکات و یابند‌می برتری وکنند ‌می  آن نباشد، گونه‌این ا

 از  آموز ‌تنبه روایتی در  که‌چنان آورد؛ خواهندبار  به هایی‌خسارت بلکه ،اند‌ارزش‌بی تنها نه اعمال
 و عقل میان از  مورد یک گزینش به را آدم حضرت جبرئیل»: است شده نقلچنین  ؟ع؟علی امام
 معرفی عقل همراه را خود نیز  دین و حیا سپسو  برگزید را عقل ؟ع؟آدم کرد و دعوت دین و حیا
 .(187 -186ص  ،7ج: 1376 محمودی،)« کردند

 گرو   در  آبروداری و تحقق تدین حتی که است آن؟ع؟ علی امام عرشی سخن این بلند مفهوم
 ایمان و دین از  بتواند خردورزی به آراستگی بدون فرد که نیست گونه‌این و است خردورزی
گاه می‌در سایه خردورزی به مسئولیت اساس، این بر . باشد برخوردار  صحیحی شویم ‌های خویش آ

 از  سودمندتر  ثروتی هید» :فرمایند‌می؟ع؟ علی امام لذا شناسیم.‌پیامدهای ترک مسئولیت را میو 
 دشمنی هید و عقل از  سودمندتر  ای‌پشتوانه هید» و( 113 نهج البلاغه، حکمت) «نیست عقل
 (.1394و سیاوشی و فاضلیان،  199-100ص ،11ج: 1410کراجکی، ) «نیست جهل از  بارتر ‌زیان

کمیت جامعه بر اساس نهاد   نکته این به بشری جامعه. دارد نیاز  بشر  عقلی رشد به امامتحا
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ضروری است برای اداره هرچه بهتر  که برسدبلوغ  این به و کند رشد بشر  عقل که دارد نیاز 
 .بپردازد اجتماع مهندسی به تعالی حق جانب از  آسمانی رهبر جامعه، 
 بشر  تاریخ باید و ندارد را تر   بیش تشخیص و توانایی بشر  عقل که شود  می شروع جایی از  غیبت

 پیش تاریخ طول در  جامعه در  که هایی  نشیب و فراز  به توجه با و کند اعتراف خود ناتوانی به
 .برسد حقیقت این به ،آید می
گونی توصیفات روایات، در   عنوان به خورد؛‌می چشم به؟عج؟ عصر  ولی حضرت حکومت از  گونا
عقلانی  ای‌جامعه هر  از  بیش مهدوی جامعه یعنی است؛ بشر  عقلانیت رشد نتیجه ظهور، مثال
کم جامعه آن در  عقلانیت است و (. امام باقر؟ع؟ 1397نیا، خبرگزاری میزان، شود )قائمی‌می حا
 از  را مردم های‌عقل آن، با که دهد‌می قدرتی او به خداوند کند، ظهور  ما قائم که زمانی»فرمایند: ‌می
، 1: ج1407)کلینی، « گرداند‌می کامل را آنان درک و شعور  افکار، و آورد‌می بیرون سرگردانی و تحیّر 
تواند در بستر جهالت تحقق یابد. ‌ای که رهآورد آن رشد عقلانیت است، نمی‌(. جامعه25ص

 که امام‌‌های تسریت ظهور است. چنان‌بنابراین، رشد عقلانیت و شکوفایی عقل بشر از زمینه
 داند: ‌سجاد؟ع؟ منتظران ظهور را به سبب برخورداری از فهم و عقل بهترین اهل زمان می

 مردم از  هستند؛ معتقد او ظهور  انتظار  و امامت به که امام آن غیبت زمان مردم خالد! ابا ای
 که فرموده عطا ها‌آن به معرفتی و فهم و عقل تعالی، و تبارک خداوند زیرا برترند؛ زمانی هر 

 داده مجاهدانی قرار  منزله به زمان آن در  را ایشان و است مشاهده منزله به آنان نزد غیبت
 و مخلصان حقیقی آنان کنند.‌می جهاد شمشیر  با خدا؟صل؟ رسول خدمت در  که است

 نیز  «آشکارند. و نهان در  عزوجل خدای دین به کنندگان دعوت و ما راستین شیعیان
 (.320، ص1: ج1395)صدوق،  «است فرج ین‌‌تر ‌‌بزرگ خود فرج انتظار »: فرمود

آورد و انتظار عاقلانه همراه با تلاش و پویایی در ‌عقلانیت انتظار فرج را پدید می ،بر این اساس 
 مسیر ظهور است.

فرماید و آغاز رشد ‌ها اشاره می‌آیت الله جوادی در برشماری آثار انتظار به شکوفاسازی اندیشه 
ها در دوران ظهور ‌داند. از منظر ایشان شکوفایی اندیشه‌وران ظهور را از عصر انتظار میها در د‌اندیشه

رسد )جوادی آملی، ‌شود و در عصر ظهور به اوج می‌دارای سیر طبیعی است و از زمان انتظار شروع می
شود و تربیت ‌. بر این اساس، تربیت نیروهای فرهیخته از عصر غیبت آغاز می(187-186: ص1387
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 یافتگان آن، هم در عصر غیبت و هم در عصر ظهور، از نیروهای امام عصر؟عج؟ خواهند بود.

 تدبیر امور  . 2-2-2-2
 یازین دیاست و به استدلال و برهان ه اتیهیاز بد ،یاجتماع یدر زندگ تیریضرورت مد

امور و شوند ‌میهای اجتماعی در مسیر درست هدایت ‌در سایه مدیریت صحیح، سرمایه .ندارد
اشد. در آیات و روایات به پ‌ر این صورت، نظام جامعه از هم فرو میدر غی .یابد‌جامعه سامان می

های مدیران اشاره شده و ‌هم به لحاظ توصیفی به ویژگی است؛ این موضوع توجه جدی شده
کید شده است.    هم در حوزه عمل با به کارگیری مدیران توانمند بر اهمیت و نقش مدیریت تأ

 : فرماید‌میاهمیت مدیریت صحیح در نیروسازی برای ظهور زمینه ت الله جوادی در آی
های اجتماعی و  تیریر امور، مدیدن به تدبیگر اهل انتظار، رشد و تعالی بخشید فهیوظ

بخش آن همواره به  اتین و اجرای احکام حیرا دیز  ؛اکمال ملکات شهامت و شجاعت است
فرموده امام باقر؟ع؟ شجاعت، صلابت و نفوذ در اجرای  ن چهار عنصر محتاج است و بهیا

َّ»اران وجود مبارك امام زمان؟عج؟ است: یهای  یژگیوهی از احکام الا اجریَّمنَّليثَّو
 (.193-192ص :1387 آملی، و جوادی 24، ص1ج :1404)صفار،  «أمضىَّمنَّسنان

جامعه موعود تراز ه را در آورده جامع میخردورزی و تدبیر صحیح امور بستر ظهور امام را فراهم  
 یفرهنگ و خردورز یدر رشد و تعالی جامعه اسلامچون » دهد.‌( قرار می55نور:ر.ک: صالحان )
ظهور  نهیزم ؛دیبه نصاب خود رس گر ید یاز سو تیریشجاعت، شهامت و مد یو بالندگ ییاز سو

 .(همان« )گردد یفراهم م یهحجت مطلق الا
جز به  ختگانیما فرهو مسلّ  گیرد‌میشکل  ختگانیسطح فرهنگ، جامعه فره یپرتو تعال در 
کم  یبستر ظهور مهد یا‌جامعه نیچن ،رو  نینخواهند داد. از ا تیفرزانگان رضا تیحا
از  یریپذ‌و جامعه ها‌شیاشتراک در باورها و گرا ،یخواهد بود. انسجام، همبستگ ؟عج؟موعود
 .کند‌میاست که جامعه را آماده ظهور  گسطح فرهن یتعال یرهاوردها

ولی انتظار شمارد؛ ‌برمیهای منتظران واقعی ‌آیت الله جوادی تلاش و تکاپو را از ویژگی
 آنمنتظرند تا با ظهور  فرهیختگان[=] نانیا» :داند‌میای ‌فرهیختگان را دارای امتیاز ویژه

به دست ی م مهدویتا تحول عظاو بگذارند، ی هار امام و اهداف الایش را در اختیحضرت خو
ورزی مدام در مسیر ‌اینان در پرتو اندیشه .(177ص :1387 آملی، )جوادی «ها اجرا شود آن
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 ساز ظهورند.‌پیشرفت و تعالی گام برداشته و زمینه
ی علمی ها شهیکنند و هر لحظه اند یش اقتدا میدر علم و عمل به امام خوی کسان نیچن
ی عصر ظهور تعالی تامّ برای آمادگی به سوی تکاملی در روندشان را  یعملی ها زهیو انگ
سو و روح  كیبه سمت قسط و عدل از ی که روش و منش همگی ا به گونه ؛بخشند یم
 (.)همان سوم باشدی و عقل از سو علمگر و تکامل یدی از سوی ازین یب

کن نخواهد مم ؟عج؟یابی به چنین موقعیتی جز با عنایت ویژه امام عصر ‌روشن است دست 
گردان  نیا» بود. ی هستند که از مکتب مقتدا ؟عج؟عصر ی وجود مبارك ولعالمان منتظر، شا
 (.همان) «اند ش درس آموختهیخو

 ییایپو و تلاش. 3-2-2-2
باورمندان به مبدأ و معاد، در سایه این اعتقاد عمیق و تأسی به رسول خدا؟صل؟ همواره در پیشبرد 

دارند. تلاش آنان جز با معیار خلوص و ایثار قابل سنجش نیست و همین اهداف الاهی سعی و تلاش 
رو مومنان راستین بدون ‌معیار سبب فزونی اعمال آنان در دو سطح کمّی و کیفی است. از این

 محدودیت زمانی و مکانی که ویژگی کوشیدن برای امر دنیا است، بی وقفه در تلاش هستند.

 د: فرمای‌آیت الله جوادی می
ن حجت خداست، هماره در تلاش و تکاپوست تا فرهنگ ناب یکه منتظر راست یکس آن
ن روست که هر متخصص فن یاز ا .د و از گوش به آغوشیآ« نیع»به « علم»از ی مهدو
ح تخصّص متعهدانه، یدر ارائه صح ؛ده استیکه در مکتب انتظار آموخته گردی آور
 (.185-184ص همان،) دارد یروا نمی د قصوریه

دارای ارزش فراوانی است. اقدام ترین ‌حتی با کوچک ،از منظر روایات نیز تلاش در مسیر ظهور 
...» برای روایتآیت الله جوادی  َّسهما  َّلو وجَّالقائَّو َّأحدكمَّلخر معنای وسیعی در نظر  ؛«ليعدن 

 است: )سهم( نه از باب تعیین که از باب تمثیل  «تیر »زیرا از دیدگاه ایشان تعبیر به  ؛دگیر‌می
رسالتش تلاش  ی،اوست و کارشناس اقتصادفه یوظی رزمی آمادگ ی،متخصص نظام

و ی آور طبقات ل فاصله رنجیل تقاضا و عرضه، تقلیتعد ی،کاریتورم، رفت ب لّ حی برا
عهده دار  ی،اسیا سیی ا حقوقیی ل اسراف و اتراف و ترفّه است و مجتهد فقهیتعط
ت یل و حماین و تعلییت، تبیو در نهای فرهنگ در برابر هجومی ستادگیو ای یزدا جهل
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 (.)همان استی اعتقادی عالمانه از مبان
ا یپوی و تلاش حرکتی دائم کند که انسان  منتظر  یانتظار اقتضا می ح و روشن معنایادراك صح

 . مهیّا کند ؟عج؟ظهور امام منتظَر  برای ش را یداشته باشد، تا بر اثر آن خود و جامعه خو
شود منتظران واقعی ظهور همواره از آمادگی لازم برخوردار ‌ن زمان ظهور سبب میمشخص نبود

را از آثار انتظار  سازی ظهور ‌در مسیر استعدادیابی و زمینه تلاش مداوم آیت الله جوادی باشند.
اهمیت گویای  ،یک تیر آماده کردن حتی به  ،از این تلاش ؟ع؟. تعبیر امام صادقنددا یعاقلانه م
 محدود آن نظامی معنای به ،؟ع؟امام کلام در  تیر  شود واژه‌. خاطر نشان میاستش این تلا
 از  تعبیر  این زیرا ؛نظامی و علمی های‌عرصه در  یا باشد بیان و سخن حوزه در  تواند‌می ونیست 
  :تعیین نه است ،تمثیل باب

ی علمی ها عرصهر یدرخور سای ریان و بنان است و گاه تیر بیر، گاه تین تیاآنچه هست 
م و یم و توسعه دهیر کنیرا شرح و تفسی هم که معارف الاید توانمند باشیا بای ی؛و نظام

 ؛ال و مغالطهیاس و وهم و استحسان و خیز عقل از حسّ و قییم و با تمینشر و ابلاغ کن
گون در عرصهی ها یوراا با تسلط به فنیم؛ یورانی بکوشن چراغ نیانت ایدر ص ی ها گونا
ی م که زعم خاموشیباشی با آنانی یارویروی ایمهی نه دفاع نظامیژه در زمیبه و ،ممختل

 تر است پرورانند، گرچه داشتن هر دو سلاح، مطلوب یرا در سر می شعله فروزان وح
 (.190ص همان،)

انتظار  ،صورت نیا ر یدر غ ؛همراه باشد یشگیهم یبا تلاش و سع دیانتظار سازنده با رو‌نیاز ا
و مجاهده دل ی آور از رزمی تهی که به انتظارآن . »خود را از دست خواهد داد یمفهوم واقع
 ؛توان منتظر موعود موجود بود یجهاد و شهادت می برای آمادگ یکند ب یدارد و گمان م یخوش م

 .)همان( «دیباطل دارد و کار انتظارش به سامان نخواهد رسی الیخ

 علما فیوظا. 3
که به  یبرخوردار بوده و علما )فقها( مادام یفرازمند گاهیعلم و عالم از جا ینیمتون د در 
گرایدن (. 46، ص1ج :1407 ،ینیاند )کل‌به شمار آمده یهرسولان الا یامنا ،اند‌آلوده نشده ییا
 ها یهرا از گمرا یتا جامعه بشر ایرسالت انبدارند، همچون  یریخط  فهیعلما وظ ،اساس نیبرا

گر خداوند از علما پ» :کنند تینور هدا یو به سودهند نجات  مان نگرفته بود که با پرخورى یا
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)نهج البلاغه، « کردم  زمام خلافت را به حال خود رها می ،رندیظالم و گرسنگی مظلوم آرام نگ
اید باشند که ب‌ای بس خطیر می‌علما در نیروسازی برای ظهور نیز دارای وظیفه ،رو  از این .(3خ

اصلاحگرایی در دو عرصه فردی و اجتماعی نیز زیر نظر عالمان دین که به مبانی دینی و حوادث 
گاه زمان   .ملاحظه گرددانجام شود تا نتیجه مطلوبی  ،هستندآ

آن  یبرا روین تیظهور و ترب یبرا یساز‌نهیدر زم ژهیو یا‌فهیوظ یعلما را دارا یالله جواد تیآ 
 عبارتند از:فه عمده یدو وظ . اینداند یم
ن آفت دانشمندان یتر بزرگرنگ و بوی دنیا دارد؛ به آنچه ی و رغبت باطنی اطلبی: دنزهد (أ
لَّعلََّعلمائناَّبالزهد»ناظر بر این فراز از دعا:  .(52، ص2ج :1403 ،ی)مجلس است َّتفض  )قمی، « و

به ی رغبت یزهد و بسته است دانشمندان بکوشند ملکه یبامفاتیح الجنان: دعای امام زمان(؛ 
 متعلقاتشا و یکه در باطن به دنی ا به گونه ؛ت کنندیش تقویا را در خویدنی اعتباری ها نتیز 
ساز اصلاح  نهیله زمین وسیآباد ساختن آخرت نخواهند و بدی ا را جز برایدنی ل شوند و زندگیم یب
 .ح رفتار امّت منتظر گردندیو تصح شیخو
لذا است. ی خلوص تمام و نزاهت از هر شائبه و ناخالص عنایمبه « نُصح»: واژه حتینص (ب

راسته باشند و یپی ا ش از هر شائبه آلوده کنندهیشه و قول و فعل خوید هم در اندیدانشمندان با
ند یشند، سخن نگویندین آنانر و صلاح یرخواه امّت باشند و جز به خیو خلوص خی رنگ  كیهم با 

حت یرا امام منتظر آنان در زهد و نصیز  ؛ن برخوردارندیانتظار راست از ی ن عالمانیو کار نکنند. چن
 ی)جواد ستیت ندارد، منتظر او نیش است و آن که با امامش سنخین انسان عصر خویبرتر
 (. 207-206ص :1387 ،یآمل

عمده که شامل رفتار و گفتار آنان  یژگیدو و نیبا ا ،یهالا یایانب داران‌راثیعلما به عنوان م
که غفلت از آن، چه بسا سبب  کنند یم فایظهور ا یبرا یروسازیرا در ن یا‌نقش عمده ودش یم
 د.ظهور خواهد ش ندیدر فرا ر یتأخ
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 گیری‌نتیجه
آیت الله جوادی به این نتایج رسیدیم که انتظار به معنای   انتظار در اندیشه از بررسی مفهوم
در منتظر راستین همواره برای نیروسازی برای ظهور  وسازی برای ظهور است ‌آمادگی و زمینه

در قالب آمادگی برای ظهور و  ،شود‌است. این مهم که از تامل در روایات حاصل میتلاش 
ل نفسانی و با سواد تخلق به فضای .گردد‌میهای فردی و اجتماعی نمایان ‌اصلاحگرایی در عرصه

 ستری، تعالی فرهنگ، تدبیر امور، شکوفاگ‌اندوزی، عدالت‌شدن در حوزه اخلاق فردی، دانش
 در  انتظار  دوران در  اصلاحگرایی در  علما بزرگ ها در حوزه اخلاق اجتماعی و وظیفه‌اندیشه کردن
های آیت الله جوادی، به ‌ضر در اندیشهترین دستاوردهای تحقیق حا‌از مهم ؛نیروسازی جهت
در  های یاران امام عصر؟عج؟‌صهوجه به شاخت ،نیروسازی برای ظهور است. در واقتمنظور 
تربیت نیرو برای ظهور و پذیرش ها، ‌‌کند که نتیجه آن‌ها هدایت می‌ما را به این قالب ،روایات

 امام عصر از سوی افراد جامعه خواهد بود.
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 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1401بهار ، 76ودوم، شماره  بیستسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 22, No.76, Spring 2022 

 اهل حق() های سنتی آیین یارسان‌اندیشه مهدویت در خاندانو تحلیل بررسی 
 1جواد لطفی
 2مهدی بیاتی
 3علی یاسمی فرد

 چکیده 
نمایان و این موضوع از متون  مهدویت به باور  ،«)اهل حق( یارسان آیین» پیروان اندیشه در 

ها به شیعه  آنانتساب طوری که این رویکرد یکی از دلایل ‌مقدس یارسان قابل برداشت است؛ به
یارسانیان، برقرار کننده عدل و داد، از بین  دهنده یاری را منجی موعود امامیه شده است. آنان

؛ دانند‌میاو  واقعی منتظران از  را خود وکنند ‌عنوان می برنده ظلم و ستم و فرستاده از طرف خدا
)حلول ذات خدا در « دونادون» به اعتقاد الشعاع تحت آنان عقاید از  بسیاری مانند اما این باور 

این کلامی دفاتر ضمن بررسی تحلیلی -با روش توصیفی حاضر  پژوهش. است گرفته قرار  روح( 
پرداخته آیین یارسان  یاه‌آموزهمنجی در  مسئلهبه تبیین و ذکر شواهدی در این موضوع،  فرقه

کرده است. سپس و در مورد معانی مختلم صاحب الزمان در منابت یارسان مباحثی را مطرح 
اوصاف  نیتر‌مهمهای ظهور در میان یارسانیان را ذکر و در نهایت به ‌برخی از مشهورترین نشانه

 منجی موعود از منظر متون مقدس و منابت مطالعاتی یارسان اشاره کرده است. 
کلیدی  ی سنتی، دونادون.ها‌خاندان: یارسان، اهل حق، مهدویت، واژگان 

  

__________________________________   

 138992j@gmail.com های تشیع از دانشگاه ادیان و مذاهب، ایران، قم )نویسنده مسئول(. ‌‌. دكترای فرقه 1
  Tavab432@gmail.com .مذاهب، ایران، قمانشگاه ادیان و . دانشجوی دكترای تصوف و عرفان اسلامی، د 2
  Z.benshasteh@gmail.com  های تشیع، دانشگاه ادیان و مذاهب، ایران، قم.‌‌. دانشجوی دكترای فرقه 3
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 مقدمه
 زمانال آخر  ر موعود د منجی ظهور یکی از باورهای مشترک میان ادیان و مذاهب مختلم، 

را برای گسترش عدل و ایجاد  زمینه و نابود را ستمگران و ها یدیپل، ها یزشتآن منجی  کهاست 
 کند.‌می مدینه فاضله فراهم

 متفاوت است؛ اما در نهایت ظهور  از  بعد اتفاقاتو  معلائ ،ها‌نشانه ظهور، به مسئله نگرش نوع
 این در  .شوند یم ختمه ظهور منجی است، ک کمشتر یمقصد به مختلم مسیرهای تمامی
و خاصه مذهب  زرتشت ،یهودیت سیحیت،بسیاری از ادیان و مذاهب، از جمله اسلام، م ،میان

یروان تشیت امامی؛ باورهای خود را به تفصیل بیان کرده، به همین دلیل برای پژوهشگران و پ
ای شناخته شده است. در مقابل، برخی از باورمندان به مذاهب و ‌ها، مسئله منجی، نکته آن
اند که جلوه آن در مراسم ‌های دیگر، مسئله ظهور منجی را به اشکال دیگری مطرح کرده‌فرقه

یر یی که در این موضوع با ساها‌تفاوتها قابل دریافت و مشاهده است و ‌آیینی این دسته از فرقه
  مذاهب دارند، برای همگان شناخته شده نیست.

کنون ‌با بررسی منابت مطالعاتی در آیین یارسان، روشن می  پژوهشی خاص و مستقلشود که تا
کنده در برخی ‌به صرفا  در مورد اندیشه منجی در آیین یارسان انجام نشده است؛ بلکه  صورت پرا

 :شود یمها اشاره از آناز منابت به آن پرداخته شده است که به مواردی 
بحث از بعد از بحث از ضرورت وجود امام و  ،«حق اهل فرقه تحلیلی بررسی»نویسنده کتاب . 1

: ص 1397مباحث مهدویت نزد یارسان اشاره کرده است )حسینی، به اجمال به صفات وی، 
354 -357.) 

این فرقه امامت، اعتقاد در مورد یارسان دیدگان بعد از بیان  ،«حق‌اهل شناخت فرقه»کتاب . 2
 (.107: ص 1382)خدابنده، داده است توضیح ؟عج؟ به اجمال را به امام مهدی

های ظهور ‌ضمن بیان دوره ،«(حق اهل) یارستان آیین بازشناسی»منصور رستمی در کتاب . 3
ور ذاتی بعد از سلطان اسحاق، دوره صاحب زمان را در چند سطر بیان کرده و به شرایط ظه

 (.109: ص 1392)رستمی،  منجی اشاره مختصری داشته است
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 معرفی اجمالی یارسان 
 آیینی را آن ای‌عده .دارد وجود فراوانی و متنوع های‌دیدگاه یارسان مسلک ماهیتدر زمینه 
تا: ‌‌میره بیگی، بی) دانند‌کنند و ریشه آن را عالم ازلی می‌می قلمدادو فراتر از سایر ادیان  مستقل
و منسوب به تشیت به شمار  غالی های‌فرقه از را  . برخی، یارسان(1تا: ص نژاد، بی نیک و 5ص
 اند‌کرده معرفی عرفانی و صوفیانه رااین مسلک  نیز  برخی .(78: ص1395)مشکور،  آورند یم

ی کنونی یارسان، با استفاده از ها‌روش. برخی دیگر معتقدند راه و (73-71: ص 1347)بابازاده، 
معنوی ایران باستان و افکار غالیانه دوران اسلامی که در مناطق غرب ایران وجود داشته، ذخایر 
توان گفت سرسپردگان ‌می نهایی بندی جمتدر  .(22: ص1375زاده،  )صفیریزی شده است ‌پی

 .ندیآ یمیارسان از غلات مستضعم مسلمان منتسب به تشیت به شمار 
 و درون منابت زیرا ؛رسد‌می نظر  به مشکل امری یارسان،آیین  پیدایش از  دقیقی تاریخ بیان
 سران و پیروان سوادی کم. کنند‌نمی ارائه یارسان پیدایش از  مشخصی تاریخ ،ای‌فرقه برون
رّ  » اصل به ایمان و( 54ص: 1388 خدابنده،) یارسان  ؛(22ص :1375 زاده، صفی) «مَگو س 
  .استمضاعم کرده  را هدف این به دستیابی دشواری
 ،دفترها تحریر  و یارستان مذهبی پیشوایان ظهور  برای کنند‌می اذعان یارسان ینآی پیروان
 های‌جریان و پیروان محققان، اما ؛(9ص: 1362 القاصی،) در دست نیست دقیقی تاریخ

گون  دهنده این فرقه  توسعهرهبر و  ترین‌مهم را «ای‌برزنجه اسحاق سلطان» ،یارسان گونا
 الدین،‌خواجه ؛35ص: 1388 خدابنده،) دانند‌می یارسان ینیآ «مُجدد و مُقنن» را او و  دانسته
 و 9ص: 1361 مُکری، ؛20-19: ص1375 زاده، صفی ؛32ص :1373 الهی، ؛3-2ص :1362
 (.300ص: 1396 نژاد، روحانی
مسرلک، بره سرسرپردن  ایرن پیرروان تمرامی اسرت کره مختلرم یارسران دارای یرازده خانردان مسلک
مرررادی،  ؛171ص :1344سرروری،  ؛60ص :1373الهری، ) موظررم هسررتند هرا‌آن از  یکرری برره )پایبنردی(
 .(596ص: 1375همرران،  و 664ص :1387 زاده،‌صررفی ؛196ص: 1382خدابنررده،  ؛113ص: 1986
 ،«قلنرررردری‌عالی» ،«یادگرررراری بابررررا» ،«خاموشرررری» ،«ابراهیمی‌شرررراه» یهررررا‌نام برررره خانرررردان، هفررررت

 در  ویحیرات  زمران در و  اسرحاق سلطان دستور  به ؛«باویسی حاجی» و «مصطفائی» ،«میرسوری»
 سررلطان مهررم یرراران از  طبقرره دو کرره «هفتوانرره» و «تررن هفررت» از  برخرری توسررط هجررری، هفررتم قرررن
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 ،«باباحیررردری» هرررای‌نام بررره ترتیرررب بررره دیگرررر  خانررردان چهرررار . شررردند تشرررکیل ؛هسرررتند اسرررحاق
 سریزدهم ترا یرازدهم هرای‌قرندر  «حیاسری شراه» و «(مشعشرعی) بیگری آتش» ،«(زنوری) ذوالنوری»

 .(49-45ص : 1382 خدابنده،) ندآمد پدید هجری
 و تعداد از  اما کنند؛‌می زندگی دیگر  یکشورها از  برخی و ایران در  یارسان مسلک پیروان
بر اساس حدس و گمان  صرفا  نیست و آمارهای ارائه شده  دست در  دقیقی آمار  ها  آن جمعیت
  است.

کرمانشاه، البرز، آذربایجان شرقی  های‌برخی از مناطق استان در  ،ایران یارسانیان استقرار  مرکز  
 .(55: ص1382 خدابنده، و 107: ص1381 سلطانی،) غربی، تهران، همدان و لرستان استو 
 براساس ،پیدایش زمان از  پیروان این فرقه ها،‌آنات اختلاف و مختلم های‌خاندان وجود با
کن و ها‌خاندانهمه  احترام مورد و بزرگانی مشترک نامی با ،خاص یسنت  بین که ای‌مقدسه اما
 شمسی هجری سیزدهم قرن تا و گذرانده روزگار  ؛است برخوردار  خاصی قداست از  ایشان

 هجری سیزدهم قرن اواخر  در  اما ؛(387ص: 1389 مستوفیان،)اند ‌کرده حفظ را خود یکپارچگی
 باهایی ‌جنبه از  که گرفت شکل یارسان در  نوپدیدی های‌جریان اخیر، های‌سال در نیز  و شمسی
 سنتی مختلم های‌خاندان تند برخوردهای با همواره و نبوده سازگار  فرقه این سنتی رویکرد
 ها  آن ترین‌شاخص از  «ها‌یارسانی -یارسانیزم» و «مکتب» جریان دو که است بوده مواجه یارسان
های مختلم در مسلک ‌ها و جریان‌(. باتوجه به وجود خاندان251: ص1400)لطفی،  هستند

های متفاوتی وجود ‌یارسان، نسبت به مهدویت و ظهور منجی در آیین یارسان طبیعتا  دیدگاه
های سنتی را به مهدویت، مورد بررسی قرار خواهیم داد و ‌دارند که در این نوشتار نگاه خاندان

جریان مکتب و یارسانیزم در مورد مهدویت در نوشتاری دیگر بررسی خواهد  های‌بیان دیدگاه
 شد.

 منجی موعود در باور یارسان
 هم منظر یارسان، منجی از . است منجی مسئله به اعتقاد یارسان، باور  در  ماتمسلّ  از  یکی
کنون  . (151: ص1374است )بابازاده،  غایب نظرها از  ولی ،موجود ا
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 باااااا    اااااا  گشاااااالم  ااااااال    ل اااااا  
 

 ب ماااا   اااال  عااااو  ااااا   ااااا    اااا  
 

  ااااااا    لطاااااار   اااااا  ل   اااااال   
 

 بگیاااا     م اااا  لفقاااا        اااال  
 

 بشاااال     باااا پ باااال     اااا    اااا  
 

عاا   اا  ل  اا  باا  م    ب اا   صاار  
 

عاااااااا م     یل   اااااااا   اااااااا   لاااااااا    
 

عااااو    اااال و  ااااا م    ااااال ا   اااال   
 

شود؛ ذوالفقار را در ‌ترجمه: تا کی منتظر قیام تو باشیم، گشایش عالم با جشن قیام تو بر پا می
دست گیر که وقت قیام توست، ای سالار! با ضرب توانمند شمشیر خود زندانیان را آزاد کن؛ و 

علی سلطان، ‌ملک)خواهی در پرده غیبت باشی ‌یاران اقرار کردند، ای عزیز! تا چه زمانی می
 (.3: ص1387

ای به این ‌در سروده ،مناطق لُر نشیناز بزرگان یارسان  ق(1072)متوفای خان الماس لرستانی 
 موضوع اشاره کرده است:

 م   بَ َ اااااا    لماااااال  میاااااا  مااااااا 
 

 غلیاام ماا   اا  ااا  میاا     صاا ا 
 

عاااه م ل ااا      شااال موااا    م   
 

عااااه مااااال            اااا      عاااا  
 

، آخرین بازمانده نسل امیران دین غایب شود یمترجمه: دوم وقتی که دین پایمال و منکوب 
تر ‌که شناسایی وی برای عامه مردم ممکن نباشد؛ کم دیآ یم؛ سلطان دین به لباسی در شود یم

 (.214: ص13٨9کسی به اصول راه راستی پایبند است )چراغپوران، 
اند؛ روزی که ‌ه از ابتدای آیین یارسان تجلی ذات بودهبه اعتقاد یارسان، تمامی تجسدها ک 

 معتقدند . پیروان آیین یارسان(31: ص1400)ایوانم، مهدی خود را آشکار کند، خواهند آمد 
منجی به امر کردگار و پس از توسل مردم به امامان ظهور خواهد کرد و یارسان را از گرفتاری 

 نجات خواهد داد:
عاا  عشااطل  باا   االمل   میاا    اا م  

 

 ص اااا  ااال        ااام  ملمااال  میااا  
 

 مااا  ب ااا   ااا م     ااا    م   میااا  
 

ع مگاااااااال  میااااااااا       ماااااااا  د مااااااااال  
 

 ااااااا  م ی اااااا  شاااااال      م   میاااااا  
 

عاال  میاا    جاال او  اا  ی   اال م 
 

 س        اااااااااااااااااااااالم  میاااااااااااااااااااااا  
 

عاااالم  میاااا    باااا    باااا     بشاااا    
 

 شااااااا     شااااااا      ااااااای   میااااااا  
 

عااااااای   میااااااا   عااااااالد      عشاااااااطل  
 

است و آسمان و « س ا م»کند. نام او ‌ترجمه: از شهر مدینه، صاحب ذات برای هدایت ظهور می
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زمین و دریا در حیطه اختیار اوست. با شمشیر بران و آتشین خود، کافران را به سزای اعمالشان 
 .(48: ص 1352نژاد، نیک)رساند ‌می

منجی تجلی کرده است؛ پایان از منظر ایشان، دوره ظهور صاحب الزمان که ذات علی؟ع؟ در 
 .(21: ص1358)القاصی، دهد ‌های ظهور است و او جهان را از نابسامانی نجات می‌بخش دوره
 بر  را پیروانش فکری اساس(، ق 406)متولد  لرستانی خوشین شاه، ملقب به علوی مبارکشاه
 از  منجی ظهور  بود معتقد و کرده استوار  منجی ظهور  و ؟ع؟علیحضرت  ولایت جاویدان استوانه
 از  زند تیموریان. (44ص :تا‌بی سلطانی،) است حقیقی غیر  و کاذب علویان  سلسله غیر 

 : نویسد میاین زمینه  در سرسپردگان خاندان بابایادگاری 
 گوششان و بوده حق کلام ،مردم این همیشگی زبان   ردو   یارسان، بزرگان فرمایشات به بنا
 پاک در  ستا لازم و باشد می ظهور  لحظه دیدار  منتظر  چشمشان و ظهور  صلای انتظار  در 

 : بکوشند لحظه آن برای خویش گردانیدن لایق و نفسانیات از  خود کردن
 بو ذات یکدانه ظهور  رای چمه                 بو هیهات صلای گلبانگ و گوشش      

 . (29ص :1377 تیموریان زند،)  
 ظهور  ابتدا در  ،است مشهور  «لامک» به هک ینییآ یها‌نوشته و اشعار  در  ،اعتقاد نیهم اساس بر 
وی  تا اند بوده زمان آخر  یمنج انتظار  در  هاست سال هک دهد یموعده  خود روانیپ به را منجی
ک به دله » در دفتر کلامی خود در بندی از خاندان حیدری درویش نوروز سوران. دهد انیپا ها یناپا

  گوید:‌می« نیک بد
 بااا ل م ااا   یااا    بااا م ااا   یااا    

 

    یاااا    باااا ‌بسااال   ا ااااو یل اااا 
 

عاااا      م   لطااااو باااال  ی  د  اااا  
 

 بسااال ی    ااال      یااا  یااا   ااا 
 

عاا م   اا ی    ااا    بیشاا   میااک 
 

   ما   با ‌ص  پ عی  صال    یل ا 
 

 صد را گذشته یها حق خود غیت با و رسد یم مظلومان اور ی هک باش دوار یام !انسان یا :ترجمه
 (.138: ص 1314)دفتر نوروز،  شود یم خراب ارانکبد و شانیاند بد خانه و ردیگ یم برابر 

 : خاندان حیدری گفته است از سرسپردگان همچنین درویش فارغ کرمانشاهی،
 ب ااااااال    مااااااال  ب ااااااال    مااااااال 

 

  اااا    م صطااااال  ب اااال    مااااال 
 

 لل اااا   صیاااا    ماااال      ماااال 
 

  ااال   مفااا  اااا لا    اااطو عرمااال 
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 عااال    ااا   اااطل     و مسااال   
 

    اا  مفاا     ااا م اا  میاال  
 

 ش  گ ش  ج ال  لالی  با      ا   
 

 ب ا       ا   ایل   ا      ا   
 

 بااااا ل       ااااال  بگیااااا   ج اااااال 
 

 م ااااا  م طااااال  بلاااااال    مااااال 
 

  اااا  و ر یااااال   شااااالص  ب یشااااا  
 

 صاااالب   باااا   باااا    یااااک ب یشاااا  
 

 ب فاااک بشااالص      هااا       ااا 
 

    اال میاال  باا  ی   اا    م   اا 
 

 شاااا ل  اااا ل   اااارم اااا   اااا     
 

  یاااااال باااااال  مااااااا  میاااااا    ماااااا   
 

  ساااای  لاااا    شااااا  ا  صاااال 
 

    و ب   لم    ب فک    بلصل 
 

    ااار‌ ااا    ر جا ااا  جا اااا 
 

  الیاااااااااال  مفاااااااااا        ر باااااااااار
 

 دااااااال   دااااااال غ   ااااااا  لااااااال  بااااااار
 

 ص  جاالب ب یاالمی      اا   اار
 

 شش ؛شوند یم روز یپ راستگوها هک رسد یم فرا یبهار! (مومن مردم) سبز  درختان یا :ترجمه 
؛ ردیگ یم فرا را جهان ذوالفقار  برق ؛زدیر  یم همه ب طور  و لمسَ  سپاه و ردیگ یم نور  را جهان گوشه
؛ گردند یم لیذل؛ خائنان شود یم بلند ی)یارسان(اری از  ی)وجودی(ذات؛ ندیآ یم امان به ها‌ملت
 دار ید شوق و  دهیشک انتظار  هک یسانک ؛گردند یم جدا هم از ( افر ک و مومن) دورنگ و رنگکی

)دفتر درویش فارغ،  است جمعه روز  در  قدرت نیا شروع .شوند یم ینوران حق قدرت از  اند داشته
 .(6-5تا: ص‌بی

 عهیش مذهب مانند ز ین ارسانی نییآ در  هک آن است ،دیآ یم بر مذکور  شعر  یمحتوا از  آنچه
 انیپا منتظرانش انتظار به  روز  نیا در منجی موعود  و است جمعه روز  ظهور  زمان ،امامیه
 . دهد یم

در قرن  و سرسپردگان خاندان بابا حیدری مسلک یارسان، از بزرگان درویش نوروز سورانی
 :گوید چنین می« دله ظهورن»تحت عنوان  در کلامی ،سیزدهم هجری

 م اااا   ماااال  م    اااال م   اااا   
 

  لمیااااال   سل ااااا   اااااللو م  ااااا   

 

 مساااا  باااالم   اااا ب شاااا ب   اااا   
 

   ص شخ    ص شی  جل      ا   
 الشاااااااا ای ااااااا   بی ااااااا  ب ااااااا   

 

 میااا       م   م  م اااا   ااا  م   
 

   ط ااااال  باااااللو صااااال   م هااااا   
 

 

  (.125ص : 1314)دفتر نوروز،  
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 گوید: ‌یکی از محققان در زمینه مهدویت در آیین یارسان می
دنیا را پر از عدل سرسپردگان مسلک یارسان معتقدند مهدی موعود در آخرالزمان ظهور و 

و داد خواهد کرد و سرّی که خداوند به پیامبران گفته، سرّ نبوت که از آدم شروع شده و 
به محمد؟صل؟ که خاتم انبیاست، رسیده و از آن پس، به نام سرّ امامت که محمد؟صل؟ 

که دوازدهمین امام شیعه اثنی  به علی؟ع؟ گفته و از علی؟ع؟ تا امام مهدی؟عج؟
پس از غیبت امام دوازدهم، این سرّ به مقدسان و پیران  منتقل گردیده؛ عشری است،

اند؛ یکی پس از ‌که رئیس و سرسلسله طریقت و حقیقت و قطب زمان خودشان بوده
گانه یا ‌ی دوازدهها‌سرسلسلهگفته شده و نزد همین  1دیگری و براساس دونادون

 (. 107: ص1388موجود بوده است )خدابنده،  «سرّ امامت»گانه ‌یازده
که با نوعی  امیرمؤمنان، علی؟ع؟به پذیرش ولایت  ،با مذهب تشیت یارسانپیوند اصلی  رشته

هفت  گفته است: ؟ع؟شیخ امیر در عظمت وجودی حضرت علیگردد. ‌برمی است،همراه مبالغه 
 شد. تمام نخواهد  ،گفته شود ؟ع؟چنانچه وصم شاه مردان علی ،زمین تا آسمان هطبق

عفااااا    ااااا   ااااا ل    مااااای   ااااال اااااا لا 
 

 ل  م م    اال   افا  اام شاا  
 

 .(٨ ص :1374 ابراهیمی،‌)شاه 
 که معتقدند حتی ؛به فرزندان گرامی ایشان اعتقاد دارند س از امیرمومنان، علی؟ع؟یارسان پ

پذیرش اصل امامت . کرد خواهد پر  داد عدل و از  را دنیاو  ظهور  آخرالزمان در  دوازدهم امام
 .است روشن یارساناز سوی  ادامه خواهد آمد؛ ر ی که دبا استناد به موارد معصومان؟عهم؟

__________________________________   

كن در ( دوران)مختلف های‌زمان در  روح گردش معنای به یارسان اندیشه در  .دونادون1  با روح یعنی. است دنیا مختلف اما
كبری،)نماید ‌می طی را متعددی های‌زندگی و  كند‌می تجلی مختلف های‌جسم به ورود  این اساس بر  .(۲۴ص: ۱۳۸۵ ا

 به را لازم تكامل و  طهارت و  شایستگی كه بدن یكمین و  هزار  از  پس و  كند‌می طی را جامه هزار  انسان( نفس)روح اصل،
گر  و  شود‌می واصل حق به است آورده دست  از  پس آن موجب به و  شود كشیده گناه سمت به مذكور  مدت در  انسان ا

یه یا الخلقه‌ناقص انسانی بدن وارد مفارقت،  بدن به یا شود مواجه مشقت پر  و  سخت  زندگی با تا شد خواهد المنظر ‌كر
 از  بیش عصیان، و  گناه جهت به نفوس از  بعضی كه است ممكن بسا چه. شود مجازات تا كند‌می حلول نباتی یا حیوان

ن یارسان. كنند تجربه آن از  تر  بیش یا هزار  دو  حتی بدن هزار   با آن فرق و  اند‌نموده تلقی نفس تكامل برای ضرورتی را دونادو
 سیر  و  نكرده لحاظ مذكور  امر  در  را ترقی و  تكامل هندوها كه است این هندو  آیین پیروان مانند آن معتقدان منظر  از  تناسخ
  .(6۷-66، ص۱ج: ۱۳۹۲ رستمی،)اند ‌نموده تصور  ثابت و  دایمی را روح گردش
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 گونه است:در کلام خان الماس این ؟عهم؟عشر  اائمه اثنجایگاه 
 ج   ل ل        ا    ط ال  یال  

 

 جاااا  م اااال  اشاااااه  شاااا    ااااا     
 

  ااا  ب ااا ب  اااا    ااا     ااا    بااا  
 

  ص   رم   ؟ع؟ شل   ل ف ل  ب  
 

است و جایگاه و مقام ائمه  یارسانجم فریادرس روز شداید و برآورنده التجای ترجمه: 
 ؟عج؟برای بعد از آن وعده هزار و اند است و اجازه از حضرت مهدی موعود؛ باشد‌عشریه میاثنا

و وابسته به  یارساناز بزرگان  ؛قول ولی. همچنین (76ص :13٨5، سلطانی) باشدفرمانروا می
 :گونه تبیین کرده است‌اینرا  ؟عهم؟عشر  اصورت شفاف اعتقاد به ائمه اثن  بهخاندان شاه ابراهیمی، 

  بطاااااااا   ا ااااااااو م   شاااااااال     یاااااااال  اااااااا   م اااااااا س  ساااااااا  م طفااااااااو
  

عاااااااا بر  اااااااا    میاااااااا       ی اااااااا  شاااااااا لا   یاااااااال  ساااااااای  شاااااااا ی  
 

علی ااااااا     اااااااا     لبااااااا ا  مشاااااااا  بااااااالل  م    مااااااالمی   شااااااا لا  
 

ی ماااا     ااا   می فی ااا   لی ااای  افااالم ج    ااالمل م    ااا      ااال
 

عااااال   شااااال  مه ااااا     شااااال  ص   ااااال   اااااال  مشاااااگ      یااااال م  اااااو 
 

 یااااال ا اااااو  بااااال   ااااای   مقااااا   ل یاااااال م  ااااا   ااااا م  ا ااااا   ااااا  م 
 

گاااااا     ا ااااااو     ااااااو  م  اااااا  غ اااااای      مشااااااا    ااااااو   ی اااااا  
 

عاااال   ااااخل   عاااا    اااا       لف اااا  ااااال    ساااا  اساااا    م اااا   
 

  اااااا    م   شاااااال ل   ماااااال  ماااااا   اااااا و  اااااال      ش ساااااای  بیگااااااال 
 

 صل  اا عل   ااا   ااا  یااال  ااال م    ماال  م  ااا  جفااا   یااا   اااا   لیلمااا 
 

 ارمطااای   ااال    ی یااا  بااای ا   ااا           ااااک  ل ااا ی ی  بااای ا 
 

ع  ماااا   ماااا  لاااا     اااای   ی یاااا  باااای ا   اااال  اااال      ال اااا   عشاااام   
 

نور مقدس،  ؟ع؟حسن مجتبی ،پسرشو  شاه اولیاست ی؟ع؟: اول از همه علترجمه
 ن؟ع؟ است؛العابدیامام زین معدن شفاعت ؛شاه کربلاست که امید شفاعت از او دارم ؟ع؟حسین

نور پاک دین است که بر مذهب جعفری  ؟ع؟امام صادق ؛است ؟ع؟امام آشکار ما محمدباقر 
 ی!کن یمگشایی  پادشاه عالمین که مشکل ؟ع؟،الکاظم ای حضرت موسی؛ کنیمعبادت خدا می
عنایت کن که از منکران امامت شما طعنه  ،من ذلیل و مضطرم !شاه خراسان ا؟ع؟ای امام رض

ای  ؛است ؟ع؟النقیگوهر حقیقت امام علی ؛شوماز هرچیزی غنی می ی؟ع؟!ا محمدتقی؛ نشنوم
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گمان،  بی ؛شناسم من تو را می !که معدن کرم و سخاوت هستی ؟ع؟!قبله عالم حسن عسکری
شوم من منکر تو نمی !کارهای ما تویی ای صاحب الزمان احبص !ای شاه عالم ستامان از شما
حرف شما در برابر من  ؛توانم آشکار کنمای از تو را نمیتا تو اذن ندهی نشانه؛ تا روز قیامت

 .(314ص :13٨2)چهل اختران،  توانم حرفی بزنم تا کرامت شما بر دیگران آشکار شود نمی
 گفته است: ،دانندمی ؟ع؟امام حسیناو را مظهر  یارسانیانیادگار که بابا 

 ص  شااای  شااا ل  بااا    ج ااال گی  
 

  ماااال   ساااای  باااای  د   اااا   میااااا  
 

عااال   بااا   ی   مااال   سااا  بااا   عل
 

    یل  ل ی  شا   با   س  
 

 مه اااا   ساااا     ساااای ی   یااااا 
 

  االلو  اا لبخ  اااک   اای   یااا 
 

امام  ،برادرم ابراهیم ؛فرزند حضرت امیر بودم ،امام حسین ،م جهانگیر شدترجمه: نور وجود 
حسن بود که سلسله سپاه قریش را در هم شکست. من و برادرم مظهر حسن و حسینیم و ساقی 

 .(339ص :1374 ابراهیمی، شاه) هستیم1تنچهل

 صاحب الزمان در کلام یارسان
 ی یارسان، مشترک لفظی است که در دو معنا به کار رفته است: ها‌کلامصاحب الزمان در 

  معنای اول
 یارسان، بزرگان از  افرادی و باشد متجلی حق ذات از  که شود‌می گفته کسی به زمانال‌صاحب

 به و اند‌بوده متجلی ذات از  برزنجی اسحاق سلطان و بابانائوس لرستانی، خوشین شاه مثل
ق( یکی از بزرگان یارسان در 1125ای )متوفای ‌شیخ امیر زوله .موصوف هستند الزمان صاحب

 داند و چنین بیان کرده است: ‌تعالی می‌الزمان را متجلی ذات حق‌دیوان کلام خود، صاحب
    ل  بخی    ل م  مل    لمشل     م    یچ عه      

وقت قیام کند، شناسد. هر ‌ای قرار گرفته که کسی او را نمی‌پادشاه عالم در جامه: ترجمه
 (.18: ص1374شاه ابراهیمی، )صاحب زمان خواهد شد 

__________________________________   

: ۱۳۸۷زاده، ‌‌. به اعتقاد اهل حق، خداوند امام حسن و امام حسین ؟عهما؟ را برای ارشاد مردم از گوهر خود آفرید )صفی1
 (.۲۷ص
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  معنای دوم
الزمان، همان منجی آخرالزمان است و در همین زمینه آخرین دوره ظهور ذاتی ‌منظور از صاحب

 (. 109-103: ص1392)رستمی،  اند‌نامیده« ظهور صاحب زمانی»را دوره 
خواهی، آن ‌اند که علاوه بر خون‌حسین؟ع؟ دانستهخواه امام ‌عنوان خون‌برخی دیگر وی را به

 دهد.‌کند و در نهایت عدل و داد را بر روی زمین گسترش می‌حضرت، علیه ظلم و ستم قیام می
 ما     ا ص    مل   سی       ی   ص    م ا   ای ی 

کند و سرهایی از تن جدا ‌خواهی امام حسین؟ع؟ قیام می‌ترجمه: منجی موعود به خون
 (. 7-6: ص 1387وند )باباجانی، ش‌می

که حیدری گوران ،(ق1290متوفای) ای‌ه بیامهتدوس الزمان را ‌ظهور صاحب ،از یاران سید برا
 بیان کرده است: گونه  این

  ی  ل   م ا      م و م مل     ل ع  می  شل   ل م  مل 
شود ‌ریخته میبر اثر جنگ[ خون فراوان ]کند، ‌گاه که صاحب الزمان ظهور می‌ترجمه: آن

 .(9: ص1387دوسته بیامه، )
 فرمانروای ؟عج؟مهدی عظیم، کشتارهای و ها جنگ از  بعد آخرالزمان در یارسانیان  اعتقاد به
 ،تحولات این درپی. دنگرد می تبدیل دین یک به ،دین دو و هفتاد و شود می آسمان و زمین
 و رساند می به هدف اجابت را دوستان تمایلات و آرزوها ایشانشود و ‌می فرما حکم عدالت و عدل
 (.232-231: ص1382منش، ‌کرد )فرخ خواهدپیدا  احاطه عالم بر 

     ش           ج   ماا  میا  
 

عااااااااک   صاااااااا ا  میاااااااا         اااااااایل    
 

   طااااالم م  ماااااا    یااااا  ماااااا  میااااا  
 

  ااااا  مااااای م   مس ب یااااالمی  میااااا  
 

 .(50ص تا:‌‌بی نژاد، عالی)
ظهور، منجی موعود را همراهی خواهد هنگام بنابر متون کلامی یارسان، حضرت عیسی؟ع؟ 

مورد همراهی حضرت عیسی با منجی  در تنان ‌( از چهلق1117 متوفای) موصلی سلیمکرد. 
 :گوید می آخرالزمان

عاال    م اال    اا      ساا   ماا  ااا  
 

 شااااا ل  مااااا     م ااااال    م ااااال 
 

  لب ج   می  م    ب جا    اال 
 

 شاا لم مگیاا   لاالم  اال لاالم ج اال 
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   ااف  م اا   باا   اا   ماا   اا    
 

 ایسااااو باااا  ماااا ی  ماااا    ج اااا  م   
 

 سراسر  نورش شعاع و گردد می روشن حضورش از  ها‌دل که شد خواهد مأمور  سواری ترجمه:
 ،قیام این در  ؟ع؟مریم بن عیسی و است سوار  دُلدل مانند اسبی بر  وی. گیرد می فرا را جهان
 .(622ص :1374 ابراهیمی، شاه) بود خواهد او همراه

 ظهور و انتظار در متون یارسان
که حیدری و منسوب به خاندان  «تیمور  شاه» به ملقب بانیارانی تیمور  گردان سید برا از شا
 بیانگونه ‌این روشن و شایسته نحو به را ظهور  مفهوم قاجار، شاه ناصرالدین معاصر حیدری، 
 : است کرده

 اال      گ م  ی       ی  و      
 

  ااال    ااا  ل ‌شااا ل لااال   گشااالم 
 

 و خوشحالیو  شد خواهد نمایان کارها در  گشایش و تمام عالم در  ظلم یعنی ،ظهور : ترجمه
 .(10ص: الم1387 ی،یار) گردد می محقق برایم شادی
  :استکرده  مطرح گونهاین دیگر کلامی دررا  انتظار مفهوماز خاندان خاموشی،  امیر شیخ

 بااا     ااال   اااَ        لااام عاااه  ااا  
 

  اال م  ماال  باا   ماا     سشاا   
 

گاه نهان سرّ  از  که منتظرانی: ترجمه  به و برند می سر  به انتظار  در  مولایم از  جلوتر  هستند، آ
  .(92-91ص: 1374 امیر، شیخ) رفت خواهند ایشان استقبال

 گوید:‌درویش فارغ کرمانشاهی در مورد انتظار این چنین می
     طهااااااااااااال   دااااااااااااال   م یاااااااااااااال

 

 اااا         لاااط      اااا  یااال  
 

ترجمه: ای فارغ! در هر حال منتظر هستی؛ چشم به راهی تا زمان دیدار فرا رسد و این انتظار 
 .(14: بند 1373)فارغ کرمانشاهی، براساس حکم آیین یاری است 

 مهدی در متون یارسان
در کشور سوئد کشته شد  1380نژاد از خاندان عالی قلندری که در سال ‌سید خلیل عالی
کاسلطانی،   حضرت در مورد حق اهل اعتقادات(؛ در پاسخ به این پرسش که 1394)کا

 گوید:‌‌؛ میچیست ؟عج؟مهدی
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کثر   طرف از  که هستند ناجی یک ظهور  منتظر  هیالا ادیان کلیه نیز  و جهان مومنین ا
]مسیحیان[  عیسی، آیین در  مثلاً  ؛دهد خاتمه هیالا عشاق انتظار  به تا آمده تعالی حق
. باشند یم ؟عج؟مهدی ظهور  انتظار  در  شیعیان یا و ایشان حضرت   ظهور   منتظر  
 به و یافته تجلی پیربنیامین حضرت وجود در  مهدی ذات که است معتقد حق اهل

 چنین هیالا مشیت آخرالامر  و باشد‌می ؟عج؟مهدی حضرت مظهر  پیربنیامین عبارتی
 ،داشته تجلی شده یاد شخصیت سه هر  وجود در  که اصلی ذات آن تا فرمود خواهد مقرر 
 حاصل ادیان تمام نظر  مورد و مطلب و مراد و یافته دیگری ترتیب جهان تا نماید ظهور 
کم  ذاتیه همانا که شخصیت سه این تسمیه وجه. گردد  است، بوده ایشان وجود بر  حا
 و خداشناسی معلم عنوان به ،مختلم یها‌زمان در  متفاوتاسمای  با است یکی

 هر  روحی نیاز  و استعداد درجه به بسته بشری، مختلم جوامت وجود برای خداپرستی
 .(16: ص1365پاسخ،  و پرسش) کدام

در دیوان خان الماس لرستانی بعد از ذکر وقایت و حوادث مربوط به مسئله ظهور، به صراحت 
 نام مهدی ذکر شده است:

  یم م    ب م یش  ش              س   م  م     ل ی               
گهان صدای حضرت مهدی صاحب ذات و نورانی پیدا  . از شمشیر دو سر آن شود یمترجمه: نا

 (.  69تا: ص‌عالی نژاد، بی) کشد یمامام نورانی آتش زبانه 
 همچنین در این مورد آمده است:

 میااااااا   م        اااااااا  ل مااااااال    ر 
 

 میااااا   ل    ااااال ف م ااااا    سشااااا   
 

 میااا    ااالم     مااای       ااام  ااای 
 

 میاااااا   لم عاااااا    ج اااااال      اااااا  
 

 سر  سرا و باشد یم یمهد حضرت با همراه و زدیخ یم بر  ینام سام عراق نیسرزم از  ترجمه:
 (.50: صهمان) کند یم فتح ییروا امک با را جهان

 سام در متون یارسان
در دو تر ‌‌سخن به میان آمده است که بیش« سام»در متون کهن یارسان از شخصی به نام 

 کند:‌نقش، حضور پررنگی ایفا می
مختلم از   الزمان گذشت و با مشخصاتی که در کلام‌طور که در معنای اول صاحب‌اول: همان
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عنوان ‌به، سام بیان شده است؛ او همان صاحب ذات است که در هر دوره فقط یک شخص
 (.32صتا: ‌بی الماس، خان کلام) صاحب ذات وجود دارد

 بند در  یارسان رهبران از  لرستانی الماس خان است. ؟عج؟عصر  امام اسامی از  یکیدوم: سام، 
  :استبیان کرده  چنین این را ایشان ظهور  «میو سام یاران»

 یااااااااااااااااااال     ااااااااااااااااااال  میااااااااااااااااااا  
 

  ااا  ا اااو  ااا    یااال     ااال  میااا  
 

  ااااااال    د مااااااال   لمشااااااال  میااااااا  
 

  اا   م ااگی   صاال    ااال  میاا  
 

  ااال  میااا  یااال    اااا   صااا   مااال 
 

  مااااال      اااااال م مب مگیااااا    
 

عاااا  ااااال    اااا ر   ااااطی  باااا       اااال 
 

گیاااا  باااا    صراااااا ی ساااا      صطاااا  
 

عاااااا      اااااال  میاااااا  م یاااااال     ااااااط  
 

عااااااااااا         ااااااااااا          اااااااااااط  
 

 م یااااااال  اااااااا  ر  م م م ااااااا  یاااااااال   
 

 م مب ماااااا     ااااااا    گاااااا       
 

     ااااااا  م یااااااال مااااااا    ا  غااااااال 
 

گااا م مااا   م غاااال  ع ااال    صااال      
 

 فرمان به سام آمد؛ خواهد سام ،سال هزار  از  تر   شیب مدتی ؛آید می سام !یاران ای: ترجمه
 زمین عدالتش و آمد خواهد آخرالزمان در  سام آید؛ می عام و خاص از  دستگیری برای عالم پادشاه

 حیرت در  مردم تمامی و است، ستیز  و جنگ از  پر  عالم سراسر  که زمان آن .گیرد می فرا را آسمان و
 همچون عدالتش کند؛ می آراسته خود نور  به را دنیا سراسر  و آید می سام هستند؛ سرگردانی و

 بین از  همگی دینان بی و کفار  و گردد می چراغانی جهان سراسر  بارد؛ می جا همه بر  تگرگ
  .(69ص ،همان) روند می

ها اشاره ‌‌براساس مطالب مذکور، چند نکته اساسی درمورد سام حایز اهمیت است که به آن
 شود:‌می
ترجمه  «سوزان قدرتمند»و  «شدید تندباد»سام در ادبیات عامیانه زبان کردی به معنای . 1
خورد و در برخورد با کفار شدت برهستند یارسان افرادی که صاحب ذات کلام شود و در ‌می

 اند، استفاده شده است؛‌داشته

منجی موعود باشد  تواند همان‌اما نمی دارد؛های متفاوت ظهور ‌ای در جامه‌سام در هر دوره .2
 کند؛و همانند او عدالت را برقرار 

ظهور منجی موعود به شمار  ساز ‌عنوان زمینه هاو با کارهای اصلاحی و مقابله با کفار، ب. 3
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 رود؛‌می

کند. معانی ذکر ‌یا منجی را همراهی می ،شود‌سام قبل از ظهور منجی موعود یا کشته می. 4
 کرد:کلام ذیل برداشت  توان از ‌عنوان نمونه می هشده را ب

 ر م ااااا  اااااا  ل میااااا   ااااا م        
 

گاااا     اااا      ااااا   اااال    ااااا  
 

     اا      ااا   اا   االم   االم 
 

 ااااااااااال   م اااااااااا         ه  اااااااااالم 
 

         اااااااا       اااااااال ف ل  م    
 

 ر میااا ب غقااام  ااا  صااال  مااا     
 

  اااال م    اااا     اااا  صاااال    اااا 
 

 عشااااطل  م اااا   َ اااا    باااال  َ اااا 
 

        عشاطل   ال   ال م       
 

     دیک    ا ب مَ  م         
 

  ااا  عشاااطل   ااال   ااا  غ  شااا   ااا   
 

اااا      ساااا  م  م اااا   ماااا     لَ  
 

کند که مانند سام قبلی برخورد شدید دارد. نام و ‌ترجمه: از سرزمین عراق سرداری ظهور می
صاحب ای از ذات ‌لرزد. او ذره‌خصوصیات او مانند سام اول است که عالم از نامش به خود می

ناک است. مثل خان آتش صاحب ذات است؛ کشتار ‌کار عالم را دارد که نسبت به کفار غضب
افتد. پس از کشتار سام اول که صاحب ‌دهد؛ به طوری که پیکر روی پیکر می‌بسیاری انجام می

دمد. پس از این کشتار سام و صدای بلند صور، ‌ذات و قدرت است؛ اسرافیل در عرش در صور می
 .(32ص :1352شود )نیک نژاد، ‌معصوم است، پیدا می مهدی که
 تقدس یارسانیان نزد ها  آن مقام که نفری چهل از  (ق1296ای متوف) «شکرگهواره» درویش
 :گوید می واست  داده بشارت را منجی ظهور  دارد،

 ا اااااا  م   میاااااال   جا اااااا    ر   اااااا 
 

ی صشاا           اال    ل اا  عاا   شاا ل
 

کان ذوالفقار  خشم با و شود می نمایان علم جمعه روز  در  ترجمه: یاری، ) روند می بین از  شکا
 . (4ب: ص1387

 ظهور  های نشانه
های خاصی ذکر شده ‌ها و ویژگی‌ظهور منجی در متون مقدس آیین یارسان، همراه با نشانه

 :شود‌ها اشاره می  است که به برخی از آن
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 گسترش ظلم و فساد
 و جم و یاری رسوم و آداب از  و روند یم نیب از  کپا  الاتیخ و کپا  ار کاف تمامهنگام ظهور، 

 ظاهر  یافراد و دنبند یم بر  رخت جهان از  ی و رداراست و مروت و رحم و ستینخبری  جمخانه
 از  محبت و مهر  .شود یم تر   شیب یبد روز  روزبه ند ونظر وتهک واست  کیتار  ذهنشان هک شوند یم
 ؛ستین حق درگاه قبولم انیحاج حج .است اسارت طوق مانند زمانه یها یخوش و رود یم نیب

 رود یم نیب از  یمراد و دیمر رابطه و است زانیگر خود شوهر  از  زن ؛شوند یم ایح یب رهکبا  دختران
 بسان باطل یرا و تلخ حق یرا .شود یم زانیگر خود فرزند از  پدر  و ندارند یدرست رفتار  هم با و
 و شوند یم خوار  و لیذل ارسانی افراد .ردیگ یم فرا را عالم لک ستم و ظلم و شود یم نیریش قند
 بر فراوان،  ظلم علت به جهان عرصه و رسد یم فرا دروغ دوره ؛شود یم ر یشر افراد امک به دوره
د و ننک ینم کمک چارگانیب به و شوند یم صفت گدا ثروتمند و دارا افراد. شود یم تنگ مردم
 (.51-42: ص1352و نیک نژاد،  50-44تا: ص بی، )عالی نژاد دیگرا یم یسرد به مردم مانای

 م   م   م       س  اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااال
 

 میل       شل  ا      ع    م    
 

 م     داااااااااال و م    اااااااااا م میاااااااااا  
 

 اااااا   مااااا م   مااااا م    ااااالم م میااااا  
 

 نشان هنهک سنگ همچون راستگو افراد و باشد یم دایپ مک راست و است دروغ دوره: ترجمه
 شوند یم گردانیرو یمردانگ از  بزرگ مردان و شود یم سرد و مرنگک مانیا و نید. شوند می داده
 (.52تا: ص ‌نژاد، بی‌)عالی

 صور اسرافیل دمیده شدن
های ظهور در کلام سرایندگان یارسانی، دمیده شدن در صور اسرافیل است ‌یکی دیگر از نشانه

 که در بیت ذیل بیان شده است:
              اااااا    اااااا  دیک  اااااا   

 

    م    اااا      ااا  بل ااا        یل ااا    
 

 آن در  هست پرنده و چرخنده آنچه و دمد یم صور  در  ابرها یبالا و عرش در  لیاسرافترجمه: 
 (. 19: ص1352نژاد، ‌)نیک شوند یم جمت صحنه

 جنگ و کشتار قبل از ظهور 
های آخرالزمان و ظهور منجی در باور یارسان، جنگ و کشتار فراوان است که در ‌از دیگر نشانه
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 بسیاری از آنان، به این موضوع پرداخته شده است:  کلام
 میا    ا        ج ال  گ ش  ا    

 

 میاااا     اااا     م   اااال     اااا  ر 
 

 ظالم ظلم مردم از  و شود‌یم پا بر  ینظام و یسرهنگ ومتکح ،جهان گوشه چهار  در : ترجمه 
 .(45ص  تا:‌بی نژاد، عالیهستند ) ملول و دلتنگ

 پیدا شدن قباله شاهی
ی ها‌ناماست که در متون خطی با « قباله سرّمگو»های ظهور در یارسان، ‌یکی از نشانه

گون قباله شاهی، قباله سر، قباله شاه نهاد یا شاه نهانی و در برخی کلمات به صورت مطلق  گونا
 از  ستونی زیر  را «مگو سرّ  قباله» ،؟ع؟علی امام کهند معتقد پیروان یارسان آمده است.قباله 
: اند فرموده بیان چنین قباله آن در آن حضرت  و است کرده پنهان کوفه مسجد های ستون
 مطیت... نماید می مطالعه شما جهت از  ،است مذکور  قباله در  آنچه... آید می تن هفت با شخصی»
. در کلام دیگری در مورد پیدا (1546: ص1349یبی، بط) «اویم من منم، او که باشید او منقاد و

 گونه آمده است:‌‌شدن قباله ظهور این
  سااااا      اااااو بااااا    ا ااااا   یااااا   

 

 جاااااااال  مل ااااااااو        م   شاااااااا   
 

   ب جل  م ا م شال  م ا    ا    
 

عفااااااااال         م  ااااااااا    ااااااااا ل    
 

 د مااال  ااال م  ااا      مر   مل ااا 
 

  ااااااااا مگ  صل اااااااااا      لفل ااااااااا  
 

عاااا م   اااال  لماااا     اااال  مال اااا   اااا  
 

ع دااا  بااا م   ااال  شااا یم    ااال  شااال  
 

 لفل ااااا    راااااا   اااااط    گی شااااا 
 

گاا    م شاا    ااط   مساا     جل
 

 .(84: ص1344سوری، )
در حالی که دوازده مهر  را قباله وکند ‌می ظهور  خوشین شاه جامه در ؟ع؟ علی امام ،آن از  پس

 شود یم باعث امر  این .دهد یم نشان خود یاران به جدید جامه در امامت در ذیل آن وجود دارد، 
 .(1547-1546ص :1349یبی، بط) گردند او مطیت خوشین شاه یاران

ک  قیام مردی سفا
های دیگر ظهور، قیام مردی خونریز از قزوین است که بیگناهان بسیاری را از دم تیغ ‌از نشانه
د. قتال بین حق و باطل در دشت قزوین، از علائم ریز‌گذراند و خون آنان را بر زمین می‌خود می
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ار ناپذیر ظهور موعود در باور یارسان است. برخی از پژوهشگران یارسان در این زمینه کان
پرسد آیا ظهور منجی عالم رسد و میمی ؟ع؟منینؤشخصی خدمت مولا امیرالم» اند:‌نوشته

مرد شقی در قزوین خروج نکند و دشت را از فرمایند: به خدا سوگند تا آن  نزدیک است؟ ایشان می
و در  (؛ 422: ص13٨9)چراغپوران،  «گناهان رنگین نسازد، ظهوری اتفاق نخواهد افتاد خون بی

 جای دیگر با تمسک به کلام یارسان در تایید این مطلب چنین گفته شده است:
  اااااااااااااااااااا  لاااااااااااااااااااا  ا  میاااااااااااااااااااا  

 

  ااا  ج ااا  جل ااا   ااا  لااا  ا  میااا  
 

 میا     لطک اهای  ماا    ماا  
 

  ااا   ااال   ااا  ل   ااا  می  میااا  
 

پا ‌ترجمه: در قزوین جنگ چاله اتفاق خواهد افتاد و قتالی عظیم در اثبات حقانیت دین، به
سلطان سرزمین( و فراخوان و عرض سپاهیان الاهی ) خواهد شد و سپس مولای صاحب الامر 

 (.422-421همان، ص)ظهور خواهد کرد 

 انتقال حکومت به صالحان
کمان شهرها انتخاب ‌به با ایمان، افراد پس از ظهور، هک معتقدند ین یارسانپیروان آی عنوان حا

 شوند:‌می
 لساااا  م ااا   شااال    مس  یااا 

 

عاه ی ا  گ    ا  ما    اس       
 

ی  یلباااا  عیشاااال   جااااال     اااال
 

    ی و شل   شال  ما    سشال 
 

 خالص یاران جزو که کس هر  به؛ دهد می انجام را بندی تقسیم کار   خود دست با شاهترجمه:  
 فرستاده شهری به کدام هر  ریاضت اهل و پاک یاران جمت؛ دهد می حکمی بوده یکرنگ و
 (.34: ص1352نژاد، ‌)نیک شوند می

 خسوف و کسوف
هایی که در کلمات یارسان برای ظهور بدان اشاره شده؛ خسوف و کسوف است ‌از دیگر نشانه

 که درمورد آن چنین آمده است:
 م طااالپ  ااا  مَ   ااال  میااا   دطااالپ   

 

   ااا   شااال   یااا    ااال  مااال  میااا  
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رسد. ‌به گوش می 1شود، صدای شاه حیدر ‌عنوان سال مار یاد می‌ترجمه: در سالی که از آن به
 .(4٨ص: 1352 اد،نژ ‌نیک) 2شوند‌در آن هنگام خورشید و ماه هر دو تار می

 صیحه آسمانی
گیر آسمانی را از علائم  د که در ادبیات دان‌انکارناپذیر ظهور منجی موعود مییارسان صیحه فرا

نه  حقیقت، در  آنان ،تعبیر شده است. بنابراین «بانگ بلیل»یا « بانگ جارچی»کردی، از آن به 
ی حاضر را متضمن سعادت بلکه ظهور مولا اند،‌دانسته یارسان آیین  هدهند یاری را تنها موعود
 .(413ص: 13٨9دانند )چراغپوران،  ها می‌و پایان یافتن پلیدی ابدی بشر 

  اوصاف منجی از دیدگاه یارسان
ها ‌‌اند که به برخی از آن‌بزرگان و نویسندگان یارسان، برای منجی موعود اوصافی ذکر کرده

 شود:‌اشاره می

 شخصی و بشریوعود م
است و درواقت یارسان منتظر ظهور شخصی خاص به « شخصی»بنابر اعتقاد یارسان، موعود، 

های ‌است و بسیاری از خاندان« متعین»در اندیشه یارسان، منجی موعود  .عنوان منجی هستند
کنند. اعتقاد یارسانیان در مورد شخصی ‌یارسان او را انسانی خاص با مشخصات فردی معرفی می

کنند و معتقدند ‌تلقی می« نوعی»بودن منجی، برخلاف باور برخی از صوفیان است که موعود را 
 -816ص :1387 ،مولوی) عنوان موعود وجود داردهر عصر و زمانی یک شخص، بهکه در 
عنوان نام مادر مهدی موعود آمده است. ‌به« نرگس»لامی یارسان، واژه ک(. در برخی از متون 819

 گوید:  درویش نوروز سورانی در بند کلامی )دله ققنسیم( در این زمینه می
  ا گه     اف     گک    گک  ا پ

 

عاااه  ااا ا    گااا    اااو یااال    م  ااا  
 

ترجمه: زاده نرگس به مانند گل، بلکه دسته گل است. یارم را به این شکل و شمایل هرگز کسی 

__________________________________   

 كند.‌های بعد تجلی پیدا می‌علی؟ع؟ است كه در دوران . منظور ذات امام 1
 .  منظور گرفتگی خورشید و ماه )كسوف و خسوف( است. 2
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 .(238تا: ص‌بینوروز،  دفتر خطی کلام)ندیده است 

لاهی    منجی مامور ا
آنچه از فحوای کلام و متون مقدس یارسان، در مورد اندیشه مهدویت و منجی پیداست، آن 

عنوان ‌ه از طرف حق تعالی بهکدانند ‌است که ایشان منجی را مظهر خدا یا خلیفه او در زمین می
 .(48: ص1352 اد،ژ ن نیک) منجی خواهد آمد

 وضعیت منجی قبل از ظهور 
ای سنتی یارسان به دست آورد، این است که مهدی و منجی در ه‌توان از باور خاندان‌آنچه می

کند؛ اما بحثی از غیبت صغرا و غیبت ‌ها پنهان است و در آخرالزمان ظهور می‌باور ایشان از دیده
 .(101 ص :1358 القاصی،)کبرا به میان نیامده است 

کارکر  دموعود به لحاظ 
اجتماعی است. بعد از  -سالت او معنویبنابر اندیشه یارسان، منجی، نجات بخشی جمعی و ر

کند و ‌شود و عدالت را برقرار می‌های منجی با ستمگران، در نهایت منجی غالب می‌درگیری
 .(33ص تا:بی الماس، خان) رنگ خواهد شد کجهان ی

 دامنه رسالت منجی
بنابر اندیشه معتقدان به مسلک یارسان، منجی دارای کارکرد کیهانی است که براساس 

شود و به کمال مطلوب خویش نایل ‌عملکرد وی، همه عالم، از جمله جامعه بشری، دگرگون می
ه در ترجمه کگونه ‌تاثیر نیست؛ همان‌آید. در واقت منجی موعود یارسان، بر اوضاع عالم بی‌می

 گونه ذکر شده است: ‌‌س لرستانی، وضعیت دوره ظهور اینکلام خان الما
 عالم سراسر  که زمان آن ؛گیرد‌می فرا را آسمان و زمین عدالتش و آمد خواهد آخرالزمان در  سام»
 (.69همان، ص) «هستند سرگردانی و حیرت در  مردم تمامی و است ستیز  و جنگ از  پر 

 آرمان موعود
در باور یارسان، آرمان منجی، روبه آینده است که زمین را پر از عدل و داد خواهد کرد و ظلم و 
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 سیاهی را از بین خواهد برد:
 اال      گ م  ی       ی  و      

 

  ااال    ااا  ل ‌شااا ل لااال   گشااالم 
 

 و خوشحالی و نمایان کارها در  گشایش و شد خواهد تمام عالم در  ظلم یعنی ،ظهور : ترجمه
 .(10ص :الم1387ی، یار) گردد‌می محقق برایم شادی

 زمان ظهور موعود
بنابر باور یارسان، زمان ظهور موعود، پایان زمان است؛ یعنی وی در آخر الزمان ظهور خواهد 

 کرد:
     عشطل   ل   ل م           

 

     دیک    ا ب مَ  م         
 

  ااا  عشاااطل   ااال   ااا  غ  شااا   ااا   
 

اااا      ساااا  م  م اااا   ماااا     لَ  
 

ترجمه: بعد از کشتار سام، آن سامی که صاحب ذات و پرقدرت بوده است؛ اسرافیل از عرش در 
صور خواهد دمید. پس از آن کشتار و صدای غرش صور، مهدی، مولای معصوم ظهور خواهد کرد 

  (.32تا: ص‌)خان الماس، بی
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 گیری‌نتیجه
شود، ‌ها در مورد مهدویت آشکار می‌‌یارسان براساس متون مقدس آنآنچه از باورهای مسلک 

عنوان موعود اعتقاد دارند که در آخر الزمان ظهور و زمین را از ‌آن است که یارسان به فردی به
شود، دارای ‌تعبیر می« الزمان‌صاحب»عدل و داد پر خواهد کرد. منجی موعود که گاهی از آن به 

های مختلم و دیگری منجی موعود در آخرالزمان ‌ذات در افراد و دورهدو معنا است: یکی تجلی 
 با القابی مانند صاحب الزمان.

هایی برای ظهور منجی بیان کرده و برخی از ‌منابت کلامی و متون مقدس مسلک یارسان نشانه
 ؟عج؟الزمان‌اند که علائم گفته شده، با علائم مطرح در مورد مهدی صاحب‌اوصاف او را برشمرده
مسئله انتظار منجی های فراوانی است. ‌شیعیان دارای شباهت خصوصا  در میان مسلمانان، 

گستری منجی، عنوان مهدی و ‌موعود، قیام فردی قبل از ظهور منجی موعود، عدالت
 ها اشاره کرد. ‌توان به آن‌هایی است که می‌ترین شباهت‌الزمان؛ از مهم‌صاحب

هایی میان ‌موعود در یارسان و تشیت وجود دارد، تفاوت هایی که میان منجی‌در عین شباهت
شود. منجی موعود در باور یارسان از باور به دونادون متأثر است  که ذات ‌ها نیز مشاهده می‌آن

رود؛ ولی در اعتقاد شیعیان، مهدی ‌حق در او حلول کرده و وی متجلی از ذات حق به شمار می
داوند و دوازدهمین امام معصوم است. در آیین یارسان، ای از بندگان خ‌عنوان بنده‌موعود به

 صورت مطلق ذکر شده و از غیبت صغرا و غیبت کبرا، اسمی به میان نیامده است.‌دوره غیبت به
های فراوانی که در اعتقاد پیروان آیین یارسان با شیعیان در مورد منجی وجود ‌با وجود شباهت

اند، اصل ارتباط آیین ‌که در آیین یارسان پدید آمده های سیاسی نوظهور ‌دارد؛ برخی از جریان
اند و بر طبل جدایی این ‌عنوان آیینی مستقل معرفی کرده‌یارسان را با اسلام منکر شده و آن را به

 کوبند.‌آیین از اسلام می
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 بر دیدگاه احمد الکاتب ؟عج؟ با دشمنان، ناظر امام مهدی مواجههنقادانه  بررسی
1معنوی سید مجتبی

 

 چکیده 
 هایدر دههامری ضروری است.  ،زدایی از این مسئله‌شبهه منظور رصد شبهات مهدویت به 

افزایش داشته ای خشن از امام مهدی؟عج؟ ‌معرفی چهره های معاند برای‌اخیر تلاش رسانه
است. مقاله حاضر به نقد شبهه کشتار افراطی از سوی امام مهدی پرداخته است. این شبهه را 

امام مهدی کشتاری  ،است. در دیدگاه افراطی اوکرده مطرح  «کلید شاه»احمد کاتب در برنامه 
ارائه  ،قیقهدف تح ندارد.شباهتی پیامبر رفتار اندازد و رفتارش به ‌وسیت و هولناک به راه می
از روش کیفی  ،تحقیق اجرایبرای است. و ارائه پاسخ تحلیلی آن مذکور نگرشی نقادانه به شبهه 

 شده، در اسناد نیمه ساخت یافته )برنامه زنده در حال پخش( و آثار منتشر تحلیل مضمون 
ایه بر پ تحلیل روایات مربوط به برخورد قاطت امام مهدی، ،. تکنیک مقالهاستفاده شده است

اتب به آن است که رویکرد کگویای های تحقیق ‌منطق فهم احادیث مهدویت است. یافته
 ،بندی روایات دار کردن چهره مهدویت است. دسته برای خدشهروایات کشتار وسیت افراطی، 

ح تقویت باور صحیها به نهد و مجموع آن‌خوانشی منطقی از سیره امام مهدی پیش روی ما می
برخورد مقتدرانه آن  .استناظر یز از نگرش افراطی به کشتار وسیت امام مهدی به مهدویت و پره

امام مهدی برای جامعه  واقت این کار در و اقدام مرحله آخرین ظالمان معدود و حضرت با 
ست.  مصداق رحمت خداوند ا

کلیدی  .احمد کاتب، ، برخورد قاطتزدایی‌شبهه، : سیره امام مهدی، کشتار وسیتواژگان 

__________________________________   

یت. ۴. دانش آموخته سطح  1  sm.manavi@chmail.ir   حوزه علمیه قم و پژوهشگر مركز تخصصی مهدو
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 مقدمه
شبهات در فضای مجازی علیه مهدویت، سرایت شبهات در این زمینه  یامروزه به دلیل القا

است. از کرده پژوهی را وارد عرصه جدیدی ‌شناسی و شبهه‌تر شده است. این اتفاق، شبهه‌سریت
یاد کرد و متعاقب آن، ستیز و  اغوای مخاطب برای القای شبههتوان به عنوان ‌این اتفاق، می

اندازد و با ‌. این جریان، در ستیز با واقعیت، عقل و منطق را از کار میشاهد بودرا مهدویت  ار انک
کند. این حرکت، برای ایجاد مغالطه و تغییر ‌اعتقادات قومی و دینی، به بدترین شکل مبارزه می

در بنیادین در  اعتقاد به مهدویت صورت گرفته است. در پی این اتفاق، آمار شبهات مهدویت 
افزایش داشته است. قفاری،  ،گران مهدویت که از دایره تشیت بیرون هستند‌آثار مختلم تحلیل

خمیس، کاتب و... به ویژه در فضای مجازی به صورت هیجانی و افراطی به شبهات دامن 
 . گردد‌به این شبهات عنوان می که عدم توانایی پاسخگویی شیعه این علاوه بر  ؛اند‌زده

ها با حالتی طل در عرصه مهدویت، اعتقادات جوانانی را که احساسات آننفوذ افکار با
مانند احمد افراد تا حدودی خدشه دار کرده است. حضور فعال برخی  ،زده، تحریک شده‌هیجان

روند افزایشی داشته « کلمه»های معاند، از جمله شبکه وهابی ‌های مخرب شبکه‌کاتب در برنامه
های جاهلانه و ‌کند با تحلیل‌اس مجری شبکه وهابی تلاش میاو با همکاری کارشن 1است.

کید رسانه های ‌ظالمانه علیه مهدویت، خوانشی خاص از این آموزه برای مخاطب داشته باشد. تأ
گری که اعتقاد شیعی ‌سازی احمد کاتب و معرفی او به عنوان روشنگر و تجربه‌وهابی بر شخصیت

کند که ‌به مخاطب القا می ؛دل و جان لمس کرده استبه مهدویت داشته و این آموزه را با 
بازگشت کاتب از اعتقادات شیعی و گرایش به وهابیت، نتیجه تحلیل روایی و روشنفکری اوست. 

های کارشناسی ارائه شده به شبهات مهدویت را در ‌آنان با به کاربستن ترفند شیطانی نقد پاسخ
 کردهزدایی از ذهن مخاطب را سخت ‌ام، شبههدهند. این اقد‌های خود ضعیم جلوه می‌رسانه
 است. 
گران به صورت ‌یابیم که شبهه‌می، دردر عرصه مهدویت صد شبهات و مطالعه میدانیبا ر
از منظر  .مسائل متعارض استگویای روایات مهدویت،  که کنند‌ای به مخاطب القا می‌پیچیده

__________________________________   

یت ایفای نقش می 1  كند.   . كاتب در برنامه شاه كلید، به عنوان كارشناس مسئله مهدو
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در . رفتار او خود چهره رحمانی در جامعه ندارد قبل از  پیامبر و ائمه؟عهم؟ امام مهدی همانند ،آنان
تواند آن ‌ای که انسان نمی‌رفتار پیامبر با مردم، تفاوت قابل توجهی دارد؛ به گونهمقایسه با 

بداند! چرا که بر خلاف پدرانش مهربان نیست و با  ؟صل؟حضرت را با این رفتار از تبار پیامبر 
زند و اهل مدارا ‌رکوب مخالفان به کشتار وسیت دست میجا که برای س کند تا آن‌خشونت رفتار می

امام »مدعی است:  «کلید‌شاه»کاتب در برنامه آید. ‌در نتیجه پناه مردم به شمار نمی ؛هم نیست
بهتر است به او لقب  ،دهد‌هایی که انجام می‌اما با قتل ؛مهدی از نظر شیعه قائم به حق است

 امام مهدی؟عج؟کند که ‌بهه به مخاطب چنین القا میطراح ش  1(.rasadtv.ir)« قاتل بدهیم
های مردم رفتاری دور از انتظار ‌با عامه و توده ،گرایی و تعصبی که به شیعیان دارد‌با یک جانبه

. در این میان، ‌آید، بلکه برای آنان نقمت و عذاب است!‌دارد و نه تنها رحمت به شمار نمی
ماند و در جنگی ‌تحلیل شبهه و بازیابی حقیقت باز میها و ‌فرض‌مخاطب از بررسی و مرور پیش

 کند.‌ای منطقی تلقی می‌را گزاره شناختی، شبهه
توان دریافت او و ‌، میمطرح از سوی کاتببا دقت در مشاهدات عینی و رصد شبهات 

نامعقولی از این آموزه هستند. در  برداشتمهدویت و از خاص  ارائه خوانشیهمفکرانش در پی 
توجیهی برای کشتارهای وسیت در تاریخ و خدشه دار کردن مهدویت است. این اقدام،  حقیقت،

قهر و غضب امام در زمینه او با تهییج مخاطب و برانگیختن حس تنفر از خشونت مخاطب 
به ویژه  اذهان معتقدان ضعیم،در را  ،نفرت از امام مهدی؟عج؟ترس و  ،کند‌مهدی تلاش می

 د.نهادینه کننسل جوان 
وسیت از  کشتار درمورد ه همین لحاظ، این پژوهش با نگرش نقادانه به دیدگاه افراطی کاتب ب

کشتار وسیت از خصوص دیدگاه احمدکاتب در  چگونگی نقد پردازد.‌می سوی امام مهدی؟عج؟
 و راهکار زدودن این شبهه سوال اصلی مقاله است.سوی  امام مهدی 

__________________________________   

كید بر آن  با جسارت بیش1 ی در كتاب اصول مذهب شیعه مطرح شده و كاتب با تأ تر . این شبهه قبلاً توسط  ناصر القفار
ن هرگونه ملاحظه علمی و اخلاق حرفه .ک: اصول مذهب شیعه، ص‌و بدو  (.۱06۴ای به آن پرداخته است )ر
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 پیشینه پژوهش
پردازد. ‌ها میبه موضوعاتی معطوف است که او به آن ،کاتب نگرش نقادانه به ادعاهای

شفاهی او با تمرکز بر کشتار وسیت از سوی امام های ‌دیدگاهدیدگاه کاتب را در  ،پژوهش حاضر 
پیشینه مستقلی در این زمینه  ،های اخیر او‌کند. با توجه به عدم انتشار دیدگاه‌مهدی دنبال می

درنگی در »طبسی در الدین ‌نجماستاد های پیشین، ‌، در میان پژوهشاین با وجود 1یافت نشد.
هر و خشونت در سیره ، روایات دال بر قاجمالبه  ،«مهدی؟عج؟های آغازین دولت ‌روایات قتل

ی و ورزانه دانسته است )طبس‌نقل چنین روایاتی را غرض امام دوازدهم؟ع؟ را مطرح کرده و
 (. 3٨6-355: ص13٨6واعظی، 
با رویکرد نقادانه، ارائه  «روایات خشونت مهدوی در بوته نقد»در مقاله  و ملاحسنی نیز بیدگلی 

که به دور از انصاف و عدالت، با   را از سوی افراد کذابی دانستهتصویر خشن از امام مهدی 
: 1393 ،ملاحسنی ) بیدگلی و اند‌رسیم سیره امام مهدی پرداختهرویکرد افراط و تفریط به ت

  .(16٨-147ص
به این نکته به منظور پاسخ به شبهات قفاری  ،«دلیل روشن»آیتی در پژوهشی تحت عنوان 

ها، ‌فرض‌است و پیشهماهنگ کتاب و سنت  با اشاره کرده است که سیره امام مهدی؟عج؟
ولایت و  ،گیرد و به موجب آن‌ها شکل میکه قیام آن حضرت بر اساس آن اصول و اهدافی دارد
 کند. ‌پیدا می جهانی جلیحکمرانی دینی ت

به این « حدیث حضور »جعفری در پاسخ به شبهات کلامی کاتب، در پژوهشی به نام جواد 
وهابیت تبدیل شده است و آنچه را  به سخنگوی ،رسیده است که احمد کاتب با جاهلیتنکته 

 کند. ‌بازگو می ،شود‌مهدویت به او دیکته میدر زمینه 
های انجام شده، ضعیم دانستن روایاتی است که تصویری خشن از سیره ‌دستاورد پژوهش

__________________________________   
1
یافت ‌ته به نهاد نمایندگی مقام معظم رهبری در دانشگاهوابس (rasadtv.irهای شفاهی كاتب از سایت )‌. دیدگاه  ها در

های معاند ارائه ‌های در حال پخش او از شبكه‌شده است. به این لحاظ، مستندات مربوط به دیدگاه او از مشاهده فیلم
و لذا مقاله حاضر در ارائه مستندات شبهه، به آدرس دهی به سایت  این مقاله مكتوب نشده استشده كه تا زمان تدوین 

گزیر است. (rasadtv.irمذكور )  نا
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دار از سیره امام ‌. کاتب با دست یازیدن به این مسئله، روایتی جهتکنند‌میامام مهدی ارائه 
ای ‌آسیب استفاده و مغالطهمؤلفه این نتیجه از آن به عنوان  پیش گرفته و با اتکا بر  مهدی

شیعه، بر پایه روایات دیدگاه محققان و مدعی شده است مهدویت با توجه به  ردهجدید مطرح ک
رفته و شیعه را به سست بودن مهدویت را نشانه ضعیم شکل گرفته است. او با این ادعا، اصل 
کند. او و همدستانش  به منظور  انکار مهدویت، ‌بنیادهای این اندیشه و مستندات آن متهم می

مایه دیگری ‌های معتبر و منابت دست اول مهدویت را دست‌بحث در کتاب وجود روایات مورد
تحلیلی مستند،  ،از سیره امام مهدی تنواند تا از این طریق نیز، خش‌برای القای شبهه قرار داده

الدین صدوق، غیبت شیخ طوسی و ‌، کمالغیبت نعمانی ،ها‌از جمله این کتاب .به شمار آید
و خشونت در سیره امام مهدی را تأیید کرده  ،هاتأیید محتوای آن است که در صورت مرتضییدس

ها، منابت دست اول و معتبر در آنمحتوای و در صورت رد اند ‌گران صحه گذاشته‌بر ادعای شبهه
با تمرکز بر منطق  ،. به همین لحاظ، در پژوهش حاضر کند‌با تردید مواجه میعرصه مهدویت را 

اده حدیث، به تحلیل دیدگاه کاتب و مستندات او در این  زمینه فهم حدیث و اهتمام به خانو
 شود.‌پرداخته می

و  1لازم است ضمن تشکیل خانواده حدیثی ،زدایی از ذهن مخاطب‌رو برای شبههاز این 
آن تحلیل روایات، گویای ها صورت گیرد. تری از آن‌بندی منظم روایات، تحلیل دقیق‌دسته

ها و همچنین به فرض ذهنی راویان و یا حس درونی آن‌یشاست که روایات مذکور به پ
حتی روایاتی  ؛و در صدد بیان کشتار وسیت از سوی امام مهدی نیستندناظرند های منطقی ‌گزاره

به واقعیاتی  ،کند‌ها استناد میکه کاتب برای ارائه تصویر خشن از سیمای امام مهدی به آن
هی است و کاتب بدون با دشمنان الا مهدی؟عج؟ه امام پردازند که اقتضای  برخورد مقتدارن‌می

__________________________________   

ها به سیره مقتدارانه امام مهدی پرداخته شده است. در مجموع روایاتی هستند كه در آن« خانواده حدیثی». منظور از  1
یكرد، علاوه بر نوع برخورد، دلیل برخورد، غریب الحد یخاین رو ، مورد توجه قرار ‌یث و تار ی حدیث، در موضوع مورد نظر گذار

یت را شناسایى كنیم. با اتكا بر این گونه تحلیل ‌كند تا منشأ روایت‌گیرد. این موارد به ما كمک می‌می های خاص از مهدو
اتب از  سیره شویم شبهه كشتار وسیع در گذشته مطرح نبوده است. این، بدان معناست كه خوانش ك‌حدیث، متوجه می

یت صورت گرفته است. از آن یكرد ارائه سیره خشن و خدشه دار كردن مهدو یكرد خانواده امام با رو جا كه روایات با رو
 گیرد. ‌ها با موضوع صورت میها و ارتباط آناند، دسته بندی روایات به تناسب محتوای آن‌حدیثی تبویب نشده
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ه در ادامکه  ها گرفتار سوء برداشت شده استدر استفاده از آن ،در نظر گرفتن این حقیقت
 گردد.‌ها اشاره میبه آن پژوهش

 از ظهور  ،اویانتحلیل پیش فرض ذهنی ر بهروایات ناظر . 1

 راحت بودن قیام امام مهدی  .1-1
پیروان خام  ی ذهنیها‌فرض‌ائمه برای اصلاح پیش ،دهد‌روایات مهدویت نشان میتأمل در 

به و مهدویت را دنبال پردازند، به مقوله مهدویت میگرایی که غیر واقت بینانه ‌اندیش و آرمان
 ،. در این گونه روایاتکردند‌اقدام می سیره امام مهدی؟عج؟بازنمایی حقیقت و بیان واقعیت 

ح رات ذهنی خود و یا گروهی را در مورد که راوی تصو شود‌مشاهده می کردند میامام مهدی مطر
پرداختند، ‌میمهدویت ای از واقعیت در مورد ‌اه آنان، به گوشهو امام با رویکرد تحلیلی و رد دیدگ

با رد دیدگاه  ؟ع؟امام باقر  ،به عنوان نمونه راوی انتظار شنیدن آن را نداشت. که به طور معمول،
که  (بشر بشیر)یا به  ،همرجئ اشاره کرده است  وضعیت سخت قیام امام مهدیبه بن ابی ارا

 (. 283: ص1397)نعمانی، 
نتیجه گرفته است که امام مهدی  ،کاتب بدون توجه به نگرش تحلیلی به این گونه روایات 

او به پرسش راوی از ذهنیت  .(rasad.tv) شود‌که به خشونت و کشتار منجر میرفتاری دارد 
ندارد. توجهی وضعیت فکری و تصور اشتباه مرجئه از مهدویت  در زمینه مرجئه و پاسخ امام به او

در حالی است که آنان با آرمان گرایی غیر واقت بینانه براین باور بودند که ظهور امام مهدی  ،این
ی بدون هرگونه تنش و چالش است و پنداشتند امر ظهور و قیام امام مهد‌امری ساده است و می

 ، امام دوازدهم به برخورد جدی و قاطت با مخالفان نیاز ندارد.   دلیلبه همین 
که نبال خدمت امام باقر )یا بشر(بشیر  هد‌تحلیل روایت نشان می در رسیده و  ؟ع؟بن ابی ارا

م ظهور امام مرجئه بر این باورند هنگا که ذهنیت مرجئه به آن حضرت عرض کرده استمورد 
ی ساده و راحت است که به اندازه حجامت هم خونی ریخته ا کار به اندازه ؟عج؟مهدی
با کشیدن اشاره به سختی و زحمت این رویداد منظور با رد این ادعا به ؟ع؟ شود! امام باقر ‌نمی

کید  دست بر پیشانی، ؛ یعنی جنگ هم شود‌خون بسته پاک میبه همراه است که عرق کرده تأ
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 (. )نعمانی، همان کار استدر 
هید با عفو و بدون  مهدی؟عج؟پندارند امام ‌مرجئه میکه است ؟ع؟ گفته به امام باقر وی 
گر این  ند کهبا رد این ادعا به او فرمود ؟ع؟امام باقر  شود.‌بر امور مسلط میدرگیری  چنین بود ا

شان مجروح پیشانیته و های آن حضرت شکس‌در حالی که دندانشد؛ ‌برای پیامبر ممکن می
 (.284شد )همان، ص

شد که  ؟عج؟آرزوی قیام امام مهدی ؟ع؟معمر بن خلاد نیز  نقل کرده است: نزد امام هشتم  
؛ اما هنگام قیام برید‌امروز شما در آسودگی خاطر به سر می»: کردندوری به آنان یادآآن حضرت 
چرا که روش قائم  ؛کنید‌حت میکنید و روی مرکب استرا‌عرق خون بسته را پاک می مهدی؟عج؟

  (.288)همان: ص« ایند نیستملایم و مشربش خوش
های ظهور امام مهدی ‌فرض‌در روایتی دیگر محمد بن مسلم نیز با رویکرد تحلیلی به پیش

که او سؤالش را  آن حضرت پیش از آن .رسید تا در مورد قائم سؤال کند ؟ع؟محضر امام باقر 
 شباهت قائم به پیامبر، در خروج او با شمشیر و کشتن دشمنان خدا و » کند، به او فرمودند: مطرح

َّ»حضرت چنین است:  تعبیر  .«پیامبر و سرکشان زورگو است ف  صْط  َّالُْْ هِ ِ د  َّمِنَّْج  هُ ُ بَ  اَّش  م  
 
َّأ َّ؟صل؟و 

سُولِهَِّ َّر  اء  عْد 
 
َّأ َّو  َّالِلَّ اء  عْد 

 
َّأ تْلُهُ َّق  َّو  يْفِ َّبِالس   وجُهُ خُرُ ب  ََّّ؟صل؟ف  َّالْْ  َّو  رُ َّيُنْص  هُ ن  

 
َّأ َّو  اغِيت  و  َّالط   َّو  ين  ارِ

عْب َّالر ُ يْفَِّو   ؟عج؟آن است امام مهدیگویای (. این روایت 327، ص1: ج1395 )صدوق،  «بِالس  
کند و  تصور جامعه از شباهت امام ‌مقتدارنه ظهور می ،در اوج مهربانی و شباهتش به پیامبر 

عدم قاطعیت در مقابل دشمنان معنای به  ،دممهدی به پیامبر، در رحمت و رأفت نسبت به مر
 هی نیست. الا

امام  همانندی سیره ،از امام باقر روایتی نقل کرده است که بر اساس آنزمینه در این ه نیز زرار
کید  ؟ع؟مهدی با سیره پیامبر به صورت مطلق، بعید دانسته شده و امام باقر  رفتار اند که ‌کردهتأ

شیوه آن حضرت مبتنی است بر کشتار سرکشان و چرا که  ؛ستآن حضرت با اقتدار همراه ا
 (.231: ص1397، )نعمانی کند‌ستمگران و توبه کسی را قبول نمی

از مهربانی امام مهدی و  های مردمتصور مرجئه و توده دهد‌نشان میمذکور دقت در روایات 
رانه و قاطت این بوده است که در زمان ظهور به برخورد مقتدا ،شباهت آن حضرت به پیامبر 

رد و تنشی از سوی دشمن پذینیست و امور جامعه به راحتی در زمان ظهور تحقق مینیازی 
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به  .کند تا به برخورد قاطت نیاز باشد‌تراشی نمی‌وجود ندارد و یا امام مهدی برای خود دشمن
گرایی آن و پس زدن ‌همگرا می؟عج؟ مام مهدیاین گروه جامعه را با ا ،تعبیر دیگر  دانستند و وا
برآمده و با ارائه  حقیقتائمه در صدد بیان دلیل، گنجید. به همین ‌آنان نمی ذهنموعود در 

شود ‌این حقیقت را آشکار کردند که امام مهدی با چالشی روبه رو می ،تصویر واقعی از مهدویت
گزیر است و که برای برطرف کردن آن به برخورد قاط هر گونه شک به این حقیقت را آنان ت نا

ای است ‌نشانه جهل افراد و بی خبری از واقعیت دانستند. شک و تردید در این واقعیت به اندازه
 (. 188: ص1411)طوسی،  پندارند‌خارج از تبار پیامبر می را ؟عج؟ای امام مهدی‌که عده

در ورای است اقعیت بازمانده و نتوانسته کاتب از تحلیل این واحمد الواقعیت آن است که 
. او کنددیدگاه مرجئه و امثال آنان تحلیل پرسش روای و پاسخ امام را در مورد  ،مذکور روایات 

کید کرده استاین فقط بر بازنمایی خشونت امام مهدی در  که به حقیقت  آن‌بی ،روایات تأ
 . کنداصلی و رد ذهنیت مرجئه توجه 

 م مهدی. رحمت بودن اما1-2
تبیین زوایای پنهان حقایق ظهور امام مهدی، پذیرش برخورد قاطت امام رحمت و به منظور 
 ،نکته قابل تأمل آن است که کاتبرسد. ‌کمی سخت به نظر می ،و تنبیه آنانمنکران مهربانی با 

برخورد  ،های ذهنی روایان و توجه به ذهنیت آنان از ظهور ‌فرض‌بدون در نظرگرفتن پیش
مانت برخورد قاطت او  ،دانسته و اصرار دارد که مهربانی اماممواجه سؤال با مقتدارانه امام مهدی را 

 .(rasad.tv) است
دهد بعضی از افراد جامعه پذیرای حکمرانی امام مهدی ‌نشان می ،تحلیل این گونه روایات

بلکه با انکار حقیقت و عناد  ،کنند‌نیستند و نه تنها از آن حضرت و شیوه حکومتش استقبال نمی
دهند. در حقیقت آنان با این رویکرد اجازه ‌و سرسختی در مقابل آن از خود مقاومت نشان می

مندی از ‌ظرفیت بهرهدر واقت، آنان مسیر طبیعی خود را طی کند و  ،جریان ظهور  دهند‌نمی
به همین لحاظ،  ؛ارندد‌عطوفت و رحمت امام مهربانی را ندارند و حریم آن حضرت را پاس نمی

گزیر امام مهدی به مقابله با آنان و تنبیه ایشان   گردد.  ‌مینا
نقل کرده  ؟ع؟امام صادقبن عمار از  ةمعاویقابل ذکر است که  ،اشاره به این مطلبمنظور به 
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هنگامی که » ند:انتقام گیرنده است. آن حضرت به او فرمودو  کننده‌امام مهدی تنبیه که است
چرا که خداوند  ؛باید آروز کند تمنای او با عافیت همراه باشد ،ما خواهان قائم استیکی از ش

« کند‌ننده]=انتقام گیرنده[ ظاهر میپیامبر را به رحمت و مهربانی برانگیخت و قائم را عقوبت ک
در روایت شریم « نقمت»کاتب به این نکته توجه ندارد که  تعبیر  (.233، ص8: ج1407)کلینی، 
کمیت امام از سوی بعض مردم مام مهدی، با انکار و پس زدن امامآن است که اگویای  ت و حا

تفاوت باشد. در حقیقت آن حضرت با مقاومت فعال ‌تواند نسبت به آن بی‌شود که نمی‌مواجه می
 .   شود‌این جریان ناچار میشود که به برخورد مقتدرانه با ‌ای روبه ور می‌و اقدام دفعی عده

را به  ؟عج؟است که بر اساس آن، خداوند امام مهدی ؟ع؟کلام  امام صادق ،مطلبمؤید این 
 ،گیرد‌با این که خداوند از بندگانش انتقام نمی ؛کند‌و غضب بر بندگان ظاهر میمنتقم عنوان 

(. اشاره به 213، ص57: ج1403هی را انکار کردند )مجلسی، حجت الامردم مگر بعد از آن که 
دارد که بعضی از مردم، هنگام ظهور امام نکته دلالت بر این  ،در این حدیثهی انکار حجت الا

کمیت آن حضرت را  گذارند و ‌از این رویکرد پا را فراتر میدانند و حتی ‌مهدی او را حجت نمی حا
 کنند. ‌انکار می

 . روایات  ناظر به احساس درونی راویان کشتار وسیع 2
شامل سؤالاتی است که به فراخور اطلاعات راوی  ،تبخشی از روایات مربوط به کشتار وسی

حس درونی سؤال کننده است و امام در پاسخ تلاش ، گویای مطرح است و روایت در حقیقت
به عنوان نمونه در سخن امام صادق؟ع؟ کند باورهای افراطی به کشتار وسیت را از بین ببرد. ‌می
به آن حضرت  «سوم مردم از بین بروند.شود تا این که یک ‌امر ظهور محقق نمی» :است آمده

آیا شما » مود:در جواب فر ماند؟!  امام صادق؟ع؟‌کسی باقی می گفته شد: در این صورت چه
فقيلَّلهَّاذاَّ»(. تعبیر 656ص ،2: ج1395 )صدوق، «دوست ندارید یک سوم باقی مانده باشید؟!

ی از کشتار وسیت و توقت راوی احساس خوشایند که آن است، گویای «ذهبَّثلثَّالناسَّفماَّيبقی
و با سؤالش در تلاش است تا ناسازگاری ذهنیت خویش را با نداشته شنیدن این سخن را از امام 
تا باور خویش را اصلاح کند  و با شاخص قرار دادن سخن امام،کند دریافتش از روایات، برطرف 

 شود.‌حس ناخوشایند راوی نسبت به حقیقت برطرف 
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 درمورد بدون این که به حس درونی راوی  ،هه با این گونه روایاتکاتب در مواجاحمد ال
به صورت افراطی بر اصل کشتار  ؛و یا تلاش او را برای رسیدن به حقیقت بنگردکند واقعیت توجه 

او به تحلیل این واقعیت قادر  .(rasad.tv)شود ‌وسیت به دست امام مهدی در روایات متمرکز می
مهدویت است که مبادا هنیت راوی و تقویت باورهای او درمورد نیست که امام در صدد اصلاح ذ

 خدشه دار شود.    چهره مهدویت با نگرش افراطی به کشتار،
کاتب به این حقیقت نرسیده است که امام در اشاره به سیره مقتدارانه امام مهدی در صدد 

ح ما وقت نیست بلکه در صدد برطرف کردن احساس ناخوشایند سائل نسبت بیان جزئی ات و شر
در مرحله اول، اصل این دلیل به قتل و کشتار افراطی از ناحیه امام مهدی است. به همین 

مخالفت با امام بر اثر ای ‌کند که عده‌کند و این هوشیاری و توجه را ایجاد می‌واقعیت را رد نمی
لکن شمار کثیری هم شاهد ظهور امام مهدی  ؛روند‌ها از بین می‌ری به فتنهمهدی و یا گرفتا

برای برطرف کردن نگرانی سائل، اتفاقات ناخوشایند و خشونت  ،هستند. لذا امام در مرحله دوم
تا  ؛(656، ص2: ج1395 )صدوق، داند‌امام مهدی را شامل حال پیروان آن حضرت نمی

از حالتی منفی و همراه با نگرانی، به حالت مثبت آسودگی احساس درونی سائل نسبت به ظهور 
های مورد اشاره راویان صحه ‌خاطر تبدیل شود. به این لحاظ، امام صادق بر آمار فوتی و کشته

 پردازد.  ‌ها نمیگذارد و به آن‌نمی
اقِ َّ»تعبیر  ،علاوه بر این َّالْب  لُث  َّالث ُ كُونُوا َّت  نْ

 
َّأ وْن  رْض  َّت  ا َّم 

 
تواند با روایات باب ‌می ؛()همان «أ
موانت  امامت امام مهدی و از بین رفتن معنای رسیدن جامعه به پذیرشتمحیص هماهنگ و به 

پس از  ،چنان که در روایات آمده است: حتی یاران خاص امام مهدی ؛باشد حکمرانی امام
کنده  ، از اطراف حضرتشدهد‌ها نشان میای که آن حضرت به آن‌مشاهده عهدنامه شوند ‌میپرا

گردند ‌د او باز مینزشود و ‌میو پس از بررسی و کاوش بسیار، حقانیت امام مهدی بر آنان ثابت 
و امثال آن به کشتار وسیت از سوی امام مهدی مذکور روایت  ،(. به این لحاظ672)همان، ص
انسته و معتقد ها را به کشتار عامه ناظر دآنمذکور، اما کاتب در مواجهه با روایات  ارتباطی ندارد؛

اند. او به ذهنیت روایان و ‌گرایی به نفت شیعه صادر شده‌است روایات از ناحیه ائمه با یک جانبه
کند ذهن آنان را عرصه جنگ با ‌ندارد و تلاش میتوجهی حقیقت وجوی ‌جستکنشگری آنان در 
 مهدویت قرار دهد.  
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 روایات گزینشی ناظر به جنگ شناختی با مهدویت . 3
تار بخشی از روایات مرتبط با کشکاتب و همفکرانش  ،دهد‌روایات مهدویت نشان میتحلیل 

. انتساب این اند‌کردهرویکرد مبارزه با مهدویت گزینش وسیت و برخورد قاطت امام مهدی را با 
به  ؛ها با سایر روایات مهدوی سازگاری نداردروایات به ائمه بدون اشکال نیست و محتوای آن

تصویری  ،اند. در این گونه روایات‌نقل نشدهنیز معتبری چندان ها از منابت از آن ویژه که برخی
این روایات انگیز از ظهور ترسیم شده است تا ذهن مخاطب پذیرای مهدویت نباشد، لذا ‌هراس
ها تقویت شائبه جعل در آنامر، رسند و در بدو ‌هستند که منطقی به نظر نمیرا شامل هایی ‌گزاره
از اهمیت  ،شبهه در این گونه روایاتخنثا کردن دار از مهدویت و ‌شناسایی روایت جهتشود. ‌می

در حالی است  ،اینکند. ‌این اقدام به کشم واقعیت کمک می ،برخوردار است. در حقیقتبالایی 
آمیز و با غرض ورزی افراط گونه به منظور خدشه دار کردن چهره ‌که کاتب با مهارتی شیطنت

محملی  ،کند که بر فرض صحت‌اثبات خشونت امام مهدی به روایاتی استناد میمهدویت برای 
 شود.  ‌اشاره می هاآندر ادامه پژوهش به  .(rasad.tv) ها وجود نداردبرای پذیرش آن

 . کشتار به اندازه جاری شدن خون تا ساق پا1-3
روایت  ،امام مهدی از تصویری از کشتار افراطی و ترسیم سیمایی وحشتناک کاتب برای ارائه 

عبدالله بن سنان از امام صادق را دستمایه خود قرار داده است. طبق این روایت، قائم به 
، 5: ج1425رود )عاملی، ‌اندازد که تا ساق پا در خون فرو می‌ای قتل و کشتار به راه می‌اندازه
چه جمت « سوق»زیرا  ؛ناقص استنیز مرفوع و به لحاظ دلالت  جنبه سند(. این روایت از 214ص
تعبیری کنایی  ؛باشد و یا بر محلی در کوفه اطلاق شود و یا به بازار منصرف باشد (ساق پا)« ساق»

ای که ساق پای انسان هنگام عبور در آن فرو ‌به گونهفراوان است؛  از جاری شدن و ریختن خون  
به منظور ارائه تصویری ر، مذکوشود. براین اساس، استناد به روایت ‌و به آن آغشته میرود ‌می

در حقیقت این گونه تحلیل  و ناخوشایند و وحشناک از ظهور امام مهدی، مورد توجه قرار گرفته
 از سیره امام مهدی حصرگرایی سیره آن حضرت در رفتار خشونت آمیز است.

 .  کشتار عرب2-3
 استناد امام صادق کاتب در پی اثبات ادعای خود با کلی نگری به روایات، به حدیث رفید از 
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(rasad.tv) کند و امام ‌، برخورد می«جفر سرخ»امام مهدی با عرب، طبق که  گیرد‌و نتیجه می
ظور از آن را ذبح دانسته و با اشاره به حلقش من «جفر ابیض»جفر سرخ را بر خلاف  ؟ع؟صادق

 (.154، ص1: ج1404اند )صفار، ‌معرفی کرده
نبت به مؤلم پذیرفته نشده است. علاوه براین، جستار واضح است که استناد ممحققان برای 

و قاطت مقتدرانه دهد مبارزه ‌نشان می ،در روایات معطوف به برخورد قاطت امام مهدی با عرب
: 1397)نعمانی،  گران عرب است با طغیان اند‌فرموده ؟ع؟ امام مهدی چنان که امام باقر 

بَِّ»(. تعبیر 194ص ر  اةَِّالْع  يْلٌَّلِطُغ  َّو  ب  ر  دَِّاقْت  َّق  ر   منطق عدالت آن است که گویای  ؛()همان «مِنَّْش 
 (.مقتدارنه برخورد کند )همانامام مهدی با طغیانگران سرکش  ،کند‌می مهدوی اقتضا

نقل کرده است: ؟ع؟ چنین در خانواده حدیثی این روایات، ابی حمزه ثمالی از امام باقر 
نُهَُّ» (. تعبیر 235ن، ص)هما «رخورد امام مهدی با عرب شدید استب»

ْ
أ َّش  يْس  دِیدٌَّل  بَِّش  ر  َّالْع  لَ  ع 

َّ تْل  َّالْق  به صورت کنایی بر گزاره منطقی پیروزی شکوهمندانه امام مهدی بر سرکشان و طغیان  «إِل  
 گران دلالت دارد. 

آن است که امام مهدی با شمشیر، سرکشان را به ذلت مذکور، گویای تأمل در روایات با لحن 
آن  کنایه از صلابت و شکوه و قدرت« سیم». تعبیر کند‌میو آنان را مطیت امر خود  کشد‌می

گران و پیروزی امام مهدی منجر ‌خواری طغیاندرگیری بین امام و سرکشان حضرت است که به 
َّهمچنین تعبیر  1شود.‌می «َّ تْل  َّالْق  َّإِل   نُهُ

ْ
أ َّش  يْس  آن است که برخورد مقتدرانه امام معنای به  ،«ل 

، 5ج :1412قرشی بنایی، کند )‌مهدی با سرکشان عرب، امکان هرگونه حرکتی را از ایشان سلب می
مذکور، در مقام بیان روایات  ،به این لحاظ دارد.‌ز تقابل با آن حضرت باز میها را ا( و آن231ص
در صدد است درک  ،اما کاتب با تمرکز بر این گونه روایات ؛مقتدرانه امام مهدی است قیام

 را در ذهن او جای دهد.  ؟عج؟قائمامام و تلقی قاتل از دار کند ‌خدشهاز امام مهدی را مخاطب 
ص  :1413)طبری، بسی جای تعجب است که کاتب به هدایت عرب به دست امام مهدی 

 کند و بر ثابت کردن کشتار عرب به دست امام‌نمیای ‌هید اشاره( و اتمام حجت بر آنان  469
__________________________________   

ی« سیف»های لغت، ‌. براساس كتاب 1 فی كه كه در میدان مبارزه قامت بلندتری دارد و میدان مبارزه را دست دارد و به حر
 (.۳۹۴، ص ۸: ج۱۴۱۴شود )ابن عباد، ‌در واقع به معنای پیروز میدان اطلاق می
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 .دارداصرار مهدی 

 گانه‌. کشتار مردم  شهرهای سیزده3-3
 دستمایه ادعای خود قرار داده استکاتب روایت دال بر کشتار مردم در سیزده منطقه را 

(rasad.tv). کند. حدیث مورد ‌او به استناد این روایت امام مهدی را به کشتار وسیت متهم می
فه با یسیزده شهر و طا ،بر اساس آن که ل کرده استنق ؟ع؟یعقوب سراج از امام صادقنظر او را 

کند. مهدی ستیزان ‌پردازند و امام مهدی نیز با آنان جنگ می‌میامام مهدی به محاربه و جنگ 
یه، از بنی امو نیز از شهرهای مکه، مدینه، شام، بصره، دستمیسان، ضبه، غنی، باهله، ازد و ری 

از اعتبار این روایت، دقت در تعبیر جدا  (.299ص: 1397 ،ی)نعمان ها هستند‌کردها و عرب
هَُّ» بُون  ارِ َّيُُ  َّو  ا ه  هْل 

 
َّأ ائُِ َّالْق  اربُِ که اهالی این مناطق در مقابل دهد ‌مذکور، نشان میدر روایت  «يُُ 
گزیر می‌امام مهدی می شود. در حقیقت، از روایت ‌ایستند و آن حضرت به مواجهه با آنان نا

مهدی و حکمرانی مهدوی  که ایشان پذیرای امام شود‌استفاده میبه صورت کلی گفته ‌پیش
 که در حالی است ،شود. این‌میناچار ها به همین لحاظ امام مهدی به مقابله با آن و نیستند

اما با مهارت کند؛ ‌نمیبا امام مهدی ارائه مذکور های ‌کاتب هید تصویری از مقابله و محاربه گروه
گذارد تا تصویری خشن از مهدویت در ذهن ‌ناطق انگشت میمآن خاصی بر کشتار مردم 

که مخاطب شکل دهد و به مقصودش در ستیز با مهدویت دست یابد. او به خوبی دریافته است 
خوشایند از امام در ، تصویری ناهای مختلم‌وسیعی از گروهگستره برخورد مقتدرانه امام مهدی با 

ای ‌که ذره؛ با ایندهد‌ه خون مردم جلوه میکند و آن حضرت را تشن‌ذهن مخاطب خلق می
ها به رحمت و که در آنحمل کند بر مقیدهای متعددی مذکور را صداقت کافی بود تا روایت 

 تعامل سازنده امام مهدی با مردم اشاره شده است. 

 ها در فراتخون آنیافتن . کشتار رومیان و جریان 4-3
 دهد‌فرات، رنگ آب آن را تغییر می ار رومیان در امام مهدی با کشت کاتب مدعی شده است که

(rasad.tv).  امام مهدی در مواجهه با  که نقل کرده است ؟ع؟با اشاره به روایتی از امام علیاو
یابد. در پی این ‌آب فرات به رنگ خون تغییر میرنگ کشد که ‌ای از آنان می‌رومیان به اندازه

هزار رومی در این شهر کشته خواهند شد )حائری، و پنجاه شود ‌میدروازه روم گشوده  ،اتفاق
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غیر  استناد کتاب به مؤلم و روایات دلیل(. اعتبار این روایت و منبت آن به 238، ص2: ج1422
است. این احتمال وجود دارد که  با توجه به گشودن دروازه روم محل تردید ، به طور جد مستند

و از پذیرش حکمرانی آن حضرت سر  کنند مقاومت  ممکن است رومیان در مقابل امام مهدی
کنند که ‌حقایقی را مشاهده می چنان که در برخی روایات آمده است، رومیان لکن ؛زنند‌باز 

 ؛گشایند‌برند و دروازه روم را بر ایشان می‌به حقانیت امام مهدی پی میبراساس آن حقایق، 
که او برای تخریب چهره نیست ای تعجب جاست، هرچند با شناختی که از کاتب به دست آمده 
هدویت و هراس از امام مهدی؟عج؟ را در از م نخش یمهدویت چنین روایتی را مطرح تا تصویر

جنگ شناختی با مهدویت،  تر کرده باشد. کاتب برای ایجاد انگیزش بیشان ایجاد دل مسیحی
دهد ‌کند و ترجیح می‌نمی ای‌اشارهو جایگاه ویژه او هنگام ظهور  آفرینی حضرت عیسی‌به نقش

ح نکند تا تصویر ناخوشایندی که مخاطب از حضرت گرایش مسیحیان به امام مهدی را  مطر
استناد به چنین روایاتی برای ارائه سیره  ،بنابراین مهدی در ذهن دارد، همچنان باقی بماند.

ندارد و  توجیه دیگریجز ستیز با مهدویت و روایت خاص از این مسئله  ؟عج؟،امام مهدی
 شود.‌ها تصور نمیهدفی جز جنگ شناختی با مهدویت در ورای آن

 روایات ناظر به تحلیل و استدلال بر برخورد مقتدارنه امام مهدی با مخالفان . 4
تحلیل روایات معطوف به سیره امام مهدی و برخورد مقتدارانه آن حضرت با رد نگرش افراطی 

 اتیاز روا یهرچند در بعض کند.‌مبارزه با دشمنان را تأیید می انتقام از ظالمان و ؛به کشتار وسیت
با آن را  ییارویمخاطب انتظار رو که خاص پرداخته شده است ییرهایارائه تصو و اتیبه جزئ
جای بسی تعجب است ، نیا وجود باواقعیت آن است که این اقدام بدون علت نیست. ؛ ندارد

منجر به برخورد مقتدارانه امام مهدی هید گونه توجهی ندارد و با غرض دلایل که کاتب به 
در ادامه تحقیق به ورزد. ‌تلاش میانصافی بر خشن جلوه دادن سیره امام مهدی ‌ورزی و بی

 است؛ امّا ها مطرح شده شود که علل منجر به برخورد قاطت امام مهدی در آن‌روایاتی اشاره می
 ها عبور کرده است. از آنمخالفان، برخورد امام مهدی با ل دلایکاتب بدون اشاره به 
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 دولت امام مهدی مخالفان .  هدر بودن خون 1-4
 ،کاتب در تلاش خود برای ارائه روایت خشن از قیام امام مهدی به استناد روایتی از امام صادق

ان را به اهل هید دلیلی مصداق مخالف‌ان دولت امام مهدی را هدر دانسته و بدون خون مخالف
َّفَّ»با بیان:  ؟ع؟امام صادق گوید:‌او می .(rasad.tv) سنت تطبیق داده است  َّلمنَّخالفنا ما

 :1425دارد )عاملی، ‌دولت امام مهدی پرده بر میاز برخورد قاطت با مخالفان  ؛«دولتناَّمنَّنصيب
َّدمائهم»تعبیر  استفاده از  (.212، ص5ج َّلنا َّاحل مخالفان به وضوح بر کشتار  )همان(؛ «قد

َّلمنَّخالفنا» کاتب بدون توجه به  تعلیل ،دارد. در حقیقتدلالت  ه گرایی در راه یک جانب ،«ما
و فعالیت مخرب آنان  دولت امام مهدیمخالفان به کنشگری  پیش گرفته است. او نه تنها

امام مهدی  مرانیقبول حک ن دولت امام مهدی در مخالفاگردانی ‌روی ه است، بلکهدتوجهی نکر
قیقت، دشمنان در مقابل در حکند. ضرت را نیز افشا نمیدر مقابل آن حو رفتار خصمانه آنان 

 د. نآور‌را فراهم می اقدام علیه خویش موجبات دولت اسلام حقیقی پرچم کفر را برافراشته و

 قریشفاجران .  کشتار 2-4
با قریش را برخورد قاطت آن حضرت ، کند‌میکاتب در تصویری که از سیره امام مهدی ارائه 

ارائه این قسمت از دیدگاه  البته او در  .(rasad.tv)داند ‌بسیار خشن و تؤام با کشتار وسیت می
. او از امام پردازد‌نمیو به علت برخورد مقتدارانه امام مهدی با قریش کند ‌نمیتحلیلی ارائه  خود
کشتار را از قریش شروع  ؟عج؟امام مهدیمبنی بر این که  ،روایتی آورده است ؟ع؟صادق
جز شمشیر  امام مهدی از قریش»که در همین روایت آمده است: توجه این کند. جالب ‌می

لکن کاتب بدون توجه به آغاز شورش قریش علیه  ؛(233ص :1397، )نعمانی «کند‌دریافت نمی
اَّ»َّامام مهدی و با بی توجهی به تقدم تعبیر  خُذَُّمِنْْ 

ْ
أ َّي  لَ  َّف  يْف  َّالس   َّ»بر  ؛«إِل   يْف  َّالس   اَّإِل   َّيُعْطِيْ  َّل   «و 

ح  مذکور؛در روایت  و رفتار آن حضرت را علیه قریش کرده است فقط خشونت امام مهدی را مطر
 داند. ‌غیر منصفانه می

 ،هر بار  ،سه هزار  ،بازخواست ایشانخواند و پس از ‌میکاتب مدعی است امام مهدی قریش را 
نظر او را عبدالله بن مورد روایت  .(rasad.tv) زند‌آنان را در شش مرحله گردن میپانصد نفر از 

با نیز جا  (. کاتب این383، ص2الم: ج1413مغیره از امام صادق؟ع؟ نقل کرده است )مفید، 
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َّ»نادیده گرفتن تعبیر  يْش  َّمِنَّْقُر  ة  مِائ  س  ْ َّخَ  ام  ق 
 
امام مهدی  ،که طبق این روایت کند‌توجه نمی ؛«أ

نهند و امام مهدی به رغم اقامه ‌ها به خواسته حضرت گردن نمیای دارد که آن‌از قریش مطالبه
 شود.‌میناچار ایشان  دلیل تمرد آنان به رویارویی بابرهان بر ایشان، به 

ون شدن ، علت زب؟ع؟اشاره به خواری قریش در روایت امام علینیز با حارث اعور همدانی 
از امام مهدی دانسته  به ایشان را فجور و رویگردانی قریش 1(شرنگ) قریش و نوشاندن جام صبر 

نتابیدن گویای تقابل با حکمرانی و بر ،(. در حقیقت، این اقدام229ص :1397، )نعمانی است
 امام و به همین دلیل،است عدم همگرایی این جریان با ظهور گویای امامت امام مهدی است و 

 (.کند )همان‌با ایشان مقابله می
تمایلی دهد او به حمل روایات مطلق بر مقید ‌قرار دادن دیدگاه کاتب در بوته نقد نشان می

کز بر خشونت رفتاری امام برد و با تمر‌ای نمی‌بهرهنیز ندارد و از تعلیل مورد اشاره در روایات 
امامت  ،ر قریش بیرون ببرد تا این طریقکند امام مهدی را از تبا‌تلاش می ،قریشمهدی در برابر 
که آن است گویای در حالی که تحلیل روایات  ؛باشددار ‌خدشهبه پیامبر را او و شباهتش 

ای ندارند و بخش قابل توجهی از ‌مجموعه منسجم در قبایل قریش با امام مهدی تعامل سازنده
از امامت حضرتش رویگردان و آغازگر  ،با امام مهدیبودنشان تبار ‌بدون اهتمام به هم ،ایشان

شود ‌موجب می ،و مواضت خصمانه ایشان در مقابل امام مهدیشوند ‌میشورش علیه آن حضرت 
 مشمول برخورد مقتدارنه از سوی امام مهربانی قرار گیرند.   

د نکاتب از تحلیل این حقیقت بازمانده است که امام مهدی با توده مردم کاری ندار ،درحقیقت
لکن آن حضرت با دشمنان خدا و پیامبر به صورت  ؛بر کشتار بیگناهان نیست ی ایشانبناو 

نقل کرده است:  ؟ع؟ چنین. محمدبن مسلم در این زمینه از امام باقر کنند‌میمقتدارانه برخورد 
وجُهَُّ» تعبیر  .(327، ص1: ج1395 صدوق،) «رساند‌هی را به قتل میامام مهدی دشمنان الا» خُرُ ف 

َّ سُولِهَِّبِالس   َّر  اء  عْد 
 
َّأ َّالِلََّّو  اء  عْد 

 
تْلُهَُّأ َّق  ََّّ؟صل؟يْفَِّو  اغِيت  و  َّالط   َّو  ين  ارِ ب   َّالْْ  دارد نکته دلالت بر این  ؛«و 

از بین بردن دشمنان خدا و رسول و زورگویانی است که بنا  ؛که آنچه در این میان موضوعیت دارد
 اند. ‌بر طغیان و سرکشی گذاشته

__________________________________   

ک است.  1  . این تعبیر كنایه از عذاب دردنا
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 منافقان  .  مقابله با3-4
اتفاقی است  ،و اجرای حد بر آنانمنافقان کاتب مدعی است تبلور خشم امام مهدی در مورد 

توان‎‌‎نمی ،به همین لحاظ .(rasad.tv) شود‌ملاحظه نمیکه از ناحیه هید امام و پیامبری 
‎می ‎رفتار ‎او ‎شبیه ‎مهربان‎است‎و ‎پیامبر ‎مدعی‎است‎امام‎‎.کند‌پذیرفت‎امام‎مهدی‎همانند او

جا امام مهدی را  را موجب خشم امام مهدی دانسته است. این پدیده تا آن« نفاق» ؟ع؟صادق
 کند‌هی را جاری میو بر اهل نفاق، حد الاگذارد ‌میتقیه را کنار  ،کند‌قیام میوقتی آزارد که ‌می

 (. 172، ص6: ج1407)طوسی، 
دهد: مردم برای نصرت ‌ اق به دست امام مهدی نشان میفدال بر اجرای حد ن ،تحلیل روایت

زنند و ‌باز میرها به بهانه تقیه از یاری کردن آن حضرت سولی آن ؛شوند‌امام مهدی فراخوانده می
نکته کند. ‌حد جاری میمنافقان گردد و ایشان بر ‌همین مسئله موجب آزرده شدن امام مهدی می

دیدگاه ، صرف نظر از قتل باشد ،داشت کاتب حد نفاقبرفرض طبق براست که این حائز اهمیت 
برخورد قاطت امام لذا عمومی نیست و  ،حد نفاقاجرای جانبدارانه و افراطی او  باید گفت 

زنند و شامل حال همگان نیست تا ‌که از یاری آن حضرت سرباز میبا کسانی است ، ؟عج؟مهدی
 کشتار وسیت را ثابت کند. 

 . کشتار بتریه 4-4
ها را مورد ن نیز برخوردی مقتدرانه دارد و آنفقها و قاریان قرآبا کاتب مدعی است امام مهدی 

مدعی است ارائه محملی برای این سخن، البته او برای  .(rasad.tv)دهد ‌قهر و غضب قرار می
اما شاهد معتبری براین ادعا  ؛استقائل ن سنی د امام مهدی با فقها و قاریان قرآشیعه به برخور

است. آنان رویکرد نفاق پیش  1«بتریه»کند، درمورد ‌او به آن استناد می تی کهروایکند. ‌ارائه نمی
برگردد. دقت در روایت نشان  ،خواهند‌دانند و از او می‌گرفته و خود را از امام مهدی بی نیاز می

خروج آنان علیه امام  ؛کند‌دهد آنچه امام مهدی را به استفاده از شمشیر در مقابل بتریه می‌می

__________________________________   

یه. » 1 ین علی؟ع؟ هستند و به امامت او و سایر ائمه در پى تفكرسلیمان جریر و یا كثیر النوا منكر ولایت امیر المؤمن« بتر
 (. ۱6۱، ص۱ج: ۱۳6۱ملل و نحل،  ی،شهرستانقائل نیستند )
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َّ»عبیر گستاخانه مهدی است. ت َّفِيك  ا ن  َّل  ة  اج  َّح  َّل  جِعْ َّارْ ، ة  اطِم  َّف  َّابْن  ا َّي  : قُولُون  َّي  هُمْ )طبری،  «كُل ُ
دیدگاه آن است که بتریه جایگاهی برای امام مهدی قائل نیستند و از ؛ گویای (456: ص1413
. ایجاد این ها وجود امام ضرورتی نداردآناز منظر به همین لحاظ،  ؛امام کارکردی ندارد ،آنان

ها و کشتار برخورد امام مهدی با آن، فکر در جامعه و جریان این خطای راهبردی از سوی آنان
 گردد. ‌میرا موجب ایشان 

منحرف در عرصه گروه بر کدام « بتریه»معلوم نیست امروزه فرقه دقیقا  واقعیت آن است که 
تر آن است که معلوم ‌نیست. عجیبکار آسانی نیز اثبات حیات آنان  ؛مهدویت قابل اطلاق است
ن قاطعانه برخورد آای مدعی است امام مهدی با فقها و قاریان قر‌نیست کاتب با چه انگیزه

گر منظور او‌می ن را علیه امام مهدی تأویل ه امام مهدی با افرادی است که قرآمبارز کند. ا
بدون دون اشاره به این حقیقت و اما او ب ؛ای داشته باشد‌به جا بود به این مطلب اشاره ؛برند‌می

 ،امام مهدیعملکرد فقط به ارائه تصویر  بل این دسته از فقها با امام مهدی؟عج؟،توجه به تقا
کند و بر رویکرد افراطی به کشتار وسیت از سوی امام مهدی ‌به استناد کشتار بتریه بسنده می

 د.    ر کن، چهره امام مهدی را خدشه داورزد تا از این طریق‌اصرار می

 با قیام امام مهدی مخالفان کشتار  .5-4
کند ‌تابد و با آنان قاطعانه برخورد می‌مخالفانش را بر نمی ،کاتب مدعی است امام مهدی

(rasad.tv). کند‌اشاره می ؟ع؟او در این زمینه به روایتی از امام صادق:  
از  ؛ند تا آن را حفر کنندک‌به مکانی اشاره می ،رسد‌هنگامی که قائم به دروازه کوفه می

کنند. ‌شود و بر تن می‌بیرون آورده می [شمشیر، رزه و سپر جا دوازده هراز اسلحه]=‌آن
، ی همانند شما ندارد، او را بکشید )مفیدکه پوشش هر آن ،شود‌سپس به ایشان گفته می

 (.334ب: ص1413
ان در رکاب امام مهدی و رزمندگمدافعان به  ،دهد، موضوع آن‌نشان میمذکور تحلیل روایت 

گروهی هستند که با یاران  ،هستند. در این میانمخالفان است و آنان عازم پیکار با مربوط 
اقْتُلُوهَُّ»کنند تعبیر ‌حضرت همراهی نمی يْكُمَّْف  ل  اَّع  يْهَِّمِثْلَُّم  ل  كُنَّْع  َّي  ْ نَّْلَ  قُولَُّم  َّي  در  ؛()همان «ثُ  

شوند و نه با دشمنان مقابله ‌دهد آنان نه با حکومت امام همراه می‌، نشان میمذکور حدیث 
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همراهی با دشمنان امام مهدی و مخالفت عملی با آن حضرت  ،این اقدام ،کنند. در حقیقت‌می
 دهد.  ‌ها دستور میآن حضرت  به کشتن آن و لذااست 

خورد قاطت امام مهدی با مخالفان نسبت به روایات دال بر برگفته ‌پیشروایت  ،گذشته از این
توان به ‌ندارد و از این لحاظ نمیای ‌اشارهها بسیار کلی است و به مراحل برخورد امام مهدی با آن

جت امام با کاتب بدون در نظرگرفتن روایات دال بر هدایت و اتمام ح ،آن استناد کرد. در حقیقت
واقعیت آن است که او با نادیده گرفتن . کند‌قضاوت میسیره امام مهدی مخالفان، در مورد 

سیره امام مهدی باز مانده است و نگرشی ده حدیثی روایات، از فهم حقیقت در مورد خانوا
او توقت دارد امام مهدی جامعه را فدای افرادی . افراطی به کشتار وسیت از سوی امام مهدی دارد

کمیت مهدوی را ندکند که استحقاق  لحت جامعه بر انبیا و اولیا مص سیره که در  در حالی ؛ندراحا
  د.مصلحت فرد ترجیح دار
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 گیری ‌نتیجه
که آن دهد ‌کشتار وسیت از سوی امام مهدی نشان مینقادانه به دیدگاه کاتب درمورد نگرش 
د و به هید وجه آغازگر کشتار نهنگام قیام با هید گروهی ابتدا برخورد قهر آمیز ندارحضرت 
ه مبارزه با امام ستیزان هستند که ب‌دهد، این مهدی‌مواردی که کشتار روی می. در معدود نیستند

مشمول  ،شوند‌به جامعه میو سعادت د و به دلیل این که مانت رسیدن خیر خیزن‌مهدی برمی
کاتب در پی اثبات ادعای خود با  این، در حالی است که گردند.‌رانه امام مهدی مید مقتدبرخور

از را ها روایت خاص و مورد نظر خود کند که بتواند بر پایه آن‌ایاتی استناد میرویکرد افراطی به رو
او به خانواده حدیث در روایات مورد بحث هید گونه توجهی  ،. گذشته از اینکندمهدویت ارائه 

کند و به علل برخورد قاطت امام ‌توجه نمیهستند، کاتب به آنچه روایات در صدد بیان آن  .ندارد
شه دار کردن چهره امام مهدی و حقیقت دعنایتی ندارد. او  فقط در پی خنیز ظالمان مهدی با 

با وی در حالی که روایات مورد استناد  ؛قیام او با ارائه تصویری خشن از سیره امام مهدی است
امام  .شود‌ها روشن میپردازند که پس از تحلیل آن‌به حقایقی می ،توجه به منطق فهم حدیث

سیره آن حضرت با  کنند و‌ا آنان با مهربانی برخورد میو بهستند رحمت موجب مردم مهدی برای 
را شامل افراد معدودی نیز برخورد مقتدرانه ایشان  .سیره پیامبر و ائمه پیش از او تفاوتی ندارد

و در مقابلش قرار آورند ‌نمیشود که از راه حق کناره گرفته و حکومت آن حضرت را تاب ‌می
 گیرند.‌می
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مع عصر الظهور في آيات  «الآجل المسما»تحليل تكيف وتطبيق 
 القرآن الكريم 

 1محمد هادي المنصوري 
هلللصسلاحلللآني سولللولهسنلللصنساصتلللعستللللإخسلاللل ساتوس ط للل  س ا  وني للل  س س   للل  سس«الآجللللمساا للل  »

ي   لا سجملةساا  هس اتوف لروا ساتلشسحلواا سااف لر ذس سهتلحسهل سالللإوساالص س ا  لةسات ل  س،سااف ر
ب تآبعس إذسا  ونيفسالح حلمس اا  هس س،سالآجلمساا وسبليس اتف حلةسبينسااص س اتسر لاة،سالآ وة،ساتدترلإي

 لاحلحس لإذس،ساتصاردةس رعسج ءستورجةسا  ونيفس س ر و  سالآ   ساتسولترةساتشسجل ء س ال سهلالساتةل لة
س ولللاس سبرلل ذسلا الل لس عضالل و س سب لل سس؟عهم؟الأا د للاساتللشس رد سسلل ست لل ذس هلللمساتبرلل  هلل س  ًلل ل

 هلااساتبثلاس اتوثسرلضس  ل  سعهلارفعس هض بولعس،ساساافاصن ت لمسهالساتاس  سعضآلبسلاواج ةسها،سالآار ذ
 سس«الآجلمساا ل  »اتوثلرليس   ىس ب دسدرا ةسالخه ئصس اتهف  ساتشس وً نه سس–ب   لصبساتصحفيس

لاتآبلل  س ساكسنلرلللمسس لرللةسعةرللاس  سات الللإر لس اتبثللاس سات لل ةسالحهللر ةست هللو الآجلللمس»اتسللولذساتةللر
سات الللإرس» سس«اا لل   ساتسللولذسبلل تسولذس اتر ا لل  س هتللحسلاللس«سهللو  س للنيوسا  للوف دةسلالل س  لللصبسعف للرو

 ساتسللولذسس«تلآجلللمساا لل  »   للوصلصسهللااساتبثللاسبللإذساتهللف  س ات لل   ساتللشس سبر الل س،ساتوف للرر ة
لسعضآ بضسلاعسات    سا نحه ر ةس سات الإرس»اتةر س عضصاتاسلا عس.سس«ت هو

سات الللإرس،سلا للوني ساتآراللة،سالآجلللمساا لل  :سالمصططحات المالمتية طط  اتو جرلللمس س،سا  للةساتولل ر  ،سسهللو
سات اابس.س

__________________________________   

 قم المقدسة .  –ران یا، جامعة المعارف، ثیقسم القرآن والحد یأستاذ مساعد ف.  1
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ؤية هيكلية  ؟عج؟الهيكلية الثقافية للمجتمع المهدوي من خلال دراسة مورد ر
 جيدينز 

 2/ مهدي ايمان مقدم 1عباس خادميان
اتف  للةسس؟عج؟لاذسالهدفسلا سهالساتدرا ةس كم س ساتدرا ةساتا ر ةستلارةلرةس با ءسااد اةساااد  ة

سس لرلةسا دراشسات ل لالمست س  لةسااالد يسسازس درلجستولصه رتته سلاعساترؤ ةسالهرةلرةسلأ لاس  هللمسبإلاةل ذساسوبل ر
حةلاًسلا س حة وسبا ءسات س  ةسالاجو  سرةس؟س لا ه سلاةصت  سا حوواشس ا  ونيفسلهالساترؤ ةس اتا ر ةسلاعس

ةةلل سلانيا للةسهللالساتاولل ئ س هتلل س؟س  حسب   للو  تةسب لآ لل  س اتر ا لل  ساترؤ للةسالهرةلرللةس اتبا ئرللةس رللد از
س:ساتوثلرليس– ا  وف دةسلا سالأ لصبساتصحفيس

اس سالهرةلةسالاجو  سرةس ث تر لس:س  لاس سل ساتلو مسلال س:س  دساتوافراسات  لالمستل س  ةساااد  ةسلانمصهجل س ر دل
س سلاللصا سجرللد از ردسلالل سوبرلللمس جللصدسوصا للمسلا للووهةسبللينساتا ر للةسالهرةلرللةستل اد  للةس الهرةلرللةسلالل سلاا لل ر

هرللدسسلل سلا ور ر للةسا ت لل ذس سع للينسالهرةلرللةسا جو  سرللةس تةلل س ستفللاساتصولل سهالل شسلا وني لل  س اتوأ
ستلا ر لةساااد  للةس  آ نلل س لإذسالهرةلرللةسات س  رللةسا جو  سرللةس:سسد لدةسعصجللدسبللينساتا لر وينس.سث ت لل لس طبسلل ل

فللريسعافرللاه سسبإلاة الل س ذسعةلللإذسج لا للةستل لل  دةساا د للةس اا الإ للةس عةلللإذسلالل  ساللدساتسع لل كس سلل س 
ساتا ر   سالأ وىس. سلات  ذسه لالمس ح تحس هااسهصسعفصوا سس س  ئو لاجوائه سسبو س 

س.س،سات س  ة،سالهرةلرة،سااجو ع،سا ت  ذ،ساااد  ة:سالمصحات المالمتية   سجرد از
  

__________________________________   

 .(الكاتب المسؤول)، اراك -ران یا، جامعة اراك یة فیقسم المعارف الإسلام یأستاذ مساعد ف  . 1
 .  اراك –ران یا، جامعة اراك یة فیقسم المعارف الإسلام یأستاذ مساعد ف.  2
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التحليل الاستراتيجي العلمي لخطاب الخلاص والنجاة من خلال التأكيد على 
 نظرية آخر الزمان للأديان الإبراهيمية 

 1روح الله الشاكري الزواردهي
ساااسلاس ااهللحسات ل ا ستلدىسلوللاسات ل صبس الألالمسلالعس تسدس سطرحسلا أتةسا سوس دس ا ةل ذسب اللإر

،سةس هتلللحسبأحلللة وسلاولاللل يوةسلا لللر  سالأد للل ذسا بواهر رلللةس ساتاصد لللة جلللصدساتلللد  ت  س ات س  للل  سااصولفللل
  سلد اسبلإذس ةللإذساااسلاس،سا  نينس(س ج د سلا وسبلمس اسدس للاللمسلا لر س   ل ءستات ل ترة،ساا رثرة

سلاللل سات للللمس اتسالللوس سلاللل سةالللدس ر لللرةسمللل ةس  لللنيهساتب لللو  الخلللنيهسلاللل ساا لللوبدي س،س ااصللللصسهلللص
سات للدوس ات،س ااولاآو للين لافلل دسااد اللةساتف  لللة ت للو ساتزلالل ذس   بلل تآبعس للإذسا حلللمسعلللحس،سس لل س سل للو

اتللر ىسهللصسا  للنينسارللاس سبرلل ذسهتللحس لالل س للنيوسا سو لل دسسلل سات سلللمس اتاسلللمس سالآ لل  س اتر ا لل  س(س
  ستج لللردس،س الحللد اس رلللعسسلل ساا لللوسبلمسااآلللصبس  سااد الللةساتف  لللةسب لللةلمسدورللضس  ا لللحستل رلل ذ

سجز ئ ته ساا وسبلمساتو نس اتة ساتزلا ذس ههو ي س هتحسبصا آةسس لرةساتاج ةسااآللإبةس سل و  لالمس لا نساااو ر
ل س  عف حرلا س.س سلرعسفم ساتًر ريسبمةل ذس لاجللمسلافل دساا و لةساتصا لثةسنلالساتبثلصشسعسلدلسحلوال سدورسل

لساتوآللر س ات  لللمس لالل س للنيوساتوضبللع  سع لل ت سس حللثرثل سالللإوسا صاتللبساا و رللةستل اسللاس اااجلل س لالل س
سا سوسل دسب ااسلاس سالأد ل ذسس–الأد  ذس اادارسس ب   للصبساتصحلفيس اتوثللرليساكسدرا لةسلاسرل سسلا ل يلإو

ساتزلال ذ س س،سا بواهر رةس سدّس همسا  وواعرج  ستلأد ل ذس سل لو   سات ل  س سهلالسااس تلةساتبثلاس اتلاللإر
ساصله س ا سوس دسب ا ساساس اااج س.سلا وواعرجرةس آ بساتاج ةس لا  د ر

ساتزلا ذ،ساااد  ة،سااصسصد،سلاسصتةس  آ بساتاج ة:سالمصحات المالمتية   سالأد  ذسا بواهر رةس.س،سل و
  

__________________________________   

 قم . –ران یا، جامعة طهرانى، جامعات الفاراب، عةیقسم معرفة الش ید فیمع.  1
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ؤية آية الله عبد الله  «بناء القوة»تحليل  للظهور من خلال التأكيد على ر
 الجوادي الآملي 

 1رضا مهديان فر 
س اتزلال ذ سا لال نسحل ابسات هلو سس لرلةسلاتو ل ر لال س هلمس س ل وسالألالةسا  لنيلارةس   ًللا سسس؟عج؟ع وبلو

س،ساراس آرحساصتعسلولاساا  رف  لال سجمللةسااصا لرعساتلشسعآلرحسسل سب ل  ساتبثلاس سظل وسا تو ل ر
س سلأذسس«بال ءساتسلصةستل اللإرس» يح ىسبإهمرةسب تلاةسهصسلاص لإخس سنلااسالألالو سلاهو  لال ل  ولدس  تل ساتر ا ل  س  ًل ل
س دسلمسورل دةسااجو لعسااالد يس سع لةرلمساةصلالةسات داتلةس ادسات صالالمساالثثوةس سع لر  عسس لرلةسات اللإر

ساتسلصةساتب لر ةساتصاسرلةسبلااته  س.س،سا لبسب ل ساتر ا ل  ،س اتلشسع وبلوس،سات  ارةسهص حلوطل ستوثسرلضسات اللإر
سسلل سرؤ للةسل للةساتسات للر سسبللدساتس سلالل س للنيوساتووهرللز  س لللمساتبثللاسهللااسسلل سدرا للةسلاةصتللةسا تو لل ر

اتوثللرليس.سلال سجمللةساتاول ئ ساتلشس س  لاه س سس–ا صاديسالآلاليس هتحسب  سو  دسس سالأ للصبساتصحلفيس
سل ةساتسسبدساتسا صاديسالآلاليس  س س ةو سسل سلا لأتةسبال ءساتسلصةسالاسوب ر سلاعساتووهرز سحرحسلافاصنسالاتو  ر

س اتلوثليسب تفًل ئلمساتاف ل ترةس دصترلةسات داتلةس اتو للل س س ساتبثلاسالحل يسهل سا  لو دادستل اللإر تل اللإر
س تًصجا س.س سالأ ة ر لازده ر س 
ساااد  ةس.س،سالآلاليل ةساتسسبدساتسا صاديس،س ر رةسا تو  رس،سبا ءساتسصةستل الإرس:سالمصحات المالمتية  

 
  

__________________________________   

 قم . –أستاذ مساعد في جامعة العلوم والمعارف للقرآن الكریم، ایران .  1
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ؤية والفكرة المهدوية في المنظومة التقليدية لتعاليم  التحليليهدراسة  الر
 يارسيان )أهل الحق ( 

 3/ علي ياسمي فرد 2/ مهدي البياتيس1جواد لطفي
س عبلل خسع لل ت س  ر للر ذسلالل س  هلللمسالحللض(سس سا ةلل ذسب ااد للةس  هر  ا للح ةةلل س اللمسهللالس،سلاذس ةللو  

بحرلاس  لثىسهلااساتلنه س الدس  لب بست للمسلاكسات لر ةس،ساتاهلصهسااسد لةسلهلالساتاثللةساا أتةسلا 
ا لا لارةس.س  سصتللإذسهلثلاءسبلإذساااسلاسااصسلصدسهلصسلال سةلدسات للإذسلهلالساتفوولةس  عب سال س    للمسسل سب ل س

س جلم س ااو لمسلا سج تبساتب رئسسز يز لمسات لمس ا لإر ي سد ذسبإامسهلمسااا   وس،سات دوس اتس  س  و لر
سلال سات س ئلدساتلشسيثلاالللإذسنل س اتلشس و ل سنل سحلل  خسالحسرسلين  س تةل سهلالسات سرلدةسلا لال سلا لللمساتة رلو

  أ لاسهلااساتبثلاسسل سس عسلعسدرا لةس،س الللإوساتلاا سا لهرلةس ساتلر  (س«د تل د ذ»ا سوس دس ا ة ذسبلس
سات لصاهدس سهلااسااص للإخس ساتةنيلارةسلهالساتفووةس اتسر نسباهو لسبرل ذس حلرحسلا لأتةساااسلاس ساتد  عو  لال س

اتوثللرليس طلرحسسبحلصشسس–ع  ت س لادر ةس  ر ر ذس ساهلمسالحضس(س هتحسب   لوف دةسلال سالأ للصبساتصحلفيس
ساتشسلاسو دته س ووةس  ر ر ذ لساتوآلر ساكسب ل س،سالإوساا  هسااو ددةسته ابساتزلا ذس سااه در  لال س

س س    طا س  س سسنيلا  سات الإر ا  ةسااآ فسا ح رةساكس همسالأ ح فساتلشس لوث سنل ساااسلاسلا س حاو
ساتدرا رةسلهالسااتاثلةس.س ساتاهصهسااسد ةس ااه در سااصسصدسلا سلاا  ر

سد ت د ذس.،سااا صلاةساتوسلرد ة،ساااد  ة،س هلمسالحض،س  ر ر ذ:سالمصحات المالمتية  
  

__________________________________   

 قم ) الكاتب المسؤول ( . –ران یا، ان والمذاهبیالأدة من جامعة یعیالفرق الش یدكتوراه ف.  1
 قم .   –ران یا، ان والمذاهبیجامعة الأدی، قسم التصوف والعرفان الإسلام یمرحلة الدكتوراه ف یطالب ف.  2
 قم .  –ران یا، ان والمذاهبیجامعة الأد، عةیفرع معرفة فرق الش یمرحلة الدكتوراه ف یطالب ف.  3
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مع الأعداء من وجهة نظر أحمد  ؟عج؟دراسة نقدية لمواجهة الإمام المهدي
 الكاتب 

 1السيد مجتبى المعنوي
لا ساتًر ريسبمة ذسرحلدسات لل  ساااد  لةس هتلحسلال س جللمسعبد لدسات لةصشس ات لل  ساتلشسنلصنس

توسلدلس،س بآبر ةسالح وس سدازداد سجاصدس   ئلمسا سلنينساا  ر لةس سات سلصدسالأ رلوة،سالإوسهالساا أتة
.س عضال  وسهلالسااس تلةساكستسلدسحللةساتسوللمساا لوفسس؟عج؟تل سا لال نسااالدي جعسو سٍس سارلاسسل سلاصلا

،س«اافول  سالأ ل ي» ا  واط سلا سج تبسا لا نس.س ودسطرحسهالساتفةوةس ات لةس حمدساتة علبس سبوتل لا س
س  ةلإذس للصهعس     تلعسب رلدة هللمسس لا س جاةست ولسا  واطرةس إذسا لا نساااديسيوعةبسات د دسلا سااج زر

سعسلدلسس؟صل؟ساتب دسس س لصشس     وساتابي   سع لا سب  ءس.س لاحلحس لإذساتلالونسلال سهلااساتبثلاسهلص
لاصواستسديستل لةساااهلإرةس عسدلسلاج بةسنلرلرةسلهل س.س ولدس سا  لوف دةسلال سالأ للصبساتالصس ستلوثلرللمس

ساااو للو س(س الآثلل ر ةس هتللحسلالل س جلللمسلاجللواءسااص للصس س س ثلل ئضسحللبعسلاا  للةس اتبوتلل لا س سسللونسلاب حللو
 ب تآبعس إذساتوةضرلحساتلايسلاعب لعسهلصسنلرللمساتر ا ل  سها ساتهللةسبل انه ساتسل طعستالال نس،ساتوثسرضسهاا

ستو ئ ساتبثلاس ذسلانهجرلةس حملدسس؟عج؟ااادي  اتايس  وادسس سلااآضس امسالأا د اساااد  ةس.س ع او
س.افلو سهل سلال س جللمسع للإ عساتهللإرةساااد لةاتة عبس ستسلمساتر ا ل  ساتلشسعضآلر ساكساتسوللمسا  ل س سا

يهللدفسظ لالل سلاكس،س عسللدنسس لرللةسعهللاراساتر ا لل  ساتهللثرثةسوللواءةسلااآسرللةستالل ست للروةسا لالل نساااللدي  
سا ةلللل ذساتهللللثرحسب ااد للللةس تجاللللبسااصاوللللاسااوآو للللةستجلللل لساتسولللللمساتص للللرعس ا  واطلللل ستالالللل نس يللللز ع ز

ينسهلل سااوالللةسالأ رللوةسلالل ستالالل نس للدساتسلللةسلالل سات لل ا.س لاحللحس للإذساا  لالللةسالح زلاللةسس؟عج؟اااللدي
س.هااسهصسلا  وس لاهدا سس سرحمةساتسع  كستل جو عس؟ع؟،س  ساتصاوعس إذسس لمسا لا نساااديات  لم

 حمللدس،ساتو  لالللمسالحلل زن،سلازاتللةسات لللة،ساتسولللمساتص للرع،س للروةسا لالل نساااللدي:سالمصططحات المالمتية طط 
ساتة عبس.

__________________________________   

 . یة التخصصیمركز المهدو  یقم المقدسة وباحث ف یة فیالحوزة العلم یالرابع فالسطح .  1
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A Critical Examination of Imam Mahdi’s Encounter with Enemies, 

Observing the View of Ahmad Al-Katib 

Seyyed Mujtaba Ma’navi1 

Monitoring the doubts of Mahdism in order to dispel doubts is a necessary 

fact. In recent decades, the efforts of the opposing media to depict a harsh 

face of Imam Mahdi (a.s) has increased. The present paper criticizes the 

suspicion on the extreme killing by Imam Mahdi (a.s). This suspicion has 

been raised by Ahmad Kateb in a program entitled “Shah Kelid”2. In his 

extreme view, Imam Mahdi (a.s) starts massive and horrifying massacre and 

his behavior does not resemble that of the Holy Prophet (pbuh). The purpose 

of the research is to present a criticizing attitude towards the mentioned 

suspicion and an analytical answer as well. To realize the purpose, we have 

made use of qualitative method of thematic analysis in semi-structured 

documents (live programs being broadcast) as well as published works. The 

technique used in this paper is analyzing the narrations in relation to the 

decisive encounter of Imam Mahdi (a.s), based on the logic of understanding 

hadiths of Mahdism. The findings of the research indicate that Kateb’s 

approach towards narrations on vast and extreme massacre is meant to impair 

the face of Mahdism. Classifications of the narrations presents us with a 

logical reading of Imam Mahdi’s biography and their summary results in the 

strengthening of correct belief in Mahdism and avoidance of the view on 

extreme massacre by Imam Mahdi (a.s). The authoritative encounter of Imam 

with the opponents is few in number and is carried out at the last stage of 

action, because his work at this stage is considered as an example of God’s 

mercy for the society. 

Keywords: Imam Mahdi’s biography, massive massacre, removing 

doubts, decisive examole, Ahmad Kateb.  
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Investigating  and Analysis  the Idea of Mahdism in the Traditional 

Family of Yarsan Religion (Ahl-e Haqq) 

Javad Lotfi1, Mahdi Bayati2, Ali Yasemi Fard3 

In the thought of the followers of Yarsanism (Ahl-e Haqq), the belief in 

Mahdism is apparent and this subject can be dedicated from the sacred 

texts of Yarsan; so that this approach is considered as one of the reasons 

for their attribution to Imami Shia. They declare the promised savior to be 

the helper of Yarsanians, the establisher of justice, the remover of tyranny 

and oppression, and the messenger from God, and consider themselves as 

the true awaiters of him. However, this belief, like their many other beliefs 

has been widely affected by their belief in “donadon” (the transmigration 

of God’s essence in the soul). 

The present paper, with a descriptive-analytic method, while examining 

the theoretical books of this sect and mentioning the evidences in this 

regard, has explained the issue of savior in the teachings of Yarsan 

religion and discussed several meanings of the word “the Imam of the 

Time” in the sources of Yasanians. Then, we mention some of the most 

famous signs of appearance among the Yarsanians and finally we point 

out the most important feature of the promised savior from the point of 

view of Yarsanians’ sacred text and study sources. 

Keywords: Yarsan, Ahl-e Haqq, Mahdism, traditional families, 

donadon. 
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An Analysis on “Gathering Forces” for the Appearance, with an 

Emphasis on the Thought of Ayatollah Abdullah Javadi Amoli 

Reza Mahdiyanfar1 

Awaiting the appearance of Imam of the Time (a.s) is the best deeds of 

the Islamic Ummah about which several teachings have been presented. 

Among these teachings which are of high importance in the field of 

awaiting is “gathering forces for the appearance” which has been 

mentioned in narrations as well. Because one of the effective factors in the 

acceleration of appearance and support of the leader of Mahdavi society in 

establishing a worldwide government of justice is the knowledgeable, self-

made and efficient human force, which, according to some narrations, is 

considered as one of the requisites of the realization of appearance. The 

present paper has investigated this component with an emphasis on the 

thought of Ayatollah Abdullah Javadi Amoli with a descriptive-analytic 

method. Preparing for the appearance, acquiring sensual virtues, spreading 

justice, acquiring knowledge, and flourishing thoughts are some of the 

findings in the present paper that can be observed in the thought of 

Ayatollah Javadi Amoli in explanation of the concept of awaiting with an 

emphasis on the gathering of forces for the appearance. 

Keywords: gathering forces for the appearance, the necessity of 

awaiting. Ayatollah Abdullah Javadi Amoli, Mahdism. 
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Strategic Analysis of Salvation Discourse, with an Emphasis on the 

Apocalyptic Thought of Abrahamic Religions 

Rouhollah Shakeri Zavardehi1 

Belief in the appearance of a world savior and reformer has been 

mentioned in different forms by different ethnic groups and nations with 

various religions and cultures. Most religions, especially Abrahamic 

religions (Judaism, Christianity, and Islam) have pictured a bright and 

hopeful future for human beings and promised a savior who will prepare 

the grounds for the salvation of human beings from tyranny and 

oppression, removal of tyrants and the arrogant and the spread of justice 

and fairness and establishment of a utopia at the end of the time. The best 

of these programs has been mentioned in Islam with an emphasis on 

rationality and narration (verses and traditions) in which it has clearly and 

precisely talked about the desired future or Mahdavi utopia and pictured a 

future with a favorable salvatic approach in the apocalypse with all its 

details which is ahead of all awaiters.  

Therefore, to be acquainted more with this subject, it is required to 

precisely and correctly explain the cognitive and epistemological aspects 

of the savior and thus, by studying the teachings of religions and schools 

with a descriptive-analytic approach, we investigate and measure the 

criteria of belief in savior in Abrahamic religions and list the most crucial 

apocalyptic strategies of the religions. We did our best in this paper to 

investigate the strategy of salvation discourse and its whatness around the 

issue of salvation and belief in savior by doing research in the teachings of 

Abrahamic religions.   

Keywords: salvation discourse, the promised, Mahdism, apocalypse, 

Abrahamic religions. 
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Finding the Cultural Structure of Mahdavi Society by Case-studying 

Giddens Structuration Perspective 

Abbas Khademiyan1, Mahdi Imani Mughadam2 

The aim of the present research is to theoretically investigate the 

structuration of the Mahdavi Utopia and compare it with the structuration 

perspective of Antoni Giddens. Whether we can consider the process of 

comprehensive realization of Mahdavi culture as a type of social-cultural 

structuration? What are the commonalities and differences considering 

Giddens’ theory of structuration? With a descriptive-analytic method and 

with the help of verses and narratives, we have come to the following 

results: 

1. The inclusive implementation of Mahdavi culture is a unique model in 

social structuration. 

2. Although there are some commonalities between the Mahdavi 

structuration and that of Giddens such as the emphasis on human free 

will in determination of social structure, there are several differences 

between these two theories. 

3. According to the discourse of Mahdism, social-cultural structure can 

be the accumulation of material and spiritual prosperity which are 

explained and implemented solely by God and through the perfect and 

righteous human being and this is the aspect that results in the 

superiority of this theory over other theories. 

Keywords: Mahdism, human, society, structuration, culture, Giddens. 
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Analyzing the Compatibility of “Ajal al-Musamma”
1
 with the Era of 

Appearance in the Verses of the Holy Quran 

Muhammad Hadi Mansouri2 

 “Ajal Musamma” is a Quranic term, over the meaning of which 

commentators have different views and opinions. Death and the climax of 

human worldly life, the hereafter, the end of future humans, the distance 

between death and resurrection are among the aspects the commentators 

have mentioned as the meaning for this word. The ground behind this 

dispute and severality of meanings is the difference in the context of the 

verses in which this term has been used. The hadiths of Ahl al-Bayt 

regarding the explanation of the meaning of this term are different and in 

some cases contradictory. These points demand for a review on the 

concept of this term. The present paper, with a descriptive-analytic 

method, endeavors to analyze the compatibility of “ajal musamma” and 

the “era of appearance” using the method of interpreting the Quran with 

the Quran and interpreting narratives in addition to investigating 

characteristics of “ajal musamma” in the Holy Quran and the exclusive 

features of the era of appearance. The findings of the research indicate that 

the mentioned characteristics of “ajal musamma” in the Holy Quran are 

compatible with the exclusive features of the era of appearance. 

Keywords: ajal musamma, amalgamation of natural disposition, the era 

of appearance, the end of history, hastening to doom. 
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