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 ق(260ی از آغاز تا پایان عصر حضور )مهد نام به مسلمانان یباورمند تاریخی یندشناسیفرا
 1الله صفری فروشانی نعمت

 2رضا برادران

 چکیده
کات ها در مصداق و جزئیات آن  های اسلامی است که البته این فرقه فرقه باور به مهدی، یکی از اشترا

های  است که در رخدادهای سده« نام مهدی»اختلافاتی با یکدیگر دارند. یکی از این موارد، مسئله 
نخست اسلامی نقش داشته است. بنابراین، بازشناخت باور مسلمانان به موضوع نام مهدی در بازنمایی 

که بررسی  ی در آن زمان ضروری خواهد بود؛ چناناجتماعهای سیاسی و  حرکت های هها و زمین ریشه
 اعتقادبسط  ندیاز فرا ،نانهیب واقع یها لیارائه تحل تاریخی باور به نام مهدی با رویکردی تطوری به

 .کند کمک می یدر جامعه اسلام یمهد شهیاند
 ها داده لیاز تحل یمند و بهره یشناخت قهو فر یثیحد ،یخیحاضر با استفاده از منابع تار قیتحق

های مختلم مسلمان به نام مهدی ارائه کند. گویا این  فرایند باورمندی گروهروشن از  یریتصو کوشد می
های  سنت با رویکردهای متفاوتی همراه بوده است. در این میان، گروه موضوع در میان شیعیان و اهل

اند. حوادث سیاسی و میراث  های دیدگاهی با یکدیگر داشته مختلم شیعه و ازجمله امامیه نیز تفاوت
ها  شدن برخی نام پررنگپیامبر اسلام؟صل؟ در مورد مشابهت اسمی مهدی با خودش نیز در حدیثی 
 نقش داشت.« محمد» همچون

  باوری، عصر حضور، فرایند شناسی تاریخی. نام مهدی، مهدی :واژگان کلیدی

__________________________________   

 .nsafari8@gmail.com ؛هیالعالم یالمصطف ةجامعاستاد گرایش سیره و تمدن اسلامی  1.
  (مسئول سندهینو ) یدانشگاه معارف اسلام ،یو تمدن اسلام خیتار  شیگرا ،یمعارف اسلام یمدرس ایدکتر یدانشجو 2.

r.baradaraan@gmail.com. 

mailto:nsafari8@gmail.com


 

 

6 

ال 
س

ست
بی

 
کم

وی
ماره

/ ش
 

72
هار 

/ ب
140

0
 

 مقدمه
که های مسلمان، باور به مهدویت است  ها و فرقه  تر گروههای مشترک در بیش یکی از ویژگی

(. هرچند در 1999و بستوی،  1428در احادیث نبوی؟صل؟ ریشه دارد )موسسه معارف اسلامی، 
یی در جزئیات، ازجمله مصداق و خصوصیات مهدی به چشم ها ها، اختلاف میان همین فرقه

را در « باورمندی به نام مهدی»خورد. این تحقیق بر آن است تا یکی از این جزئیات، یعنی  می
 تلم مسلمان با رویکردی فرایندی بررسی کند.های مخ گروه

 نیقرون نخست تر  قیدق یدر بازشناس توان یرا م یموضوع نیچن یضرورت و اهداف بررس
و  یاسیس یها امیها و ق در حرکت یاعتقادات مهدو ژهیبه وباورها  ر یبا توجه به تأث ،یاسلام

در  یمهد شهیبه اند یبسط باورمند ندیاز فرا نانهیب واقع یها لیارائه تحل نیو همچن یاجتماع
 تیمهدو شهیاندپیراستن به  ،دست نیاز ا یقاتیبا تحق توان یکه م چنان ؛دانست یجامعه اسلام

شبهات مستشرقان در  یبرخ یکننده برا قانع ییها نامعتبر و در مقابل ارائه پاسخ یها از افزونه
 کمک کرد. تیباورداشت مهدو یها شیو رو ها شهیر 

زمانی این تحقیق، از آغاز عهد اسلامی تا پایان عصر حضور ائمه؟عهم؟ و آغاز عهد غیبت قلمرو 
ق، در نظر گرفته شده است. انتخاب این زمان بدان دلیل است که عصر حضور به 260در سال 

رود؛  گیری باورهای مهدوی امامیان برای عصر غیبت به شمار می عنوان بستری برای شکل
ها و  سنت و یا شیعیان در همین زمان جنبش ر امامیان، اعم از اهلکه در میان غی چنان

هایی تاریخی بر اساس نام مهدی شکل گرفته است. قلمرو مکانی نیز به حجاز و عراق  حرکت
 اسلامی آن زمان رصد گردیده است. قلمرومحدود نیست و فرایند اعتقاد به نام مهدی در سراسر 

، 2ج :الم1413 د،ی؛ مف95، 93: ص1414صدوق، از شیعیان )در اعتقاد کنونی مسلمانان، اعم 
سنت )احمدی،  ( و اهل221، ص1: ج1413 ،یزنجان یموسو و 63: ص1425، 342، 339ص

اصلی این تحقیق آن است که آیا  سؤالشود.  شناخته می« محمد»(؛ مهدی با نام 174: ص1431
گر  وضوح  بهو از ابتدا چنین باوری در اندیشه تمام مسلمانان به یکسان  وجود داشته است و ا

های مختلم اسلامی در باورمندی به  جواب منفی است، باید به این پرسش، پاسخ داد که گروه
هایی  نام مهدی، چه فرایند و تطوری را تجربه کرده و احیانا  با یکدیگر در این مسئله چه تفاوت

 دارند؟
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سنت و  توان بین اهل می ،یبه نام مهد مسلمانان یباورمند یخیتار  ر یستر شدن  برای روشن
گانه  که شیعیان امامی و غیر امامی می شیعیان تفکیک کرد؛ چنان ی قرار بررس موردتوانند جدا

توجه به این نکته ضروری است که به رغم جدا کردن این سه دسته در  حال  نیع در گیرند. 
هایی  در تاریخ، مانند دایرهها  توان از این واقعیت چشم پوشید که این گروه نوشتار، نمی

اند. لذا برای کاویدن باورمندی امامیان  گرفته و بر همدیگر اثرگذار بوده ر یتأثمتداخل، از یکدیگر 
گزیر خواهیم بود  ،رود یمترین بخش این نوشتار به شمار  به نام مهدی که مهم سیر این باور را نا

آنان به موضوع نام مهدی در عصر حضور ائمه  قضا از در میان غیر شیعیان نیز بررسی کنیم که 
 اند. تری داشته توجه بیش

بنابراین، در این مجال از فرایند و کیفیت باورمندی این سه دسته به نام مهدی در بازه زمانی 
تحقیق سخن گفته خواهد شد. به عبارت دیگر، تلاش عمده این تحقیق آن است تا با نگاه 

ری به مسئله نام مهدی بپردازد و در ترسیم نموداری از باورمندی فرایندشناسانه و رویکرد تطو
سعی خواهد  شده نییتعی مختلم اسلامی در باب باور به نام مهدی در محدوده زمانی ها گروه

 داشت.
توان  بایسته گفتن است که در مورد این مسئله اثر خاصی تدوین نشده است. هرچند می

سه دسته از آثار مشاهده کرد: نخست آثاری است که به پیشینه نزدیک به این موضوع را در 
 لیتحل»توان به مقاله  اند که از باب نمونه می حکم نام بردن از مهدی در امامیه پرداخته

-169ص :1392، )سلیمیان «به محمد ؟عج؟یشناسانه حکم نام بردن حضرت مهد ثیحد
دو  ی)بررس« محمد»به نام  ؟عج؟یجواز نام بردن حضرت مهد ایحرام بودن » ( و مقاله189

(؛ 86-73ص :1393)میردامادی، « قدس سرهما( یحر عامل خیو ش ردامادیم میحک دگاهید
هایی که در ضمن بحث از مهدویت در امامیه به  اشاره کرد که البته در این آثار و یا دیگر نگاشته

 رد.خو اند؛ رویکردی تاریخی و فرایند شناسی به چشم نمی نام ایشان پرداخته
سنت و یا شیعیان  دسته دوم به آثاری مربوط است که به وجود نام مهدی در میان اهل

توان از مقاله  اند که می های تاریخی این موضوع هم توجه کرده و گاه به جنبه  خته غیرامامی پردا
« آن یسند یو بررس ر یالکب خیموعود در تار  ینام مهد ادکردیبا  یبخار حیصر اتیروا ییبازنما»

از « یاسیس یو تکاپوها یفکر تی: ماهجنبش حسنیان»( و کتاب 22-5ص: 1398)خانی، 
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کبر اللهنگاشته محمد « عباسیان از بعثت تا خلافت»محمدحسن الهی زاده و یا کتاب  ی و ا
-157: ص1393)فاروق عمر، « یعباس یخلفا یها در لقب تیفرهنگ مهدو»همچنین مقاله 

یز تصویری از فرایند باور به نام مهدی را در میان غیر امامیان در این بازه ( یاد کرد. این آثار ن184
 اند. زمانی به دست نداده

اند،  هایی که با نگاه تطوری و فرایندی هم به مهدویت پرداخته دسته سوم، یعنی نگاشته
 یاسگونه شن»مقاله  از سید حسین مدرسی طباطبایی و یا« مکتب در فرایند تکامل»مانند کتاب 

-147ص :1393، )فرمانیان و قرائتی «یخیتار گزارشات بر  هیبا تک تیمفهوم مهدو یکارکرد
ویژه و اختصاصی پرداخته نشده است. لذا آثار  به صورت(؛ نیز به موضوع نام مهدی 166

 نیاز نخواهد کرد. در این باب بی زدن قلمیادشده ما را از 

 . فرایند اعتقاد غیر شیعیان به نام مهدی1
کاوی اعتقاد غیر شیعیان به نام مهدی، باید به دو حوزه توجه کرد: حوزه نخست، به  در وا

های اولیه اختصاص دارد و حوزه دوم  نویسی و فتن ها ینگار ملاحمهای حدیث و همچنین  کتاب
های تاریخی در باب نخستین مدعیان مهدویت و توجه به نام آنان در میان عامه  به گزارش

گر بخواهیم آثار حدیثی و همچنین کتاب می مسلمان مربوط های ملاحم و فتن را در مورد  باشد. ا
 همنامرسیم که او را  باب نام مهدی میدر  یتوجه قابلهای  نام مهدی بررسی کنیم، به داده

: 1417 ،یبغداد بیخط و 32، ص19: ج1404 ،ی؛ طبران260، 258: ص1423ابن حماد، پیامبر )
( و با تعبیر 63-61: ص1411 ،یخوارزمیا مشابه پیامبر؟صل؟ ) ( و10، ص3، ج387، ص1ج
: 1423ابن حماد، ؛ 82-81، ص1: ج1376 ،یجوهر، یعنی موافق ایشان در نام )«یواطی»

، 7: ج1409 به،یش یابن اب ؛1054، ص5: ج1416 ،ی؛ دان178: ص1418 ،ی؛ ابن مناد260ص
وییوس  ب   ،135، 133، ص10: ج1404 ،ی؛ طبران87، ص4: ج1420داوود،  ی؛ اب513ص س   ،/ف 

به ها نیز نام مهدی را  داند. برخی گزارش ( می165، ص2: ج1410 م،یابونع و 187ص، 3: ج1401
ج اصفهان و 273-272: ص1418 ،یابن مناداند ) دانسته« محمد» صراحت : تا یب ،یابوالفر

 (.214ص
های تاریخی، گویا نام خاصی برای مهدی موضوعیت نداشته و  بر اساس گزارش حال نیدرع
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سنت و  توان گفت که به مسئله نام در مورد نخستین نامزدهای مهدوی در میان اهل حداقل می
( و همچنین عمر بن 103که موسی بن طلحه )م شود؛ چنان در قرن اول اهتمامی دیده نمی

شدند که با  مهدی پنداشته می به عنوانی ا عدهی (. از سو101-99عبدالعزیز )حک: 
 گران،یبرادران و دو  124، ص5: ج1410عد، ابن ساند ) پیامبر؟صل؟ مشابهت اسمی نداشته

 (.25-5: ص1395
: 1391 ان،یجعفر) یمهدو هشب ییادعاها ز ین ؟صل؟امبر یدر مورد خود پبایسته گفتن است که 

، 2 : ج1410ابن سعد، ) صورت گرفت شانیبر انکار مرگ ا یمبن ،دوم فهیخل یاز سو(، 50-49ص
بدان معنا  ،نیاما ا(؛ 63-62، ص5 : جتا یب ،یمقدس و 566، ص1 : ج1417 ،ی؛ بلاذر206ص

 دیمف خیشکل گرفته است. البته ش ؟صل؟رسول خدا یانگار یمهد یبرا یانیکه جر ستین
را انکار کرده و به  ؟صل؟اسلام امبر یرگ پنام برده است که م «هیمحمد»با نام  یا ( از فرقه413)م
گر ادعاها یحت رو، هر  به(. 314، 241-240ش: ص1413 د،یمف) اند بودهقائل  شانیا اتیح  یا

نداشته  تیموضوع جا نیاسم در ارسد که  میبه نظر  م؛یریرا هم بپذ ؟صل؟امبر یپ یانگار یمهد
 است.

های تاریخی، شاید بتوان گفت که اهتمام عامه مسلمانان به نام  با در نظر گرفتن گزارش
،  مهدی با ظهور نخستین مدعیان مهدوی در میان شیعه گره خورده است. به عبارت روشن تر

 ژهیبه و( و 81های مهدویت اولین نامزدهای مهدی، یعنی محمد بن حنفیه )م وقتی زمزمه
ج اصفهان( در میان شیعه بالا گرفت )145)م« نفس زکیه»قب به محمد بن عبدالله، مل  ،یابوالفر

تر شد و از (؛ گویا توجه به نام مهدی در میان دیگر مسلمانان نیز بیشبه بعد 207: صتا یب
ای صورت گرفت که همان  سوی عباسیان برای معرفی کاندیدایی با شرایط مشابه تلاش گسترده

ر.ک: فاروق عمر، ( است )169-158ملقب به مهدی عباسی )حک: محمد بن عبدالله منصور، 
در همین زمان  احتمالا  (. 164-135: ص1393 ،یزاده و صادق یفقه و 184-157: ص1393

هایی  شده و شاید همسو با برخی جریانات شیعی، متمم پررنگاحادیث همنامی مهدی با پیامبر 
 ،یموسسه معارف اسلامها افزوده شد ) گزارش چون همنامی پدر مهدی با پدر پیامبر نیز به این

 (.77: ص1425 ،یزیتبر لیتجل و 197-196، ص1: ج1428
نبود و  پررنگشیعه  اندازه بهیی در میان غیر شیعیان گرا یمهدآنچه گفته شد، موج  بنا بر 
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، ظهور عباسیان و رو هر   بهکرد؛ اما  منازعات قدرت، نقش پررنگی را در این زمینه ایفا می
در مورد نام او در میان عامه  ژهیبه وهای جدیدی را در باب اهتمام به مهدی،  سنیان، افقح

های اعتقادی از آن، تنها در مهدی خلاصه  موضوع اسم و برداشت که چنانمسلمانان باز کرد. 
ارتباط پیدا  ها ییشگویپهای خاصی در حوزه نام که با اخبار پیشینی و  نشد، بلکه گاه کلیشه

و « سفاح»به القابی چون  توان یمگرفت. برای نمونه  و حتی استناد قرار می توجه موردد، کر می
 اشاره کرد.« عبدالله»( و البته اسم 184-157: ص1393ر.ک: فاروق عمر، « )منصور »

یافته  ییبسزاباید گفت که این نام در اواخر عهد اموی گویی اهمیت  «عبدالله»در مورد اسم 
-129: مروان بن محمد )حکوگوی  گفتدر  توان یاهتمام به اسم عبدالله را م که چنان ؛است
یعنی آخرین نبرد مهم بین امویان و عباسیان  ،در هنگامه نبرد زاب انشیاز اطراف یکی با( 132

از  (147-95) یعبدالله بن عل ،که متوجه شد فرمانده سپاه مقابل او یزمان یمشاهده کرد. و
 ای حمدم ،گرفتن پسر بزرگش دهیخطر کرد و اظهار داشت که سبب ناد نسل عباس است، احساس

که روست  آن از  داللهیعبدالله و عب یعنی ،تر  به پسران کوچک ینیعبدالملک و اختصاص جانش
-303، ص1: ج1418 به،یابن قت)به نام عبدالله خواهد افتاد  یقدرت به دست فرداست  دهیشن

که تعداد  چنانهم(؛ 260-259، ص3: ج1409 ،یمسعود و 563، ص7: ج1967 ،ی؛ طبر304
 بن عبدالله بن عباس یجا که عل تا آن ،بودفراوان  انیعباس انیدر م «عبدالله»با نام  یفرزندان

: 1417 ،یبلاذر و 29: ص1999 ،یری؛ زب239، ص5: ج1410ابن سعد، )نام سه پسر  ؛(40-117)
 ندگذارده بود «عبدالله»و پسر خود را نام د ز ین (125ی )مو محمد بن عبدالله بن عل( 72، ص4ج
 ای یکه اسام آن نعی در  ؛(645، ص11: ج1967 ،یطبر و 382-381، ص5: ج1410ابن سعد، )

مروان را  نیپسر ع نیمشهور شده بود که ع نیتوجه بود و چن مورد شد، میشروع  نیکه با حرف ع
 (158-136ی )حک: منصور عباس ییبعدها گو .(260، ص3: ج1409 ،یمسعود) خواهد کشت

کنش نشان داده  نیبه ا ز ین  ،یابن جوز و 374-373، ص2: ج1420 ،یراغب اصفهان)مسئله وا
کبر ر.ک: الله) است( 109، ص8: ج1412  .(81-80: ص1381 ،یا
و حتی تا پایان این سده،  ردیگ یفرام، تا نیمه قرن سوم که محدوده این تحقیق را رو هر   به

شاید  که جا ازآنسنت ظهور نکرد.  مدعی قدرتمندی برای تصدی عنوان مهدی در میان اهل
 ،ی؛ مسعود47-46: ص1404 ،یر.ک: نوبخت( )137نتوان ادعای مهدویت برای ابومسلم )م
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(؛ و یا برخی 95-94، ص6 ، ج31-30، ص4 : جتا یب ،یر.ک: مقدس و 293، ص3 : ج1409
به بعد(  85( از نوادگان خالد بن یزید )م200حدود  های سفیانی، نظیر علی بن عبدالله )م جنبش

کر، ) اند گره خوردهرا که با ادعای مهدویت هم   به عنوان(؛ 31، ص43: ج1415ابن عسا
 های جدی مهدوی بررسی کرد. گزینه

ا پیامبر؟صل؟ یعنی توان گفت که در آثار حدیثی، همنامی مهدی ب لذا در یک نمودار فرضی می
از ابتدا به صورت پر رنگ به استناد احادیثی از رسول خدا؟صل؟ وجود دارد؛ اما « محمد»نام 

شدن اسم محمد در  پررنگی نام مهدی در قرن نخست و سپس تیاهم یبهای تاریخی از  گزارش
ز خلافت که این رویه بعد ا سنت، به ویژه با ظهور مهدی عباسی حکایت دارد. چنان میان اهل

های دیگر در  جا که بعدها مدعیانی با نام تر ادامه یافته است. از آن مهدی البته با نمودی کم
های روایی و حوادث تاریخی  داده ر یتأث(؛ اما 1391 ان،یر.ک: جعفرسنت ظهور کردند ) میان اهل

ن محمد ب»به مهدی، نام  سنت اهلدر این دوران سبب شده است که در اعتقاد امروزین 
: 1431 ،یاحمد) اند اجماع کرده یمسئله ادعا نیبر ا یبعضجا که  برجسته باشد؛ تا آن« عبدالله

 (.174ص

 . فرایند اعتقاد شیعیان به نام مهدی2
که  توان به نام مشخص و مشترکی رسید؛ چنان در مورد باورمندی شیعیان به نام مهدی، نمی
گونی نامزدهای مهدوی در این دسته، خود  گواهی بر این ادعاست. در عین حال، باید دید گونا

که آیا احادیث همنامی پیامبر؟صل؟ با مهدی که در بخش گذشته بدان اشاره شد، برای شیعیان 
اند یا خیر؟ و آیا در این میان فرایندی را هم تجربه  اهمیتی داشته و یا نمود تاریخی یافته

عیان غیر امامی و سپس شیعیان امامی به اند؟ برای پاسخ به این سوالات لازم است شی کرده
 تفکیک مورد بررسی قرار گیرند.

« شیعیان امامی»و « امامیه»بایسته گفتن است که قبل از پرداختن به این دو دسته باید مراد از 
و  یر.ک: عالمجا مشخص شود. گذشته از تعریم امامیه در دو عرصه خاص و عام ) در این

منظور از شیعیان امامی در این پژوهش، شیعیانی (؛ 123-106ص :1395 ،یفروشان یصفر
که به سلسله امامان تا عهد خود با توجه به نص معتقد بوده و ضمن پذیرش امام فعلی، هستند 
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 ،دیگر   یانب  به .اند را داشتهزمینه لازم برای پذیرش امامان بعدی با توجه به سخنان امام حاضر 
منظور از امامیان در  توان گفت که ندارند. با این تعریم می قصدی برای توقم در امام کنونی را

های شیعی دیگر  جذب جریان ائمه؟عهم؟که با تمسک به هستند شیعیانی  ،روپژوهشِ پیش
پای  امامان؟عهم؟غلات و دیگران نشدند و بر پیروی از  ،همچون کیسانیه، زیدیه، اسماعیلیه

قائل نگشتند. این شیعیان بعدها و با تکمیل تعداد ور به توقم بر امامی فشرده و در زمانه حض
 شدند. شناخته می« شیعیان اثناعشری»ائمه؟عهم؟ با نام 

 شیعیان غیر امامی . 2-1
گون آنان  در باب باورمندی شیعیان غیر امامی در مورد نام مهدی، باید دسته های گونا

تفکیک شوند؛ یعنی حداقل لازم است در مورد چهار جریان اصلی شیعه غیر امامی یعنی کیسانیه، 
 سخن گفت. به اجمالزیدیه، اسماعیلیه و واقفه در این دوران و در باب نام مهدی 

نخستین گروهی هستند که برای مهدی موعود در احادیث نبوی، مصداقی « کیسانیان»
(. بنا بر دیدگاه 1974 ،یر.ک: وداد قاضته و آن را در قامت محمد بن حنفیه دیدند )مشخص یاف

برخی از محققان، همنامی ابن حنفیه با رسول خدا؟صل؟ زمانی برای کیسانیان اهمیت یافت که 
حسنیان وارد شدند. در این زمان  ژهیبه و، گرایمهدهای  ای ایدئولوژیک با دیگر گروهه به رقابت

به شد و مشابهت در اسم و کنیه با پیامبر؟صل؟،  پررنگاهمیت اسم در میان کیسانیه بود که 
(؛ 227: ص1974 ،یوداد قاضیکی از امتیازات مهدوی محمد بن حنفیه به شمار رفت ) عنوان

شد؛ زیرا  های کیسانیه دنبال نمی هرچند گویی همین باور به صورتی یک دست در تمام جریان
غالی، ادعای مهدویت برای ابوهاشم، یعنی عبدالله بن محمد بن حنفیه های  گذشته از جریان

ش: 1413 د،یمف و 27: ص1360 ،یقم ی؛ اشعر34-33، 31: ص1404 ،ینوبخت( )98)م حدود 
 (؛ نیز در تضاد با باور به مشابهت اسمی مهدی با پیامبر؟صل؟ قرار داشت.297ص
 که جا آن از اند.  یی همراه بودهفرودها و فراز ی به نام مهدی، گویی با باورمندنیز در « زیدیان»

 ،یر.ک: باران( شروع شد )122-80ی مهدوی در زیدیه که با خود زید بن علی )ها زمزمهاولین 
داد؛ اما نقطه  (؛ طبعا  به مشابهت اسمی مهدی با پیامبر؟صل؟ اهمیتی نمی76-49: ص1396

عصر نیز بسیار اثرگذار بود؛ به   مهدوی همهای  عطم در این گروه که اتفاقا  بر دیگر جریان
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گردد. اهمیت مشابهت اسمی با پیامبر؟صل؟ و سپس  برمی« محمد نفس زکیه»مهدویت 
 ، « پسر عبدالله بن حسن مثنی»در مهدویت  دواژهیکلترین  مهم به عنوانمشابهت در نام پدر

ج اصفهانرفت )ر.ک:  ( به شمار می145)م جا که وداد  (؛ تا آنعدبه ب 207: صتا یب ،یابوالفر
گل لمنیت» یبه نقل از مستشرق آلمانقاضی، یکی از محققان معاصر،  است که قبل از  یمدع 1«نا

ح ادعا امبر یبا پ یمشابهت اسم ه،یهواخواهان نفس زک )وداد  نداشت یتیاهم تیمهدو یدر طر
یان رو به کاهش گرایی نیز در میان زید ؛ اما با مرگ محمد، گویی تب نام(227: ص1974 ،یقاض

در  که جا آن از خورد؛  یی از این گرایش در اواخر قرن دوم به چشم میردپاهاگذاشت؛ هرچند هنوز 
( 203)م« دیباج»، ملقب به «محمد بن جعفر »ادعای مهدویت برای پسر امام صادق؟ع؟، یعنی 

 خورد. یی از این اعتقاد به چشم میردپاهاتا حدی 
: 1972 ،یریحمو  306ش: ص1413 د،یمف) «هیشمط»با نام  یا فرقهدر توضیح باید گفت که 

: 1360 ،یقم یاشعر) هیطیشم(؛ 77: ص1404 ،ینوبخت) هیکه آن را گاه با نام سمط( 163ص
 روانیپ ؛اند خوانده ز ین( 27: ص1980 ،یاشعر و 87: ص1360 ،یقم یاشعر) هیطیو سم( 87ص
: 1404 ،ینوبخت) طیسم ای( 87: ص1360 ،یقم یاشعر) «طیشم یبن اب ییحی»به نام  یفرد
، امامت به ؟ع؟بعد از امام صادق کردند یهستند که ادعا م( 27: ص1980 ،یاشعر و 77ص

 دانستند یم ؟ع؟از امام صادق یثیآن را حد لیمحمد بن جعفر و فرزندان او اختصاص دارد و دل
بلند  نیامام بلافاصله او را از زم؛ خورد نیپدر به زم ندگایدو در برابر  یمحمد در کودک یکه وقت

به امام  شانیکه ا ندآورد انیبه م ؟ع؟امام باقر  ییشگویاز او، سخن از پ ییو بعد از دلجو ندکرد
بدهید بر او قرار مرا  هیآمد، نام و کن ایمن به دن هیشبشما از  یفرزند یوقت :بودگفته  ؟ع؟صادق

 و 77-76: ص1404 ،ینوبخت) خواهد بود؟صل؟ و بر همان سنت خدامن و رسول  هیکه او شب
محمد گاه با  یامامت برا ادعای که چرا ؛البته این پایان کار نبود(. 86: ص1360 ،یقم یاشعر
دل به ظهور موعود  هیمعتقدند شمط یمعنا که برخ نیبد ؛شده است قیهم تلف تیمهدو یادعا
محمد را همان  ،متأخر  یبنابر نقل و( 33: صتا یب ،ینیاسفرا)بسته بودند  باجیفرزندان د انیدر م
 (.340: ص1999 ،یفیعبدالرزاق عف) دانستند یموعود م یمهد

__________________________________   

1. Tilman Nagel. 
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( چندان به سبب 219)م« محمد بن قاسم»، گویی نامزد بعدی مهدی در زیدیه، یعنی رو هر   به
و مهدی  زنده بودنشد، بلکه نوع مرگ او بود که سبب شد ادعاهای  نامش مهدی خوانده نمی

(. عدم اهتمام به مشابهت اسمی مهدی با 465، ص3: ج1409 ،یمسعودقوت بگیرد ) انگاری او
( 250)م« یحیی بن عمر »پیامبر؟صل؟، در آخرین نامزد مهدوی زیدیان در این دوران، یعنی 

های دیگری مثل علائم الظهور  شود و مهدی انگاری او به سمت شاخصه آشکارا دیده می طور  به
، 9: ج1967 ،یر.ک: طبر ؛150: ص2007 ،یدی؛ مو252: ص1417بن عنبه، رفته است )ا

 (.127، ص7: ج1385 ر،یابن اث و 328، ص4: ج1379 ه،ی؛ ابن مسکو268 و 267ص
 عنوان بهاهتمام به اسم در میان زیدیان پس از نفس زکیه البته نه بایسته گفتن است که 

های ملاحم  ای از گزارش موعودی اثرگذار در برخی اتفاقات، در پاره عنوان بهبلکه  ،مهدی
( 298)م «یحیی بن حسین»توان به اخبار مرتبط با  قرار گرفته است. برای نمونه می موردتوجه

کم زیدی در یمن مراجعه کرد )  .(466-465ص: 1422 ن،یابن بدر الدامام و حا
به ن تحقیق، یعنی در عهد حضور معصومان؟عهم؟ اسماعیلیه را شاید نتوان در گستره زمانی ای

آورد؛ زیرا اسماعیلیان در انتهای قرن سوم بود که از  حساب بهمدعی قدرتمند مهدوی  عنوان
جدی  به صورتمهدویت  ازجملهو  ها آندوره غیبت به دوره آشکار قدم گذاشته و ادعاهای 

ح شد.   ی؛ اشعر68-67: ص1404 ،ینوبخت، ادعای مهدویت برای اسماعیل )رو هر   بهمطر
: 1404 ،ینوبخت« )محمد»( و سپس پسرش، 305ش: ص1413 د،ی؛ مف80: ص1360 ،یقم

 ها آندهد که  (؛ نشان می163-162: ص1972 ،یریحم و 83: ص1360 ،یقم ی؛ اشعر72ص
: 1390گرفتند )ر.ک: محمداف،  نیز اسم خاصی را برای مهدی حداقل در ابتدای کار در نظر نمی

 تمام کتاب(.
آخرین گروه غیر امامی که اتفاقا  حضور قدرتمندی را در عرصه مهدویت و در شیعه در خلال 

دی واقفیان هستند. به رغم وجود اختلافاتی در باورمن« واقفیه»اند،  قرن دوم و سوم تجربه کرده
بوده و آن باور به قائم بودن امام  داستان  همدر یک ادعا  ها آنبه مهدویت امام کاظم؟ع؟، 

به جا  : تمام متن(. آنچه در این1409 ،یر.ک: ناصرهفتم، یعنی موسی بن جعفر؟ع؟ است )
م گونه ه ، عدم توجه به مشابهت اسمی با پیامبر؟صل؟ است؛ اما اینشود یمآشکار دیده  صورت

گویی در مواجهه با دیگر  ها آننیست که واقفیان به مسئله نام قائم اهمیتی ندهند؛ بلکه 
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، «موسی»اند برای اسم امام هفتم، یعنی  امامیه تلاش کرده ازجملههای مهدوی و  جریان
فردی  برآمدنای مهدوی بتراشند و روایاتی را در این زمینه ارائه کنند که امامان پیشین،  جنبه

فالق »( و یا با اسم رمزهایی چون 47-44: ص1411 ،یطوسبا موسی بن عمران؟ع؟ ) همنام
ش: 1413 د،یمف« )حدیدة الحلاق»(؛ یعنی شکافنده دریا و یا 46: ص1411 ،یطوس« )البحر 

، 11: جتا یب ده،یابن س) سر تراشکننده و یا  (، یعنی تیغ اصلاح46: ص1411 ،یطوس و 313ص
در  ها آن(؛ به نام موسی، رنگی مهدوی ببخشند. 394، ص2: ج1996 ،یزمخشر و 26ص

کند، حتی  می پررنگرا برای مهدی « محمد»توجه در مواجهه با روایاتی که نام  ادعایی جالب
یاد کرده است « محمد»و « احمد»های  اند که امام صادق؟ع؟ پسرش، موسی را با نام چنین گفته

چنان اهمیت یافته « محمد»دهد که گویی نام  شان می(. این مسئله ن57: ص1411 ،یطوس)
ح کنند. است که واقفه مجبور شده  اند چنین مسئله عجیبی را مطر

 از  ر یغ بههای موعودگرای شیعی در بخش غیر امامی،  رسد که در جریان ، به نظر میرو هر   به
مقطع ظهور نفس زکیه مسئله نام اهمیت زیادی نداشت؛ یعنی نام خاصی برای مهدی چندان 

های نزدیک به شیعه مشابهت اسمی با پیامبر؟صل؟ در ادعای  ضروری نبود. حتی در جریان
توان در ادعای مهدویت برای  که این مسئله را می مهدویت در آن دوران اهمیتی نداشت؛ چنان

 2006 ،یک: احمد العل)ر.« صاحب زنج»(، ملقب به 270)م« د بن عبدالرحیمعلی بن محم»قیام 
 (.341، ص2: ج2006عبدالجبار،  یقاض(، مشاهده کرد )1364آژند،  و

 یامام انیعیش. 2 – 2
در بازخوانی اندیشه امامیان نسبت به نام مهدی، در همان ابتدا باید به گنجینه ارزشمند 

های روایی در مورد نام مهدی و عناوین  تر، داده ه عبارت واضحروایاتِ این باب اشاره کرد. ب
های نخستین حدیثی شیعه،  گرفت. در منظومه کم دستتوان  را نمی« قائم»مشابهی همچون 

روایاتی از پیامبر؟صل؟ و ائمه؟عهم؟ در دست است که نام مهدی را همان نام رسول خدا و یا 
؛ ابن 397، 393، 378، 339، 320: ص1377 ،یبی؛ خص65، ص1: ج1380 ،یاشیعمشابه )

ابن داند ) ( رسول خدا؟صل؟ می181، 179، 178: ص1397 ،ی، نعمان114: ص1404 ه،یبابو
، 287، 286، ص1: ج1359، صدوق و 231، 93: ص1397 ،ی؛ نعمان120-119: ص1404 ه،یبابو
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ر؟صل؟ خبری هایی چون مشابهت با نام پدر پیامب (؛ با این تفاوت که از متمم411، ص2ج
ر.ک: ابن ) داشته است یا بازتاب گستردهسنت  اهل ییروا یها در مجموعهمسئله  نیانیست. 
 به،یش یر.ک: ابن اب ؛178 – 177: ص1418 ،ی؛ ابن مناد260، 259، 258: ص1423حماد، 

 و 236، ص15: ج1414؛ ابن حبان، 258-257، ص4: ج1988؛ بزار، 513، ص7: ج1409
ی آن بر کنیه مشترک تکیه شده است به جا( و 32، ص19، ج135، 133ص ،10: ج1404 ،یطبران

، 1: ج1395 صدوق، و 188، ص2: ج1385نعمان،  ی؛ قاض120-119: ص1404 ه،یابن بابو)
است که بدون  ییها گزارش ایو  اتیاز روا ر یغ ،موارد نیالبته ا(. 411، ص2، ج287، 286ص

گویند. همچنین برخی روایات  میسخن  یمهد یبرا «ابوالقاسم» هیاشاره به مشابهت از کن
؛ 763، ص2: ج1405 س،یبن ق میر.ک: سلگویند ) برای مهدی سخن می« محمد»آشکارا از نام 

 (.285، ص1: ج1359صدوق،  و153، 80ص :1401؛ خزاز، 427، 361، 358: ص1377 ،یبیخص
بل بدان اشاره گردید؛ های حدیثی فراوان در مورد نام مهدی که تا حدی در بند ق به رغم داده

، دیآ یبرمی آنچه از خوانش روایات روشن بهچندین مسئله سبب شده است که موضوع نام مهدی 
در تاریخ امامیه و در عصر حضور ائمه؟عهم؟ مشخص نباشد و شاید همین مسائل سبب شده بود 

 و 288، 181: ص1397 ،ینعمانکنند ) سؤالکه امامیان گاه از ائمه؟عهم؟ در مورد نام مهدی 
( و حتی با پایان عصر حضور اطلاعات روشنی در این باب به دست 333: ص1411 ،یطوس

نگاران عصر غیبت هم بر این مسئله صحه  ترین مهدی  جا که بزرگ نیاورده باشند؛ تا آن
خود به این مسئله معترف است که ممکن است برخی از ( 381)مصدوق که  اند؛ چنان گذاشته

که  آن ،تر  صریحاین از (. 75 - 74: ص1359صدوق، ) اند تک ائمه مطلع نبوده ز نام تکان اامامی
ای قرار دارد که بسیاری از مردم در باب  که در زمانه کند یمنعمانی خود به این مسئله تصریح 

(. 160: ص1397 ،ینعمانهای بسیاری مواجه هستند ) ا دشواریشناخت نام و نسب امام خود ب
 ئل بدین قرارند:این مسا

با انتخاب نامزد مهدی خیلی سریع وارد عرصه  معمولا  دیگر مذاهب که  برخلاف. امامیان 1
دیدند؛ چندان در مورد مهدویت  رو میهای متناسب با مهدویت را در پیش جدیدی شده و چالش

معصوم اند که این رویکرد، شاید به سبب حضور امام  اشتیاق و آرزومندی از خود نشان نداده
ترین آرزوی  کردند و البته بزرگ است. آنان با پیروی از ائمه؟عهم؟ بر اساس تعالیم آنان عمل می
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ی آنان برای امری که در انتظارش بودند، انتظار چشماین بود که امام به قیام دست بزند و  ها آن
: 1371 ،یر.ک: برق) با قیام صاحب امر به انتها برسد و سرانجام قائمی از میان امامان به پا خیزد

 ،ی؛ نعمان80، ص8، ج536، 368، ص1: ج1407 ،ینیکل ؛95: ص1404 ه،ی؛ ابن بابو173، ص1ج
صدوق،  و 294، 288 ،215، 209-208، 198-197، 181، 179، 178، 169، 168، 94: ص1397
بودن برخی از ائمه؟عهم؟ « الامر  صاحب»(. لذا امید امامیان به 644، ص2، ج325، ص1: ج1395

، 1: ج1395صدوق،  و 167: ص1397 ،ی؛ نعمان342ص، 8، ج342، 341، ص1: ج1407 ،ینیکل)
 ه،یابن بابوبودن )« صاحب امر »مکرر شیعیان امامی از امامشان در مورد  سؤال( و یا 325ص

، 1: ج1395صدوق،  و 215، 186: ص1397 ،ی؛ نعمان341، ص1: ج1407 ،ینی؛ کل115: ص1404
 361، ص2: ج1395؛ صدوق، 216: ص1397 ،ینعمانبودن )« ائمق»( یا 376ص، 2، ج318ص

-242: ص1377 ،یبی؛ خص536، ص1: ج1407 ،ینیکل( و مانند آن ) 269: ص1401خزاز،  و
نعمان،  یقاض و 178-177: ص1384 ،ی؛ منسوب به مسعود215: ص1397 ،ی؛ نعمان243
نام قائم چه باشد، شاید اهمیت چندانی  که نیا(؛ از همین باب است. اما 379، ص3: ج1409

وگوی یکی از امامیان با یکی از پیروان نفس زکیه که به سبب نام او  نداشت. این مسئله از گفت
که راوی وقتی با اصرار هواخواه  به مهدویت وی معتقد شده بود، کاملا  مشخص است. توضیح آن
مبر؟صل؟ و پدر ایشان مواجه نفس زکیه به موضوع مشابهت اسمی مهدی و پدرش با پیا

گر اسم برای تو مهم است، چرا به سراغ  شود، به وی می می  یبن عل عبداللهمحمد بن »گوید که ا
گواه آن است که موضوع  کاملا  ( این سخن 230-229: ص1397 ،ینعمانروی؟ ) نمی« بن حسین

 نام مهدی برای پیروان ائمه؟عهم؟ در آن زمان چندان موضوعیتی نداشت.
. القاب در میان اعراب به جای اسم به کار گردد یبازم« القاب». موضوع دوم به کارکرد 2
رفت و این در مورد موعود اسلامی اهمیت مضاعفی پیدا کرد؛ زیرا القاب مشهوری همچون  می

برای او در زمان ائمه و در جامعه اسلامی نهادینه شده بود که احتیاج به اسم « قائم»و « مهدی»
کرد و اساسا  برای صحبت در مورد او به نام بردن از ایشان نیازی نبود. این رویه تا  گ میرا کمرن

؛ یعنی صاحب این امر «صاحب هذا الامر »بود که گاه شیعیان در مورد مهدی از عنوان  بدان جا
: 1397 ،ی؛ نعمان341، ص1: ج1407 ،ینی؛ کل115: ص1404 ه،یابن بابوکردند ) استفاده می

دهد  (؛ که این، نشان می407، 376ص، 2، ج318، ص1: ج1395ق، صدو و 215، 186ص
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تر نیازی نیست؛ علاوه  فضای ذهنی راوی و امام به نقطه مشترکی رسیده و به توضیحات فزون
: 1377 ،یبیخصاشکال دانستن اشاره به موعود در قالب القاب ) ه ائمه؟عهم؟ ضمن بیک آن

ابن کردند که از لقب برای اشاره به امام استفاده کنند ) (؛ خود به اصحابشان سفارش می364ص
، 381، ص2: ج1395صدوق،  و 333-332، 328، ص1: ج1407 ،ینی؛ کل118: ص1404 ه،یبابو

 شد که به مرور، نام اصلی چندان در اولویت نباشد. ی لقب سبب میریکارگ به(. لذا 648
در توضیح باید گفت که گردد.  یزمبامایه حکومت ستیز موضوع مهدی  . عامل سوم به درون3

ی امامیان سخن گفتن از امام و موعود مصلحی است که قرار است تنگناهاترین  یکی از اصلی
 یزیست ظلم ،یمهد صهیخص نیتر مهمدنیای پر از ظلم را به جهانی پر از عدل تبدیل کند. 

: 1416احمد بن حنبل،  )ر.ک: شده است انیسنت ب و اهل عهیاز ش یمتعدد اتیاوست که در روا
، 7: ج1409 به،یش ی؛ ابن اب205، 62، 61، ص18ج، 427، 426، 416، 321، 310، 309 ،، ص17ج

: 1395: صدوق، یعیو در آثار ش 1832، 1831، ص4: ج1420داوود،  یاب و 514، 513، 512ص
 ،2، ج288، 287، 286، 285، 284، 280، 264، 262، 261، 258، 257، 256، 34، 33، ص1ج

، 180، 179، 178: ص1411 ،یو طوس 341، 340، ص2الم: ج1413 د،ی؛ مف394، 378، 377ص
گر بگوییم که سخن از امام موعود، حکومت (. لذا شاید چندان بی425 ستیزترین  راه نباشد ا

ی سخن گفت روشن بهگردد. بنابراین، طبیعی است که نتوان از نام او  گفتمان شیعه محسوب می
 (.90: ص1397 ،ینعمان و 647، 335-334، ص2: ج1395: صدوق، .کر )

، باید این را در نظر گرفت که ائمه؟عهم؟ هنگام سخن گفتن از مهدی، چالش مواجهه با رو هر   به
؛ زیرا بر اساس برخی روایات منسوب به ائمه؟عهم؟ قرار بود در همان دندید یمرو حکومت را پیش

در برخی که  یان، مهدی به قدرت برسد؛ چنانیی چون عباسها حکومتعصر، یعنی همزمان با 
برخی علائم الظهور شمرده شده است های حتمی در کنار  از نشانه عباس یبنروایات اختلاف 

، 2: ج1395صدوق،  و 270، 262 ،258-257: ص1397 ،ی؛ نعمان310، ص8: ج1407 ،ینیکل)
 اند عباسیان دانسته نابودکنندهرا  - به عنوان یکی از علائم ظهور  - سفیانی که آنیا (. 652ص

است که مهدی، در برخی روایات چنین آمده  که آن ر ت صریحاز همه (. 258: ص1397 ،ینعمان)
 و 266: ص1384 ،منسوب به مسعودی؛ 283: ص1377خصیبی، کند ) عباسیان را نابود می

(. پس طبیعی است که موضوع اسم مهدی نتواند برای عموم 354ص ،2: ج1395صدوق، 



یفرا
ناس

دش
ن

 ی
خی

تاری
 

مند
باور

 ی
نان

سلما
م

 به 
 نام

 یمهد
 

 

19 

 جامعه امامی به درستی تبیین شود.
نام رهبر مخالفان حکومت، در عصر  داشتن  نگاهتوجه به این مطلب ضروری است که مخفی 

کتیک، یعنی  رمعمولیغحضور ائمه، رویه چندان  نبوده است و عباسیان با استفاده از همین تا
مورد  حال  نیع در نام و در عوض، دعوت کردن به شخصی نامشخص و  داشتن نگهپنهان 

، توانستند موفقیت بزرگی را کسب کنند و تا «الرضا من آل محمد»رضایت همگان، یعنی همان 
کبر ر.ک: اللهآخرین روزهای دعوت، کسی بر نام اصلی گردانندگان سازمان دعوت ) : 1381 ،یا

گاهی نیابد. تا آن159-125ص در ( 125)مبن عبدالله بن عباس  یمحمد بن علجا که  ( آ
کت نیبه صراحت به اتخاذ چن یعباسدعوت خود به گردانندگان سازمان  نامه هیتوص اشاره  یکیتا

 .(200-199ص: 1391)مجهول،  کرده است
« حرمت تسمیه». بر اساس نکته سوم، رویکردی در شیعه نهادینه شد که بعدها با عنوان 4

، 1: ج1407 ،ینیکل)های حدیثی بابی برای آن در نظر گرفته شد  شهرت یافت و در برخی کتاب
(. حرمت تسمیه 648، ص2: ج1395صدوق،  و118-117: ص1404 ه،ی؛ ابن بابو333-332ص

یاد کرد؛ « محمد»توان به نام مهدی تصریح و او با نام اصلی، یعنی  مهدی بدان معناست که نمی
گرفت بهره « م ح م د»بلکه باید از القاب حضرت و یا تلفظ اسم او به صورت تقطیع شده، یعنی 

مورد توجه بوده و برخی از متقدمان همچون  رباز ید(. این مسئله از 28، ص3: ج1427 ،یریجزا)
، و همان 285، ص1: جهمان ؛307، ص1: ج1395 همان،؛ 41، ص1: ج1378صدوق، صدوق )

( و مفید 333 - 332، ص1: ج1407 ،ینیکل( )329ای کلینی )م ( و تا اندازه95، 93: ص1414
 ،یطبرس( )548( و بعدها طبرسی )م44ت: ص1413و همان،  73ب: ص1413 د،یمف( )413)م

 یمحمدتقق(، )1070ی همچون محمدتقی مجلسی )ممتأخران( و البته 213، ص2: ج1417
، 4: ج1404 ،یمجلسق( )1110( محمدباقر مجلسی )م159 -158، ص4: ج1414 ،یمجلس

حول  هیشرعة التسم»با نام  هیدر باب حرمت تسم یکتاب ، کهردامادیمویژه  ( و به18-16ص
(؛ به این موضوع توجه 86-73: ص1393 ،یردامادیر.ک: م)نگاشته است  «هیحرمت التسم

آقابزرگ هایی در حرمت و حلیت تسمیه نگاشته شده است ) و از این رهگذر کتاب اند کرده
 (.178، ص14، ج202، ص10، ج428، ص2ج :1403 ،یتهران

مسئله حرمت تسمیه با هر نوع نگاهی، گویای آن است که نام بردن از مهدی با 
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گر احادیث  محدودیت  ه،یر.ک: ابن بابودر این موضوع ) واردشدههایی مواجه بوده است. لذا ا
، 363، 360: ص1377 ،یبی؛ خص333-332، 328، ص1: ج1407 ،ینی؛ کل118-117: ص1404
(؛ را 648، 482-483، 411، 381، 380-379، 370، 338، 333، ص2 : ج1395صدوق،  و 364

 ان،یمیر.ک: سلتعدادی از آنان را به آغاز بحث غیبت مربوط بدانیم ) که آننیز نپذیریم و یا 
چه از  آشکارای و آسان بهچنین برداشت کرد که نام مهدی  توان یم(؛ باز 189-169: ص1392

به پوشیدگی نام مهدی  مسئلهرفت و همین  ن به کار نمیسوی امامیان و چه از سوی شیعیا
 .کرد یمکمک 

های بعدی خاندان امامت  کاری . نکته پایانی در این بخش به تولد مخفی و پنهان5
جا که جز تعداد اندکی که توانستند امام را در کودکی ببینند. عموم جامعه اساسا   ؛ تا آنگردد یبازم

جا که اختلافات بسیاری بعد از شهادت امام عسکری؟ع؟ شکل  تا آن از تولد امام با خبر نشدند،
؛ 112-96 : ص1404 ،ینوبختگفتند ) گرفت و برخی آشکارا از عدم فرزند برای امام سخن می

(. با چنین 315-312ص  ،3: ج1409نعمان،  یقاض و 116 – 102: ص1360 ،یقم یاشعر
(؛ 169: ص1397 ،ینعمانروشنی نداشت )وضعیتی که حتی اصل تولد امام برای جامعه صورت 

 طبیعی بود که نام ایشان هم چندان تصویر واضحی را به خود نگیرد.
با توجه به نکات یاد شده، شاید بتوان گفت که امامیان با توجه به چشمگیر بودن احادیث 

از  سنت و غیر امامیان به این موضوع، اجمالا   مشابهت نام مهدی و پیامبر؟صل؟ و رویکرد اهل
نام دارد؛ اطلاع « محمد»در احادیث پیامبر؟صل؟، با ایشان همنام بوده و  شده ادکه مهدی ی این

داشتند. اما این، بدان معنا نبود که از قائم یا موعودی که امامیان در انتظار ظهور سریع او بودند 
مختلم، چنین های  از قائم بودن ائمه؟عهم؟ با نام سؤال که چنانیاد کنند؛ « محمد»با نام 

 ،ی؛ نعمان536، 341، ص1: ج1407 ،ینی؛ کل115: ص1404 ه،یابن بابوکند ) مدعایی را اثبات می
: 1384 ،ی؛ منسوب به مسعود243-242: ص1377 ،یبی؛ خص216، 215، 186: ص1397

، 1: ج1395ق، صدو و 269: ص1401؛ خزاز، 379، ص3: ج1409نعمان،  ی؛ قاض178-177ص
 (.376، 361ص، 2، ج318ص

که عموم جامعه و نه  و حتی با پذیرش آن« موضوع اثناعشریه»رسد که گذشته از  لذا به نظر می
که قرار است، امام دوازدهم همان مهدی و قائم باشد؛ مطلع بودند؛ باز  خواص آن، از این
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که هرچند  شناختند. توضیح آن می« محمد»ی ادعا کرد که امام دوازدهم را با نام آسان بهتوان  نمی
در ابتدای این بخش، حداقل برخی از خواص و به قولی  شده  اشارهبراساس برخی روایات 

(؛ از نام امام دوازدهم به عنوان مهدی و قائم مطلع 196: ص1386 ،یمدرسرازداران امامت )
این مسئله تصویر گانه قبلی گفته شد، از  بودند؛ عموم جامعه با توجه به آنچه در مسائل پنج

نعمان،  ی؛ قاض333، ص1: ج1407 ،ینیکلجا که از ائمه در مورد مهدی )  روشنی نداشتند؛ تا آن
، 231، 181: ص1397 ،یان( و نام او )نعم327، ص1: ج1395صدوق،  و 397، ص3ج :1409
هایی از  و حتی بعد از عصر غیبت، در بخش کردند یم سؤال(؛ 333: ص1411 ،یطوس و 288

: 1395و صدوق،  160: ص1397 ،ینعمانکاملا  روشن و مبرهن نبود )« مهدی»شیعه، نام  جامعه
 (.75-74ص

 گیری نتیجه
های نخست اسلامی  در سده« مهدی»توان گفت که مسئله نام  با توجه به آنچه گفته شد، می

ای از سوی مسلمانان همراه بوده است و احادیث نبوی؟صل؟ که به مشابهت  با عنایت ویژه
 اند. های مختلم قرار گرفته گروه توجه مورداسمی مهدی با خود اشاره دارند، به مرور 

بار کیسانیان و حسنیان، از این احادیث بهره بردند و  گفته شد، نخستین قبلا  گونه که  همان
همنامی نامزد مهدویت خود با پیامبر؟صل؟ را به عنوان شاهدی بر حقانیت ادعای خویش 

، در مورد «احادیث نام مهدی»هایی به  دانستند که البته احتمالا  در این زمان بود که متمم
رسول خدا؟صل؟ اضافه شد؛ هرچند بعدها در میان شیعیان غیر  مشابهت اسمی پدر مهدی با پدر 

ج و اهمیت آن با ظهور نامزدهای  امامی، مسئله همنامی مهدی با پیامبر؟صل؟، از اولویت خار
 شد. رنگ کممهدوی با اسامی غیر از محمد 

شد،  که با لقب مهدی همراه« محمد بن عبدالِله منصور »از سوی مقابل، عباسیان نیز با معرفی 
قبل از آن، در میان  که یدرحالبه اهمیت موضوع نام مهدی در سده دوم هجری دامن زدند؛ 

هر   های دیگری داشتند. به نبود و نامزدهای قبلی اسم« محمد»عامه مسلمانان نام مهدی لزوما  
سنت، مهدی موعود از  سبب شد که در اعتقاد امروزی جامعه اهل« محمد»رو، اهتمام به نام 

 رسول خدا؟صل؟ و همنام با ایشان باشد. نسل
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کید خاصی نداشتند. « مهدی»دو جریان قبلی، امامیان در این زمان، بر نام  برخلاف  ها آنتأ
طبعا  و به اجمال از همنامی مهدی موعود با پیامبر؟صل؟ خبر داشتند؛ اما به دلیل برخورداری از 

اهمیت چندانی به مسئله نام ندادند و به  ،آخرالزمانامام حاضر و احتمالا  گره زدن مهدی به 
نبودند؛ بلکه امید آنان به قیام یکی از ائمه بود که « محمد»دنبال مصداقی برای مهدی با نام 
ج جامعه شیعه را محقق کند که   چندان مهم نبود که چه نام داشته باشد. طبعا  فر

 داشتن  نگاه در پنهان ستیز مهدویت و رویکرد ائمه؟عهم؟ بایسته گفتن است که جوهر حکومت 
خ می اطلاعات مربوط به مهدی که با مسائلی چون حرمت تسمیه و بهره نمود؛  گیری از القاب ر

شد که عموم شیعیان، در مورد نام مهدی از اطلاعات چندان دقیقی برخوردار نگشته و  سبب می
کرو باشند.  تا عهد غیبت هم با ابهاماتی در این زمینه روبه اره بر این موضوع ضروری دوب دیتأ

است که حرکت جامعه شیعه از ابهام به سوی وضوح بدان معنا نخواهد بود که در اصل مکتب 
خ دهد؛ بلکه موضوع نام مهدی و تبار دقیق او و دیگر مشخصات ایشان، از  تغییر و تطوری ر

 روشن و واضح بود. ها آنهمان ابتدا برای ائمه؟عهم؟ و شاید اصحاب خاص 
  



یفرا
ناس

دش
ن

 ی
خی

تاری
 

مند
باور

 ی
نان

سلما
م

 به 
 نام

 یمهد
 

 

23 

 عمناب
. ،یانزنگ یامق (.1364یعقوب ) آژند،. 1  تهران، امیرکبیر
یعة إلی تصانیف الشیع ق(.1403) ، محمدمحسنیآقابزرگ تهران. 2 محقق: احمد بن محمد ، هالذر

 الأضواء.داربیروت،  حسینی،

ثار المصنف  ق(.1409) عبدالله بن محمد به،یش یابن اب. 3 کمال یوسف  محقق: ،فی الاحادیث و الآ
یاض، مکتبة الرشد  .الحوت، ر

، علی بن اث ابن. 4 .یخالتار  یالکامل ف ق(.1385محمد )یر  ، بیروت، دار صادر
یه، علی بن حسین. 6 محقق: مدرسه امام مهدی؟عج؟، قم،  ،هالإمامة و التبصرة من الحیر ق(.1404) ابن بابو

 ؟عج؟.مدرسة الإمام المهدی
محقق: مرتضی محطوری، ، النصیحة فی العقائد الصحیحةینابیع  ق(.1422) بدر الدین، حسینابن . 6

.  صنعاء، مکتبة البدر
یخ الأمم و الملوک المنتظم ق(.1412) عبدالرحمن بن علیی، جوز  ابن. 7 محقق: محمد عبدالقادر  ،فی تار

 .هالکتب العلمیبیروت، دارعظا و مصطفی عبدالقادر عطا، 
، روتیب، ب الأرنؤوطیشع محقق:، رتیب ابن بلبانصحیح ابن حبان بت ق(.1414محمد ) ابن حبان،. 8

 .همؤسسة الرسال
تب کالداربیروت،  محقق: مجدی بن منصور الشوری،، الفتن ق(.1423) م بن حمادینعابن حماد، . 9

 ة.یالعلم

  عبدالله بن عبدالمحسنمحقق: ، مسند الإمام أحمد بن حنبل ق(.1416) ابن حنبل، احمد بن محمد. 10
 .همؤسسة الرسالبیروت،  گران،یو د یترک
تب کالیروت، دارعطا، ب عبدالقادر محقق: محمد ، یالطبقات الکبر ق(.1410) محمد بن سعدابن سعد، . 11

 ه.یالعلم

 ه.دارالکتب العلمی، بیروت،  المخصصتا(.  ل )بیعلی بن اسماعی. ابن سیده، 12
، علکابن عسا . 13 یخ مدینة دمشق ق(.1415) بن حسن یر .کالفداربیروت، محقق: علی شیری، ، تار  ر
 ان.ی، قم، انصار  عمدة الطالب فی أنساب آل أبی طالب ق(.1417احمد بن علی ) ی، ابن عنبه حسن. 14

 .هیالکتب العلمدار روت،بی، الأخبار  ونیع ق(.1418) عبدالله بن مسلم ،ینور ید بةیابن قت. 15
  .تهران، سروشمحقق: ابوالقاسم امامی، ، الأممتجارب  (.1379) یابو عل ،یه الراز یو کمسابن . 16
یم عقیلی، ، الملاحم ق(.1418) ، احمد بن جعفر یابن مناد. 17  .هریالسدارقم، محقق: عبدالکر
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، بیدسمحقق:  ،یینمقاتل الطالب (.تا بی) نیبن الحس یعل ی،ابوالفرج اصفهان. 18 یروت، احمد صقر
 .هالمعرفدار
حسن دیس :ققمح، أصبهان، ذکر أخبار أصبهان خیتار  ق(.1410) اللهعبداحمد بن  ،یاصفهان میابونع. 19

 .هیالکتب العلمدار روت،ی، ب یکسرو 
قاهره،  محقق: سید محمد سید و دیگران،، دوسنن أبی داو  ق(.1420) مان بن اشعثی، سلدوداو  یاب. 20

 ث.یدارالحد
رهصاحب الزنج و  م(.2006) بن محمد یعل ی،احمد العل. 21  .یالمدار الإسلامدار، بیروت، دولته المهزو
، یهو اهل الکتاب و آثارها الفکر  ینملاحم آخرالزمان عند المسلمق(. 1431) عبدالرحمن یاسر  ی،احمد. 22

یاض، مجلة البیان  .ر
 لتراث.ة لیتبة الأزهر کقاهره، الممحقق: محمدزاهد کوثری، ، التبصیر فی الدین تا(. )بی ی، ابو المظفر نیاسفرا. 23
محقق: ، مقالات الإسلامیین و اختلاف المصلین م(.1980علی بن اسماعیل ) ابوالحسن، یاشعر. 24

یسبادن ) ، و یتر  .نر یفرانس شتا، (آلمانهلموت ز

، ت، المقالات و الفرق (.1360) عبدالله، سعد بن یقم یاشعر. 25 ز کمرهران، محقق: محمدجواد مشکور
 .یو فرهنگ یانتشارات علم

 ، قم، بوستان کتاب.از بعثت تا خلافت انیعباس (.1381) محمد ،یاکبر الله. 26

و  یبسترشناس ی؛بن عل دیز  یانگار  یمهد یبازخوان» (.1396)زمستان محمدرضا ی،باران. 27
 .72اسلام، ش یختار  ،«یندشناسیفرا

 ،«یتبه مسئله مهدو  یانامو  یکردهایرو  یلیتحل یبررس»(. 1395یگران )زمستانرضا و د ،برادران. 28
 .24اسلام، ش یخپژوهشنامه تار 

ر  یمهد یها مؤلفه یلیتحل یبررس» (.1397)زمستان یرضا و محمدرضا باران ،برادران. 29 در  یدیانز  یباو
 .33ش ی،فرهنگ و تمدن اسلام یختار  ،«یقرن سوم هجر

ل الدین ، المحاسن ق(.1371) ، احمد بن محمد بن خالدیبرق. 30 تب کالدارقم، ، محدثمحقق: جلا
 .هیالإسلام

31 . ، ( م(.1988) حمد بن عمرو ابزار  نه،یالله، مد نیمحفوظ الرحمن ز  محقق:، مسند البزار )البحر الزخار
 .مکالح تبة العلوم و کم

ثار الصحیحة وأقوال م(. 1999. بستوی، عبدالعلیم عبدالعظیم )32 المهدی المنتظر فی ضوء الأحادیث والآ
 ، مکه مکرمه، المکتبة المکیه.الفرق المختلفةالعلماء وآراء 
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وییوس  ب  . 33 س  یخ ق(.1401) انیعقوب بن سفی ،/ف  روت، ی، بیاء العمریرم ضکا محقق: ، المعرفة و التار
 .همؤسسة الرسال

یروت، ، بیلکاض زریار و ر کل زیسهمحقق: ، انساب الأشراف ق(.1417) ییحیأحمد بن  ،یبلاذر . 34
 .ر کالفدار

 .ی، قم، مؤسسة النشر الإسلام؟عج؟یمن هو المهد ق(.1425) ابوطالب ،یزیتبر  لیتجل. 35
ئمة الأطهار  ق(.1427) اللهالله بن عبد ، نعمتیجزائر. 36 یاض الأبرار فی مناقب الأ خ یمؤسسة التار بیروت، ، ر

 .یالعرب
یان، رسول. 37  علم. انتشارات، تهران، یندروغ مهدیان (.1391) جعفر
بیة ق(.1376) ل بن حمادیاسماع، یجوهر. 38 محقق: احمد ، الصحاح: تاج اللغة و صحاح العر

 ،  ن.ییالعلم للملاداربیروت، عبدالغفور عطار
 نا. بیتهران،  ،یکمال مصطف محقق:، الحور العین م(.1972) د بن نشوانیسعی، ابوریحم. 39
 یخموعود در تار  ینام مهد یادکردبا  یبخار  یحصر  یاتروا بازنمایی» (.1398)زمستان یمجتبی، خان. 40

 .31ش ی،مهدو  یها پژوهش، «آن یسند یو بررس یر الکب
ثنی عشر  ق(.1401) بن محمد ی، علیخزاز راز . 41 ئمة الإ ثر فی النصّ علی الأ محقق: عبداللطیف ، کفایة الأ

.یب قم، حسینی کوهکمری،  دار
 .مؤسسة البلاغیروت، ب، الهدایة الکبری (.1377) ن بن حمدانی، حسیبیخص. 42
، مدینة السلام ق(.1417) ی، احمد بن علیب بغدادیخط. 43 یخ بغداد، أو محقق: مصطفی عبدالقادر  ،تار

 ة.یتب العلمکالداربیروت، ، عطا
 .یقم، موسسه نشر اسلام ،یمحمودمالک  محقق، المناقب ق(.1411) موفق بن احمد ،یخوارزم. 44
 :قمحق، الفتن و غوائلها و الساعة و أشراطها یالسنن الواردة ف ق(.1416) دیابوعمرو عثمان بن سع ،یدان. 45
 .هدار العاصم اض،ی، ر یفور کس المباریالله بن محمد إدر  اءیض
رات الشعراء و البلغاء اضراتمح ق(.1420) راغب اصفهانی، حسین بن محمد. 46  محقق:، الأدباء و محاو

 عمر فاروق، بیروت، شرکة الارقم بن ابی الارقم.

ب. 47 یش م(.1999) عبداللهمصعب بن  یری،ز قاهره، پرووانسال،  یست لویاوار محقق: ، کتاب نسب قر
 المعارف.دار

یب الحدیثم(. 1996. زمخشری، محمود بن عمر )48 الدین، بیروت،  ، محقق: ابراهیم شمسالفائق فی غر
 دارالکتب العلمیه.



 

 

26 

ال 
س

ست
بی

 
کم

وی
ماره

/ ش
 

72
هار 

/ ب
140

0
 

لی ق(.1405) سیم بن قیسل. 49  .یالهادقم، ، انصاری زنجانی محمدمحقق: ، کتاب سلیم بن قیس الهلا
به  ی؟عج؟شناسانه حکم نام بردن حضرت مهد ثیحد یلتحل» (.1392)بهار  خدامراد یمیان،سل. 50

 .25ش مشرق موعود، ،«محمد

یه یصدوق، محمد بن عل. 51  قم، کنگره شیخ مفید.، اعتقادات الإمامیه ق(.1414) بن بابو
تهران، محقق: مهدی لاجوردی، ، ؟ع؟عیون أخبار الرضا ق(.1378) _________________________________. 52

 نشر جهان.
تهران، اکبر غفاری،  محقق: علی، و تمام النعمة نیالد کمال (.1359)_________________________________ . 53

 .هیتب الإسلامکدار ال
، محمد بن حسن. 54 محقق: محسن ، ؟صل؟ائر الدرجات فی فضائل آل محمّدبص ق(.1404) صفار

 .یالنجف یة الله المرعشیتبة آکمقم، باغی،  کوچه
، موصل، ید السلفیبن عبدالمج یحمد محقق: ،یر عجم الکبالم ق(.1404) احمدمان بن یسلی، طبران. 55

 .مکالح تبة العلوم و کم
قم،  البیت؟عهم؟، محقق: موسسه آل ،الهدیإعلام الوری بأعلام  ق(.1417) ، فضل بن حسنیطبرس. 56
 البیت؟عهم؟. آل

یخ الأمم و الملوک م(.1967) ر یمحمد بن جر ، یطبر. 57 روت، ی، بیمالفضل ابراهمحمد أبو محقق: ،تار
 .دارالتراث

احمد  یو عل یالله تهرانعبادمحقق: ، (هکتاب الغیبة للحج)الغیبة  ق(.1411) حسنی، محمد بن طوس. 58
 ه.یالمعارف الإسلامدارقم، ناصح، 

نقد  ،«هیاصطلاح امام یشناس مفهوم»(. 1395. عالمی، محمدرضا و نعمت الله صفری فروشانی )زمستان59
، ش  .84و نظر

و  یبن منس سیبن ادر  دیول محقق: ،یفیو رسائل عبدالرزاق العف یفتاو  م(.1999) عبدالرزاق ،یفیعف. 60
 .هلیدار الفض اض،یبن صابر بن عبده، ر  دیسع

 ی،غلامحسن محرم مترجم: ،«یعباس یخلفا القابدر  یتفرهنگ مهدو » (.1393)بهار  فاروق، عمر . 61
 .1شپژوهش،  ینهاسلام در آ یختار 

تی، ، تفسیر العیاشی ق(.1380) ی، محمد بن مسعوداشیع. 62 تهران، المطبعة محقق: هاشم رسولی محلا
 .هیالعلم
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 یهبا تک یتمفهوم مهدو  یکارکرد یگونه شناس» (.1393)تابستان یو حامد قرائتی مهد ی،رانآ یانفرمان. 63
 .30ش مشرق موعود، ،«یخیبر گزارشات تار 

 یاتروا یفدر جعل و تحر  یاننقش عباس» (.1393)بهار  یصادقجعفر سیدو عبدالهادی  ،زاده یفقه. 64
 .29مشرق موعود، ش ،«یمهدو 

ئل النبو م(.2006) بن احمد ، ابوالحسن عبدالجبار عبدالجبار  یقاض. 65 یم  ،هتثبیت دلا محقق: عبدالکر
 .قاهره، دارالمصطفیعثمان، 

مؤسسه ، محقق: آصف فیضی، قم، دعائم الاسلامق(. 1385) یونبن ح محمد ،نعمان. قاضی 66
 ؟عهم؟.تیالب آل

ئمة الأطهار  ق(.1409)_________________________________ . 67 محقق:  ،؟عهم؟شرح الأخبار فی فضائل الأ
لی،   ن.یجامعه مدرسقم، محمدحسین حسینی جلا

 بیروت، دار الثقافة. و الادب، یخالتار  یف یسانیهالک .(ق1974وداد ) ی،قاض. 68
یق(. 1425) خ جعفر یاشف الغطاء، شک. 69  همؤسسقم، الدین،  محقق: سیدمهدی شمس، هالعقائد الجعفر

 ان.ینصار ا
تهران، اکبر غفاری و محمد آخوندی،  محقق: علی، الکافی ق(.1407)عقوب ی، محمد بن ینیلک. 70
 .هیتب الإسلامکالدار
تی، ، مرآة العقول فی شرح أخبار آل الرسول ق(.1404) محمدباقر ، یمجلس. 71 محقق: هاشم رسولی محلا

 ه.یتب الإسلامکالدارتهران، 
 .انیلیاسماعمؤسسه قم، ، )شرح فقیه( لوامع صاحبقرانی ق(. 1414) ی، محمدتقیمجلس. 72
ر  ز یعبدالعز  محقق:، و فیه أخبار العباس و ولده هأخبار الدولة العباسی ق(.1391) مجهول. 73 و  یالدو

 .هعیالطلیروت، دار، بیالمطلب عبدالجبار 

مرکز ، قم، یهو امام یلیهاسماع یدگاهاز د یتمهدو  یشهاند یقیتطب یسهمقا (.1390) یر محمداف، قد. 74
 .یترجمه و نشر المصطف یالملل نیب

.زدپناهیاهاشم  مترجم: ،تکامل یندمکتب در فرا (.1386یی، سیدحسین )طباطبا یمدرس. 75 یر  ، تهران، کو
، قم،  محقق:، مروج الذهب و معادن الجوهر  ق(.1409)ن یحس ی بنعل ،یمسعود. 76 اسعد داغر

 .هدارالهجر
 ان.یانصار قم، ، للإمام علی بن أبی طالب هإثبات الوصی (.1384) یمسعود. منسوب به 77
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محقق: موسسه آل ، الإرشاد فی معرفة حجج الله علی العبادق. الف(. 1413) د، محمد بن محمدیمف. 78
 .دیخ مفینگره شکقم، البیت؟عهم؟، 

یزیان، ، هالفصول العشرة فی الغیب ق. ب(. 1413) ______________________. 79 قم، محقق: فارس تبر
 مفید.دارال

یفی و دیگران، ، هالفصول المختار ق. پ(. 1413)______________________ . 80 قم، محقق: علی میرشر
 .دارالمفید

 .کنگره شیخ مفید، قم، هالنکت الاعتقادی ق. ت(.1413)______________________ . 81
یخ تا(. )بی مطهر بن طاهر ، یمقدس. 82  .هینیالدتبة الثقافة کمقاهره، ، البدء و التار

 ، قم، مسجد مقدس جمکران.؟عج؟یالإمام المهد ثیمعجم أحادق(. 1428) یموسسه معارف اسلام. 83
ی ق(.1413) مید ابراهی، سیزنجان یموسو. 84 ثنی عشر  .یمؤسسة الأعلمبیروت، ، هعقائد الإمامیة الإ
  ی دائرةمرکز پژوهشکتابخانه  ،قم،  الزلف شرح  لتحفام(. 2007) محمد  بن  نیمجدالدیدی، و م. 85

 ی.المعارف علوم عقلی اسلام
به نام  ی؟عج؟جواز نام بردن حضرت مهد ایحرام بودن »(. 1393ی، سید مجتبی )زمستانردامادیم. 86

 .32ش، مشرق موعود، «قدس سرهما( یحر عامل خیو ش ردامادیم میحک دگاهیدو د ی)بررس« محمد»
، مشهد، المؤتمر العالمی للامام هیلیدراسة تحل یةالوافق ق(. 1409یب )محمد حب یاضر  ی،ناصر. 87

 .؟ع؟الرضا
 تبة الصدوق.کمتهران، اکبر غفاری،  محقق: علی، هالغیب ق(.1397) می، محمد بن ابراهینعمان. 88
 ضواء.دار الاقم، ، هفرق الشیع ق(.1404) ی، حسن بن موسینوبخت. 89

 
 
 



 
 

 

 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1400، بهار 72ویکم، شماره  بیستسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 21, No.72, Spring 2021 

 در اندیشه امام خمینی بررسی کمال طلبی، به عنوان ویژگی انسان و جامعه منتظر 
 1امیر سیاهپوش

 چکیده
خصلتی  «کمال طلبی»اند.   ای انسان و جامعه منتظر ذکر کردههای مختلفی بر  ویژگینظران  صاحب

این سؤال . کنندامام خمینی، انسان و جامعه منتظر باید آن را در خود تقویت از منظر است فطری که 
د و هایی دار  یشه امام چیست؟ چه ابعاد و شاخصهطلبی در اند مبدا و منشا این کمالکه است آن تحقیق 

برای پاسخ به این  ؟برقرار کردپیوند توان بین این خصلت و مسئله انتظار   لوازم آن کدامند و چگونه می
 ها، کتاباستفاده شده است. مطالب حضرت امام خمینی )اعم از  «تحلیل محتوا»از روش  ،سوال

مبتنی بر اند.  ار تجزیه و تحلیل شدها و گفت و گوها( در خصوص کمال طلبی و انتظه  ها، پیام  سخنرانی
و لازمه آن کنند انسان و جامعه منتظر میل فطری کمال طلبی را باید در خود تقویت  ،اندیشه امام خمینی

و چند چیز است: شناخت انسان کامل و جامعه موعود و مطلوب او، تقویت میل و شوق نسبت به انسان 
برای تحقق آن  هایی که امام عصر؟عج؟  ها و ارزش  جامعه کامل و در نهایت تلاش برای تحقق آرمان

 ترین کنش در این مسیر، استقرار حکومت اسلامی است.  قیام خواهند کرد. مهم

 منتظر، انسان منتظر، امام خمینی. : کمال طلبی، جامعهواژگان کلیدی
  

__________________________________   

                                      Amirsiahpoosh370@yahoo.com . استادیار گروه انقلاب اسلامی دانشگاه معارف اسلامی قم.    1
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 مقدمه
است.  ؟عج؟های لازم برای ظهور امام عصر   فراهم کردن زمینه موعود، مستلزم جامعهتحقق 

نخواهد داشت و ناامیدی فرجامی جز انفعال یا  ،انتظاری که به این ضرورت توجه نداشته باشد
زمینه سازی رویکردی که نه تنها  ؛کند  بر انتظار هم غلبه پیدا میدر نتیجه رویکرد سلبی و منفی 
های   داند، بلکه تنجیس و تخریب ارزش  ان و جامعه را موثر نمیمثبت و تطهیر و خودسازی انس

خصوصیات مختلفی مبتنی بر آیات و روایات یا در مباحث مهدویت، کند.   اخلاقی را تجویز می
. یکی از اند انسان و جامعه منتظر شناسایی شده متکی به براهین عقلی و تجربی برای

 «ویژگی کمال طلبی و تحول خواهی انسان» ،شدهتر به آن پرداخته   خصوصیات مهمی که کم
گیرد. در این مقاله ماهیت و ابعاد   ها و جوامع را در بر می  خصلتی فطری که همه انسان ؛است

کمال طلبی و شرایط و لوازم آن و نسبت آن با انتظار مثبت و تعالی بخش در اندیشه امام خمینی 
 مورد بررسی قرار خواهد گرفت.

 بیان مسئله
، به این امر واقفند که ظهور حضرت حجت به موعود؟عج؟منتظران فعال و مثبت نگر مهدی 

جامعه و انسان  .هی محقق خواهد شدالاهای   سنتهی در بستر زمینه سازی نیاز دارد. مشیت الا
شرایط  ،. در این صورتکنندد و برای تحقق آن تلاش نباید این خصوصیت را بشناسنیز منتظر 

ج فراهم خواهد شد. سوال است که این خصوصیات کدامند و چگونه باید برای تعجیل  در فر
تر از آیات و روایات   تر و قابل اتکا  ، منبعی متقنیاتصها را شناخت؟ برای شناخت این خصو  آن

باید برای شناخت این خصوصیات به منابع قرآنی و روایی مراجعه کرد. استنتاج  ،نیست. بنابراین
است. برخی متأثر منطق و روش مراجعه و شیوه تفسیر این روایات نیز از این منابع و استنباط از 

دانند.   ن خصوصیت انسان و جامعه منتظر میتری مهم ،برای تحقق آنرا عدالت خواهی و تلاش 
کید میهی و برخی بر تبرخی نیز بر امید و اعتماد به وعده الا کنند.   قوا و تهذیب نفس مومنان تا

تلاش برای ترویج فضایل و  دارند؛ از جملهدیگری نیز در این میان مورد توجه قرار خصوصیات 
گاهی جوامع تحت ستم و همین طور شرایطی   مکارم اخلاقی، استقرار حکومت اسلامی، بیداری و آ

داران به  هی، اجرای حدود معطّله در عصر ظهور، آراستگی کارگزاران و دینمثل اجرای احکام الا
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هی، نهادینه شدن قوانین و قراردادهای شریعت اسلامی در جامعه و تکامل قوای الاعدالت و ت
 (.336، ص52و همان، ج 123، ص51: ج1403)مجلسی،  اخلاق و عقول

وجود  ، دلیلیبرای عدم اعتنا به هر یک از این خصوصیاتو  تمام موارد مذکور مهم و موثرند
حق و دوری از طاغوت را  چه موجبات قرب بهندارد. در منظومه فکری اسلام، توجه به هر آن

ها و خصوصیات   در تمهید شرایط ظهور موثر است. در این میان توجه به ویژگی ،کند  فراهم می
تواند در اتصال عناصر مختلم این منظومه و تبیین نیروی بنیادین محرک و   فطری، انسان می

های   ایی به انسان بخشیده و این ویژگیه  که خدای متعال چه ویژگی  مولد آن موثر باشد. این
ناامیدی های بلند و متعالی و گرفتار نشدن در دام   ثابت چگونه در سوق دادن او به سمت آرمان

امری است بسیار مهم. یکی از این  کنند؛ می نقشایفای  و رکود و قانع نشدن به وضع موجود
خصوصیات فطری، تکامل طلبی و کمال خواهی انسان است. این موضوع در اندیشه امام 

این مفهوم را  است که امامآن جا   خمینی جایگاهی بی بدیل و کانونی دارد. مسئله اصلی در این
ل است و آیا این ئقا ند و برای آن در زندگی فردی و اجتماعی چه اهمیتیک  چگونه تعریم می

گر موثر است برای رشد و گسترش آن چه  زمینهبر ویژگی  سازی برای ظهور موثر است یا خیر و ا
 باید کرد؟

 پیشینه تحقیق
تر مورد توجه بوده و نگاه امام  کم ،موضوع کمال طلبی به عنوان خصوصیت منتظران ظهور 

 ه است.مورد بحث قرار نگرفتکافی خمینی در این خصوص به صورت 
و  ؟عج؟حکومت جهانی حضرت مهدی »ای با عنوان   سید غلامرضا حسینی در مقاله

انتظار در به این نتیجه اجمالی رسیده است که  «؟رح؟تژی انتظار در اندیشه امام خمینیاسترا
جز آمادگی فردی و اجتماعی برای برپایی دولت کریمه به قاموس فکری و اجتهادی امام خمینی 

انتظار در اندیشه امام ». شفیعی سروستانی  در مقاله نداردمفهومی  ؟عج؟ر حضرت ولی عص
بخشی از ابعاد فکری امام در خصوص انتظار و نقش ؛ (22-18: ص1376سروستانی، « )خمینی
   هم در مقاله در تغییر رویکرد به انتظار به اجمال بیان کرده است. صادقی ارزگانیرا ایشان 

 ؛(152-136ص : 1383صادقی ارزگانی، )« ینیامام خم شهیدر اند یحضرت مهد یمایس»



 

 

32 

ال 
س

ست
بی

 
کم

وی
ماره

/ ش
 

72
هار 

/ ب
140

0
 

 اولین کسیامام خمینی که این باور است بر اندیشه امام در خصوص مهدویت را بررسی کرده و 
است که قلمرو عدالت گستری دولت کریمه حضرت مهدی را فراتر از ابعاد اقتصادی و اجتماعی و 
ح کرده و اصلاح تمام شئون عالم و آدم را جزء قلمرو عدالت گستری آن حضرت  مانند آن، مطر

مهدوی ) «انتظار  یاسیو فلسفه س ؟رح؟ینیامام خم»است. مهدوی زادگان در مقاله خوانده 
ه را یفق تیولادر اندیشه امام خمینی، که به این نتیجه رسیده است  ؛(25-7: ص1394زادگان، 

در عین حال که  .دانست ابت کبریعصر غ« دولت انتظار »و « انتظار  یاسیفلسفه س» د معادلیبا
کدام از این مقالات به مقوله کمال طلبی و    هیچاند؛  مقالات مذکور به مفهوم انتظار پرداخته

 .است   ی نپرداختهنتظار در اندیشه امام خمیننسبت آن با ا

 روش شناسی
برای پاسخ به مسئله اصلی تحقیق، از روش تحلیلی و تبیینی استفاده شده است. مجموعه 

یعنی  ،های ایشان در خصوص مفاهیم اصلی  بیانات امام خمینی مورد بررسی قرار گرفته و دیدگاه
ها مورد تحلیل و تبیین قرار   شده و مجموعه یافته نتظر استخراجکمال طلبی، انتشار و جامعه م

 .اند گرفته

 تعریف مفاهیم 
. عموما  تلاش برای رفع نقص و اند اریفی چند از این مفهوم ارائه شدهتع :کمال و کمال طلبی

ترین کلمه به لغت کمال، مفهوم   اند. معمولا نزدیک  به مراحل بالاتر را کمال دانسته دست یابی
اند. شهید مطهری در این خصوص   عطم توجه به آن تعریم کردهاست و کمال را با « تمام»

 ،همه اجزایش در کنار هم قرار گیرندکه وقتی  ،هر شیئی که دارای چند جزء استمعتقد است 
شده است؛ مثلا  کارخانه سازنده اتومبیل باید این محصول را تمام کند و در اختیار « تمام»

را از یک درجه به درجه نوعی تغییر کیفی است که انسان « کمال»اما  ؛مشتریان خود قرار دهد
که  کند و آن گاه  ر است پس از تولد، تکامل پیدا میرساند؛ مثلا  جنین که در رحم ماد  بالاتر می

 :1371)مطهری،  یابد  تری دست می  به کمال بیش ،گیرد  و علم و دانش فرا میشود  میبزرگ 
وقتی بینند.   کت عرضی و طولی شیء می(. در جای دیگری تمایز تمام و کمال را در حر257ص
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که شیء در جهت شد و هنگامی  «تمام»گویند   می ،جهت افقی به حد آخر خود برسد شیء در 
یعنی قبلا   ،گویند عقل یک نفر کامل شده  یافت. پس وقتی می «کمال»گویند   می ، رودعمودی بالا 

 .(10ص :1370)همان،  اما حال عقلش یک درجه بالاتر آمده است ؛هم عقل داشته
یک مثال روشن در حوزه کمال معنوی مثالی است که در خصوص تمام و کمال بودن روزه و 

ای است که تمام احکام شرعی مثل نخوردن و   روزه« تمام» روزه کنند.  مثل آن بیان میعباداتی 
مل کا روزهاما کامل نیست.  ،ای است تمام  رعایت شود. این روزه روزهدر خصوص آن  ،نیاشامیدن

تر، روزه   ای است که حفظ چشم و گوش، زبان و دل در آن مراعات شود. هر چه رعایت بیش  روزه
 .تر   کامل

شود و الزاما   قا و رشد معنوی و روحی مربوط میمفهوم کمال در ادبیات دینی به ارت ،در مجموع
اما اهل  ؛تابع تمامیت مادی و جسمی نیست. ممکن است یک فرد نقص عضو داشته باشد

طور یک جامعه ممکن است نقص مادی و رفاهی داشته   کمالات و ترقیات روحی باشد. همین
 اخلاقی، پیشرو باشد. اما در فضایل و مکارم ؛باشد

 مبنا و مبدا کمال طلبی انسان
جایگاهی محوری دارد. تمام ابعاد سیاسی،  خمینی های آن در اندیشه امام  فطرت و ویژگی

توان   م دیدگاه ایشان در خصوص فطرت، میرا با فه ، اجتماعی و اقتصادی اندیشه امامفرهنگی
 ها است:  بین تمام انسانترک منظور از فطریات امور مشهمچنین درک کرد. 

چ یدر آن متفق باشند، و ه یع سلسله بشریآن امورى است که جم ،«اتیفطر»مقصود از 
ت و یت و تمدن، بدویرى نکند. وحشیطی و اخلاقی در آن تاثیعادتی و مذهبی و مح

ه را یامور فطر ،هاى سلسله بشرى  یر طبقه بندیمان و کفر و سایت، علم و جهل و ایحضر
 (.98ص :1377 امام خمینی،) ندهدر ییتغ

از جمله امور فطری، حقیقت جویی و جمال دوستی است و تمایلات  در اندیشه امام خمینی،
امام  های فطری و قطعی انسان است. مرکزیتی که  دیگر. عشق به کمال مطلق هم یکی از ویژگی

 ،ایشاناز منظر دهد.   در فطرت قائل است، کانون مباحث ایشان را تشکیل می« کمال طلبی»به 
عشق به کمال و تنفر از  :خدای متعال در طینت انسان دو فطرت اصلی و تبعی قرار داده است
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 نقص: 
ر و یفطرت عشق به کمال مطلق و خ ت دارد،یسمت اصل که از آن دو فطرت کیی

د و شقی و عالم و جاهل و یع سلسلۀ بشر، از سعیسعادت مطلقه است که در کانون جم
گر در تمامعالی  سلسلۀ بشر، انسان تفحص و گردش  ]و[ دانی، مخمر و مطبوع است و ا

ابد که به یك نفر را نیکند؛   ش یتفت م متشتته و اقوام متفرقه در عالم رایع طوایکند و جم
گرى از یر و سعادت نباشد و دیخ حسب اصل جبلت و فطرت، متوجه به کمال و عاشق

از شر و  ت دارد، فطرت تنفر از نقص و انزجار یعت و تابیآن دو فطرت، که سمت فرع
ن مخمر بالعرض است و به تبع آن فطرت عشق به کمال، تنفر از یشقاوت است که ا

 (.76ز مطبوع و مخمر در انسان است )همان، صینقص ن
 در خصوص فطرت کمال طلب نقص گریز، چند ویژگی قطعی و ثابت وجود دارد:

خدای متعال، انسان  الات و کمال مطلق را خواهان است.کماولا، انسان به صورت فطری همه 
ها از هر نوع آن است و این خصلت مخصوص   ای خلق کرده است که طالب بهترین  ه گونهرا ب

 انسان است: 
محدود. طلبِ کمال مطلق است، نه کمال  ‎ ‎ در فطرت بشر؛ طلبِ قدرتِ مطلق است، نه قدرت»

، 14: ج 1379)صحیفه امام، « خواهد  خواهد؛ قدرت مطلقه را می  می ‎ ‎ محدود. علم مطلق را
 (.206ص
گاهی ندارد:   و چون »نکته مهم دیگر این است که این کمال طلبی، فطری است و نیاز به آ

فهمد.   نمی ‎ ‎ خواهد، و خودش  حق تعالی تحقق ندارد، بشر به فطرت حق را می ‎ ‎ قدرت مطلق در غیر 
 )همان(.« کمال مطلق است ‎ ‎ کم اثبات کمال مطلق همین عشق بشر بهیکی از ادلۀ مح

، فطرت در پی واقعیت کمال مطلق است؛ نه به دنبال توهم آن:  ثانیا 
مطلق؛ به حقیقت کمال  ‎ ‎ کمال مطلق؛ نه به توهّم کمال سوی عشقِ فعلی رو دارد به

جا توهّم و ساختن نفسی  است. در این ‎ ‎ مطلق. عاشقِ فعلی بدون معشوقِ فعلی محال
دنبال واقعیت کمال مطلق است؛ نه دنبال یک توهّم  ‎ ‎ تأثیر ندارد؛ برای این که فطرت

 خورد )همان(.  بگوید بازی خورده است؛ فطرت بازی نمی ‎ ‎ کمال مطلق تا کسی
، عشق به کمال مطلق هم محال است از انسان جدا شود و حقیقت آن هم یکی بیش  ثالثا 

 آن هم تمنای قرب الاهی و اتصال به این معدن عظمت است:نیست و 



معه
و جا

ان 
انس

گی 
ویژ

ان 
عنو

 به 
بی،

ل طل
کما

سی 
برر

... 
 

 

35 

کمال مطلق، حق ر جلّ و علا ر است.  ‎ ‎ کمال مطلق محال است دو باشد و مکرّر باشد، و
دانند و در حجب ظلمت و نورند   اویند؛ گرچه خود نمی ‎ ‎ خواهند و دلباخته به  همه او را می

قدرت یا  ‎ ‎ خواهند و به هر کمال یا جمال یا  می حجب، پندارند چیزهای دیگر  ‎ ‎ و با این
یابند )همان،   آن نمی ‎ ‎ مکانت که رسیدند، به آن حد قانع نیستند و گم شدۀ خود را در 

 (. 212، ص16ج
عشّاق جمال حق و مقربین و مجذوبین، غایت افعالشان وصول به باب الله و رسیدن به 

 (.290: ص1376، خمینی هی است )اماملقاءالله و ساحت قدس الا
امام خمینی، خدای متعال به انسان دو فطرت کمال منظر توان گفت از   بندی می  در یک جمع

ها   ها و زیبایی  کمالات، خوبی ده است. از طرفی انسان طالب همهطلب و نقص گریز عطا فرمو
را  ها  ت. زیباترینها گریزان و متنفر اس  ها و زشتی  از همه نقایص، بدی است و از طرف دیگر،

ترین مطالب   و بلیغشیواترین  و بگوید وها را بشنود   ترین کلام  کامل ؛خواهد ببیند و نشان دهد  می
نخواند و  و نشنود و نگوید ؛طور زشت و ناقص نبیند و نشان ندهد را بخواند و بنویسد. همین

ازای  طعا و حتما مابهننویسد. این کمال طلبی و نقص گریزی، حقیقی است، توهم نیست. ق
جز ذات حضرت حق. خدای متعال، کمال و جمال نیست چیزی  ،بیرونی و واقعی دارد و آن

از بشر جدا گاه   این تمنا هم تمام شدنی نیست و هیچ مطلق، هست و بشر خواهان اوست.
رده که ای خلق ک  این، خدای متعال انسان را به گونهانحراف دارد. بنابراحتمال اما  ؛شود  نمی

 بخواهد و این خواسته هم وجود داشته باشد. 
توان به بشر نشان داد تا با   شهودی برای کمال مطلق میاما آیا مصداق و جلوه مشخص و م

تجلی کمال مطلق هم در خود  ،توجه به آن راه را پیدا و به سمت آن حرکت کند؟ از نظر امام
 :1379 صحیفه امام،«)]است[ صاره همه عالمخلاصه و ع، نسانا» :انسان و اجتماع انسانی است

انسان کامل باید وجود داشته و جامعه کامل هم امکان  مصداق و نمونه(. حتما 62، ص8ج
میل به این دو، میلی است لغو  ،تحقق داشته باشد. در چارچوب اندیشه امام، در غیر این صورت

شود انسان طالب انسان کامل باشد و این   نمیو بیهوده و این خلاف حکمت خدای علیم است. 
 انسان کامل وجود نداشته باشد: 

بدان که انسان کامل، مثال اعلای خدا و آیت کبرای او و کتاب مستبین حق و نبأ عظیم 
بوده و بر صورت حق آفریده شده است و با دو دست قدرت او وجود یافته و خلیفه 
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باشد و هر که او را بشناسد خدا را   میخداوند بر مخلوقاتش و کلید باب معرفت حق 
 (.91: ص1380)امام خمینی،  شناخته است

هی برای رهانیدن اسیران لم علم الاعا از  که امبر اعظم؟صل؟ مصداق اعلای این آیت کبراپی
همان، ) زندان طبیعت به عالم ملک نازل شده و در بردارنده و خلاصه آن حقیقت کلیه است

 .(45 – 44ص
 جامعه کامل را همرا خواهان باشد، همه کمالات موجودی که ریم امام از انسان، بر پایه تع

 .ای در عالم وجود نیست که بشر بهترینش را نخواهد  بلاشک طالب خواهد بود. هیچ عرصه
کم و   ترین اقتصاد است، بهترین و سالم  طالب بهترین و بی عیب انسان، حکومت را ترین حا

شود بشر   اه امام، نمیبر اساس دیدگکند.  وجو می جستی و مترقی را خواهد، فرهنگ متعال  می
ها ممکن نباشد.  آناما تحقق  ؛خواهان این کمالات اجتماعی، سیاسی، فرهنگی و اقتصادی باشد

و بشر دنبال شناختن و دیدن او و شنیدن از اوست. چون بارها از او گفته وجود دارد انسان کامل 
ها و   ذهبها، م  ها، آیین  به هر یک از فرهنگاو را داشته است. دیدن و شنیده و آرزوی 

یابیم. هم بودا و   میرا ردپایی از بحث انسان کامل  ،ریمهای فکری و فلسفی که بنگ  مکتب
از  . هم زرتشت؟صل؟و محمد ؟ع؟و هم عیسی   سخن از انسان کامل به میان آوردهکنفوسیوس 

 و هم افلاطون و ارسطو، نیچه و مارکس به شناخت انسان برتر کند  میانسان متعالی به نیکی یاد 
  .(270ص :1378 )نصری، اند و هم متصوفه و عرفا  پرداخته

گر انسان کامل ان نقص گریز است و از انسان کامل، بیش از هر کسی کمال طلب  وجود دارد؛ ا
توان و امکان نیز خدای متعال  .این انسان کامل خواهان جامعه و حکومت کامل باید باشد

 . استتحقق جامعه مطلوب را به او بخشیده 

 رابطه کمال طلبی و انتظار 
گر محال  گر بشر فطرتا  کمال طلب و نقص گریز است و ا چرا  ؛این میل از او جدا شودباشد که ا

چیزی که وجود دارد و  ؛ زیرا به زعم برخی افراد،باید در زمینه سازی برای ظهور به آن توجه کنیم
 .باشد نمیبرای ایجاد و تقویت آن برنامه ریزی لازم  ،نسان جدا شدنی نیستاز ا

 است. در اندیشه امامنکته و محور اصلی بحث در مقاله حاضر همین  جا نکته مهم همین
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، انسان، فطرتا عاشق کمال و از نقص متنفر است و انسان و جامعه کامل را هم طالب خمینی
مسلط شوند، فطرت در حجاب قرار  اما وقتی قوای شهویه، غضبیه و وهمیه بر عقل ؛است

به خطا  و در تشخیص مصداق کمال،شود  دچار میاشتباه و اعوجاج به گیرد و انسان   می
 کند. وجو می جستو کمال را در چیز دیگری طرت وقتی محجوب شد، انسان راه را گم افتد. ف  می

متعلق  صیتشخ کرده و بر  ر یبشر تاثبر و امثال آن،  دیعقا ،مذاهب ،تعادا ،ها  طیاختلاف مح
که به  یالشان میعظ لسوفیفبه همین دلیل  اصل آن.بر نه  ؛اثر گذار استفطرت و مراتب آن 

که به  یکوشد، و تاجر  یسلطنت خود م در پی توسعهکه  یپادشاه یادارد عشق فنون فلسفه 
کمال را در  صیتشخ کیهر  بلکهندارند، تفاوت دارد، در اصل عشق به کمال، علاقه ثروت  جمع

 :بیند که انتخاب کرده است هدفی می
در مصداق محبوب  خطا نیکه ا رایز  ؛از احتجاب فطرت است صیاختلاف و تشخ نیا و

به  کیشده و هر  دایمتشتته پ دیو عقا ها  تیاز عادات و اطوار مختلفه و ترب نیاست، و ا
آنچه را  ،ها  نیاز ا کی چیاندازه حجاب خود، از محبوب مطلق خود، محجوب است، و ه

ها   کنند، محبوب آن  یروند و نقد عمر در راه آن صرف م  یو دنبال آن م ندیکه دلباخته او
امور، محدود و ناقص است و محبوب فطرت مطلق و تام  نیاز ا کیکه هر  رایز  ؛ستین

 (.135: ص1388)امام خمینی،  است
دهد و   گیرد، راه را از بیراه تشخیص نمی  لایل مذکور در پرده حجاب قرار میوقتی فطرت به د

کشاند. این انسان   مال، او را نه به سمت تکامل، بلکه به ورطه سقوط و انحطاط میمیل به ک
الب و نه به سوی ط نه طالب او را تواند بشناسد و  کامل را می نه مطلوبِ انسانِ  ،حیران و سرگردان

این انسان  تواند حرکت کند. جامعه آرمانی  می خود انسان کامل و مطلوب انسان کامل و بدیهتا  
گاه منتظر انسان کامل و جامعه   موعود مهدوی خواهد بود. طبیعتا هیچ نیز نقطه مقابل جامعه

ود را در ایده آل تحت حکومت و حکمت او نخواهد بود. چنین انسانی الگوی متعالی خ
جوید و جامعه   میهای سینما و در بهترین حالت در نخبگان علمی   شی، ستارههای ورز  چهره

بنیاد غربی با الگوهای محقق شده در ژاپن،  بلکه تمدن خود ،نه جامعه مهدوی ،آرمانی او
آن آلمان، آمریکا، سوئیس و حتی کره و ترکیه خواهد بود. تمدنی که از نظر امام خمینی ماهیت 

 حیوانی است و محصول پیشرفت آن، توسعه توحش و ابزار درنده خویی است:
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ل غربی و شرقی ایر ایکا و ساین است که امریرم ایمن تعب به  ،اند اتی کردهیها ترق  نین دُو 
اند براى  ن کارها که کردهیتمام ا .آورند وان درنده بار مییها را دارند ح  ن معنا که انسانیا

وانات درنده ین حیواناتی درست کنند که ایك حین هستند ینبال اد. درندگی است
خواهند  هی میهاى الا  که مکتب یبر خلاف تمدن.. وانات درنده قبلی..یباشند، بدتر از ح

، 8 ج :1379 فه امام،ی)صح انسان درست کنند که همه در کنار هم آسوده و آرام باشند
 .(100ص

زدایی از فطرت کمال جوی بشر  ر ناچار است برای غبار در چنین شرایطی انسان و جامعه منتظ
بازگشت انسان به فطرت مخموره خواهد بود که نتیجه  ،زدایی تلاش کند. محصول این غبار 

نهایی آن در شناخت انسان و جامعه کامل و تشدید اشتیاق به آن و تقویت انتظار امید بخش و 
 دماتی است.تکامل بخش است. تحقق این هدف نیازمند تمهید مق

 الزامات شکل گیری کمال طلبی
ک،  در اندیشه امام خمینی، ک، احساس و کنش مناسب است. ادرا لازمه کمال طلبی، ادرا

ک، احساس و کنش مناسب بر ضد  احساس و کنش مناسب نسبت به کمال و همزمان با آن ادرا
های آن را   ابعاد و مولفهمل و جامعه کامل و نقص است. فرد کمال طلب در قدم اول باید انسان کا

به این  ،طور، نقطه مقابل این دو الگو را برای دوری از آن درک کند. ثانیا همین .بشناسد
شدن به  داشته باشد و در نهایت برای نزدیکبغض نسبت به ضد آن تمایل الگوهای کمال 

این توجه  زمان دور شدن از طاغوت و جامعه طاغوتی مجاهدت کند.انسان و جامعه کامل و هم
تواند فرد و جامعه منتظر   ای می  چنین فرد و جامعه ،دوگانه همزمان لازم است. در این صورت

 قلمداد شود.
 الم( شناخت انسان و جامعه کامل و طاغوت و جامعه طاغوتی

دنبال شناختن و  ،ثانیا   ؛باید کمال طلب و نقص گریز باشد ،اولا   ،انسان و جامعه منتظر 
درخت موجوداتند و  میوه و کائنات خلاصۀ و زبده آدمیان»ن و جامعه کامل باشد. شناساندن انسا

ک بار در تحت نظر انسان جمله به ی ،انسان کامل زُبده و خلاصه آدمیان است. موجودات
 .(74ص: 1377 نسفی،) «اند کامل

اهد مسلمان بدون شناخت انسان کامل، معنا و مقصد کمال را گم خو ،امام خمینیمنظر از  
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 کرد و در وادی حیرت سرگردان خواهد ماند.
کمصداق انسان کامل هم وجود دارد.  رم؟صل؟ اهل بیت او را انسان کامل علاوه بر پیامبرا

و در زمان خود، است انسان کامل  ،به نوبه خود معصوم؟عهم؟شود؛ یعنی هر یک از ائمه   شامل می
زمان  . لذا انسان کامل در اینآید میمار و حجت خداوند بر مردم به شها   پیشوای همه انسان

 .(125، ص1: ج1386، )امیری استحضرت ولی عصر حجت بن الحسن؟عج؟ 
، مصداق انسان کامل در عصر حاضر ید بداند که امام عصر؟عج؟انسان منتظر با ،اماماز منظر 

 فرمایند:‌‌در تطبیق معانی آیات سوره عصر میاست. 
هم محتمل است که در این زمان  _عصر _ .<الْإِنْسَانَ لَفِي خُسْر  وَالْعَصْرِ إِن َ >

کرم و ائمه هد ؟عج؟حضرت ، و در عصر اباشد یا انسان کامل که مصداق بزرگش رسول ا
است. قسم به عصارۀ موجودات عصر، فشردۀ موجودات، این  ؟عج؟ما حضرت مهدی

، همه عالم در این ای است، نسخه تمام عالم که فشردۀ همه عالم است، یک نسخه
 )صحیفه خورد به این عصاره قسم می داموجود، در این انسان کامل عصاره است و خ

 (.423 ص ،12 : ج1379امام، 
« است ؟عج؟ی عصر ول ،وارث نبوت، امام امت و عصاره خلقت»گوید:  در جای دیگر می

ولی کامل و خلیفه حضرت  تظر باید بداند که امام عصر؟عج؟انسان من .(24ص ،9 ج )همان،
حرکت به سمت کمال و مدیریت برای پیشرفت مادی و معنوی بدون  ،بنابراین .حق است

 رسد:  نوی همه به واسطه او به انسان میتبعیت از او امکان پذیر نیست. ارزاق مادی و مع
به توسط نفس  اوست،توجه تام ولیّ کامل و ظهور سلطنت ملکوتیه  ةالقدر، لیل ةلیل
الله  یم ولی کامل و امام عصر هر عصر و قطب هر زمان که امروز حضرت بقیۀشر
تغییرات و  ._ ارواحنا فداه_ الحسن العسکری بن تالارضین، سیدنا و مولانا و امامنا حج فی

حرکت کند و  یئپس هر یک از جزئیات طبیعت را خواهد بط .تبدیلات در عالم واقع شود
و هر رزقی را خواهد توسعه دهد، و هر یک را خواهد هریک را خواهد سریع حرکت کند 

الاهیه تضییق کند، و این اراده، اراده حق است و ظل و شعاع اراده ازلیّه و تابع فرامین 
 (.327: ص1378خمینی،  )امام است

، 17ج :1379 امام، )صحیفهالله اعظم واسطۀ فیض و عنایات حق تعالی است  ولی ،بنابراین
کم استطو همان( و  316ص کرم بر جمیع موجودات حا حضرت مهدی بر جمیع  ؛ر که رسول ا
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کم است  ،20ج )همان، خاتم ولایتیشان است، و ا خاتم رسلحضرت آن  .موجودات حا
(. در این چارچوب، منزل سلم و سلامت، و قله کمال و جمال سهم کسانی است که 249ص

 ،21 ج ،)همان« شوند کنند و از جام هدایت و معرفت او لبریز می ظهورش را با حقیقت درک می»
است. مشروط مهم انتظار اصل درک حقیقت ظهور و لبالب شدن از معرفت او به  ،(. پس325ص

 پس در قدم اول، خود انسان کامل را باید شناخت.
شناخت انسان های  یکی از راه . اساسا  که انسان کامل، طالب چیستدر قدم بعد باید فهمید  

انسان کامل رهاسازی از جمله اهداف در پی تحقق آن است. او شناخت اهدافی است که  ،کامل
دانی که دارند ر هر همه دعوت انبیا این بوده است که مردم را از این سرگر» :مردم از حیرت است

جا دعوت کنند و راه را   را از اینرود و هر که یک مقصدی دارد ر این مردم   که یک طرف می
 .(34 - 33ص ،13ج همان،« )د که این راه است...ننشانشان بده

ترین وجه آن   کاملاستقرار عدالت در  د ناپذیر امام مهدی؟عج؟،قطعی و تردییکی از اهداف 
به نام عدالت، زنجیر ظلم و  ،در غیر این صورت .طور کامل آن را شناخت هاست. هدفی که باید ب

 .بسته خواهد شدها  انساناسارت بر پای 
کنندۀ عدالتی؟عج؟ امام عصر  دی که ، برای آن بود... ابرمر؟عهم؟است که بعثت انبیا برپا

 ر جو نماید و زمین را پس از آن که ظلم و جهان را از شر ستمگران و دغلبازان تطهیر می
گرفته، پر از عدل و داد می نماید و مستکبران جهان را سرکوب و مستضعفان  آن را فرا

 .(472ص ،14ج )همان،  نماید جهان را وارثان ارض می
 قلمرو جزء را عالم شئون تمام بلکه اصلاح ،حضرت امام نه فقط عدالت اقتصادی

(. اوج این نگاه کمال گرا و 152-136: 1383، اُرزگانی داند )صادقی  می حضرت آن گستری عدالت
ستقیم را برگرداندن عقاید و اخلاق انحرافی به صراط م مع نگر، جایی است که امام خمینیجا

انسان است. تعبیری است  داند که نتیجه آن ایجاد عدالت در عقل  بخشی از معنای عدالت می
. امام داند  در ورطه ظلم می عقل را هم مستعد خروج از اعتدال و افتادنایشان شگفت انگیز که 

 اما موفق نشدند.  ؛برای اجرای عدالت آمدندتمام انبیا  معتقد است
آن هم نه با برداشت متداول از  ،عدالت را در تمام دنیا اجرا خواهد کرد امام عصر؟عج؟

گر انحرافی  .لکه عدالت در تمام مراتب انسانیتب، ت به معنای تأمین رفاهعدال انسان ا

http://www.imam-khomeini.ir/fa/C207_43165/_%d8%b4%da%a9%d8%b3%d8%aa_%d8%b7%d8%b1%d8%ad_%da%a9%d9%88%d8%af%d8%aa%d8%a7_%d8%af%d8%b1_%d8%a7%db%8c%d8%b1%d8%a7%d9%86_%d8%a7%d8%b3%d9%84%d8%a7%d9%85%db%8c_%d9%80_%d9%88%d8%b8%db%8c%d9%81%db%80_%d9%85%d8%b3%d9%84%d9%85%db%8c%d9%86_%d8%af%d8%b1_%d9%85%d8%a7%d9%87_%d9%85%d8%a8%d8%a7%d8%b1%da%a9_%d8%b1%d9%85%d8%b6%d8%a7%d9%86#page33
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پیدا کند، انحراف عملی، انحراف روحی، انحراف عقل، برگرداندن این انحرافات را به 
گر اخلاق منحرف باشد .معنای خودش. این ایجاد عدالت است در انسان از این  ،ا

گر در عقاید  .عدالت در او تحقق پیدا کرده است این ،انحراف وقتی به اعتدال برگردد ا
برگرداندن آن عقاید کج به عقیده صحیح و صراط مستقیم، این ایجاد  ،انحرافاتی باشد

 (.482 ص ،12 : ج1379امام،  )صحیفه عدالت است در عقل انسان

 ب( گرایش به کمال
مهیای ظهور امام ای است که   جامعه منتظِر قبل از ظهور، جامعهبر اساس روایات مهدوی، 

است « بلوغ اجتماعی»منتظِر قبل از ظهور،  ترین ویژگی جامعه  عصر؟عج؟ است و مهم
عبارت است از: نیز های بلوغ اجتماعی   ترین شاخصه  (. یکی از مهم195ص: 1389)سهرابی، 

 ،مهدوی )همان ها به دولت کریمه  میل و اعتقاد و باور قلبی انسان به معنای ،«رغبت اجتماعی»
 (.199ص

بعد از شناخت انسان کامل، منتظران ظهور باید میل و اشتیاق به ظهور انسان کامل  ،بنابراین
یعنی خواستن کمالاتی که انسان کامل  ،رشد دهند. کمال طلبیکنند و آن را را در خود ایجاد 

ع بسیاری از طالب آن است. مهدی موعود عدالت خواه و ظلم ستیز است و این خواسته، مجم
کسی که عدالت را طلب نکند و از ظلم گریزان و متنفر نباشد، قطعا امام  کمالات و فضایل است.

عدالت و شمشیر طاغوت ستیزش را طالب نخواهد بود و هراس او از ظهور موعود از اشتیاق او 
 تر نیست.  کم ،نباشدتر  بیش

نماید و زمین را پس از آن که  می ابرمردی که جهان را از شر ستمگران و دغلبازان تطهیر 
گرفته، پر از عدل و داد می نماید و مستکبران جهان را سرکوب و  ظلم وجود آن را فرا

 (.472ص ،14ج :1379، )صحیفه امام نماید فان جهان را وارثان ارض میمستضع

از نقص متنفر  ،همزمان با میل به کمال، فطرت تبعیانسان بیان شد که در نگاه امام خمینی، 
و نفرت او از تر در گریزان بودن   بعد تبعی فطرت انسان بیش ،آید در اندیشه امام  به نظر میاست. 

و  ؛(375ص ،19 ج ،همان) «ز یانسان لاحد است در همه چ»دهد. چون   نقص خود را نشان می
خواهد  یمو چون  ؛(20ص ،16 ج ،همان) «انسان در باطن خودش و فطرت خودش تناهی ندارد»

  :قدرت مطلق جهان باشد
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گر عالم را در اختیبه ه ار داشته باشد و گفته یچ قدرتی که ناقص است دل نبسته است. ا
 ..باشد. تهار داشیل است آن جهان را هم در اختیگرى هم هست، فطرتا  مایشود جهان د

ن علوم ل است آیگرى هم هست، فطرتا  مایهر اندازه دانشمند باشد و گفته شود علوم د
 ،همان) د باشد تا آدمی دل به آن ببنددیااموزد. پس قدرت مطلق و علم مطلق بیرا هم ب

 (.223ص ،21 ج
انسان منتظر باید دلبستگی به امور مادی و محدود را در خود از بین ببرد. حب  ،بر این اساس

شود هم مهدوی بود و هم از   حتمی و قطعی کمال طلبی است. نمی به کمال و تنفر از نقص، لازمه
را در دل نپروراند. انسان یا از مستکبران ظلم و کارگزاران نفرت نداشت و بغض یزیدیان امویان و 

آن. اشتهای فحشا، انسان را گرفتار عذاب الیم  ث و فحشا گریزان است یا خواهندهنقص، خب
نْ >کند:   صراط انتظار و سلامت است، دور می و از صراط مستقیم کهکند  می

َ
ونَ أ ذِينَ يُحِب ُ

إِن َ ال َ
نْيَا وَالْآخِرَةِ  لِيمٌ فيِ الد ُ

َ
ذِينَ آمَنُوا لَهُمْ عَذَابٌ أ

 .(19)نور:  <تَشِيعَ الْفَاحِشَةُ فيِ ال َ
ج استیتر  محبوب وقتی که به فرموده امام صادق؟ع؟  :ن اعمال نزد خداى عزوجل، انتظار فر

 ؛ فرد و جامعه(123، ص52ج :1403 ،مجلسی« )ظار الفرجاحب الاعمال الى الله عزوجل انت»
 منتظر باید این حب و عشق را در خودش تقویت کند.

 ج( کنشگری در مسیر کمال 
هم مشتاق او و اهدافش  ؛انسان منتظر هم باید انسان کامل و اهدافش را بشناسد و بشناساند

رای تحقق اهداف او و قرب به انسان باشد و در دیگران هم اشتیاق به ظهور را ایجاد کند و هم ب
 کامل، به تکالیفش عمل کند و مسئولیت بپذیرد. 

کند و   ویکرد را انتخاب و ترویج میبه اعتقاد امام، اندیشه انحرافی و منفعل، نقطه مقابل این ر
 داند:  بی عملی و مسئولیت گریزی را معادل انتظار می

ج را به این می بعضی ه در مسجد، در حسینیه، در منزل بنشینند و دانند ک ها انتظار فر
ج امام زمان ج را  ؟عج؟دعا کنند و فر را از خدا بخواهند، ... و یک دسته دیگر انتظار فر

ها  بر ملت ؛گذرد گفتند این است که ما کار نداشته باشیم به این که در جهان چه می می
برای جلوگیری از این امور هم  .کنیم های خودمان را عمل می ما تکلیم ؛گذرد چه می

تکلیم ما همین  ؛دیگر ما تکلیفی نداریم ؛کنند خود حضرت بیایند انشاءالله درست می
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 (.13ص ،21: ج1379)صحیفه امام،  !است که دعا کنیم ایشان بیایند
خواهند مسئولیت   ست که این افراد نمیاگویای آن امام خمینی این نوع تفکر از دیدگاه 

 : بپذیرند
 ؛پذیرد ها را نمی  اسلام این .خواهند از زیر بار در بروند این منطق اشخاصی است که می

یک چیز  ؛خواهند از زیر بار در بروند ها می  این .شمرد اسلام این را به هیچ چیز نمی
کنند... این خلاف  گردند پیدا می کنند دو تا روایت از این طرف و آن طرف می درست می

گر  ، )صحیفه امام شود هایی بیاید ضربه به جدار می صد تا همچو روایت قرآن است... ا
 .(340ص ،3ج : 1379

یا باید به مخالفت فعال  :تر پیش روی مدعیان انتظار وجود ندارد  دو راه بیش ،در مسیر انتظار 
بیانی و عملی با فساد و انحراف بپردازند یا در مقابل آن سکوت کنند و به نوعی به تأیید آن 

بدیهی است  بیند. با این منطق،  خالفت نکند، راهی جز ترویج آن نمیردازند. کسی که با آن مبپ
ر را دیگری، تنها راه زمینه سازی برای ظهودلیل ای یا به دلیل جهل یا انحراف و یا هر   که عده

گویی برای استمرار حیات درندهو کارشان به  ؛دانند  کمک به ترویج فساد و ظلم می ین و تر  دعا
کان عالم مثل دولتمردان ظلم و ستم میپلیدترین س گوی   انسان هم میکشد. چگونه   فا تواند دعا

بر اساس بنیان فکری امام، فطرت انسان  !باشد و هم منتظر ظهور امام عدالت و تقوا؟ظالمان 
ست و از جنود عقل را خواهان ا .خیرخواه و از شر گریزان است ؛کمال جو ونقص گریز است

فرجام این  تابد. برنمی و شر و بدی رااست خیر و خوبی را عاشق  .شود  سربازان جهل هراسان نمی
ج و افتادن در گرداب انحطاط است:  ،مسیر  ج و مر  حیرت و هر

باید عالم پر معصیت بشود تا حضرت بیاید. ما باید  !بوگفتند که خ  ای می  یک دسته
ها   گناه !خواهند بکنند  نیم تا مردم هر کاری میامر به معروف هم نک ؛نهی از منکر نکنیم

ج نزدیک بشود این  ،یعنی خلاف ضرورت اسلام، خلاف قرآن نیست... زیاد بشود که فر
حضرت صاحب که تشریم  ؟!معنا که ما دیگر معصیت بکنیم تا حضرت صاحب بیاید

این که حکومت برای  ؛آیند؟ برای این که گسترش بدهند عدالت را  آورند برای چه می  می
برای این که فساد را از بین ببرند. ما بر خلاف آیات شریفه قرآن دست از  ؛را تقویت کنند

دست از امر به معروف برداریم و توسعه بدهیم گناهان را برای این  ؛نهی از منکر برداریم
خواهند همین کارها   آیند می  کنند؟ حضرت می  حضرت بیایند چه می ؟!که حضرت بیایند
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بلکه تکلیفش این  ،را بکنند. الان دیگر ما هیچ تکلیفی نداریم؟ دیگر بشر تکلیفی ندارد
 (.13، ص21ج )همان،است که دعوت کند مردم را به فساد! 

ما باید  ،این گروهدیدگاه و بنا بر بازیگرند و بعضی نادان،  امام برخی از این افراددیدگاه از 
گوی آمریکا  :اذنابشان باشیم ، شوروی، ودعا

ها عالم را پر کنند از جور و ظلم و حضرت تشریم بیاورند! بعد حضرت   تا این که این
چه کنند؟ حضرت بیایند که ظلم و جور را بردارند، همان کاری که ما  ،تشریم بیاورند

 خواهند همین را برش دارند  کنیم که ظلم و جور باشد، حضرت می  کنیم و ما دعا می  می

 (.13، ص21ج ن،)هما
مسئله اصلی حفظ اسلام است که همیشه واجب است. عقلا و منطقا  ،امام خمینیدیدگاه از 
وقت شما نماز را هیچ »: شود  تورهای دینی تا زمان ظهور رها نمیکدام از احکام و دس  هیچ

مام ا) «تر از نماز است  حفظ اسلام واجب !آمد بخوانید؟ ؟عج؟گذارید تا وقتی امام زمان می
  .(69ص  :1374خمینی، 

از اوامر و نواهی اسلام در عمل و دوری از پیروی مطلب بسیار اساسی در اندیشه امام خمینی، 
 یاز نفس اماره کار را به انکار اولیاپیروی شیطانی است. بی توجهی به این مهم و های  وسوسه

 ر کفر و الحاد کند:کشاند. حتی ارتکاب معاصی کوچک ممکن است انسان را دچا  هی میالا
شود   های بزرگ در نظر انسان کوچک می  کم معصیت رود و کم  قدم قدم انسان پیش می

کلی معاصی از نظرش افتد و شریعت و قانون الاهی و پیغمبر و خدا در نظرش  که به  تا آن
: 1380ها شود )امام خمینی،   خوار شود، و کارش منجر به کفر و زندقه و اعجاب به آن

 (.66ص 
 توان فساد عقیده  نتظر ظهور باشد؟! از همین جا میتواند م  منکر شریعت و نبوت چگونه می

را  درک کرد. این تفسیر امام خمینی ،دانند  نزدیک شدن ظهور را در ترویج فساد می کسانی که
بسیار ترین هشدار و انذار به جامعه ایمانی دانست و منتظران را متوجه خطری   توان بزرگ  می

کلی از ذهن و زبان و کنش خود  هبزرگ در مسیر ظهور کرد تا اندیشه تساهل در ارتکاب معاصی را ب
 و دیگران دور کنند.
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 ترین خصلت منتظران کمال طلب  تلاش برای برقراری حکومت اسلامی، مهم
گونی دارد و گستره و عمق این کنش  کنش است.  ها نیز مختلم  های افراد و جوامع، ابعاد گونا

خیابان،  و برخی فراتر از آن به کوچه،محدودند    ا به خلوت شخصی و خانوادگیه  برخی از کنش
های اصحاب قدرت و حکومت از   بی شک گستره و عمق کنشد. دنگر  شهر، کشور و جهان بر می

 ،رندهای بزرگ آن گاه که حکومت را در اختیار ندا  حتی میزان تاثیر انسان ؛تر است  دیگران بیش
 ،دهند. یک نمونه آن امام خمینی است. بنابراین  از زمانی است که حکومت تشکیل می تر   کم

معنای تلاش برای استقرار عدالت در به  ،تلاش برای تشکیل حکومت اسلامی و استقرار آن
های فردی در   از تلاشتواند   و اجتماعی است. حکومت اسلامی می های سیاسی  عرصه
 .تر باشد بسیار مؤثرتر و عمیقر سازی ظهو زمینه

ترین لوازم کمال خواهی، طلب حکومت عدل   یکی از ضروری ،در دیدگاه حضرت امام ،بنابراین
هی و تلاش برای استقرار آن است. انسان منتظر باید قدرت اسلام را دوست داشته باشد و برای الا

 تقویت و استقرار آن تلاش کند:
ج داریم و  ج، انتظار قدرت ما همه انتظار فر باید در این انتظار، خدمت کنیم. انتظار فر

اسلام است و ما باید کوشش کنیم تا قدرت اسلام در عالم تحقق پیدا بکند و مقدمات 
 (.255، ص7ج: 1379)صحیفه امام،  شاءالله تهیه بشودظهور ان

 این قدرت برای رفع شر و ظلم است:
گر دستمان می ها و جورها را از عالم   قدرت داشتیم باید برویم تمام ظلم ،رسید  ما ا

این است که حضرت  ،توانیم، این که هست  تکلیم شرعی ماست منتها ما نمی .برداریم
نه این که شما دیگر  ،کند از عدالت، نه شما دست بردارید از این تکلیفتان  عالم را پر می
   (.15، ص21)همان، ج تکلیم ندارید

ن برای انتظار، یعنی هشیاری دائم و مسلح بودن به ایمان و شمشیر برای دفع شر. مهیا بود
 از  روایات، بعضیمنتظر غیر مسلح به راحتی از سر راه برداشته خواهد شد. از منظر امام مبتنی بر 

ظلم  با که این برای باشند، داشته اسلحه انتظار، حال مؤمنان، در  که است این مستحبات جمله
 های ظالم   با دستگاه که بر همه ما تکلیم استو نهی از منکر است  . اینقابله کنندجور م و

(. تمام این افکار و افعال و آمادگی و تجهیز برای این است که 14ص ،21ج )همان، مقابله کنیم
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توانیم جامعه   که مدعی باشیم که می  ما را به منبع کمال و جامعه موعود نزدیک کند، نه این
 ا محقق کنیم:کامل ر

گر می ؛توانیم بکنیم  البته این پر کردن دنیا را از عدالت، این را ما نمی  ،توانستیم  ا
شما  .توانیم بکنیم ایشان باید بیایند. الان عالم پر از ظلم است  اما چون نمی ؛کردیم  می

 ؛ما بتوانیم جلو ظلم را بگیریم .عالم پر از ظلم است ؛یک نقطه هستید در عالم
 ؛باید او بیاید تا بکند ،توانیم بکنیم  توانیم بکنیم، چون نمی  اما نمی ... تکلیفمان است

را کار  ؛ست که کار را نزدیک بکنیما   فراهم کردن اسباب این .اما ما باید فراهم کنیم کار را
 (.198؟عج؟ )همان، صهمچو بکنیم که مهیا بشود عالم برای آمدن حضرت

برد و   ست که راه به انحراف و گمراهی میمترقی از انتظار، برداشتی انقطه مقابل این درک 
 کند و با استناد به برخی روایات،  در مقابل ظلم و ستم را فراهم می موجبات تسلیم و تعظیم

گر در زمان غیبت محقق بشودمدعی است  هر  برداشت مذکور  باطل و برخلاف اسلام  ،حکومتی ا
  .ساقط است از ما تکلیم بدان معنا نیست کهت است. در صورتی که آن روایا

این خلاف ضرورت اسلام، خلاف قرآن است ... شاید الآن هم بسیاری باور کنند که 
حکومت نباید باشد و زمان حضرت صاحب بیاید، و هر حکومتی در غیر زمان حضرت 

ج، ما، درستش می ،این .باطل است ج و مر  )همان،کنیم تا حضرت بیاید  یعنی هر
 .(17ص

  :کند به تلاش برای تصاحب قدرت  که امام همه مسلمانان را دعوت میبر همین پایه است 
، برای احیای هویت جودکنم که جمهوری اسلامی با تمام و  صراحت اعلام میه من ب

کند و دلیلی هم ندارد که مسلمانان   ن در سراسر جهان سرمایه گذاری میاسلامی مسلمانا
اه طلبی و ج حب قدرت در جهان دعوت نکند و جلواز اصول تصاجهان را به پیروی 

 .(91د )همان، ص، پول و فریب را نگیرفزون طلبی صاحبان قدرت
به  ؛داند  یاسلام م هیاز احکام اول یکیرا  یحکومت اسلام لیتشکدیدگاه فقه اساسا امام از 

که  نیچه ا ؛استم مقدروزه و حج  ،نماز  یحت ،یاحکام فرع یآن بر تمام جادیکه ا یطور
(. 170ص ،2ج همان،است ) «مطلقه رسول الله؟صل؟ تیاز ولا یا  شعبه»ی حکومت اسلام

تداوم  ،نقل ییعقل و راهنما صیبنا به تشخ امام معصوم؟عج؟ بتیغ ندر زما ،نیبنابرا
امام  بتیدر زمان غ و ؛(90ص :1374 ،ینی)امام خم است یضرور یامر یاسلام تیحکومت و ولا
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 ،امر  یوجود ول ،شهیبلکه امروز و هم ،معطل بماند و اجرا نشودنباید  یهاحکام الا ؟عج؟دوازدهم
کم یعنی کم ؛ضرورت دارد ،نظم و قانون اسلام باشددارنده و برپا  میّ که ق یحا که مانع  یوجود حا

خدا امانت دار و پاسدار خلق و  نیام ؛باشد گرانیبه حقوق د یها و تعد  یتجاوزها و ستمگر
که دشمنان  ییها  و از بدعت ؛و احکام و نظامات اسلام باشد دیو عقا میمردم به تعال یهاد ؛باشد

 .(3ص ،) همان کند یریجلوگ ،گذارند  یو نظامات م نیو در قوان نیو ملحدان در د
 ،امام خمینیاز دیدگاه این است که  ،بسیار مهمی که در انتها باید به آن عنایت داشت نکته

بلکه همزمان باید  ،فروگذاشتن سایر تکالیم نیستمعنای به  ،برای استقرار قدرت اسلامیتلاش 
ها پرداخت. اساسا  حکومت عدل اسلامی زمینه اجرای احکام و اخلاق را فراهم خواهد کرد.   به آن

اصولا   ،مستلزم تهذیب نفس است و باید برای آن تلاش کرد. در جامعه امروز  ،به کمالرسیدن 
 های جبهه طاغوت در خدمت گسترش آنند:  شهوت است که سالار است و رسانه ن،ای

و  ؛از شهوات و لذات ،رسیدن به رشد و کمال انسانیت مرهون جلوگیری نفس است
ها از دیدن   کسانی که متابعت شهوت کنند، از رشد و هدایت باز مانند و چشمان آن

 (.290ص: 1380امام خمینی، طریق حق کور گردد )
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 نتیجه گیری
است. برخی از این نیازمند هایی در فرد و جامعه   ها و قابلیت  ایجاد خصلتبه انتظار ظهور، 

کتسابی  ویژگی کمال »ها   ترین این ویژگی  د. یکی از مهمنو برخی ریشه در فطرت انسان داراند  ها ا
ه ودیعه گذاشته است. خدای متعال در فطرت انسان میل به کمال و تنفر از نقص را ب «طلبی

و بی ها   ینهمین میل فطری، طالب بهتر معتقد است انسان به واسطه است. امام خمینی
ای است: انسان، علم مطلق و بی نقص، جمال مطلق و بی نقص،   ها در هر حوزه  تریننقص

قدرت مطلق و بی نقص، جامعه مطلق و بی نقص را دوست دارد و در پی دستیابی به آن است. 
میل  ،این میل ،بلکه واقعیت دارد. به عبارت دیگر  ،یل به کمال مطلق هم توهم نیستاین م

دهد در واقعیت نیز کمال مطلق وجود دارد و آن ذات اقدس باریتعالی   است و نشان می حقیقی
اما در واقعیت زندگی اجتماعی گرد و  ؛است. پس انسان در حقیقت فطرتا  طالب و عاشق او است

دهد و او را به   و غضبی، فطرت را در حجاب قرار میسیطره قوای شهوانی، وهمی غبار ناشی از 
درواقع اما هستند؛ کمال  ،کند  دنبال دستیابی به چیزهایی است که گمان می اندازد و  اشتباه می

 . کمال نیستند
هستی است و  در انسان کامل است. انسان عصارهامام خمینی، تجلی کمال مطلق از منظر 

نیز انسان کاملی  ؟عج؟جمال و کمال حضرت حق هستند. حضرت ولی عصر  هدا؟عهم؟ آینه  ائمه
گر انسان یا جامعه .اند که چراغ هدایت و حرکت انسان به سمت کمال مطلقهستند  ای خود را   ا

باید تلاش کند از فطرت غبار زدایی کند. انسان و  ،داند و دنبال این انسان کامل است  منتظر می
که انتظار بدون حرکت و تلاش معنا ندارد و حرکت به بدانند منتظر پیش از هر چیز باید جامعه 

 است:نیازمند تمهیداتی به سمت انسان و جامعه موعود و مطلوب 
 ،که این انسان دنبال آن استرا هایی   های او و مطلوب  باید انسان کامل و اهداف و آرمان :اول

گام اول انتظار ایشان، محبوب  و اهداف او و جامعه مطلوبو ؟عج؟ بشناسد. شناخت امام عصر 
 نظر او شناخته شود.طه مقابل این انسان و جامعه کامل، مورد است. همزمان باید دشمنان و نق

پس از شناخت، انسان منتظر باید شوق و میل به سمت این انسان و جامعه کامل را در  :دوم
 ؛یاق تابع همان فطریات و قبل از مرحله شناخت استخود دائما  تقویت کند. بخشی از این اشت

گاهانه و متکی به شناخت بسیار مهم تر است. همزمان باید تنفر از انسان و جامعه   اما شوق آ
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منتظر امام عصر بود و خود را عدالت خواه  ،شود  از دیدگاه امام خمینی نمیطاغوتی تقویت شود. 
بلکه  ،رای تحقق عدالت و اخلاق در جامعه تلاش نکردو اخلاق طلب خواند و همزمان نه تنها ب

کمیت  تر فراهم   های ظهور بیش  زمینه دعا کرد تاطاغوت، برای گسترش معصیت و تقویت حا
 شود!

بلکه به هر  ،ندنانسان و جامعه منتظر نباید در مرحله شناخت و احساس متوقم بما :سوم
از  .کنندخلاقی در خود و در جامعه تلاش های ا  میزان که ممکن است باید برای تحقق ارزش

که اما تکلیم است  ؛طور کامل محقق کرد هتوان آن آرمان مطلوب را ب  دیدگاه امام خمینی نمی
ترین کنش، تلاش برای کسب قدرت   برای عینیت بخشی به آن تلاش شود. از این منظر محبوب

مت اسلامی و تجلی بخشی به و استقرار حکومت عدل توحیدی در جامعه است. با اقامه حکو
ها   اخلاق اسلامی و عدالت توحیدی، مردم آثار آن را خواهند دید و شوق به حکومت موعود در آن

ای است از این امر. جمهوری   ب اسلامی و جمهوری اسلامی نمونهخواهد شد. انقلا ور  شعله
نشان دهد و همین امر است ه ها را توانست  ها و زیبایی  اسلامی تنها جلوه محدودی از این آرمان

ها دل مشتاق را به سمت خود کشانده است. کشش به سمت جمهوری   بلکه میلیون ،هزاران
اسلامی و انقلاب اسلامی زمینه ساز سوق دادن افراد و جوامع به سمت جامعه مطلوب و موعود 

واند ت  حیوانی، شهوی و وهمی است، چگونه می محبوب است. بشری که تحت سیطره قوای
کسانی که طالب کمال ؛ افزوده شودروز  روبهمنتظران ظهور  همنتظر ظهور باشد؟ باید بر عده و عد

 ها  ها و ایسم  . بشر مدرن گرفتار حیرت است و در برهوت ایدئولوژیمتنفر از نقص باشند و 
انقلاب اسلامی و جمهوری اسلامی گام بسیار مهمی برای حیرت زدایی و دستگیری از  سرگردان.

تر خود را نشان   بیشروز به روز  ،بشر مدرن است و علائم رهایی بشر سرگردان از این تحیر 
 دهد.   می
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 چکیده
ترین احادیثی است که ابن عربی در اثبات ملازمه میان ظهور   یکی از مهم «لاتقوم الساعه»حدیث 

مقدمات و  جوید. بر پایه این حدیث، یکی از   تمسک میبه آن و برپایی قیامت  ؟عج؟مهدی موعود
و سپس رحلت ایشان از دنیا به آخرت است؛  ؟عج؟شروط ضروری وقوع قیامت، ظهور مهدی موعود

که انسان کامل مظهر اسم الله و خلیفه الاهی  و با نبود او، موجبات قیامت برای آن است روی زمین بر چرا
ن عربی، مدلول حدیث گردد. پرسش اصلی این نوشتار آن است که در مکتب اب  دوره انسانی فراهم می

که چگونه است؟ از این پژوهش  ؟عج؟موعود یدلالت آن بر ظهور مهد تیفیکلاتقوم الساعه چیست و 
حدیث لاتقوم  ،شود که اولا    چنین حاصل میبه سامان رسیده است، با روشی تحلیلی_توصیفی و انتقادی 

ه آنچه در منابع روایی اهل سنت آمده، در منابع روایی شیعی یافت نشده و ابن عربی با تغییراتی نسبت ب
ح  با قطع نظر از اشتباه صورت گرفته در نقل حدیث، اساس  ،. ثانیا  کرده استآن را در آثار خویش مطر

 او با نظر به احادیث و اعتقادات شیعی در مورد مهدویت صحیح است. شارحان آثار مدعای ابن عربی و 
 الساعه، الله، اسما، قیامت. م: ابن عربی، حدیث، لا تقوواژگان کلیدی
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 مقدمه
به ویژه ادیان توحیدی، ظهور منجی قبل از وقوع قیامت امری حتمی و  ،در بسیاری از ادیان

ترین عقاید ادیان توحیدی   ضروری و بشارت به برقراری عدالت در همین دنیای فانی نیز از مهم
های بسیاری تحت ظلم و ستم   انزیرا در طول تاریخ و قرون متمادی همواره انس ؛باشد  می

اند. در این   های بسیاری بر آنان روا داشته  اند و مستکبران و ظالمان، ستم  فراوانی قرار گرفته
کید بسیاری بر ظهور منجی قبل از وقوع قیامت  ،مذهب تشیعدر به ویژه  ،میان، در آیین اسلام تأ

گر یک روز از دنیا باقی مانده باشد، خداوند آن روز را به قدری   به گونهشده است؛  ای که حتی ا
ظهور کند و عدالت بشارت داده شده به  ؟عج؟که منجی و مهدی موعود کند میطولانی 

نْ یلَوْ لََْ : »کندمستضعفان تاریخ را برپا   یبْقَ مِنَ الد ُّ
لَ یا إِلا َ حَتّ َ   وْمَ یالْ   ذَلِكَ   اللهُّ   وْمٌ وَاحِدٌ لَطَو َ

جَهمیدم موعوعج؟[ ف  َ یْ  لْماا یرُجُّ لِئَتْ جَوْراا وَ ظُّ هَا عَدْلاا وَ قِسْطاا كَمَا مُّ ، 4 : ج1413ه، ی)ابن بابو «مْلَََ
های فراوانی بر شیعیان و امامان   ها و ستم  که در طول تاریخ ظلم  به اینتوجه (. با 177ص

طبیعی  ؛اند  شدهگرفتار تبعید  و ز جمله قتل، غارتها ا  انواع سختیبه و آنان شده  ؟عهم؟معصوم
به ویژه در دوران غیبت امام  ،است که ظهور منجی همواره از امیدها و آرزوهای شیعیان

 تلقی گردد.  ؟عج؟زمان
با عنایت به نکات گفته شده، یکی از مسائل مهم در مورد پایان دنیا، ظهور منجی و مهدی 

مدینه فاضله  ،بدین بیان که حتی قبل از وقوع قیامت ؛مت استقبل از برپایی قیا ؟عج؟موعود
محقق شده و مظلومان به حقوق از دست رفته در دنیا و حکومت مبتنی بر عدل و عدالت کامل 

اعم از فلسفه و عرفان، در ارائه  ،خویش دست خواهند یافت. در بین اندیشمندان علوم عقلی
توضیحی نظامند و مبتنی بر اصول برهانی یا عرفانی از مسائل مربوط به آخرالزمان، ظهور منجی 

شده که در این میان، ابن عربی با استناد به حدیث لا تقوم های معتنابهی  تلاشو قیامت 
با برپایی و وقوع قیامت  ؟عج؟الساعه، به تبیین چگونگی رابطه ظهور منجی و مهدی موعود

در این زمینه، ارائه نظامی منسجم شارحان آثار او همت گماشته است. اساسا تلاش ابن عربی و 
، یعنی قیامت و نیز ارتباط میان این دو پدیده ،و اتفاقات پس از آن ؟عج؟از ظهور مهدی موعود

ین زمینه به حدیث مورد باشد. ابن عربی در ا  ی خداوند میمبتنی بر ظهورات و تجلیات اسمای
کند. شایان یاد است که تبیین این   آن بنا میبر  تر مباحث خود را  و بیشکند  میبحث استناد 
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شارحان اولین بار توسط ابن عربی و  ،یظهورات اسمای یعنی ظهور منجی و ارتباطش با ،مطلب
ته است. با توجه به ای نداش  مکتب او، مورد پژوهش و بررسی قرار گرفته و پیش از او سابقه
تحلیلی و انتقادی به این  -مقدمات یادشده، این پژوهش بر آن است با روشی توصیفی

ها پاسخ دهد: یک. حدیث لا تقوم الساعه چگونه بر مدعای ابن عربی در مورد ظهور   پرسش
روایی  کند؟ دو. آیا این حدیث در منابع  انسان کامل و ارتباط ظهور او با قیامت کبری دلالت می

نقل شده، آیا با همان کیفیت الفاظ که  چناناعم از شیعه و اهل سنت وارد شده است؟  ،اسلامی
آیا این حدیث و مبانی  .هایی دارد؟ سه  یا تفاوت است،بوده شارحان آثار مورد نظر ابن عربی و 

؟ چهار. کند میدلالت  ؟عج؟او بر باور شیعیان در مورد مهدی موعودمکتب ابن عربی و شارحان 
کدام  ؟عج؟دیدگاه ابن عربی، در مورد دلالت حدیث مورد بحث به ظهور و امامت مهدی موعود

 است؟
گرچه در سنت عرفانی اسلامی،  بزرگانی چون کاشانی در   مجموعه رسائل و مصنفات کاشانی ا

ح فص1367سید حیدر آملی در جامع الاسرار )آملی،  ؛(1380)کاشانی،  وص ( و امام خمینی در شر
 گوو  بحث و گفت ؟عج؟از مقام ولایت و مصداق آن حضرت مهدی (؛ 1410خمینی، الحکم )

،   های اطلاعاتی مشخص می  با جست و جو در بانک  ؛اند  کرده گردد که قبل از پژوهش حاضر
نگاشته نشده است و  ؟عج؟حضرت مهدیدر مورد حدیث یاد شده محوریت مقاله یا کتابی با 

 باشد.   پژوهش حاضر نخستین مورد در نوع خود می

 حدیث لا تقوم الساعه  .1
ابوالفضل مانند  ،در بررسی تاریخی حدیث مورد بحث، پیش از ابن عربی، برخی از عارفان

میبدی چندین نقل از این حدیث  ،. در مجموعاند اشاره کردهاین حدیث ، به رشید الدین میبدی
اعة و فى الارض احد يقول   لا تقوم» اند:  که چنینکرده در کتاب تفسیر عرفانی خویش نقل  الس 

دهد   زمانی که قیامت به پا می شود، کسی بر روی زمین به وجود خدا شهادت نمی ؛«الله
قیامت برپا  ؛الساعة حتّ لا يقال فى الارض الله الله  لا تقوم»(؛ 69، ص5: ج1371)میبدی، 

  لا تقوم»(؛ 134، ص4)همان، جالله الله گوید  که کسی بر زمین نمانده باشد تا  مگر این ،شود  نمی
اعة على احد يقول الله الله )همان،  شود!  برد برپا نمی  قیامت برای کسی که نام خدا را می ؛ الس 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%B6%D9%84_%D8%B1%D8%B4%DB%8C%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%AF%DB%8C%D9%86_%D9%85%DB%8C%D8%A8%D8%AF%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%B6%D9%84_%D8%B1%D8%B4%DB%8C%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%AF%DB%8C%D9%86_%D9%85%DB%8C%D8%A8%D8%AF%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%B6%D9%84_%D8%B1%D8%B4%DB%8C%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%AF%DB%8C%D9%86_%D9%85%DB%8C%D8%A8%D8%AF%DB%8C
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در  ؟صل؟در موارد متعددی به حدیثی نبوی ،مکتب او ابن عربی و شارحاناما  (.806، ص3ج
ل  قیامت کبرارپایی و تحقق مورد انسان کامل و ارتباط وجود او با ب . در مجموع کنند میاستدلا

 اند:  شود که چنین  مکتب او یافت می آثار ابن عربی و شارحانچند نقل از این حدیث در 
 (؛248، ص3ج تا:)ابن عربی، بی«  من يقول الله الله  الأرض  الساعة و في  لا تقوم» .1
اعة و على  لا تقوم» .2  و 532-531: ص1379)فرغانی، « أحد يقول الله اللهوجه الأرض   الس 

 (؛522، ص1: ج1422آملی، 
اعة حتّ  لا یبقى فى الأرض من يقول  لا تقوم» .3  (؛77ص :1374)بدخشی، « الله الله  الس 
 (.77: ص 1428 مهائمی،« )الساعة ما عام يقال في الأرض، الله الله  لا تقوم» .4

ها   رسد از نظر معنایی میان آن  های چهارگانه، به نظر می  ی این نقلبا وجود اختلاف اندک لفظ
تفاوت چندانی وجود ندارد. معنای مشترک این روایات در مکتب ابن عربی آن است که قیامت 

روی زمین مظهر اسم الله نباشد. زمانی که انسان کامل و مظهر بر افتد که   در صورتی اتفاق می
، قیامت اتفاق خواهد افتاد. بدین بیان یکی از شرایط بر پایی قیامت، اسم الله در دنیا نباشد

 باشد.   ظهور انسان کامل و سپس رحلت ایشان می
است که آن  ،عرفانی مکتب ابن عربیهای  کتابهای چهارگانه در   نکته دیگر در این مورد نقل

ای   ها هیچ گونه اشاره  و سلسله اسناد آن راویانبه کنند و  میاینان صرفا متن حدیث را نقل 
 کنند. در مکتب ابن عربی صدور این حدیث و اصالت آن یقینی پنداشته شده است.   نمی

گرچه این حدیث   همچنین در نگاهی کلان تر و با بررسی تاریخی در منابع روایی شیعه و سنی، ا
 مشابه آن از روایی اهل سنت، احادیث های  کتابدر  1است؛ در منابع حدیثی شیعی یافت نشده

__________________________________   

لََلَ وَ »است: های حدیثی شیعه فراوان  . احادیث موید این معنا در کتاب1 ِفُّ الَْْ عَر   یُّ
ةُّ ج َ  وَ لِله َِ ِ يَها الُّْْ

رْضُّ إِلا َ
َ
مَا زَالَتِ الْأ

اسَ إِلَى سَبِیلِ اللهِ  و الن َ رَامَ وَ یَدْعُّ (. ولی حدیثی مشابه روایت مورد استناد ابن عربی در 178ص، 1: ج1407؛ )کلینی، «الَْْ
باشد؛   مورد نظر ابن عربی و شارحان مکتب او شرعا و عقلا صحیح میالفاظ، یافت نگردید. بدین لحاظ معنای روایت 

را از حدیث   قابل توجهی دارد که آن  یهای معنای  ولی حدیث نیست و با حدیث منقول در منابع روایی اهل سنت تفاوت
، این عبارت هر چند به حدیث مشهور شده است؛ سخن و کلام ابن عربی است، نه  بودن خارج کرده است. به بیان دیگر

 حدیث منقول نبوی؟صل؟.
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 ین قرارند: ا
اعَةُّ » .1 ومُّ الس َ ولُّ الِله ؟صل؟: لَا تَقُّ نَسٍّ قَالَ: قَالَ رَسُّ

َ
، عَنْ أ يْدٍّ َ ، عَنْ حُُّ بِِ عَدِي ٍّ

َ
ثَنَا ابْنُّ أ حَد َ

قَالَ   حَتّ َ  رْضِ   فِي   لَا یُّ
َ
(. ابن حنبل همین حدیث را با 100، ص19 : ج1416 ابن حنبل،« )اللهُّ   : اللهُّ  الْأ

يْدٌ، عَنْ : »کند میتفاوت اندکی در راویان آن، در موضع دیگری نیز نقل  َ خْبَرَنَا حُُّ
َ
، أ يدُّ ِ ثَنَا یَز

حَد َ
نَس

َ
 (. 364، ص2: ج1416)ابن حنبل، «  ... أ

ثَنِ »با تفاوت راویان نقل شده است: مذکور در صحیح مسلم نیز حدیث  هَيْرُّ بْنُّ حَرْ  حَد َ  زُّ
نَس

َ
خْبَرَنَا ثَابِتٌ عَنْ أ

َ
اعٌ. أ ثَنَا حَُ َ انُّ حَد َ ثَنَا عَف َ (. در 131، ص1 : ج1412 مسلم بن حجاج،« )حَد َ

ثَنَا »سنن ترمذی نیز این حدیث با سلسه اسناد چنین نقل شده است:  ، حَد َ ارٍّ
دُّ بْنُّ بَش َ م َ َ ثَنَا مُُّ حَد َ

 ، بِِ عَدِي ٍّ
َ
نَسابْنُّ أ

َ
، عَنْ أ يْدٍّ َ  (.234، ص4: ج1419)ترمذی، «  عَنْ حُُّ

ل ابن عربی و  ؛همان گونه که مشخص است این حدیث با حدیث مورد استناد و استدلا
ولی تفاوت این دو حدیث نیز قابل توجه است.  هایی است؛ دارای شباهتشارحین مکتب او 

زمین نام خدا بر ، تا وقتی که (سنتمنقول در منابع روایی اهل )بدین بیان که طبق این حدیث 
است که هنگام برپایی آن مقصود این حدیث رو، گردد. بدین   شود، قیامت بر پا نمی میبرده 

گیر  و شیوع شود  میقیامت شرک، بت پرستی و اعراض از ایمان به خداوند متعال بسیار فرا
قَالَ   حَتّ َ ». تعبیر دندگر  یهای مومن بسیار اندک و نادر م  ای که انسان  به گونه ؛یابد  می   فِي   لَا یُّ

رْضِ 
َ
این حدیث در مقام بیان حکمی کلی  ،. به بیان دیگر معناستدقیقا موید این  ؛«اللهُّ   : اللهُّ  الْأ

باشد و اخباری از کیفیت ایمان نداشتن آنان در آن زمان بیان   های آخر الزمان می  در مورد انسان
او  در فرد کامل و ولی خداوند کاملا شارحان آثار یث مورد نظر ابن عربی و که حد  حال آن ؛دارد  می

به ویژه  کند؛ میرا افاده معنا دقیقا همین « و فى الارض من يقول الله الله»صراحت دارد. فقره 
ن»که   این  دارد. اشاره در زبان عربی موصول بوده و به شخص خارجی خاصی « م 

(. 330، ص3 تا: ج  )ابن عربی، بی«  من أشراط قر  الساعة...  المیدي»گوید:   ابن عربی می
از مقدمات و  ؟عج؟دلالت دارد که ظهور مهدی موعودنکته این عبارت ابن عربی نیز بر این 

رسد این حدیث اهل سنت بر مهدی   به نظر می ،شروط ضروری وقوع قیامت است. بنابراین
که در زمان قیام مهدی شد توان مدعی   هر چند میو قیام او دلالتی ندارد.  ؟عج؟موعود
باز هم این حدیث صرفا حالات و کیفیات  ؛های بسیاری از ایمان گریزانند  انسان ؟عج؟موعود
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و ارتباط وثیق میان وجود  ؟عج؟نه شخص مهدی موعود ،کند  های آن زمان را تبیین می  انسان
ل ابن رسد که اصل عبارت مورد اس  به نظر میرو، ایشان و برپایی قیامت را. از این  تناد و استدلا

ولی آنان با تغییراتی در  ؛مکتب عرفانی او در منابع حدیثی اهل سنت بوده است عربی و شارحان
حتی ممکن است چنین تغییری مسامحتا اتفاق اند؛  کردهرا قلب و متفاوت    حدیث، معنای آن

 1افتاده باشد.
 ؛ی که از جهاتی مشابه حدیث مورد استناد ابن عربی استدر مسند ابن حنبل حدیث دیگر .2

ولُّ الِله ؟صل؟:  لَا »نقل شده است:  ، قَالَ: قَالَ رَسُّ نَسٍّ
َ
خْبَرَنَا ثَابِتٌ، عَنْ أ

َ
اعٌ، أ ثَنَا حَُ َ ، حَد َ انُّ ثَنَا عَف َ حَد َ

اعَةُّ حَتّ َ  ومُّ الس َ قَالَ   تَقُّ   الْأَرْضِ   فِي   لَا یُّ
 (. 332، ص21 : ج1416)ابن حنبل، « اللهُّ : لَا إِلَهَ إِلا َ

هایی است   ایمان نداشتن و اعراض انسانگویای  ،این حدیث نیز دقیقا مانند حدیث پیشین
قَالَ   حَتّ َ »عبارت گردد.   که قیامت در زمان آنان برپا می رْضِ   فِي   لَا یُّ

َ
 اللهُّ  الْأ

شرک و به ؛ «: لَا إِلَهَ إِلا َ
. بدین کنند میکه در زمان قیامت زندگی صراحت دارد هایی   توحید انسانایمان نداشتن به 

   و برپایی قیامت استفاده ؟عج؟توان از این حدیث در مورد ارتباط میان مهدی موعود  نمیلحاظ 
ل کرد. از این  ای نقل   او، به گونه ر ابن عربی و شارحان مکتب، عبارت مورد نظرویا بدان استدلا

 باشد.   حدیث میمقلوب از این 
ثَنَا عَبْدُّ »کند:   ابن حنبل حدیث دیگری مشابه روایت مورد استناد ابن عربی نقل می .3 حَد َ

ومُّ  ولُّ الِله ؟صل؟:  لَا تَقُّ نَسٍّ قَالَ: قَالَ رَسُّ
َ
، عَنْ أ ، عَنْ ثَابِتٍّ خْبَرَنَا مَعْمَرٌ

َ
اقِ، أ ز َ حَدٍّ   الرُج َ

َ
اعَةُّ عَلَى أ الس َ

: اللهُّ ا ولُّ  (. 99، ص20 ج )همان،« للهیَقُّ
ای با دو حدیث پیشین اتحاد معنایی دارد. به این بیان که هنگام وقوع   این حدیث به گونه

هایی که در آن زمان هستند، به توحید و وجود خداوند متعال معتقد   قیامت و رستاخیز، انسان
وحید خداوند معتقد باشد. شود که به ت  در آن زمان انسانی یافت نمی ،نیستند. به بیان دیگر 
و رحلت ایشان از  ؟عج؟ها بعد از ظهور مهدی موعود  حالات انسانگویای مسلما این حدیث نیز 

های مومنی هستند که یاوران و انصار مهدی   زمان ظهور انسان زیرا قطعا   ؛این دنیا دارد
__________________________________   

. احتمال دارد چنین اشتباهی ناشی از تکیه بر حافظه و اعتماد بدان در نقل حدیث باشد؛ ولی در هر حال، معنای 1
 حدیث تغییر کرده است. 
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 باشند.   می ؟عج؟موعود
ل  ،بزرگ مکتب او نرسد ابن عربی و شارحا  که به نظر می  حاصل این حدیث مورد استدلا

 ؛اند  ولی تغییر معنایی چشمگیری در آن دادهکرده؛ خویش را از منابع روایی اهل سنت اقتباس 
 آثار ابن عربی و شارحانمعنای آن در با ای که معنای حدیث در منابع روایی اهل سنت   به گونه
ل ابن عربی و  ،. به بیان دیگر او متفاوتمکتب  شارحان هر چند معنای عبارت مورد استدلا
 باشد.  حدیث منقول نمی ؛او طبق روایات شیعی و مبانی عرفانی صحیح استمکتب 

آنان همه دچار نیست و از منظر خلل یا کاستی به  ،مبانی رجالی اهل سنتلحاظ این حدیث از 
 ن است که نقل ابن عربی و شارحان آثار ایولی نکته مهم  هستند؛این راویان ثقه و قابل اعتماد 

 . متفاوت استاین حدیث صحیح السند در کتب روایی اهل سنت با او 
شایان توجه است که در منابع روایی شیعی نیز احادیثی که مشابه معنایی با روایت مورد نظر 

ومُّ : »شوند  ، بسیار یافت میباشند ُّ   لَا تَقُّ ئِِ ومَ قَا اعَةُّ حَتّ َ یَقُّ ذَنُّ اللهُّ عَز َ الس َ
ْ
ا وَ ذَلِكَ حِيَن یَأ ِ مِن َ ق  الَْْ

وهُّ وَ لَوْ عَلَى الث َ  فَ عَنْهُّ هَلَكَ َ الَله الَله عِبَاعَ الِله ائْتُّ
ل َ ا وَ مَنْ تَََ نْ تَبِعَهُّ نَََ  فَََ

هُّ خَلِیفَةُّ وَ جَل َ لْجِ َ إِن َ
سَيْنِ  لْبِ الُّْْ اسِعُّ مِنْ صُّ وَ الت َ به این (. این حدیث 322، ص36 : ج1403مجلسی، ) «الِله... وَ هُّ

قیامت نکند؛ ظهور  ؟ع؟صراحت دارد که تا زمانی که خلیفه الاهی و از نسل نهم امام حسیننکته 
 گردد.   بر پا نمی

لت حدیث برظهورمهدی موعود  .2  ابن عربیدیدگاه از  ؟عج؟دلا
هرگونه اوند و مخلوقات است و در سنت عرفانی، انسان کامل واسطه فیض میان خد اساسا  

گردد. لذا   فیض و مدد الاهی به واسطه او است که از سوی خداوند متعال به مخلوقات واصل می
خ  اش،   که به دلیل برخورداری از هردو جنبه حقی و خلقیاست  انسان کامل میان حق و خلق برز

به دلیل وصول به دو مقام زیرا در عین داشتن مقام خلقی،  ؛گردد  واسطه میان مخلوقات می
(. از 180تا: ص  ، بیقونویکند )  را شهود می   و آناست احدیت و واحدیت با ذات الاهی نیز مرتبط 

گر فرض رو، این  که انسان کامل در عالم دنیا نباشد، واسطه فیض الاهی برای آنان موجود کنیم ا
ها و سایر موجودات دنیا، به   انسانو لذا ندارند. را شایستگی دریافت فیض مردم نیست و لذا 

من   الأرض  الساعة و في  لا تقوم»گردد. حدیث   شوند و قیامت آنان بر پا می  عالم آخرت منتقل می
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بدین لحاظ وجود  1(.97: ص1370)جامی، کند  میدقیقا بر همین مدعا دلالت  ،«يقول الله الله
زیرا برای بقای دنیا، بقای انسان کامل و  ؛تانسان کامل جزء ضروری برای حفظ و بقای دنیاس

م است که (. مسلّ 697-696، ص2: ج1378)ابن ترکه، است عدم عروض موت به او ضروری 
زیرا  ؛نه بیان و گفتن لفظی و شفاهی اسم الله ،مقصود حدیث مظهر و تجلی اسم الله بودن است

کید می تم  الخلق معر ة بالله في كل : »2ددگر  در حدیث با تکرار شدن اسم الله بر همین نکته تأ أ
زیرا کسی ذکر حقیقی خداوند  ؛(97: ص1370)جامی، « عصر خلیفة الله و هو كامل ذلك العصر 

داشته باشد. چنین فردی خلیفه الاهی و کامل شناخت کامل و حقیقی گوید که نسبت به او   را می
 (. 609، ص2 : ج1426)کاشانی، است آن عصر و زمان 

 ؛به معنای علل واسطه میان معلول با واجب الوجود است ،ه فیض در حکمت و فلسفهواسط
باشد که واسطه فیض میان سایر عقول   مثلا عقل فعّال واسطه فیض نسبت به عالم ماده می

واسطه فیض بودن متفاوت  ،ولی در عرفان ؛مجرد و واجب الوجود با مخلوقات مادی است
واسطه  ،به اصطلاح فلسفی ،عنی وجود منبسط به معنای قریبی ،است. مقام ذات انسان کامل

. واسطه فیض بودن انسان کامل نسبت به هر دوره انسانی، به استفیض نسبت به مخلوقات 
ها مظاهر سایر   باشد و سایر موجودات و انسان  است که انسان کامل مظهر اسم الله میاین معنا 

باشد )کمال جلاء( و   ی، ظهور مظهر اسم الله میاسمایاند. غایت آفرینش در نظام   جزئی اسمای
(. در نتیجه مقصود و غایت بالذات، ظهور جزئی )کمال استجلاء ، ظهور مظاهر اسمایبه تبع آن

__________________________________   

يدهپيامبر ؟صل؟ف لا یبقى قطب يكون علیه مدار العالَ و لا»گوید:   . این عربی در توضیح این حدیث می1  مفرع حفف  الله یر
در اصطلاح « مفرد(. »78، ص4 : جتا بی)ابن عربی، «  بهمته العالَ و إن لَ يكن قطبا  لَ تقوم الساعة إلا على أشرار الناس

گیرد. بررسی تفصیلی این مدعا پژوهش   عرفان ابن عربی، فردی است که خارج از ولایت قطب زمان خویش قرار می
شود که خروج فردی از دایره ولایت قطب صحیح نیست و امور تکوینی تخصیص   اشاره میطلبد. اجمالا   مستقلی می

خورند. بدین بیان در زمان معاصر نیز فردی خارج از ولایت تکوینی مهدی موعود؟عج؟ نیست و چنین خروجی   نمی
 ممتنع است. 

کی از این است که مقصود از 2 یرا «الله گفتن». تکرار شدن لفظ جلاله در حدیث حا ، صرفا بیان لفظی و شفاهی نیست؛ ز
 حتی انسان کافر و مشرک ممکن است آن را تلفظ کند. 
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. هستندبلکه بالتبع و بالعرض  ،و سایر موجودات غایت بالذات نیستنداست ی انسان کامل اسمای
ای   از دنیا به آخرت و نبودن خلیفه ؟عج؟مهدی موعودبا انتقال انسان کامل و لحاظ، بدین 

 گردند.  میمنتقل به آخرت  و ضرورتا  وجود ندارد برای او، غایت بالذات آفرینش در آن دوره 
است؛ او در این زمینه صحیح شارحان مکتب مدعای ابن عربی و مذکور، به مطالب توجه با 
ل این است که عبارتی که آنان به عنوامسئله ولی  ، در هیچ یک از کنند مین حدیث بدان استدلا

، مدعای اینان در این زمینه صحیح رومنابع روایی اسلامی بدان کیفیت وارد نشده است. بدین 
زیرا در نقل حدیث، قلب و تحریفی خواسته یا  ؛ولی استناد آن به حدیث صحیح نیستاست؛ 

 ناخواسته روی داده است. 

لت اسم الله در حدیث ب .3  ؟عج؟ر مهدی موعوددلا
در اشاره به بالاترین  «انسان کامل»به لحاظ تاریخی باید ابن عربی را اولین واضع اصطلاح 

گرچه او در آثارش از اصطلاحات دیگری همچون  کمل»مقام انسانی دانست. ا کامل »یا  «انسان ا
کمل د او از انسان کامل، رسد مرا  به نظر می؛ ( نیز بهره برده است405: 4تا: ج   )ابن عربی، بی «ا

کمل، کامل ترین   انسانی است که تنها در زمان خود بر همنوعانش برتری داشته و انسان ا
همچنین معتقد  ها با مصداق حقیقت محمدیه است. وی  رتبی و در همه زمانلحاظ ها از   انسان

کمل و نازل ،است کسی که بر حقایق کشفی و معارف الاهی مسلط باشد و  ز او کاملتر ا  کامل ا
کمل؛ هرچند خود مومن یا صاحب  ،تر باشد  کسی که از این دو مقام پایین نه کامل است و نه ا

دیگر و در منظری البته دور از ذهن نیست چنین اصطلاحی از  1.(همان)عقل و اندیشه باشد 
کمل تا کامل( با مراتب وجودی مختلم را های    کاربرد عام خود، همه انسان نیز شامل کامل )از ا

کمل و هم به  ،وسیع یشود. به عبارتی در کاربرد ممکن است واژه انسان کامل، هم به انسان ا
کبر، انسان کامل را که به منزله نفس ناطقه برای کالبد   کاملِ پایین تر از او اطلاق شود. لذا شیخ ا

کملی ندارد و از او به حضرت   بی روح عالم است، کاملی می محمد » ،«رتبتختمی م»داند که ا
__________________________________   

كمل و من نزل عن هذه المرتبة  یو الكامل و ما عدا هذین » . 1 ا  یو الكامل الأ يفا الهي  قال من وقف على الْقائق كشفا و تعر
ا مؤمن أو صاحب نظر عقلى لا عخول لهما فى الكمال  كیف ة  ام  كملي   «.فى الأ
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 1(.186، ص3کند )همان، ج  یاد می «مصطفی؟صل؟
اش را به نهایت   با این همه، مراد از انسان کامل را باید انسانی دانست که سفرهای چهارگانه سلوکی

شود و سپس سایر چهارده   رسانده و در مرتبه اول به حضرت محمد مصطفی ؟صل؟ اطلاق می
. بنا براین، با توجه به مطالب پیش گفته و تنوع تعابیری که در گیرند  معصوم به این وصم نام می

توان انسان اکمل یا کامل مکمل و گاه نیز   شود، حضرت ختمی مرتبت را می  کلمات ابن عربی دیده می
 شود.   اش کامل مکمل را هم شامل می  انسان کامل تعبیر کرد؛ چرا که انسان کامل در معنای وسیع

از آن اسما مقتضیات که هر یک است متعددی  ، خداوند دارای اسماییمطبق آیات قرآن کر
متفاوت است. انسان کامل مظهر  از دیگر  ،د و مظهر هر یک از اسماخاص خویش را در عالم دار

دیگر الاهی نسبت به اسم الله، جزئی  هی است. اسمایالا باشد که جامع همه اسمای  اسم الله می
، وجود و بقای استکه انسان کامل مظهر اسم الله   است. به دلیل اینولی اسم الله کلی هستند؛ 

 ،و هر یک از اسماکند در عالم وجود تجلی  خداوند با تمام اسماکه   باشد تا این  او ضروری دنیا می
گر مظهر اسم الله در دنیا نباشد و به آخرت  مظهر خاص خویش را داشته باشد. از این لحاظ، ا

ی که باشد بر احکام اسمای  ها قهر و غضب می  ی که مقتضای آناسمای؛ منتقل شده باشد
قهریه بر آن  ذا دنیا به دلیل غلبه احکام اسمایو لکند  میباشد، غلبه   ها رحمت می  مقتضای آن

لا تقوم الساعة و »آمده است:  ؟صل؟گردد. به این دلیل در حدیث نبوی  به عالم آخرت منتقل می
که حق   در خبر آمده است(. »78-77: ص1428)المهائمی، « الله اللهفى الارض من يقول 

ن عالمی نماند که یانتزاع علما؛ تا چون در روى زم  دارد به سبحانه و تعالی علم را از عالم بر می
« امت بر آن قوم قائم گرددید قیشی]=انسان کامل[ نماند که الله الله گویعلمی داند و درومسئله 

 (.116-115: ص1378)خوارزمی، 
ظهر است که با عدم ظهور و تجلی نداشتن مآن دلیل اساسی این مطلب طبق مبانی عرفانی 

در  ،که اسم الله  . به دلیل اینکند میها بر دنیا و اهالی آن غلبه   دیگر و مظاهر آن اسم الله، اسمای
که اسم الله جامع   دلیل  اینبه  ،. به بیان دیگر کند میقهریه غلبه  ظهور ندارد، حکم اسمایدنیا 

بر  هیچ یک از اسما گردد و حکم  الاهی حفظ می هی است، تعادل میان ظهور اسمایالا اسمای
گر اسم الله ظهور نداشته باشد،کند؛  نمیدیگری غلبه  ی متحقق تعادل و عدالت اسمای ولی ا

__________________________________   

كمل منه و هو مُمد». 1 فس الناطقة من الانسان  یو الكامل ال ذى لا أ  .«؟صل؟و اعلم ان  مرتبة الانسان الكامل من العالَ مرتبة الن 
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که در حدیثی آمده ت روسکند. بدین   بر رحمت و مغفرت غلبه می ر اسماگردد و مقتضای سای  نمی
دلیل این مطلب نیز غلبه احکام عالم طبیعت و  1«. شرار الناس  الساعة إلا على  لا تقوم»است: 

به ویژه پس از انتقال انسان کامل از دنیا به آخرت  ،های آخر الزمان  امیال شهوانی بر انسان
اینان، رو به سوی رحمت این دلیل که به  ،(. بنابراین176، ص1: ج1429باشد )نابلسی،   می

 .دلیلی وجود نداردآنان با اسمای مقتضای رحمانیت و رحیمیت خداوند  بر ابقایندارند، 
کید بر مظهر اسم الله بودن  قابل توجه است که این جهت استدلالی در مکتب ابن عربی، تأ

باشد، وجود   مظهر اسم الله می ؟عج؟که مهدی موعود  به دلیل این ،انسان کامل است. بنابراین
و هنگام انتقال ایشان از دنیا به آخرت، قیامت بر اهل دنیا بر پا  ستاو شرط ضروری بقای دنیا

 گردند.   گردد و آنان به تدریج به آخرت منتقل می  می

لت حدیث لا تقوم الساعه بر ظهور مهدی موعود4  ؟عج؟. سنجش دلا
ای کلی از ظهور انسان کامل در آخرالزمان را   که گفته شد، حدیث مورد بحث، قاعده چنان
ح  که بر پایه آن، شرط ضروری برپایی قیامت، ظهور انسان کامل و متعاقب آن، کند  میمطر

زمینه او در شارحان آثار انتقال ایشان از دنیا به آخرت است. در مورد مذهب فقهی ابن عربی و 
دیدگاه و عرفان پژوهان بسیار است. میان متفکران دیدگاه بحث و اختلاف  ،تشیع یا تسنن

لت قطعی می ؟عج؟نگارنده آن است که حدیث بر ظهور مهدی موعود  ،کند و علاوه بر آن  دلا
 باشد.   دیدگاه ابن عربی چنین می

توان بیان   مختلم، میآثار او و تصریحات آنان در شارحان مکتب به مبانی ابن عربی و توجه با 
به ویژه  هستند؛ ؟عج؟مهدی موعودحضرت  ،در زمان معاصر  که مصداق خلیفه الاهیکرد 
دنیا و زمین هیچ زمانی از حجت الاهی خالی نیست و انسان کامل در هر  ،ایناناز منظر که   این

طبق  ،عصر و زمانی موجود و واسطه فیض الاهی برای مخلوقات آن دوره انسانی است. بنابراین
در عصر کنونی  ؟عج؟که مهدی موعود ثار او، مادامشارحان آحدیث مورد ادعای ابن عربی و 

هستند، قیامت برای آن دوره انسانی متحقق نخواهد گشت. لذا با ظهور او و سپس انتقال ایشان 
__________________________________   

: 1381ای تصریح کرده و این حدیث را به عنوان موید ادعای خویش آورده است )قونوی،   . صدرالدین قونوی به چنین ملازمه1
 توان از احادیث شیعی استنباط کرد.   را می  (. این حدیث در منابع روایی شیعه یافت نشد؛ ولی مفاد و معنای آن297ص
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 گردد.   های آن دوره متحقق می  از دنیا به آخرت، قیامت برای انسان
 گوید:  بخشی از فتوحات مکیه میکند. شیخ اکبر در  ابن عربی خود در مواردی به این نکته تصریح می

اعلم أيدنا الله أن لله خلیفة یرج و قد امتلَت الأرض جورا و ظلما  یملؤها قسطا و 
حتّ يلي هذا الخلیفة من  2لو لَ یبق من الدنیا إلا یوم واحد طول الله ذلك الیوم 1عدلا 

 جده الْسين بن من ولد  اطمة یواطئ اسمه اسم رسول الله؟صل؟ ؟صل؟عترة رسول الله
يشبه رسول الله؟صل؟ في خلقه بفتح الخاء و  3علي بن أبِ طالب یبايع بين الركن و المقام

)ابن  ينزل عنه في الخلق بضم الخاء لأنه لا يكون أحد مثل رسول الله؟صل؟ في أخلَقه
 (.327، ص3 تا: ج  عربی، بی

 ،ز برخی احادیث شیعه در این زمینهمشخص است که ابن عربی مفاد این عبارت را ا کاملا   
 ؟عج؟است. دلالت این عبارت بر مهدی موعودکرده اقتباس  ؟عج؟یعنی ظهور مهدی موعود

کند که   که ابن عربی در آن تصریح می  به ویژه این ؛طبق اعتقاد و باور شیعی قطعی و یقینی است
 باشد.   می ؟عها؟و از نسل فاطمه ؟ع؟از فرزندان امام حسین ؟عج؟مهدی موعود

__________________________________   

ولُّ الِله ؟صل؟ یَا. »1 ونَ  قَالَ لِي رَسُّ هْتَدُّ ونَ الُّْْ اشِدُّ ةُّ الر َ ئِ َ
َ
ونَ   عَلِي ُّ الْأ ومُّ عْصُّ مُّ   الَْْ هُّ مْ وَ آخِرُّ ُّ وَلُُّ

َ
نْتَ أ

َ
حَدَ عَشَرَ إِمَاماا وَ أ

َ
لْدِكَ أ مِنْ وُّ

هُّ  ي  اسْمُّ لْماا   اسْمِ لِئَتْ جَوْراا وَ ظُّ رْضَ عَدْلاا كَمَا مُّ
َ
 الْأ
ُّ
جُّ َ يَمْلََ رُجُّ بن عربی در مورد دیگری تصریح (. ا93-92: ص1397)نعمانی، « یَْ

؟صل؟ پیروی می می یرا مهدی 332، ص3تا: ج  کند )ابن عربی، بی کند که مهدی موعود؟عج؟، کاملا از شیوه پیامبر (؛ ز
؟صل؟ می باشد و تبعیت از شیوه ایشان برای خلیفه ضروری و لازم است. این   موعود؟عج؟ خلیفه و جانشین پیامبر

یملؤها قسطا و عدلا کما ملئت جورا و   لهذا یکون المهدي»برگرفته از احادیث شیعی است:  عبارت ابن عربی نیز کاملا 
 (.332، ص3تا: ج  )ابن عربی، بی« ظلما یعني الأرض

یَا عِعْبِلُّ ». همان گونه که بیان گردید، عبارت مذکور از ابن عربی از احادیث شیعی در مورد امامت اقتباس شده است: 2
مَامُّ بَعْ  سَنُّ و  هامام رضا ؟ع؟فدِيالِْْ هُّ الَْْ  وَ بَعْدَ عَلِي ٍّ ابْنُّ

هُّ عَلِي ٌ دٍّ ابْنُّ م َ َ دٌ ابْنِ وَ بَعْدَ مُُّ م َ َ نْتَظَرُّ  مُُّ ُّ الُّْْ ئِِ ةُّ الْقَا ج َ هُّ الُّْْ سَنِ ابْنُّ بَعْدَ الَْْ
ورهِ   هُّ طَاعُّ فِي ظُّ نْيَا  مِنَ   یَبْقَ   لََْ  لَوْ  فِي غَيْبَتِهِ الُّْْ  یَوْ  الد ُّ

لِئَتْ جَوْراا وَ إِلا َ هَا عَدْلاا كَمَا مُّ
َ
جَ َ يَمْلََ رُجُّ لَ اللهُّ ذَلِكَ الْيَوْمَ حَتّ َ یَْ مٌ وَاحِدٌ لَطَو َ

لْما  (. 266، ص2 : ج1378 ابن بابویه،« )ظُّ
ذَیْفَةَ قَالَ . »... 3 بَا  عَنْ حُّ هُّ یُّ هْدِي َ َ قَالَ إِن َ ولَ الِله ؟صل؟ وَ ذَكَرَ الَْْ عْتُّ رَسُّ كْنِ   بَيْنَ   یَعُّ سَمِ قَامِ   الر ُّ حَُْدُّ وَ عَبْدُّ الِله وَ   وَ الَْْ

َ
هُّ أ اسْمُّ

ا َ هُّ ثَلََثَتُُّ اؤُّ سْمَ
َ
هْدِي ُّ َ هَذِهِ أ (. بنابراین استشهادات، ابن عربی، عبارت مذکور را کاملا از 291، ص52 : ج1403)مجلسی، « الَْْ

 احادیث شیعی در زمینه مهدویت اقتباس کرده است. 
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استمرار خلافت و « لا تقوم الساعه»او با استفاده از حدیث شارحان آثار ابن عربی و  ،بنابراین
دانند. انتقال انسان کامل از دنیا به   ولایت الاهی را تا برپایی قیامت در عالم ماده ضروری می

کند  میربی تصریح گردد. همچنین ابن ع  آخرت نیز سبب تحقق رستاخیز بر آن دوره انسانی می
از که   باشد. نتیجه این  می ؟عج؟که مصداق خلیفه و انسان کامل در عصر کنونی مهدی موعود

به  کاملا   ؛آن مبتنی استبر خداوند که عرفان نظری  1یاسمایابن عربی، قواعد ظهورات منظر 
باشد. تفاوتی ن زمینه که در ای  بدون این ،اعتقاد و باور شیعی در مورد امامت و ولایت انطباق دارد

در مورد ظهور یکسانی شهودات عرفانی با قضایای شرعی در این زمینه به نتیجه  ،به بیان دیگر 
 رسند.   و برخی از شرایط تحقق قیامت کبری می ؟عج؟مهدی موعود

 گیری  نتیجه
ساعه لاتقوم ال»او در مورد حدیث ه بررسی دیدگاه ابن عربی و شارحان آثار ب ،در پژوهش حاضر 

توان   گردید: هر چند میملاحظه پرداخته شد و نتایج ذیل « و فى الارض من يقول الله الله
این  ؛دندارمعنای یکسانی احادیث مشابه این حدیث را در روایات شیعی یافت که با این حدیث 

حدیث در منابع روایی شیعی وارد نشده است. حدیث لا تقوم الساعه در منابع روایی اهل سنت 
عرفانی خویش نقل و بدان آثار را در    او با تغییراتی آنشارحان آثار وارد شده که ابن عربی  و 

ل کرده بارت مورد ولی عکند؛  دلالت میقیامت زمان اند. اصل حدیث بر شایع بودن کفر در   استدلا
 ؟عج؟بر عدم وقوع قیامت تا ظهور و رحلت انسان کامل و مهدی موعوددالّ نظر ابن عربی 

ی و خلیفه باشد. طبق اصل ظهورات اسمای  چشمگیر و غیر قابل اغماض می یتفاوت ،که ایناست 
باشد و با   خداوند بودن انسان کامل، عبارت ابن عربی و مبانی او در این زمینه صحیح می

 تقادات شیعی نیز انطباق دارد. اع

__________________________________   

یارت جامعه کبیره نیز   ها برگرفته از قرآن کریم می        . اسما و چگونگی ظهورات آن1 باشد و در ادعیه و احادیث شیعی مانند ز
کید بسیاری بر آن می  گردد.   تأ
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ح کلی انب« نفوذ اجتماعی»تبیین   ا و مقایسه آن با عصر ظهور یدر طر
 1محمدهادی منصوری

 2زهرا علیمرادی 

 ده  یچک
ح در   علم در  که «مخاطبان رفتار  ر ییتغ هدف با یروان یاثرگذار و سخن ییرایگ» موفق، یِ غیتبل طر
روش از . است برخوردار  یادیز تیاهم از  ؛شود  یم ر یتعب «یاجتماع نفوذ» به آن از  یاجتماع یشناس  روان

 ،یاقناع مخاطب، تفاهم فرهنگ ،و قدرت حتیبه کاربست توأمان نص توانیم انبیا ینفوذ اجتماع یها
ذهن  ی(، مهندسیعیفراطب یروهایاستفاده از ن و یرخواهیخ ن،یراست علم ارائه قیطر)از  یاعتمادساز

ارتباط  ،(مردم با یارشاد یهمراه و یسازصحنه م،یرمستقیغ بیجدل، تأد قیمخاطب )از طر یتجرب
مذکور در  موارد یا  سهیمقا نگاه با ،یلیتحل یفیتوص شآن است با رو بر  رو  شیپ نوشتار . کرد اشارهمستمر 

 تمام ارائه م،یس به امیق و یعلم یاز روشنگرهمزمان  استفاده اساس نیا بر . دی کنبررس را ظهور  عصر 
کمل از اسلام در وجود مبارک امام  یمردم با نشان دادن الگو یذهن تجرب یمهندس ا،یانب معجزات ا

 مهیکر دولت و یاسلامجدید در تحقق تمدن  ستهیشا بانوان یکارآمدکردن  ر یباورپذ ،؟عج؟زمان
 . آیند می شمار  به ظهور  عصر  در  یاجتماع نفوذ یها  روش از  ... و ؟عج؟حضرت حجت

ح: یدیواژگان کل کت شناسی جذب، روان انبیا، یکل طر عصر  ،یاسلامجدید  تمدن ،یاثرگذار یها‌کیتا
.  ظهور

  

__________________________________   

   mansouri@maaref.ac.ir  )نویسنده مسئول(. قم یاسلام معارف دانشگاه . استادیار گروه معارف قرآن و حدیث1

  z.alimoradi@ut.ac.ir   ی(.فاراب سیپرد) تهران دانشگاه ،یاسلام معارف یمدرس ایدکترش آموخته . دان2
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 مقدمه
 بلندمدت،حرکتی  در  - عصمت از  نه ولو‌–که از عقل و حکمت برخودار باشد  یانسان هر 
کت  و ایانب(. 16ص: 1390 ،مقام معظم رهبری) داشت خواهد یموضع یارهایاخت و هاکیتا

جا که معطی  و ازآن 1خود برای استکمال و برانگیختن عقل مردم مبعوث شدند، که؟عهم؟ امامان
از یک  ز،ین ؟عهم؟امامان و ایانب حرکت کرد،یرو نیا بااعقل عقلا هستند.  ،خود؛ تواند فاقد باشد  نمی

ح و نق  ینسل فرا یحرکت ز،ین امامان؟عهم؟ و ایانب حرکتشه عقلایی و منطقی برخوردار است و لذا طر
نگاه  دیبا ت،یمهدو ر یمس فهم یبرا نیهمچناست.  وستهیپ همبه ر یزنج یهاحلقه مانند و

ح به نسبت یترجامع در تمام ابعاد  ظهور  تحقق یبرا تا داشت امامان؟عهم؟ و ایانب حرکت یکل طر
 2هی است.داعیان الا  ادامه سلسله ؟عج؟حجت حضرت که نیا چه سازی شود؛ زمینه یتیظرف

 یو معنو یماد اتیکلان در ح یابرنامه تحت انسان یتعال ،یاسلام یهاآموزه طبق نیهمچن
ح نیا ارائه. است همراه مختلم یهاجنبه در  بشر  استعداد پرورش بااین،  کهاست  انیدر جر  طر

 میترس و چارچوب ارائه و ینید معارف از  انتیص ناهمگون، یهاقرائت بردن نیب از  موجب یکل
ح از  برآمده یچارچوببر اساس  عملانتظار فعال،    مسئله در  که نیا چه ؛شودیم ندهیآ راه  یکل طر
ح هر  که جا آن از ضرورت دارد.  امامان؟عهم؟ و ایانب  ز ین ر یثابت و متغ یهایژگیو یدارا ،یکل طر

 نفوذ یهامؤلفه یعنی ،بعد آن کیبه  فقطدر مقاله حاضر  ؛است یو سلب یجابیا یساختارها
ح  نیدر ا امبرانیپ یاجتماع تمام  نیب هایژگیواز  یبرخکه  حیتوض نی. با اشودیم پرداختهطر

 مانند ؛است ادیاصط لقاب؛ را مورد خطاب قرار داده ایکه تمام انب یاتیمشترک بوده و آن از آ ایانب
: 1394 ،یآمل یجواد) 5دیدعوت به توح و 4یوح ابلاغ و ینگهدار ،یتلق در  عصمت ،3ناتیب ارائه

__________________________________   

وایثِ یُّ وَ »(؛ 11ح  ،12ص ،1ج :1430، نییکل« )العقل ستكمليحتّ  اا یلا نب ولا بعث الَله  رسولاا و . »1 ولِ  رُجُّ قُّ مْ عََ ائِنَ الْعُّ )نهج « لَُُّ
 (.1البلاغه، خ

لَمُّ . »2 انِ َ آیَاتِهِ الس َ ب َ  .(نیاسیآل  ارتی)ز  «عَلَيْكَ یَا عَاعِيَ الِله وَ رَ

اسُ بِالْقِسْطِ >. 3 نْزَلْنَا مَعَهُمُ الْكِتَابَ وَالْمِيزَانَ لِيَقُومَ النَ 
َ
رْسَلْنَا رُسُلَنَا بِالْبَيِ نَاتِ وَأ

َ
 .(25 :دی)حد<لَقَدْ أ

ولَ > .4
ُ
ذِينَ  ئِكَ أ

 
ةَ  وَالْحُكْمَ  الْكِتَابَ  آتَيْنَاهُمُ  الَ بُوَ  لْنَا فَقَدْ  هَؤُلَاءِ  بِهَا يَكْفُرْ  فَإِنْ  وَالنُ 

 
 .(89 :)انعام <افِرِينَ بِكَ  بِهَا لَيْسُوا قَوْمًا بِهَا وَكَ

هُ لَا إِلَ >. 5 نَ 
َ
ا نُوحِي إِلَيْهِ أ

 
رْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رَسُول  إِلَ

َ
ا هَ وَمَا أ

 
نَا إِلَ

َ
 .(25 :)انبیا <ونِ فَاعْبُدُ  أ
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به فراخور  ثابت، اصول و یدیتوح نشیبکنار  در  انبیا تمام حال، نیا با(. 56-41ص ،6ج
 در  شانیا یهاوتتفا وجود با ن،یبنابرا. داشتند یخاص یغیتبل یالگو ش،یخو جامعه یازهاین

کم اصول از  یبرخ ان،یب وهیش نوع انتخاب  وجود ز ین ییهامشابهت ینید میمفاه ارائه در  حا
های   های آن از ویژگی  های ثابت ولی مؤلفه  ، از ویژگییبر این اساس، اصل نفوذ اجتماعدارد. 

ح کلی است. با این توضیح که اصل  به منظور  ،پیامبران« وجود نفوذ اجتماعی»متغیر این طر
که نوع اجرای  حال آن و عملی کردن محتوای تبلیغی شان امری ثابت و غیرقابل جایگزین است

راهبردهای نفوذ اجتماعی قابل تغییر است. این تغییرات بر اساس زمان و مکان و به طور کل 
 پذیرد.  شرایط خاص هر ملت انجام می

قت به یدر حق ؛بودندگر جدا یکدیاز  یم مادر لوازیمکان و سا ،گرچه از نظر زمان یهالا یانبیا
گون ظهور م که چرا ؛اند وستهیهم پ ها، متصل است و باطل یواحد اما ؛کند یحق در مظاهر گونا

گر کنار هم باشند؛ همواره از هم گسسته یحت را به  یامبران، جامعه انسانیره مشترك پیس  اند. ا
برقرار است  یو معلول یلوند عِ یسلسله موجودها، پن یب ؛ زیرادهد یوند مینده مستمر پیو آگذشته 

مقاله  نیا در (. 22همان، صهم مرتبطند ) سلسله نقص، به تبع به یول ؛هم مرتبطند ها به  و آن
 انبیاکه به قصص  یاتیآ ای دهد،یمورد خطاب قرار م عام صورت به را انبیاکه  یاتیآ یبا بررس
 یشناختروان نظر  از  که ییهامؤلفه بهبا هم،  اتیگونه آ نیفهم رابطه و نسبت ا ز یناست، مربوط 

در  یاجتماع نفوذ یاصل میرهگذر مفاه نیتا از ا شودیم پرداخته ؛اندلیقابل تحل یو اجتماع
 استقرار به منظور  هامؤلفهچگونگی تحقق این  سپساستخراج شود.  میدر قرآن کر انبیاحرکت 

 .شودیم یبررس یحکومت مهدو

   یاجتماع نفوذ
 و احساسات افکار، ها  آن طبق که است ییهاروش یعلم مطالعه «یاجتماع یشناسروان»

: 1386 ارونسون،) دنریگیم قرار  گرانید یالیخ ای یواقع حضور  ر یتاث تحت مردم یرفتارها
در  «نفوذ»است. واژه  1«یاجتماع نفوذ» هینظر علم، نیا در  بحث مورد یهاحوزه از  یکی(. 5ص

__________________________________   

1. Social Influence (Social Pentration) 
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و در اصطلاح  ؛(1194ص: 1362لغت به معنای فرو رفتن یا جاری بودن امر و حکم است )عمید، 
 رابطه به یسطح ارتباط از  افراد ،آن موجب به که دارد اشاره یندیفرآ به ،یاجتماع یشناسروان
 تبادل چگونه که دهدیم حیتوض یاجتماع نفوذ هینظر واقع، در . روند یم شیپ یتر یمیصم

. (1ص: 2016، 1نیگر و کارپنتر مؤثر است )  یفرد نیکاهش روابط ب ایتوسعه بر اطلاعات 
‌ی،رکلامیغ یرفتارها ه،استفاد مورد کلمات‌ی،کلام یرفتارها، یاجتماع نفوذ ندیفرآ ن،یبنابرا
 موجود یکیزیف یایاش ای گرانارتباط انیم ییفضا - یطیمح افتهی جهت یرفتارها ون بد زبان

 عبارتند یاجتماع نفوذ یهاوهیش از  یبرخ(. 131ص: 1397 ،یمهدو)شود  شامل می را طیمح در 
. ارتباط بودن مستمر  و یجیتدر  و عواطم و احساسات کیتحر علاقه، و لیتما اعتماد، جادیا: از 
 و یعاطف ،یشناخت ،ینگرش ،یرفتار راتیتأث با توانیم شگردها، نیا انواع از  یریگبهره با
: 1396 ،یفولاد)کرد  همافر را مخاطبان تر  شیب نفوذ و جذب ت،یرضا نهیزم ،یکیزولوژ یف

به  یکند. هر زمان که منبعیار به هم نزدیهستند که بس یمی، از مفاه«اقناع»و « ذنفو»(. 55ص
را  «اقناع»دهد و  یم یرو« نفوذ» ؛ر دهدییرنده را تغیکوشد تا افکار، احساسات و رفتار گ یعمد م

وهیش از  اقناع ن،یبنابرا(. 163ص: 1397 ،یوانان یسیاز نفوذ دانست )رئ یتوان حالت خاص یم
 و قرآن فهم در  تواند مباحث مربوط به نفوذ اجتماعی، می .شود  یم محسوب یاجتماع نفوذ یها
که ؛باشد داشته یابزار نقش مخاطبان بر  آن یرگذاریتأث زانیم  در  آن ر ییتغ نحوه و نگرش به چرا

 (.24ص: 1391 ،یردامادیم) دارد توجه مخاطبان

 قرآن در  انبیا اجتماعی نفوذ هایشیوه
 یبرا انبیااست و کرده اشاره  ینفوذ اجتماع یهاروش از  یبرخبه  یحیبه صورت تلو میقرآن کر

مانند  ؛آن شدنداجرای  مأمور  خداوند دستور  به صرفا ای و نداشتند ینقش شخصا ،آن جادیا
 مقابل، در . معجزه صدور  در  اقوام مشارکت به دستور  و انبیا تیجنس ،یفرهنگ تفاهم و یزبانهم

 و مصلحت به بنا و است فرد خود دست به عمل ابتکار  ظاهر  در  که دندار وجود ز ین یموارد
 و نرم زبانبه کاربست توأمان  توان  یموارد م نی. از ادهدیم بیترت را یاخود، برنامه صیتشخ

__________________________________   

1. Carpenter and Greene 
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 ،یرخواهیخ ن،یراست علم ارائه قیطر از ) یاعتمادساز ،یفرهنگ تفاهم مخاطب، اقناع قدرت،
ل قیطر از مخاطب ) یذهن تجرب یمهندس ،(یعیفراطب یروهاین از  استفاده  بیتأد ،یجدل استدلا

مستمر و توجه به  و یدائم ارتباط ،با مردم( یارشاد یو همراه یسازصحنه م،یرمستقیغ
لکن رابطه بین  ؛نیستمستقل ذکر است موارد دسته دوم، از دسته اول قابل  .کرد اشاره تیجنس

 چه این ؛1صریح خداست ثال، کاربست زبان نرم، از دستورهایاین دو گروه، طولی است. برای م
 ؛2ای خاص، از سنخ دستوری است  مانند نشان دادن معجزه ،که استفاده از نیروهای فراطبیعی

قدرت استفاده شود، یا معجزه برای اعتمادسازی و جذب مخاطب  که زبان نرم در کنار   اما این
به شیوه تبلیغی شخص پیامبر  ؛یا افراد را در معجزه دخالت دهد و مواردی از این قبیلاجرا گردد 

 است.مربوط 

 نرمش و اقتدار . 1
ل شد که در طو  گاه در رفتار پیامبران در قرآن کریم، دو نوع رفتار به ظاهر متضاد دیده می

ر رفتار حضرت ، مانند دعوت به توحید و پرستش اجرام آسمانی داست  دیگر وقوع یافتههم
 یهنگام تقاضا ؟ع؟یعملکرد حضرت موسیا  ؛3سوره انعام 78تا  76آیات در  ابراهیم؟ع؟

 ؛شود ینم دهید یکیزیخداوند با چشم ف دانست یمآن حضرت که  یطور به ؛لیاسرائ  یجاهلانه بن
ح کردخدا با را  لیاسرئ یبن  درخواست جاهلانههمان  اما و  143 اتیدر سوره مبارکه اعراف آ .مطر

اما این روش  ؛نرمش و قدرت نیز در ظاهر با هم سازگار نیستند 4.این ماجرا بیان شده است 155
 اخذ شده است. انبیادر نوع بیان 

__________________________________   

وْ يَخْشَ >. 1
َ
رُ أ هُ يَتَذَكَ 

 
نًا لَعَلَ  .(44 :)طه ی<فَقُولَا لَهُ قَوْلًا لَيِ 

خْرَى< آيَةً  سُوء   غَيْرِ  مِنْ  بَيْضَاءَ  تَخْرُجْ  جَنَاحِكَ وَاضْمُمْ يَدَكَ إِلَى >. 2
ُ
 .(22 :)طه أ

يْلُ رَءَا كَوْكَبًا قَالَ هَذَا رَبى  >. 3
ا جَن َ عَلَيْهِ ال َ ا رَءَا الْقَمَرَ بَازِغًا قَالَ هَاذَا رَبى    فَلَم َ حِب ُ الاَفِلِينَ، فَلَم َ

ُ
فَلَ قَالَ لَا أ

َ
ا أ فَلَ قَالَ لَئنِ   فَلَم َ

َ
ا أ فَلَم َ

مْ يهَدِنىِ رَبى  
مْسَ بَازِغَةً قَالَ هَاذَا رَبى   لَأَكُونَن َ مِنَ الْقَوْمِ   ل َ ا رَءَا الش َ ينَ، فَلَم َ ال ِ فَلَتْ قَالَ يَقَوْمِ إِنى    الض َ

َ
ا أ كْبرَ فَلَم َ

َ
ا  بَرِى  هَاذَا أ م َ ءٌ م ِ

 .(78-76 :)انعام <تُشرْكُونَ 
ا جاءَ مُوس>.  4 مَهُ  وَ  قاتِنايلِم یوَ لَم َ

هُ  كل َ رِن رَب ِ  قالَ  رَب ُ
َ
نْظُرْ  ىأ

َ
 .(143 :)اعراف ى<تَران لَنْ  قالَ  کيإِلَ  أ
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 براى (باطل از  حق سنجش ار یمع و آسمانی،های  کتاب روشن، لیدلا) ایانب گانه سه زاتیتجه
 باشد برخوردار  1ییاجرا ضمانت و قدرت از  که برسد یینها هدف به تواند می وقتی عدالت اجراى

 مؤلفه دو از  اجتماع، سطح در  انبیا نفوذ اساس، نیا بر (. 373ص ،23ج: 1371 ،یرازیش مکارم)
 ،حتینص؛ زیرا است رفتهیپذ ر یتأث «قدرت» و «زبان یمحتوا و لحن» وستهیپ همه ب و همزمان

 آداب جزء زبان، در  یتند از  یدارشتنیخو. شودینم جامعه در  عدالت استقرار  موجب ییتنها به
 تیموقع با دیبا حتینص زبان از  استفاده و( 154ص ،14ج: 1390 ،ییطباطبا) است دعوت

 مکارم) 3بود قاطعانه، 2بودن نرم نیع در  ؟ع؟یموس حضرت غیتبل زبانکه  چنان ؛باشد متناسب
 به وکردند  اقدام حتینص زبان با امر، یابتدا در  انبیا تمام(. 232ص ،13ج: 1371 ،یرازیش

 نیسپس در ا و دادند شیافزا را خود قدرت قوا ز یتجه و مؤمن افراد تیترب رو،ین جذب با جیتدر 
که  ؟صل؟حضرت پیامبر همانند  گفتند؛سخن  تیو بشر دیمرحله، با زبان قدرت با دشمنان توح

 دشمنانبعد از تشکیل حکومت اسلامی در مدینه، به قرائت آیات قرآن کریم برای مردم و حتی 
مقام معظم )کردند معارضه و مبارزه  ،طلبان فاسد و قدرت انیزورگو با بلکهبسنده نکردند، 

 (.http://farsi.khamenei.ir/newspart-index?npt=7&p=72#5851 :1381 ،رهبری
 عدالت رایز  ؛داشت خواهد وجود ز ین یمهدو دولت در  موعود شمول  جهان عدالت در  الگو نیهم

 :دیفرمایماین زمینه در  یاخامنهالله  که آیت چنان ؛دیآ یبه دست نم صرف موعظه با
. استقرار عدالت، چه در شود یعالم مستقر نم  نقطه چیعدالت در ه حت،یبا زبان نص

 یها بخش  همه در  چه و –انجام خواهد داد  انبیا وارث آن که طور آن –سطح جهان 
صالح و عدالت طلب، قدرت را  یها دارد که مردمان عادل و انسان نیبه ا اجیاحت ا،یدن

که سرمست  یحرف بزنند. با کسان انیدر دست داشته باشند و با زبان قدرت با زورگو
با زبان اقتدار  دیها با حرف زد؛ با آن حتیبا زبان نص شود یقدرت ظالمانه هستند، نم

‌(.همانصحبت کرد )

__________________________________   

اسِ >. 1 سٌ شَدِيدٌ وَ مَنافِعُ لِلن َ
ْ
نْزَلْنَا الْحَدِيدَ فِيهِ بَأ

َ
 .(25 :دی)حد <وَ أ

وْ يَخْشَ >. 2
َ
رُ أ هُ يَتَذَكَ 

 
نًا لَعَلَ  .(44 :)طه ی<فَقُولَا لَهُ قَوْلًا لَيِ 

ن َ الْعَذَابَ >. 3
َ
وحِىَ إِلَيْنَا أ

ُ
ا قَدْ أ بَ وَ تَوَلى  عَلىَ  إِن َ هِ كَذِبًا > (؛48 :)طه <مَن كَذ َ وا عَلَى اللَ  قَالَ لَهُمْ مُوسَی وَيْلَكُمْ لَا تَفْتَرُ

 .(61 همان:) <فَيُسْحِتَكُمْ بِعَذَاب  وَ قَدْ خَابَ مَنِ افْتَرَى

http://farsi.khamenei.ir/newspart-index?npt=7&p=72#5851
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 یاجرا ،تر مهم فهیبلکه وظ ست،یو ارائه راه ن یتنها روشنگر ؟عج؟یمهد حضرتوظیفه 
به مطلوب  صالیاسلام، و رساندن به مقصد و ا یو به ثمر رساندن انقلاب تکامل یهالا نیقوان

گمان  تاهمان اتکا بر قدرت است  م،یبه س ؟عج؟یمهد امیمنظور از ق اساس، نیا بر است. 
شود و یظاهر م یمسائل اجتماع یراهنما ایبه شکل معلم، واعظ  یمصلح بزرگ آسمان نینشود ا

یماست که نخست از منطق بهره  یشیبلکه او رهبر دوراند ؛رسالت او تنها اندرز دادن مردم است
به قدرت  - شد خواهد نیچن انیاز زورگو یاریدر مورد بس -جا که گفتار حق سود نبخشد   و آن برد

 (.209-208ص: 1388 ،یرازیششود )مکارم یمتوسل م
 زبان عنصر  دودر  ،یمهدو دولت یاجتماع نفوذبا  سهیدر مقا انبیا ینفوذ اجتماع ن،یبنابرا

دو  نیاتحقق  و یریگیپ ،منتظران میوظا از  دهد،یم نشان ،نیا. اندمشترک قدرت و حتینص
‌.است جامعه در ها ‌‌و متجاوزان به حقوق انسان طلبان  ادهیو ز  انیمؤلفه در مقابل زورگو

 اقناع مخاطب. 2
 مقاصد به لین منظور  به مخاطبان، در  افتنی نفوذ» از  است عبارت «اقناع» ارتباطات، علوم در 
 «گرانید کنش دادن ر ییتغ ای تیتقو ز ین ها،  آن احساسات و افکار  یابیارز  و یبررس با یخاص

 ،است امیپ رندهیگ در  نفوذ آن، هدف که است یارتباط یندیفرآ اقناع،(. 94ص: 1393 ،یمؤذن)
 ن،یبنابرا(. 111ص: 1393 ،یمطرق) خاص یموضوع به شیگرابه منظور  ،افراد کردن قانع یبرا

ک  ارسطومنظر  از  ندیفرآ نیا. است «گرانید رفتار  ر ییتغ» ز ین «گرانید در  افتنی نفوذ» بر  دیتا
 در است؛ عواملی که ردپای آن امروزه  3و شخصیتی 2، احساسی1یمنطق جذبه سه از  متشکل

کید بر ایجاد بینش- 4کیزماتیکار  یرهبر یافت  5کیزماتینئوکار  و -دیجد یها ها و نگرش با تأ

__________________________________   

1. Logos (Appealing to Logic) 

2. Pathos (Appealing to Emotions)  

3. Ethos (Appealing to Ethics, Morals and Character) 

4. Charismatic leadership 

5. Neo-charismatic leadership 
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 در  نفوذ ییتوانا و بودن الگو مثبت، یرگذاریتأث ،یارتباط یهاجنبه تر بر   شود و آن بیش می
ک گرانید جذب و یدوست نوع گران،ید  تیحساس مانند ییهایژگیو ن،یهمچن. شودیم دیتأ

 زه،یانگ جادیا ها،فرصت و هاتیمحدود به توجه و طیمح یابیارز  افراد، یازهاین به نسبت
 (.140ص: 1395 پور، یمظفر) شودیم شامل را ینیب خوش جادیا و روشن ندهیآ میترس

 ختنیانگ بر  باو همزمان  استفاده خود تخصص و دانش از  گر اقناع فرد ،یمنطق بخش در 
 بر  فرد گاهیجا و تیشخص گر،ید عنصر . کندیمسعی  یو نظر  جلب در  مخاطب احساسات

 (. 194ص :2012، 1والکر  و نز یگیه) است مؤثر  یاقناع یهاامیپ افتیدر  تیفیک
 توده و است سودمند فرزانگان یبرا تنها ست،ین یعموم بالغه حجت یعقل برهان که جا آن از 

‌هیآ عنوان به تا داد قرار  انبیا دستان در  را معجزه خداوند .ندارند را یعقل نیبراه درك توان مردم
 یهاامیپ ،انبیا ن،یبنابرا(. 57ص ،6ج: 1394 ،یآمل یجواد) باشد دیمف همگان یبرا نهیب

برهان ،ییافزا  معرفت هدف با و متفاوت یها  قالب در  مشترک، فهم و زبان از  یریگبهره را یهالا
 سو، کی از  تا. کردندیم منتقل مخاطبان به احساسات کیتحر با همراه ،ییزداخرافه و یساز

 .آورند وجود به مردم توده در  را رشیپذ   نهیزم هم و سانندبر لازم بهره را خردمندان
 امیپ ابلاغ یبرا میکر قرآن که است میمستق ر یغ مؤثر  یهاوهیش جمله از  ،«عواطم کیتحر»

 میتقس از  مردمهشدار دادن  مانند ؛(177ص: 1390،یرین یصادق) بردیم بهره آن از  خود
، یا ایجاد احساس کراهت 2خود میتی فرزندان تجسم و یپدر عواطم کیتحر و ارث ناعادلانه

 عواطم، زشیانگ قیطر از . همچنین، قرآن کریم 3شدید از خوردن گوشت برادر برای گناه غیبت
 احساسات کیتحر مانند ؛(19-18ص: 1396 ،ینیحس) استکرده  انیب را یاخلاق یهنجارها

__________________________________   

1. Higgins, Walker 

هَ وَ لْيَقُولُ >. 2 قُوا اللَ  ةً ضِعَافًا خَافُوا عَلَيْهِمْ فَلْيَتَ  يَ  ذِينَ لَوْ تَرَكُوا مِنْ خَلْفِهِمْ ذُرِ 
 
 .(9 :)نساء <يدًاوا قَوْلًا سَدِ وَ لْيَخْشَ الَ

خِيهِ مَيْتً >. 3
َ
كُلَ لَحْمَ أ

ْ
نْ يَأ

َ
حَدُكُمْ أ

َ
يُحِبُ  أ

َ
ذِينَ آمَنُوا ... وَلَا يَغْتَبْ بَعْضُكُمْ بَعْضًا أ

 
هَا الَ يُ 

َ
 .(12 :حجرات) <ا فَكَرِهْتُمُوهُ يَا أ
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 . 1او یاغوا با مقابله یبرا طانیش هیعل
 .است فرد اخلاق، سیرت و شخصیتوضعیت خاص از عوامل مؤثر دیگر بر اقناع مخاطب، 

 ز ین یاجتماع نهیزم گر،ید یباشند و از سو یو برتر ز یمتما یاجتماع گاهیپا یکه دارا یاشخاص
داشته  ییبسزا ر یتاث یاجتماع راتییتغبر  تواند یفرد م دیترد یب ،را داشته باشد ر ییتغ یبرا یآمادگ

 در  یاحساس و یمنطق ‌جذبه سه وجودبر این اساس،  (.18899بر : کد خ1394 روشن،باشد )آب
 نفوذ توان‌یم حکومت، لیتشک با برتر  یاجتماع گاهیپا جادیا ز ین م،یکر قرآن امیپ یمحتوا

 حضرت یاجتماع نفوذ ن،یهمچن. کرد هیتوج را نهیمد در  ؟صل؟امبر یپ حضرت یاجتماع
 472ص ،2: ج1379اربلی، ) 2؟صل؟با ارائه اسلام حقیقی با همان سیره رسول الله ؟عج؟یمهد

 ز ین ؛(299ص ،1ج: 1378 ه،یبابو ابن) «نیالحس لثَاراتِ ای» شعار (، تحریک عواطم با 965
 .کرد )همان( را تحلیل 3یجهان عدل حکومت لیتشک

 یفرهنگ تفاهم. 3
و نمادها.  یرفتار یها، الگوها  ارزش ،ینیب  است: جهان یمتعدد یها  مؤلفه یدارا« فرهنگ»

 یساز کسانی ،یفرهنگ سمیپلورال ایتنوع  یدر قالب سه استراتژ  ،یها در فرهنگ جهان  مؤلفه نیا
(. از 233-231: ص1387 ،ی)ربان ابدی یکثرت نمود م نیو وحدت در ع یفرهنگ سمیالیامپر ای

کات توجه دارد، هم به  ،یشدن مهدو یفرهنگ در عصر جهان گر،ید یسو هم به اشترا
از سر راه بر  یگریبه د دنیرس یکدام را برا چیاست که ه یدر حال ن،یو ا یفرهنگ یها  تفاوت

وجود عناصر وحدت بخش  نیموجب نشاط جامعه است. همچن یتنوع فرهنگ رایز  دارد؛  ینم

__________________________________   

ا إِبْلِ >. 1
وْلِيَاءَ مِن دُونىِ وَ  ن ِ يسَ كاَنَ مِنَ الْجِ وَ إِذْ قُلْنَا لِلْمَلَئكَةِ اسْجُدُواْ لآِدَمَ فَسَجَدُواْ إِل َ

َ
تَهُ أ ي َ ِ خِذُونَهُ وَ ذُر   فَتَت َ

َ
هِ أ مْرِ رَب ِّ

َ
فَفَسَقَ عَنْ أ

لِمِينَ بَدَلا نْ يُوقِعَ بَيْنَكُمُ الْعَدَاوَةَ وَ الْبَغْضَاءَ فيِ الْخَمْرِ وَالْمَيْسِرِ وَ >إِ ؛ (50 :)کهف <هُمْ لَكُمْ عَدُو ُ بِئْسَ لِلظ َ
َ
يْطَانُ أ مَا يُرِيدُ الشَ  نَ 

لَاةِ  هِ وَعَنِ الصَ  كُمْ عَنْ ذِكْرِ اللَ  نْتُمْ  فَهَلْ يَصُدَ 
َ
 .(91 :مائده) <مُنْتَهُونَ  أ

ولُّ اَللهِ . 2 لٌ مِنْ  رُجُّجُّ یَْ »: ؟صل؟قَالَ رَسُّ هْلِ بَ  رَجُّ
َ
تِّ  عْمَلُّ یَ وَ  تِّ يْ أ ن َ نْ یَسِیرَ ِ يِهمْ  ؛ بِسُّ

َ
وجِ ... وَ أ رُجُّ ِ فِي اَلْخُّ ئِِ ذِنَ اَللهُّ تَعَالَى لِلْقَا

َ
إِذَا أ

ولِ اَلِله  ةِ رَسُّ ن َ  .«، وَ یَعْمَلَ ِ يِهمْ بِعَمَلِهِ ؟صل؟بِسُّ

ولُّ اَللهِ . 3 جُّ یَْ »: ؟صل؟قَالَ رَسُّ هْلِ بَ  رُجُّ
َ
لٌ مِنْ أ لْماا وَ جَوْراا  تِّ يْ رَجُّ لِئَتْ ظُّ رْضُّ عَدْلاا كَمَا مُّ

َ
 بِهِ اَلْأ

ُّ
لََ  «.... تََْ
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 یاجتماع یانسجام و همبستگ یادار ر یمس کیافراد در  همه شود یدر جامعه سبب م یفرهنگ
تعامل و فهم مشترک  جادیا ،یمراد از تفاهم فرهنگ ن،ی(. بنابرا40: ص1392 ،یگام بردارند )ملک

  است. یرونیب هیو نماد در لا یرفتار یها  یها در بستر جامعه و الگو  بر اساس باورها، ارزش
ک یکی با مردم  یو تفاهم فرهنگ یهمزبان ا،یانب هیاول یو نفوذ اجتماع تیمقبول یها از ملا

 ،ینیبه عنوان سامان دهنده امور د امبرانیپ یعنی(؛ 41، ص6: ج1394 ،یآمل ی)جواد  1است
 یها و تافته جدا بافت کردند، یم یقوم خود زندگ انیمؤمنان در م یو فرهنگ یاسیس ،یاجتماع

نسبت به قوم خود وجود دارد  و  شانیدر مورد ا« برادر » ر یتعب میدر قرآن کر که نبودند؛ چنان
 یارتباط به قدر نیاست. ا شیبا مردم خو یرهبران الاه کینکته نشان دهنده ارتباط نزد نیهم
. از منظر روانشناسی، انسان کرد یرا مشکل م صیافراد تشخ یبرخ یبرا یبوده که گاه کینزد

نگرد و  ها می صورت معمول به آنها انس و الفت دارد، به   شناسد و با آن می ههمواره کسانی را ک
گر  آن براى او  رشیکرد، پذ دایو برجستگی خاصی پ دیدفعه به مقام مهمی رس كیها   از آن کییا

گر دوران کودکی و ناتوانی آن شخص را هم د همان  نیباشد. ا دهیدشوار است؛ به خصوص ا
 (. 117، ص4: ج1376 ،ی)جعفر شود یم ادی« معاصرت ابحج»است که از آن به 

و  تیمقبولدرجاتی از  یلذا دارا .خود در فرهنگ و زبان مشابهت داشتند یها  با امت امبرانیپ
 مشترک مفاهمه قیتا عصر ظهور، مردم جهان از طر میچه کار کن. بودند ینفوذ اجتماع جهینت در 

است. تجمع اجرا بل فرهنگ عاشورا قا قیفرهنگ مشترک از طر نی، با امام همراه شوند؟ اجهانی
موجب مفاهمه مشترک  ؟ع؟نیمفهوم عاشورا و شناساندن امام حس یساز  یو جهان نیاربع

فهم  یهبا رهبران الا دیهم در عصر ظهور، مردم با امبران،یدر زمان پ . بنابراین،شود  یم یجهان
نفوذ  یها  از مولفه یکیمولفه فهم مشترک به عنوان  سه،یمقا نیمشترک داشته باشند. در ا

ح انب یاجتماع ح عصر ظهور  ایدر طر  .شود  یم افتیو هم در طر
وجود  ؟عج؟در مورد حضور حضرت حجت ز یو مستمر ن یارتباط دائم نیا ع،یفرهنگ تش در 
: 1403 ،ی)مجلس است شده تعبیر « ابر  پشت دیخورش» به شانیا حضور  از  که یابه گونه ؛دارد

__________________________________   

ا بِلِسَانِ قَوْمِهِ >. 1
 
رْسَلْنَا مِنْ رَسُول  إِلَ

َ
 .(4 :می)ابراه <وَمَا أ
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گر پشت ابر باشد، مستمر  ،د خورشیدتمام فوایکه نور، حرارت و  چنان ؛1(92ص ،52ج حتی ا
 است.

دولت  درک یبرا ،یجهانمشترک  متفاهم فرهنگ جادیا یبرا یراهکار ات،یروا اساس بر 
شْرقَِ وَ » یچرا که دولت جهان ؛است شده انیب ؟عج؟حضرت حجت یجهان هُّ الَْْ لْطَانُّ غَ سُّ وَ یَبْلُّ

غْرَِ    نیاز ا یکی. کند جادیا ز ین یجهان   مفاهمه دیبا ؛(280ص ،1ج: 1395 ه،ی)ابن بابو «الَْْ
 امام غیتبل و عاشورا امیپ یمجرا از  یطلب صلح و یطلب حقکردن  رنگ پر مشترک،  میمفاه
گ یمفهوم به قدر نیاچرا که  ؛است ؟ع؟نیحس  جد با ؟عج؟خواهد شد که امام زمان ر یفرا

 ای»( و شعارشان 233ص ،2ج :1422 ،یحائر یزدی) شناساند دنخواه مردم به را خود بزرگوارشان
 در  ن،یعاشورا در قالب اربع امیپ موج(. 130ص: 1376 ه،ی)ابن بابو است «نیلثارات الحس

 ن،یتر بزرگ از  که یاگونه به ؛است داشته شیافزا یریچشمگ صورت به ر یاخ یها سال
 نیاربع یرو ادهیمراسم پدر از جمله جهان و  خیدر تار  یتجمع بشر نیتر میو عظ نیتر گسترده

ماه صفر  ستمیپنجم تا ب ینفر ط ونیلیم 21، یررسمیرقم خورد. بر اساس آمار غ 1398 سال
کتبر  از داخل و  یها شهروندان عراق نفر آن ونیلیم 17( شرکت کردند که 2019)چهارم تا نوزدهم ا

ج ا کنان عراق  40حدود  یعنیکشور  نیخار  نیا انیعیش تیدرصد جمع 75حدود  ایدرصد سا
حضور  1398 نیدر اربعصابئان و  یحیمس نیهمچن  سنت، کشور بودند. هزاران مسلمان اهل

  (.https://tn.ai/2124033 :1398 م،یتسن یداشتند )خبرگزار
 یبرا یسازنهیزمو  ؟عج؟امام زمان ینفوذ اجتماعکردن  ایمه یهاراهاز  یکیاساس،  نیا بر 

 تفاهم رهگذر  نیا از  تا عاشوراست، امیپ انتشار  و یبخشمعرفت قیطر از  ،یمهدو دولت جادیا
کمل یالگو و مشترک محور  حول جهان خواهانیآزاد تمام نیب یفرهنگ شکل  ؟ع؟نیحس امام ا

 .ردیبگ

 اعتمادسازی. 4
 یکیشخص و مخاطبان است. اعتماد،  نیب «اعتماد جادیا» ،ینفود اجتماع یهاروش از  یکی

__________________________________   

ا وَجهُّ الِانتفاعِ بِِ في غَیبَتي َ كَالِانتِفاعِ بِالش َ »: ؟عج؟. امام مهدى1 حا ُّ أم  بََا عَنِ الأبصارِ الس َ  «.مسِ إذا غَي َ

https://tn.ai/2124033
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در  ز ین ؟عهم؟انبیا(. 303ص: 1385 ،یاست )مجد یمناسبات اجتماع  در توسعه یدیاز عناصر کل
 استفادهو  یرخواهیخ علم راستین، داشتند:سعی اعتماد  جادیدر ا یمختلفهای  راهاز زمینه  نیا

 .یعیطب فرا یروهاین از 

 نیراست علم. 4-1
و  انبیا یههمواره نشانه علم الا ؛3بیغ از  اخبار  و 2ندهیحوادث آ ینیب شیپ ،1ثیحد صدق

 ز ین ؟ع؟صادق امام که نیچه ا ؛دادیم شانیا یتیولا گاهیجا از  خبر  وبوده  امامان؟عهم؟
و  کوکار ینسبت به ن یدار و امانت یجز با راست ،نکرد مبعوث را یامبریپ چیخداوند ه: »دنیفرما یم

 به انیعیش از  یاریبس عه،یش خیتار  طول در  نیهمچن(. 2ص ،71ج: 1403 ،ی)مجلس 4«بدکار 
از  یا که دسته یطور به ؛بردندیم یپ امام خلافت و ینیجانش تیحقان به امام، علم واسطه

، 1ج: 1407 ،ینی)کل دندان یمعرفت او م قیرا طر یپرسش از امام درباره احکام الاه ات،یروا
 به گفتن سخنو معارف قرآن،  یهو حرام الا حلالپرسش و پاسخ از  ن،یبنابرا(. 285ص

امام  صیتشخ یمهم برا یها از راه شانیا مرگ زمان ای افراد باطن از  خبر  مختلم، یها زبان
 خوداز علم  امامان؟عهم؟ ،اساساین (. بر 57ص: 1394 ،یکاشان یبوده است )صادق ؟عج؟زمان

 خود یاعلا حد بهعلم  ز ینعصر ظهور  در . کردند می استفادهمخاطب  در  یساز اعتماد یبرا
 یدولت مهدو تیمردم به حقان ینشانه موجب باورمند نیا گفت توانیم که دیرس خواهد

 امبرانیکه پ یهمه معارف .حرف است 27علم  ؟ع؟امام صادق تیروا طبقکه  ؛ چنانخواهد بود
که قائم  یزمان ،اند. پس  دو حرف را نشناخته نیااز  شیاند، دو حرف است. مردم تا امروز ب  آورده

__________________________________   

ا>. 1 هُ كَانَ صَادِقَ الْوَعْدِ وَ كَانَ رَسُولًا نَبِيً   .(54 :می)مر  <وَاذْكُرْ فيِ الْكِتَابِ إِسْمَاعِيلَ إِنَ 

ومُ >. 2 دْنىَ الْأَرضِ وَهُمْ مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ سَيَغْلِبُونَ  ،غُلِبَتِ الر ُ
َ
فيِ بِضْعِ سِنِينَ لِله الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَمِنْ بَعْدُ وَيَوْمَئِذ  يَفْرَحُ  ،فيِ أ

 .(4-2 :)روم <الْمُؤْمِنُونَ 

3 .< ِ ونَ ف خِرُ كلُونَ وَ ما تَد َ
ْ
ئُكمْ بِما تَأ نَب ِ

ُ
نْبَاءِ  مِنْ  لِكَ ذَ > ؛(49 :عمران آل)  <وتِكميُ بُ  ىوَ أ

َ
 .(102 :وسفی) <إِلَيْكَ  نُوحِيهِ  الْغَيْبِ  أ

د اي ا نب بْعَثْ یَ اِن َ الَله لََْ . »4 ِ وَ  وَ اعاء الَامانَةِ اِلَى  ثِ ياِلا  بِصدقِ الَْْ  «.الفاجِرِ  البَر 
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 1کند میمردم منتشر  نیو در ب مهیضم یبا آن دو حرف قبل ورا ظاهر  گر یحرف د 25 ،کند امیما ق

 .(320ص: 1421 ،)حلی

 . خیرخواهی عالمانه4-2
و  2است متصور  «علم»و  «یرخواهیخ»در کنار دو عنصر  «غیتبل»اعراف،  62 فهیشر هیآ طبق

رخواهی و بدون یخ ،تیت خلوص نیکه از روى نها رودیمدر مورد سخنانی به کار  «إنصاح»ر یتعب
  .(221ص ،6ج :1371 ،یرازیش مکارم) شود  ر گفته مییب و تزویفر ،تقلب

 حضرت ،5حضرت هود ،4حضرت نوح ،3؟صل؟امبر یپ حضرت‌ن:امبرایاز پ یتعداد میقرآن کر
 ( و180-178)همان:  بیحضرت شع ،164-162)همان: حضرت لوط ،(145-143)شعراء:  صالح

که از مردم  کرده  ادیرا  ؛(654ص ،8ج: 1372 ،ی)طبرس 6؟ع؟حیمس حضرت فرستاده امبر یدو پ
 نیاساس ا بر است.  یاجر و مزدشان همان پاداش خداوندکه درخواست نکردند و گفتند:  یاجرت

در  حال نیا با .است شده شمردهژه خداوند یو آن و یشان نفیمطالبه مزد رسالت از جانب ا ات،یآ
شده است. پژوهشگران  اجر ، از مردم درخواست ؟صل؟امبر یرسالت حضرت پ ی، برا7اتیاز آ یبرخ

__________________________________   

نَ    الْعِلْم  . »1 و ل  حَرْفَانِ فَلَمْ  ع  یحَرْفاً فَجَمِ   سَبْعَةٌ وَ عِشْر  س  ی الْ  عْرفِِ یَ مَا جَاءَتْ بِهِ الر   اس  حَت َ نَا  نِ یْ الْحَرْفَ  رَ یْ غَ  وْمِ یَ الن َ فَإِذَا قَامَ قَائِم 
 ِ خْرَجَ الْخَمْسَةَ وَ الْعِشْر

َ
هَا فِ  نَ یأ اسِ وَ ضَم َ إِ  یحَرْفاً فَبَث َ ی  نِ یْ الْحَرْفَ  هَایْ لَ الن َ هَایَ حَت َ ث َ  «.حَرْفاً  نَ یسَبْعَةً وَ عِشْرِ  ب 

نْصَحُ لَكُمْ وَ >. 2
َ
 ي وَ أ

ِّ غُكُمْ رِسَالَاتِ رَب بَلِ 
ُ
هِ مَا لَا تَعْلَمُونَ أ عْلَمُ مِنَ اللَ 

َ
 .(62 :)اعراف <أ

جْرًا فَهُمْ مِنْ مَغْرَم  مُثْقَلُونَ >. 3
َ
لُهُمْ أ

َ
مْ تَسْأ

َ
ف هِ يما اَسَلُكُم عَلَ >(؛ 46 :و قلم 40 :)طور  <أ (؛ 86 :)ص <نيمِن اَجر و ما اَنَا مِنَ المُتكَل ِ

 .(90 :)انعام <نيلِلعلَم یلا  ذِكراَجرًا اِن هُوَ اِ  هِ يقُل لا اَسَلُكُم عَلَ >

4 .< 
هِ  ىاِلا  عَلَ  یَ سَاَلتُكُم مِن اَجر اِن اَجرِ  فَما  تُميفَاِن تَوَل َ لُكُمْ عَلَيْهِ مَالًا > ؛(72، ونسی)< الل 

َ
سْأ

َ
جْرِيَ  إِنْ وَيَا قَوْمِ لَا أ

َ
ا أ

 
 عَلَى إِلَ

هِ  هَ واَط نيلَكُم رَسولٌ اَم ىاِن  > ؛(29 :)هود<اللَ  قُوا الل   :)شعراء <نيرَبِ  العلَم ىاِلا  عَل یَ مِن اَجر اِن اَجرِ  هِ ياَسَلُكُم عَلَ  و ما عونيفات َ
107-109). 

ذ ىاِلا  عَلَ  یَ اَجرًا اِن اَجرِ  هِ يلا اَسَلُكُم عَلَ  قَومِ >ي. 5
 .(127-125 :)شعراء و  (51 :)هود <تَعقِلون اَفَلا ىفَطَرَن یال َ

بِعوا مَن لا >. 6  .(21-14 :سی) <اَجرًا وهُم مُهتَدون سَلُكُمیَ  اِت َ

ِ   اَجرًا هِ يقُل لا اَسَلُكُم عَلَ >. 7 ةَ ف
خِذَ يَ مِن اَجر اِلا  مَن شَاءَ اَن  هِ ياَسَلُكُم عَلَ  قُل ما>(؛ 23 ی:)شور  ى<القُرب ىالا المَوَد َ هِ سَب ىاِل ت َ  <لايرَب ِّ

لْ > ؛(57 :فرقان)
َ
جْر  فَهُوَ لَكُمْ قُلْ مَا سَأ

َ
جْرِيَ  إِنْ تُكُمْ مِنْ أ

َ
ا أ

 
هِ  عَلَى إِلَ  .(47 :)سبأ<اللَ 
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 یاست )حاج ؟عهم؟تی، همان اظهار مودت به اهل ب؟صل؟امبر یکه پاداش رسالت پبراین باورند 
 نشانه را انبیا یسو از  رسالت پاداش مطالبه عدم مفسران از  یبرخ(. 75ص: 1392 ،یلیاسماع
 ،25ج: 1406 ،یتهران یصادق و 350ص ،18ج: 1371 ،یرازیش مکارم) دانند یم انبیا دعوت صدق

 است دعوت یمحتوا صرفا است،یانب دعوت صدق شاهد آنچه معتقدند ز ین یبرخ .(37ص
 بیترغ در  مطلب، نیا انیب با میکر قرآن مسئله، نیا از  فارغ(. 115ص ،11ج: 1419 ،یمدرس)

 خسارت احساس حق، دعوت قبول خاطر  به مردم تا ؛داردسعی  انبیا سخن رشیپذ یبرا جامعه
 چه ؛(10ص ،4ج :1407 ،یزمخشر) شدند یم وارد نصح هیناح از  امبرانیپ لذا .نکنند یماد

 است آن ها،سازمان به نسبت نانیاطم یایاح وهیش نیترمهم و نیتریادیبن شده گفته که  نیا
(. 289ص: 1389فرد،  یی)داناگردد  لیتحم جامعه بر  یتر کم نهیهز تا شود فراهم یداتیتمه که

 با انبیا اساس، نیا بر  .بود خواهد مخاطب جذب یبرا یمانع یمال بار  و نهیهز صرف ن،یبنابرا
 یها منفعت دنبال به که دهند یم خود مخاطب به را نانیاطم نیا ،یماد مسائل حذف
 راه نیا در  و کنند یم ارشاد را مردم یرخواهیخ و اخلاص یرو از  صرفا بلکه ،ستندین خود یشخص

مارىِ ینار، بید»: ندفرمود ؟ع؟سییع حضرتکه  چنان ؛شدند متحمل ز ین رابسیاری  یها شکنجه
گر طبیب دین است و عالم، طبید کشد، به مارى را به سوى خود میید که بیدیبی را دین. پس ا

 لذا(. 107ص ،2ج: 1403 ،ی)مجلس «1ستیگرى نیرخواه دید که او خید و بدانیبدگمان باشاو 
 از  ظهور  عصر  یبرا یسازنهیزم منظور  به ،یمذهبمبلغان  یبرا یاعتمادساز هایوهیشاز  یکی
طور   . همانکندیم تر نیسنگ را ینید یهاسازمان و افراد فهیوظ مهم، نیا که گذردیم ر یمس نیا

ح تبلکه   وجود – یتحقق نفوذ اجتماع یبرا -عالمانه  یرخواهیخ نی، ا؟عهم؟انبیا یغیدر طر
با انجام  یحوزو یهانهادلازم است.  یحکومت مهدو یساز نهیزم یعنصر برا نیااست؛  داشته
 رشیپذ یمردم برا یآمادگ جهینگاه جامعه و در نت ر ییتغموجب  رخواهانهیاعمال خدادن 

__________________________________   

، واعلَ . »1 هِموه  اءَ إلی نَفسِهِ فات َ ر   الد  بیبَ یَج  م  الط َ ینِ؛ فَإِذا رَأیت  ِ ین، وَ العالِم  طَبیب  الد  ِ ینار  داء  الد  ِ ه غَیر  ناصِح  لِغَیرهِِ الد  ن َ
َ
 «.موا أ
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 1ظهور شوند. یساز  نهیزم یبه عنوان عضو فعال برا ز یها ن  تا خود آن شوند  یم یحکومت مهدو

 . استفاده از نیروهای فراطبیعی4-3
با  ای ؛آوردند یم مانیا برند و به آن می یبه صحت آن پ امبر یدعوت پ یها با بررس  انسان یرخب

شناختند و یم امبر یپ او را به عنوان ،مطلع شده یو یدعو یبه درست ،نبوت یتأمل در حال مدع
 یمردم ابتدا با اعجاز صدق دعو دهتو اما ؛که معجزه طلب کنند نیبدون ا ؛آوردند مان مییبه او ا

 که  نیا چه ؛(58ص ،6ج: 1394 ،یآمل ی)جواد رفتندیپذ یسپس دعوت را م و کردندیم ابترا ث
 دعوت انبیا از  کی چیه م،یکر قرآن اتیآ طبق رایز  ؛یغیتبل نه و است یدفاع ضرورت کی معجزه

 معجزه شد،یمرو  منکران روبه با که یهنگام یول ؛نکرد آغاز  معجزه با نخست روز  از  را خود
 یتبع یامر مردم، تیهدا یبرا معجزه از  استفاده ن،یبنابرا(. 290ص: 1390)معرفت،  آورد یم

 دنیشن با ،یو طلب حق روح باشد، نگرفته غبار  را فطرتش که یانسان که چرا؛ یذات نه ،است
 ای مردد مردم اعتمادبا خرق عادت،  یهبه اذن الا امبرانیرو، پ  نیا از . ردیپذیم را آن انبیا دعوت

 که  نیا باو فرعون،  ؟ع؟یموس یدر ماجرا ساحران آوردن مانیا مانند کردند؛ می جلب رامخالفان 
که به  یحد به بودند، شده حاضر  رقابت دانیمدر  ،یحکومت یهاوعده گرفتن و کامل یآمادگ با

 (.126-107 :)اعرافشد  منجر می شدن مثله شکل به شانیاشهادت 
ح طبق ز،ین ظهور  عصر  در   خواهد کاربرد کرامت و معجزه ،امامان؟عهم؟ و انبیا یتیهدا یکل طر

 چیه»: دیفرمایمورد م نیدر ا ؟ع؟صادق امام که  نیا چه ؛قبل از  بالاتر  مرتبه در  یحت ؛داشت

__________________________________   

مانند  ،ها  یرسان  کمک و  مترقبه حوادث در  طلاب یجهاد یها  تیفعال قالب در  رخواهانهیخ اعمال نیا از  ییها  نمونه. 1
ک:  گزارش و انجام گرفته  19دیکوو  یمار یب .  از  شیب با یطلاب جهادهای متعددی از سوی مراکز حوزی ارائه شده است: ر

،یحوزه ن یخبردرخبرگزار  800   وز
https://www.hawzahnews.com/tag/%D8%B7%D9%84%D8%A7%D8%A8+%D8%AC%D9%87%

D8%A7%D8%AF%DB%8C  ، /https://www.iribnews.ir/fa/news/2913622 ،یجهاد طلاب، 

مشارکت طلاب در ، http://jz.ac.ir/post/5809کرونا  وعیدر مقابله با ش ؟عها؟جامعه الزهرا یفرهنگ یها  تیفعال حیتشر 
 . https://www.mashreghnews.ir/photo/1060138اموات مبتلا به کرونا  لیتغس

https://www.hawzahnews.com/tag/%D8%B7%D9%84%D8%A7%D8%A8+%D8%AC%D9%87%D8%A7%D8%AF%DB%8C
https://www.hawzahnews.com/tag/%D8%B7%D9%84%D8%A7%D8%A8+%D8%AC%D9%87%D8%A7%D8%AF%DB%8C
https://www.iribnews.ir/fa/news/2913622/
https://www.iribnews.ir/fa/news/2913622/
http://jz.ac.ir/post/5809
https://www.mashreghnews.ir/photo/1060138
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مگر آن که خداوند عزوجل آن را به دست قائم ما  ؛ماند ینم ایاوص امبرانیاز معجزات پ یامعجزه
 ن،ی(. همچن328ص ،5ج: 1425 ،ی)حر عامل 1«تا حجت بر دشمنان تمام گرددکند  میتکرار 

 بهره ز ین یچون تکنولوژ  یگرید یاز ابزارها ،کنار استفاده از معجزه در  ؟عج؟یمهد حضرت
 انبیا رهیمانند س ؟عج؟ یحضرت مهد ن،ی(. بنابرا209-208ص: 1388 ،یرازیشکارم )م دنبر یم
 معجزات که تفاوت نیا با کنند،یجلب قلوب استفاده م یکرامت برا و معجزه از  ،؟عهم؟امامان و

 یبردار بهره روز  یهاشرفتیپ و تمدن از  ن،یا بر  علاوه شود،یم داده نشان همگان به اعلا حد به
 .کنند می

 مخاطب یتجربذهن  یمهندس. 5
خود است. رمز  یهابه گفته یها، عامل بودن مرب انسان تیو ترب میروش در تعل نیکارآمدتر

کآن بزرگواران است ) یرفتار وهیش ن،ید غیدر امر تبل ؟عهم؟و امامان معصوم ایانب قیتوف  ا،ینپا
اتخاذ  در  مخاطبذهن  ر یتاثبه  یاجتماع یشناسروان علم در  کار، نیا اساس(. 68ص: 1387

 یریگمیتصم بخش دو تعاملاساس  بر مخاطب  ذهنمرتبط است.  یریادگی ینحوهو  میتصم
 دانش و یزیر  برنامه ، تیواقع به ی. ذهن منطق«3یتجرب ذهن»و  «2یمنطق ذهن» :کندیم

کنش یتجرب ذهن اما ؛داردگرایش   ندیبیم یعیرطبیغ ای شده اغراق را قیحقا و است ر یپذ وا
 ینوع و یاساس اعتقادات نفس، قدرت با یمنطق ذهن نیهمچن(. 65-63ص: 1993 ،4نهانیل)

است و با  یبر اساس روابط عاطف برونگرا یاما ذهن تجرب ؛داردرابطه مستقیمی  یکار  محافظه
دو  نیا حی(. از تعامل صح972ص: 1999 ،5نیاِپستِ و  ینیتفکر قاطع رابطه معکوس دارد )پاس

__________________________________   

د بن أبِ نصر عن حُاع بن عیسى عن عبد الله بن أبِ يعفور قال: قال أبو عبد الله جعفر بن »و قال: . 1 حدثنا أحُد بن مُم 
د  «.و الأوصیاء إلا و يظیر الله تبارك و تعالى مثلیا في يد قائمنا لْتمام الْجة على الأعداء: ما من معجزة من معجزات الأنبیاء ؟ع؟مُم 

2. Rational mind  

3. Experimental mind  

4. Linehan 

5. Pacini, R, & Epstein 
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 یمنطق ماتیدر آن تصم و ردیگیم شکل ،است آلدهیکه حالت ا 1ورز  ذهن خردحالت ذهن، 
 تینها در  شخص و شودیم داده پاسخ ز ین یعاطف یازهایحال احساسات و ن نیع در  ؛است
 از  شده ارائه برهان یمنطق ذهن ن،یبنابرا(. 3ص: 2015 ،2گرانید و آ پره) است تیرضا و تمرکز 

در  نفوذ یهاروش از  یکیبه عمل فرد توجه دارد.  ،یاما ذهن تجرب ؛ندیبیم را فرد یسو
 قانع برهان با مخاطب که یزمان امخاطب است. لذ یذهن تجرب تیریمد و کنترلمخاطب، 

با برهان تناسب ندارد، بلکه صرفا بر اساس  او درک سطح ای ندارد، یتوجه آن هاصلا ب ای شود، ینم
و  امیگرفت تا انتقال پ شیدر پ یاقهیطر دیبا ؛دارد توجه ،دنیبیفقط به آنچه م ،یذهن تجرب
ارائه مطلب  ای ،یظاهر شینما کیمثال در  یبرا .حاصل شود یهمان ذهن تجرب قیفهم از طر

در  ز ین امبرانیپموجود.  یو شکستن فضا یعاطف روابط ر ییتغ با همراه دیجد یطیمح طیدر شرا
 و یرزبانیغ یهاوهیش از  م،یمستق یها  روش یریکارگ به از  ر یغخود،  یغیتبل یها  روش

 نیعناو به انبیا یدر مورد رفتارها ،ر یدر تفاس باب نیا از . کردندیم هیافراد را توج ز ین میرمستقیغ
ل به طر مانند ؛شده است ادی یمختلف  پرستشم: خص زبان به محاجه ای. جدل 1 قیاستدلا
 افتهیدر  اش  یذهن   تجربه باکه  یمخاطب یبرا 3؟ع؟میتوسط حضرت ابراه دیخورش و ماه ستاره،
 تظاهر   :4نوعی تظاهر  قیطر به تنبه. 2 ؛(175، ص7ج : 1390 ،ییطباطبا) اند  یفان یآسمان اجرام

 میرمستقیغ یانیمتنبه کردن قوم با ب یبرا ش، هارون،با برادر ؟ع؟یموس حضرت ز یآم خشونت
 ،13ج : 1371 مکارم، ؛88ص ،9ج: 1369 ب،ی)ط بود لیاسرائ  یبن کردن دار یب یبرا یالهیوس

با  نیامیبن یصور میتوص ی:سازصحنه. 3 ؛(48-47، ص12ج: 1391 ،ینادر و 284ص

__________________________________   

1. Wise mind  

2. Perera U.S.M. et al. 

يْلُ رَءَا كَوْكَبًا  . 3
ا جَن َ عَلَيْهِ ال َ ا رَءَا الْقَمَرَ بَازِغًا قَالَ هَاذَا رَبى     قَالَ هَاذَا رَبى  >فَلَم َ حِب ُ الاَفِلِينَ، فَلَم َ

ُ
فَلَ قَالَ لَا أ

َ
ا أ فَلَ قَالَ لَئنِ    فَلَم َ

َ
ا أ فَلَم َ

مْ يهَدِنىِ رَبى  
مْسَ بَازِغَةً قَالَ   ل َ ا رَءَا الش َ ينَ، فَلَم َ ال ِ فَلَتْ قَالَ يَقَوْمِ إِنى    هَاذَا رَبى  لَأَكُونَن َ مِنَ الْقَوْمِ الض َ

َ
ا أ كْبرَ  فَلَم َ

َ
ا  بَرِى  هَاذَا أ م َ ءٌ م ِ

 .(78-76 انعام:) تُشرْكُونَ<

وِيَ  وَ . 4 هُّ  ؟صل؟ عَنْهُّ  رُّ ن َ
َ
رْآنَ  إِن َ »: قَالَ  أ هُّ  نَزَلَ  الْقُّ یعُّ اكِ  مَعْنَ  عَلَى  جََِ عْنِ  إِی َ

َ
عِي وَ  أ ، ی)ابن اب «جَارَة   یَا اسْمَ ، 4ج: 1405 جمهور

 .(115ص
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 ؛(222ص ،11ج: 1390 ،یی)طباطبا ؟ع؟وسمی حضرت توسط بالاتر  مصالح یخطاب سارق برا
 خاطر  به 1خدا تیرؤ یبرا ؟ع؟یموس حضرت یدعا ن:شایا ارشاد یبرا مردم با یهمراه. 4

دلیلی که ( 65 و 64ص ،2ج : 1415 ،یزیحو) ؟ع؟رضا امام تیروا اساس بر . مردم درخواست
 پاسخ تا بود شانیا ارشاد ند،ک یهمراه خود قوم با یباطن   دهیعق برخلاف ؟ع؟یموس شد موجب

   وهیش در زمینهخاص  یا  رهیوجود س   موارد نشان دهنده نی. اردیبگ شانیا موضع از  را یوح
 یها  نمونه ن،یب نیا از . رندیپذ  یم را یهالا امبر یپ سخن مردم کهیطوربه ؛است مردم تیترب

   رهیس بر  یمتعدد اتیروا و دارد وجود یو ظهور مهدو یاحمد تبعث نیب یاریبس مشابهت
تِّ »: کند  یم دلالت دوره دودر هر  کسانی ن َ هُّ سُّ تُّ ن َ اسَ عَلَى  یُّ قِ یُّ  سُّ تِّ  الن َ

 ه،یبابو)ابن  «عَتِّ يوَ شَرِ  مِل َ
 دیدر عصر ظهور در معرض د ز ین ؟عج؟رفتار و حرکات حضرت حجت(. 411، ص2ج: 1395

در  ؟ع؟. امام رضابود خواهدمعارف قرآن  یعمل میتعل وهیش نیبهترعموم قرار خواهد داشت و 
به آن  گرانیاز د شیدهد، خود ب یامام آنچه به مردم فرمان م: »دیفرما یامام م یها یژگیمورد و

 ،ی)طبرس 2«زدیپره یاز همگان از آن م شیکند، خود ب یآنچه مردم را از آن نهاز و  کند، یعمل م
به آن اشاره شده  ز ین اتیهمان است که در روا وه،یش نیا ی(. علت اثرمند437ص ،2ج: 1403
د، تا کوشش و یکندعوت ن یر از زبانتان به دیمردم را به غ»: ندفرمود ؟ع؟امام صادق .است

ذهن  ر یی(. تغ309ص ،67ج: 1403 ،ی)مجلس 3«دارى را از شما مشاهده کنندشتنیدرستی و خو
مردم قابل  نیفقط با حضور در ب ،آن آمده است میتعر یکه در ابتدا طور    همان ،مخاطب یتجرب

 که جا از آناما  ؛ستیقابل تحقق ن یحکومت مهدوقبل از استقرار امر  نیا واعمال است 
خاص  یکه به اقتضا ییها  قابل اجرا در همه ادوار است و تفاوتاصلی ذهن مخاطب  یمهندس

مردم در حکومت  از سوی دیگر، با رشد عقلی است. رشیو قابل پذ یعیطب یامر ،دیآ  یم دیپد
نَا وَضَعَ » :یمهدو ولَُُّ يإِذَا قَامَ قَائُِّ قُّ ا عُّ وسِ الْعِبَاعِ َ جَمَعَ بِهَ ءُّ  ،2ج: 1409 ،یراوند) «مْ دَهُّ عَلَى رُّ

__________________________________   

نْظُرْ إِلَيک قالَ لَنْ تَرانى<. 1
َ
رِنى أ

َ
هُ قالَ رَب ِ أ مَهُ رَب ُ

ا جاءَ مُوسی لِميقاتِنا وَ كل َ  .(143 :)اعراف >وَ لَم َ
ضَِا. 2 وسََ الر  سَنِ عَلِي ِ بْنِ مُّ

بِِ الَْْ
َ
الٍّ عَنْ أ

سَنِ بْنِ عَلِي ِ بْنِ َ ض َ
وِيَ عَنِ الَْْ هُّ قَالَ:  ؟ع؟وَ رُّ ن َ

َ
مَام»أ ونُّ آخَذَ   لِلِْْ عَلََمَاتٌ ... یَكُّ

ى عَنْهُّ  ا یَنَْْ اسِ عَم َ كَف َ اَلن َ
َ
مْ بِهِ وَ أ هُّ رُّ مُّ

ْ
ا یَأ اسِ بَِِ  «.اَلن َ

و عَبْدِ اللهِ . 3 بُّ
َ
اسِ »؟ع؟: قَالَ لِي أ عَاةَ الن َ وا عُّ ونُّ ا  كُّ مُّ الِاجْتَُِ مْ لِيَرَُجوْا مِنْكُّ لْسِنَتِكُّ

َ
ِ أ دْقَ وَ الْوَرَعبِغَيْر  .«عَ وَ الص ِ
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 قابلورز  ذهن خرد جادیا ،یذهن تجرب با یمنطق ذهنتعامل  شیافزا جهیدر نت و (840ص
 .است هیتوج

 مشارکت مردم. 6
 موجب ،ینید رهبران یسو از  یاجتماع و یاسیس ،یفرهنگ ،ینید امور  در  مردم دادن دخالت

 به شانیا تر   شیب یبندیپا ز ین مردم، یسو از  عملکرد و نگرش ر ییتغ جهینت در  و یاجتماع نفوذ
 ،یدر جنگ خندق )واقد ؟صل؟امبر یپ حضرت مشورت مانند ؛شد خواهد آن جینتا و ماتیتصم

چون طبق  ؛تا خود مردم، عدل را برپا کنند شندیاندیم یریتدب امبرانیپ. (445ص ،2ج: تایب
 1کنند؛برای هدایت مردم مبعوث شدند تا به دست خویش اقامه قسط  انبیا ،میقرآن کر شیفرما

 .ستین ر یپذ  بدون مشارکت مردم امکان عدل جینتا به تعهد و رشیپذ استمرار، اقامه، یعنی
حفظ آثار  ایمشاهده، وقوع معجزه  یدادن قوم برا دخالت ،انبیاموارد در قصص  نیاز ا یکی

به هدف رسیدن بهتر معجزه و  رشیپذ جهیو در نت امبر یبا پ جامعه تر   شیب یهمکار موجبآن، 
 گرچه رنگ، زرد بقره معجزه رخداد در  لیاسرائیبن مشارکت مثال، یبرا. شود‌یمرا شامل  یتیهدا

 اشاره بحث مورد اتیآ در  لجاجت و یریگبهانه به مورد نیا در  یریتفسهای  کتاب غالب
 صورت آن از  بعد یجدل و بحث گر ید تا شد موجب معجزه نیا جادیا در  مردم حضور ؛ کنند یم

 یگریانتظار د لیاسرائیبن مانند یریگبهانه قوم از  کهیدرحال ؛رندیبپذ را قتیحق همه و ردینگ
 قوم یرفتارها ضمن در  یتراشلیدل و ییجوبهانه ،یگرهیافراط در توج که نیا چه ؛رفتیم

که  کند یگزارش م یمتعدد اتیشده است. خداوند در آ انیب میدر قرآن کر لیاسرائ‌یبن
. گاه با اشاره به کردند یم یتراشمدام بهانه ؟ع؟یبا حضرت موس یفرار از همراه یبرا لیاسرائ یبن

آورده است  نیفلسط یکه چرا آنان را به سو کردند یاو را سرزنش م ،مصر  نیخود در سرزم تیوضع
 بود یبردگ یخوبه  هاکه حاصل عادت سال انیزه با کنعانبه خاطر وحشت از مبار گر،یو گاه د

و با  تیو خودت با خدا میستیما اهل جنگ ن گفتندیم ؛(341ص ،4ج: 1371 ،یرازی)مکارم ش
__________________________________   

رْسَلْنَا رُسُلَنَا بِالْبَيِ نَاتِ وَ >. 1
َ
نْزَلْنَالَقَدْ أ

َ
اسُ  لِيَقُومَ  وَالْمِيزَانَ  الْكِتَابَ  مَعَهُمُ  أ نْزَلْنَا وَ  بِالْقِسْطِ  النَ 

َ
سٌ  فِيهِ  الْحَدِيدَ  أ

ْ
 وَمَنَافِعُ  شَدِيدٌ  بَأ

اسِ  هُ  لِيَعْلَمَ  وَ  لِلنَ  هَ  إِنَ   بِالْغَيْبِ  وَرُسُلَهُ  يَنْصُرُهُ  مَنْ  اللَ   .(25 :دیحد)<عَزِيزٌ  قَوِيٌ   اللَ 
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کن فلسط انیکنعان را  ییجوبهانه لیاسرائیبن 1کن. رونیقدس ب نیبجنگ و آنان را از سرزم نیسا
 در  کتعدم شر ،2عهد نقض و یشکن مانیپ مانند ؛ندادد یقرارم تیفرار از مسئول یبرا یکارساز

 دنیعدم اطاعت از رهبر با نوش ،4شنبه روز  حرمت تیرعا عدم ،3مقدس نیسرزم فتح یبرا جهاد
 شده گفته ؛ البته6لیاسرائیبن گاو یماجرا در  گاو اوصاف انیب در  یتراش  بهانه ،5از حد آب شیب

ح قاتل یسو از  ها بهانه نیااست که  (. در مجموع، 544ص ،3ج: 1420 ،ی)فخر راز شدیم مطر
که  یاافکار و رفتار فرد و جامعه است. جامعه حیتصحبر  رگذار یتأثانع واز م یکی،  ییجو  بهانه
کنش از  ییجو  بهانه  یهااز رفتار که بود دوار یام توان  یم یسخت بهباشد،  هاآن هیاولهای  وا

 رو،  ازاین .تراشند  یم خود سوء یرفتارها یبرا یعلت شهیهم که چرا ؛دیشوبنادرست خود دست 
‌–را خاموش کند تا در آخر کار  ییجو  به کار برد تا این بهانه ؟ع؟یکه موس ییهاروش از  یکی

بود که خود افراد را در وقوع  نیا ؛سئوال نبرند ر یمعجزه را ز  نیا -گر ید معجزات از  یاریبس مانند
بهانه نیوگرنه ا ؛شود افتیباشد، از طرف خود مردم  هیآکه قرار است  یمعجزه دخالت داد تا گاو

 ها  آن به را یوانیح توانستیم حضرت خود ؛ زیراوستیپیم وقوع به هم معجزه از  بعد هاییجو
آن  جهینت در  لیاسرائ  یبن که ییرخدادها معدود از  یکی ن،ی. بنابراکنند ذبح را آن تا دهد نشان
 ،بقره یماجرادر داستان  ر یواقعه بود. س نیدر ا ؛قرار گرفت رشیو مورد پذ نکرد ییجو  بهانه
 گر ید یها  داستان و عدم ذکر بهانه اقیس .است لیاسرائ  ینمداوم ب یها  ییجو  نقل بهانهبرای 

__________________________________   

ا هَاهُنَا >. 1 كَ فَقَتِلَا إِن َ نتَ وَ رَب ُ
َ
ا دَامُواْ فِيهَا  فَاذْهَبْ أ بَدًا م َ

َ
دْخُلَهَا أ ا لَن ن َ  .(24 :)مائده <قَعِدُونقَالُواْ يَمُوسیَ إِن َ

هُ مِيثاقَ بَنِي >. 2 خَذَ الل َ
َ
بِيلِ، سَوَاءَ  ضَل َ  فَقَدْ  مِنكُمْ  ذَالِكَ  بَعْدَ  كَفَرَ  فَمَن...  إِسْرائِيلَ وَ لَقَدْ أ يثَاقَهُمْ  نَقْضِهِم فَبِمَا الس َ اهُمْ  م ِ  وَ  لَعَن َ

فُونَ  قَاسِيَةً  قُلُوبَهُمْ  جَعَلْنَا ِ ا نَسُواْ  وَ   مَواضِعِه عَنْ  الْكَلِمَ  يُحَر  ا حَظ ً م َ واْ  م ِ رُ لِعُ  تَزالُ  لا وَ  بِهِ  ذُك ِ ا   مِنْهُم خائِنَة    عَلى تَط َ
 :)مائده< قَلِيلًا إِل َ

12-13). 

ا هَاهُنَا >. 3 كَ فَقَتِلَا إِن َ نتَ وَ رَب ُ
َ
ا دَامُواْ فِيهَا  فَاذْهَبْ أ بَدًا م َ

َ
دْخُلَهَا أ ا لَن ن َ  .(24 :ده)مائ  <قَعِدُونقَالُواْ يَمُوسیَ إِن َ

ذِينَ  عَلِمْتُمُ  لَقَدْ  وَ >. 4
بتْ فيِ مِنْكُمْ  اعْتَدَوْا ال َ  .(65 :بقره)  <خاسِئِين قِرَدَةً  كُونُوا لَهُمْ  فَقُلْنا  الس َ

ا>. 5 هَ  إِن َ  قالَ  بِالْجُنُودِ  طالُوتُ  فَصَلَ  فَلَم َ ي فَلَيْسَ  مِنْهُ  شَرِبَ  فَمَنْ  بِنَهَر   مُبْتَلِيكُمْ  الل َ هُ  يَطْعَمْهُ  لَمْ  مَنْ  وَ  مِن ِ ي فَإِن َ ا مِن ِ
 اغْتَرَفَ  مَنِ  إِل َ

ا مِنْهُ  فَشَرِبُواْ   بِيَدِهِ   غُرْفَةً 
نْهُمْ  قَلِيلًا إِل َ  .(242 :بقره) <م ِ

هَ  إِن َ  لِقَوْمِهِ   مُوسی قالَ  إِذْ  وَ >. 6 مُرُكُمْ  الل َ
ْ
نْ  يَأ

َ
 .(71-67 :بقره) <... بَقَرَة تَذْبَحُوا أ
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شده  مطلوب جهیمسئله ختم به نت تیدر نها که کند  یم تیمطلب را تقو نیا جه،یاصل نت یبرا
 در  معجزات، گونه  نیا شده است.ننقل  یینها جهینت یی دیگری نسبت بهجو  بهانهزیرا  ؛است

 عذاب به معجزات نوع نیا بیتکذ و شودیم بحث «یاقتراح معجزات» لیذ یقرآن علوم اتیادب
بیان نشده عذابی ها در این ماجرا   اما برای آن ؛(201ص: 1382 ،یی)خو شودیممنجر  ز ین یهالا

 یت خدا. ؤبرخلاف درخواست ر ؛است
ج و  یبه دعا برا هیتوص .شودیم دهید مشارکت نیا از  یبخش ز ین ؟عج؟دولت امام زمان در  فر

استقرار عدالت  به مردم، مشارکت اعظم بخش سازی است.  مصادیق این جریانانتظار فعالانه از 
 عدل و داد نخواهد کرد.تنهایی دنیا را پر از   به ؟عج؟حضرت که  نیچه ا ؛استمربوط  یجهان
 . شودیم مستقر  مؤمن، یروین به اتکا با یمهدو حکومت ن،یبنابرا

 با یعنی ؛به تمام معناست یِ حکومت مردم ؟عج؟،موعود یحضرت مهد  ندهیحکومت آ
 یمعنا همان ،نیا و شد خواهد ر یگعالم مردم بازوان و اراده مان،یا به هیتک با موعود، عدالت

 به یسالار مردم ؛ زیرااست متفاوت کاملا یدموکراس یامروز مفهوم با که است ینید یسالار مردم
 هیپا بر  و پول اقتدار  پنجه در  ،یاسیس قدرت هیسا در  احزاب نیب رقابت ا،یدن در  یکنون وهیش

 ،مقام معظم رهبری) است دیجد لباس در  میقد یکتاتورید شکل همان و است بندهیفر غاتیتبل
1381 :371376https://www.mizanonline.com/fa/news//).‌

  مخاطب یتیجنس یبه فضا  توجه. 7
ک و داندینم یخاص تیجنس گرو در  را تیانسان و لتیفض ،میکر قرآن پرهیزکاری  را یبرتر ملا

دوران  طیتفرنه  ،رو  نی. از ابه زنان نگاه اعتدالی دارد ،. اسلام ناب محمدی1کند می یمعرف
غرب  یبنا سنگ که یستینه افراط فمن و( 59و58)نحل:  است سازگار  قرآن اتیآ با تیجاهل

از آنجا که در  امادارد.  یسازگار یاسلام میبا تعال؛ سوء استفاده از جنس مؤنث است یبرا
گرفته  دهیدست، ناد نیاز ا یو عوامل تینژاد، قوم ت،یافراد به علت جنس ،یاجتماع یها گروه

غرض  لیبه دل ز ی(، ن65ص: 1396 ،ی)گروس رندیگ یمورد توجه قرار م یبه سخت ای شوند یم

__________________________________   

تْقَاكُمْ إِنَ  >. 1
َ
هِ أ كْرَمَكُمْ عِنْدَ اللَ 

َ
 .(13 :)حجرات <أ

https://www.mizanonline.com/fa/news/371376/
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کثر یتیهدا ، اجراییو کار  یاجتماع- یاسیس یدائم حضور و  یو جذب حدا پیامبران و  1دشوار
 طور  بهمردم را داشته باشند.  یاز سو رشیپذ تیظرف که شوندیممبعوث  یافراد انیم از رسل 

 ر یس در که  ؛ چناناست بوده تر مردان فراهم یبرا ،ینفوذ اجتماع لیپتانس گفت توان  یم یکل
 ،یاجتماع مناصب کسب تیمشروع ز ین یاجتماع تیهو و منزلت قدرت، نظر  از  همواره خ،یتار 

 لیتحص جهت یترمناسب بستر  مردان، یبرا بالقوه لذا 2.شدیم شمرده تیمز کی بودن مرد
 داشت.  وجود یاجتماع حضور  طیشرا

 ،رو  نیا از . ستین یتیجنس یدر جامعه، نشانه برتر تیمسؤول داشتن ،یاسلام یها  آموزه هیپا بر 
از محیط و بلکه  ،به مقام زن یطیتفرنگاه  لیبه دل نه زنان، انیم از  امبرانیپ انتخاب عدم

 آن به نسبت ز ین میکر قرآن ،یاجتماع یهادهیاز پد یاریو مانند بس استمتأثر مخاطب  جامعه
 نفوذ عدم و عام مخاطبان یبرا زن رسول هیاول رشیپذ عدم 3.دارد یاعتدال یریگموضع

 ز ین میکر قرآناست  شده موجب که است یعوامل از  بشر، یغالب جوامع انیم در  زنان یاجتماع
 .دهد قرار  توجه مورد انبیا بعثت هنگام به مسئله نیا در  را یخاص یاجتماع یراهبردها

 انبیا یاجتماع نفوذ یسازنهیزم یالگو برا زنانِ  نقش از  یعیبد طور  به میکر قرآن ،سو گر ید از 
کدامن  سهیقد یبه عنوان مادر میو مر ؟ع؟یدر نجات جان موس هیآس مانند ؛بردیم بهره ز ین و پا

 یهالا امبرانیپ ینفوذ اجتماع م،یقرآن کر اتیدر هندسه آ ،رو نیا از . ؟ع؟یسیحضرت ع یبرا
کار  و مانیا با نانبدون در نظر گرفتن نقش ز  . دینما  یم ناممکن فدا

چون هنوز ظهور محقق نشده و  ؛استآن شود، بحث از مقدمات   وقتی از عصر ظهور بحث می
__________________________________   

 ی هالا امبرانیپ انیم در  زنان وجود عدم فلسفه مورد در  یپرسش به یآمل یجواد الله تیآ پاسخ.  1
(http://hawzahnews.com/news/318397).  

 حقوق نیتر یاساس از  یکی عنوان به یرأ حق یلادیم 1920 از  قبل تا یحت که شد مسلم انگاشته میاین مسئله به قدری . 2
 المعارف ةریدا ،(Tikkanen) کاننیتمحروم بودند) یو زنان از حق رأ بود شده محدود تیجنس اساس بر  ،یانسان

 (.متحده الاتیا در  زنان یرأ حق مدخل کا،یتانیبر 

ن :ک.ر .  3  و  ذکورت ر یتأث عدمو  78ص انوثت، و  ذکورت تیفرع بحث ،یآمل یجواد الله تیآ جمال، و  جلال نهییآ در  ز
 .202ص انسان، تیفعل در  انوثت

http://hawzahnews.com/news/318397
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 پس رانیاجامعه  داشت رشدتوان اذعان   ی میکل طور  به اما ؛تعیین مصادیق قابل تطبیق نیست
زنان نه تنها در رسید که مثلا   یو فرهنگ یاجتماع ،یاسیاز تحول س یبه سطح یاسلام انقلاب از 
کنند و  فاینقش خود را ا ز یو تداوم آن ن تیبلکه در تثب دارند، یسهم بزرگ یانقلاب اسلام یروزیپ

لیتحل و هایخبرگزار یسو از این نکته  که جا آن تا ،است یانیوح یهاآموزه راتیتأث از  ،این
 امام(. 61ص ،96ش: 1395)آونج،  است گرفته نام «چادرها انقلاب» به یاسلام انقلاب گران،

 یها  آرمان از  دفاعو  یانقلاب اسلام یروزیبارها به نقش زنان در پ یو مقام معظم رهبر ینیخم
، 21/02/1392 ،مقام معظم رهبریو  6ص ،7ج: 1389، ینیخم امام) اند  داشته حیتصر آن

 .(یو دانشگاه یحوزو  ختهیاز بانوان فره یجمع دار یدر د اناتیب
 یاسلامجدید در تحقق تمدن  بانوان ،؟عج؟حضرت حجت مهیدولت کر در  اتیروا اساس بر 

 ؛داشت خواهندخدمت  قیتوف و حضرت حضور  یاوریاز  ییو در سطح بالا دارند ییبسزا ر یتأث
 ،ی)مجلس1از بانوان هستند ؟عج؟حضرت ار ی 313نفر از  50است  آمده اتیروا یبرخکه در  چنان
 (.223-222ص ،52ج: 1403

  

__________________________________   

1 . ٍّ بِِ جَعْفَر
َ
عْفِ ِ عَنْ أ

ٍّ الُّْْ ول ؟ع؟جَابِر ةا »:  یَقُّ
َ
ونَ امْرَأ لَا ِ يِهمْ خََْسُّ ِ وَ الِله ثَلََثُّ مِائَةٍّ وَ بِضْعَةَ عَشَرَ رَجُّ ةَ عَلَى غَيْر

ك َ ونَ بَِِ تَمِعُّ يََْ
مْ بَعْضا هُّ يفِ یَتْبَعُّ بَعْضُّ ِ ر  كَقَزَعِ الْخَ

 .«مِیعَاعٍّ قَزَعاا
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 گیرینتیجه
حنگاه،  کی در   که است وستهیپ هم  هب یارهیزنج ‌مثابه به ،ها انسان تیهدا یبرا انبیا یکل طر

متصل در  مجموعه نیا. است گرفته شکل جامعه یازهاین فراخور  به خاص یروش با کی هر 
نظر  در  را یخاص یتیترب و یفرهنگ ،یاجتماع یها  مؤلفهمتفاوت  یغیتبل یهاوهیاتخاذ ش

و در است  افتهیادامه  ؟عهم؟ائمه یزندگ طول در  وشده  آغاز  انبیا از  یخیتار  ر یس در  که اند داشته
قابل برداشت  اتیروا و اتیآ انیاز م که هاوهیش نیا از  یبرخ. شدخواهد ملاحظه  ز یعصر حضور ن

نفوذ  هینظر» هالیتحل نیااز  یکیاست.  نییتبقابل  یاجتماع یروانشناخت میمفاه با ،است
متفاوت  یراهبردهاگویای که  یاجتماع یشناسروان مباحثاز  یکی عنوان بهاست،  «یاجتماع
. استمخاطبان  یرفتارها حیتصح و یاجتماع متیکردن صم یسطح ارتباطات، درون یدر ارتقا

کاربست ش - معصومان؟عهم؟نگارش حاضر  در  -نفوذگر  دگاه،ید نیدر ا  م،یرمستقیغ یهاوهیبا 
ل  اب گر،ید یدارند. از سوسعی  مخاطب یتجرب ذهن یمهندسدر  ،یساز صحنهو  یجدل استدلا

ک مترددان و  یقوم پرداخته و برا حتیبه نص لیو دور از تحم مدارانه ار یاخت یهاروش بر  دیتا
 از  صادقانهعلم  ز ینبا زبان نرم،  توأمقدرت  شی. نمابرندیبهره م ز ین یعیفراطب یروهایاز ن کفار 

ک یهاشباهت به اشاره قیطر از  امبرانیپ ن،یا بر  علاوه. است مخاطب در  نفوذ مراتب  یاشترا
 یو ارتقا زشیدر انگ یسع یو تفاهم فرهنگ شانیو مستمر با ا یخود و قوم، ارتباط دائم نیب

 موارد ،یاسهیمقا ینگاه در را داشتند.  یمانیتحقق جامعه اجهت در  یاجتماع متیسطح صم
و قدرت، کاربست  یهمزمان از روشنگر استفادهمانند  ند،وجود دار ز ین یدر دولت مهدو مذکور 

به  هیتشب واسطه ه ب یدائم حضور  ت،ینها حد در  علم ارائه ،انبیاو ارائه تمام معجزات  یتکنولوژ 
با مفهوم عاشورا، جلب مشارکت مردم در مفهوم انتظار،  یتفاهم فرهنگ جادیاپشت ابر،  دیخورش

کمل ا یمردم با نشان دادن الگو یذهن تجرب یمهندس ز اسلام در وجود مبارک امام ا
  مهیو دولت کر یاسلامجدید  تمدن تحقق در  مانیباا زنان یکارآمدکردن  ر یباورپذ ،؟عج؟زمان

 . ؟عج؟حجت حضرت
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 علی الهادی؟ع؟ و پیامدهای آن  جعفربن امامت یعا اد  بررسی و نقد 
 1عزالدین رضانژاد
 2محسن رحیمی جعفری
 3زینب رضانژاد کلائی

 چکیده
جریانی که در اواسط نیمه اول سده سوم هجری؛ اواخر عصر حضور امامان معصوم؟عهم؟، به وقوع پیوست، 
بر شناخت امام زمان؟عج؟ به عنوان امام تأثیر بسزایی داشت. این جریان انحرافی ادعای امامت جعفر بن 

دوران آغازین غیبت امام علی الهادی؟ع؟ بود که در دو دوره از  دوران امامت امامین عسکریین؟عهما؟ و 
روایی _ تحلیلی، مبتنی بر منابع تاریخی  -رو، با روش توصیفی  دوازدهم؟عج؟ قابل بررسی است. نوشتار پیش

ای چگونگی ادعای امامت جعفر و پیامدهای آن را بررسی کرده است. بررسی مرحله به مرحله انحراف  و فرقه
 بن ن عصر، این نتایج را به دست داد: الم( بررسی نقش فارسجعفر و تاثیر و پیامد آن برجامعه شیعی در آ

 پیامدهای امامان عسکریین؟عهما؟ و دوران در  جعفر  امامت ادعای طرح ب( علی؛ بن جعفر  سازی ادعا در  حاتم
د( بررسی پیامدهای  بررسی آشکار شدن ادعای جعفر بن علی پس از شهادت امام حسن عسکری؟ع؟؛ آن؛ ج(

امام، نادیده  نصوص تعیین در  خدشه دوران غیبت که از ملزومات چنین ادعایی بوده است؛ ماننداین ادعا در 
 های شناخته شده  شخصیت از  برخی شیعه، تهییج فقهی بر احکام تاثیر  گرفته شدن نصوص اثنا عشر خلیفه،

 ها.   فرقه پیدایش و باطل و حق انحراف، تلفیق سوی به
، ادعای جعفر  های، فارس بن حاتم، پیامدالهادی؟ع؟ جعفربن علیادعای امامت،   :واژگان کلیدی

 پیدایش فرقه.
__________________________________   

    Rezanejad32@yahoo.com   . استاد جامعة المصطفی العالمیه قم 1
یا       2  Rahimi.mohsen0@gmail.com  . پژوهشگر پژوهشکده مهدویت و موعودگرایی انتظار پو
یخ تشیع دانشگاه ادیان و مذاهب قم )نویسنده مسئول(  3  zeinab1877@gmail.com    . کارشناسی ارشد تار
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 مقدمه
و از سوی بوده شیعیان اثناعشری  ، به عنوان امتداد نبوت، همواره سرلوحه اعتقاد«امامت»

ز این رو، این جایگاه همچون نبوت در طول است. ا یط و ضوابط خاصیشراشارع مقدس، دارای 
مدعیان، از حیث شخصیت فردی، انتساب  .خ مورد دست درازی طمع کارانی قرار گرفته استتاری

نوع و  -به عنوان ویژگی خاص جانشینان پیامبر خدا؟صل؟–به حکومت، انتساب به قریش 
ترفند ادعا، توان پیروان و داعیان و حیات و ممات مدعی هنگام ادعای امامت، متفاوت 

است که ابتدا توسط فارس بن حاتم  1«جعفر بن علی الهادی؟ع؟»یان، اند. یکی از این مدع بوده
های شیعی ترغیب شد. ابتدا فارس بن حاتم تلاش کرد تا امامت سید   به سمت انحراف از آموزه

محمد، فرزند امام هادی را در میان شیعیان نهادینه کند؛ اما با درگذشت سید محمد، فارس با 
ح امامت جعفر بن علی  روی و های کج توجه به ویژگی انحراف در شخصیت جعفر، طر

ح کرد و لذا فارس بن حاتم، به عنوان اولین شخص، به تبلیغ این ادعا همت  الهادی؟ع؟ را مطر
گمارد. این انقلاب فکری جعفر بن علی در زمان امام حسن عسکری؟ع؟ به ادعای امامت وی 

تین امام حسن عسکری؟ع؟ و منحرفان تبدیل شد؛ تاجایی که کار به درگیری بین پیروان راس
دعا سد محکمی بر سر راه شیعیان در مسیر ا در ادامه، در آغازین دوران غیبت، اینو کشید 

 شد. شناخت امام زمان
با روش  جا که جعفر ادعایی داشته و این ادعا پیامدهایی داشته است؛ این نوشتار  از آن 

اریخی و فرق انحرافی در پاسخ گویی به چگونگی مبتنی بر منابع روایی، تو تحلیلی _‌توصیفی 
__________________________________   

رفتارهای  دلیل به شیعی منابع در « جعفر » .است هادی؟ع؟ امام فرزندان از « ابوعبدالله» به مشهور  علی، بن . جعفر  1
عایناشایست فراوان مورد غضب و روی گردانی امام هادی؟ع؟ و امام   کذب حسن عسکری؟ع؟ واقع شد؛ و به دلیل اد 

اب» به عسکری؟ع؟، برای امام فرزند وجود انکار  همچنین و  امامت  ؛ فخر 505ص ،1ج :1407 است )کلینی، مشهور « کذ 
 و  318 ص ،2 ج تا:  طبرسی، بی ؛269-268 ص ،1 ج :1409 راوندی، ؛199 ص :1430 عنبه، ابن ؛78 ص :1409 رازی،

ک: رحیمی جعفری و رضا نژاد کلائی،  برای  مطالعه بیش .(319 ص ،1 ج :1395 صدوق، . تر در مورد شخصیت جعفر )ر
، فصلنامه «بررسی و تحلیل شخصیت شناسی جعفر بن علی در منابع روایی و تاریخی و تاثیر آن بر آغاز غیبت»، 1399

 (.138-115، ص70انتظار موعود ش
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. این نوشتار استساماندهی شده  و پیامدهای آن سیر شکل گیری ادعای امامت جعفر بن علی
 .جزئیات شخصیت جعفر و فارس نیست  در مقام پرداختن به

 موارد ذیل اشاره کرد: توان به  می ،پیشینه این موضوعزمینه در 
نوشته سید حسین شافع و ، «؟ع؟بازشناسی شخصیّت جعفر بن علی الهادیکاوشی در » مقاله

بررسی شخصیّت و »مقاله (؛ 22-5: ص1396کچایی )شافع و احمدی کچایی، مجید احمدی 
( و 96-77: ص1392، نوشته قدرت الله غلمانی )غلمانی، «؟ع؟عملکرد جعفر بن علی الهادی

علی در منابع روایی و تاریخی و تاثیر آن بر آغاز بررسی و تحلیل شخصیت شناسی جعفر بن »مقاله 
، نوشته محسن رحیمی جعفری و زینب رضانژاد کلائی )رحیمی جعفری و رضا نژاد کلائی، «غیبت
ها به  است و البته در آن شخصیت جعفر زمینه تر در  بیشمذکور مقالات (. 138-115: ص1399

ولی در زمینه بررسی دقیق چگونگی ادعای ادعای امامت وی از باب کذاب بودن اشاره گردیده، 
  امامت و پیامدهای آن بحث خاصی ارائه نشده است.

 . نقش فارس بن حاتم در ادعا سازی جعفر بن علی1
توان اشاره  جعفر بن علی می -نه مطلق انحراف–عنوان زمینه ادعای امامت  موردی که به

ح امامت جعفر، از سوی فارس بن ح  ماهوی حاتم بن فارس»اتم است. کرد، پیشینه سازی طر
 نیمهدر  ولی ؛بوده قزوین اهل اصالتا و شیعه مشهور  محدّثان از  ،(ق183 متولّد احتمالا ) «قزوینی

 تر ‌‌بیش وی که کند‌‌می نقل صباح بن نصر . است داشته سکونت سامرا در  خویش عمر  دوم
 هدایت مسیر  از  و(  805ص ،2ج: 1404 کشی،) متمایل غلو به کم‌‌کم و کرد‌‌می نقل را شاذ احادیث

 از است و  برده نام ؟ع؟هادی امام اصحاب شمار  در  را او طوسی شیخ. شد منحرف بیت؟عهم؟ اهل
 طباطبایی، مدرسیو  290 و 176ص :1411 طوسی،) کند  می یاد «ملعون غالی» عنوان به او

شی(. 143ص: 1388  یاد باطنی های  گرایش دارای فردی را فارس ،«رجال» کتاب در نیز  ک 
 حضرت آن با مخالم یخطّ  در  و شد جدا امام از نتیجه وی  در (. 522ص: 1404 کشی،) کند‌‌می
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کنش کهبود  ای  اندازه به فارس سخنان ساسیتح. 1گرفت قرار   او مورد در  را امام صریح و یعسر وا
این  در  بن حاتم فارِس ،منابع از  برخی متن مطابق. (806: ص1409داشت )همان،  دنبال  به

ح کرد و دمحمّ سید ابتدا امامت ،در زمان امام هادی؟ع؟ دوران  د،محمّ سید وفات از  بعد را مطر
 :1422 بالحق، و ناطق 182ص ،2قسم ،20ج تا:  بی عبدالجبار، )قاضی را جعفر  امامت عایادّ 

 .(806ص: 1409شد )کشی،  فارِس علیه امام قاطع برخورد باعث مسئله همینظاهرا (. 166ص
 :1411 طوسی،ها و انحرافات اخلاقی او )  روی با توجه به شخصیت منفی جعفر بن علی و کج

(، که به صورت علنی در جامعه وجود داشت، هیچ 470ص ،2ج تا:  بی طبرسی،و  290 و 176ص
-248، ص5: ج1368راوی یا رجالی در مدح و فضیلت او مطلبی نگفته است )علامه امینی، 

 ردیم را فارسداشت، تا جایی که  فارس با ایدوستانه و آمیز مسالمت طرفی جعفر رفتار (. از 250
هم که از شخصیت جعفر  فارس. (113، ص1: ج1395)صدوق،  دکر  معرفی می پرهیزکار  و پارسا

بن علی شناخت داشت، انحراف جعفر را با ادعای امامت جعفر کامل و در مسیر پذیرش امامت 
توان در انحراف و  علت عناد فارس را می. رای شیعیان سدی ایجاد کردحضرت مهدی؟عج؟ ب

شیعیان  از  وجوهات دریافت به همچنانطرد شدن او از طرف امام هادی؟ع؟ دانست؛ ولی او 
فرستاد و در پی آن، با   نمی امام محضر  به را وجوهات این دیگر  که تفاوت این با داد؛ می ادامه

بر بیزاری از فارس و دستور امام مبنی بر عدم پرداخت وجوهات از  رویکرد امام هادی؟ع؟ مبتنی
 امام، خط تدس جعل با که طوری  به ؛افزوده شد فارس دشمنی و خشونت بر  سوی شیعیان به او،

 ادامه خود کار   به چنانهم است، گرفته دستور  امام از  وجوهات آوری  جمع در  که  این بر  مبنی
__________________________________   

یخ در  دو  آن از  یکی که نامه دو  طی ابتدا هادی؟ع؟ . امام 1  عمر  بن علی به خطاب ق 250 سال الاول ربیع9 شنبه، سه تار
ه. فرمودند طرد و  لعن را نوشتند؛ فارس قزوینی یخی منابع در  البت   نقل جامعی گزارش فارس اقدامات و  عمل جزئیات از  تار
 است؛ تا جایی که شده یاد خود دور   به آنان تجمع و  بدعت به شیعیان دعوت فسادانگیزی، به وی از  که این جز  نشده؛

روایت  کردند. البته در مورد فرمان قتل فارس بن حاتم اختلاف است. در  صادر  را فارس بن حاتم قتل فرمان هادی؟ع؟ امام
 را او  اگر  فرمودند: او  به و  بکشد را فارس تا کردند مامور  را جنید نام به فردی عسکری؟ع؟ حسن است امام آمده دیگری
؛ اما در (210-191ص :1969 نوبختی،) کشت را حاتم بن فارس جنید، پس کرد. خواهد تضمین را رفتنش بهشت بکشد،

یخی سند فرمان قتل فارس توسط امام هادی؟ع؟ قوی  .تر استبررسی منابع روایی تار
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 ،20ج :1409 ؛ حرعاملی،433-420ص :1373 ؛ طوسی،1086ح ،573ص :1404)کشی،  داد   می
. این (85-78ص ،2ج :1431 مامقانی، و 150ص ،11ج و 204ص ،16 ج :1403؛ خویی، 90ص
  .روی فارس، او را به سمت منحرف کردن مردم از امام راستین کشاند کج

، در دوران حضور . 2  بررسی مرحله اول ادعای جعفر
ص دوره زندگی جعفر بن علی، ادعای امامت وی در دو دوره قابل با توجه زمان تاریخی خا

بررسی است: ابتدای دوره در زمان حضور امام است که شامل دوره امامان عسکریین؟عهما؟ است و 
 دوم، دوره امامت امام عصر؟عج؟ و زمان غیبت امام است.

رفتاری و اخلاقی  جا که جعفر بن علی خود شخصیتی بود دارای انحرافات اعتقادی، از آن 
؛ پس از مرگ فارس بن حاتم (682ص ،3ج :1409 راوندی، و 328ص :1411 خصیبی،)بسیار 

 وفات از  بعد  را خود امامت عایادّ  جعفر  قبه، ابن گزارشخود میدان دار این انحراف شد. لذا به 
ح دمحمّ  سید برادرش،  جعفر  ،خصیبی نقل مطابق (؛ و113، ص1: ج1395کرد )صدوق،  مطر
 امام از  یروایت در  که طوری  به ؛کردمی دنبال ؟ع؟هادی امام امامت دوران در  را خودادعای 

 امام جانشین جعفر، کردندمی گمان که شیعیان از  گروهی پاسخ در  امام کهآمده است  ؟ع؟هادی
)خصیبی،  دیکن دوری جعفر  از  که دنفرمای می است؛ ضمن تشبیه جعفر به فرزند نوح، ،؟ع؟هادی
 حضرت( و در جای دیگر، 534، ص2: ج1370و معروف الحسینی،  382-381: ص1419
 امام هادی؟ع؟ (. همچنین327، ص1: ج1407)کلینی، « است حسن من از  بعد امام: »ندفرمود

 -که در پی ادعای فارس بن حاتم بر امامت جعفر است-فهفکی بکر   ابی ای به در نامه
 : نویسند  می

 ایشان معتبرترین و ؟عهم؟محمد آل ترین  خیرخواه ]؟ع؟عسکری حسن امام]= ابومحمد
 احکام و امامت رشته و است من جانشین و (327همان، ص) من تر   بزرگ پسر  او و است

ح کن و با او بپرسی من از  یخواه  می آنچه. رسد  می او به آن  شما احتیاجات متما رفع مطر
  (.328-327)همان، ص اوست نزد

، به پیشینه ادعای امامت توسط فارس بن حاتم  روزهای روی گردانی امام هادی؟ع؟ از جعفر
داشتند و انحراف او  شیعیان را از فارس برحذر می گردد؛ چرا که امام هادی؟ع؟ برای جعفر بر می
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داد و همنشین وی بود. در  کردند؛ اما به عکس، جعفر به سوی فارس اقبال نشان می را برملا می
 توسط ای هعدّ  که ددادن هشدار  شیعیان به انحراف جعفر، امام هادی؟ع؟ خستیننروزهای 

 صراحت به و اعلاممنحرف  خود از راه را جعفر امام ؟ع؟،  و شوند؛  می کشیده انحراف به جعفر 
ج دینمسیر  از  جعفر  که چرا ؛است من از  بعد امام حسن، کهکردند  بیان  فرمان بار  زیر  واست  خار

  (.328)همان، ص نیست من
تر و آن تفکر  به طور عادی وقتی انحرافی به وجود بیاید، در طول زمان گستره و عمق آن بیش

کند. از طرف دیگر، طرفداران انحراف در گذشت زمان در پی  تری نفوذ می  در افراد بیش
ل برای موجه جلوه دادن اعتقاد خود هستند و فرزند نداشتن امام حس پایه ن ریزی استدلا

عسکری؟ع؟ دستاویز مهمی برای طرفداران جعفر در این دوره برای به انحراف کشیدن شیعیان 
 امامت دوره به نسبت ؟ع؟عسکریحسن  امام امامت دوره در  جعفر بوده است. به همین لحاظ 

تا جایی که بر خلاف  طرفداران برخوردار شده بود؛ تر   بیش ها و سرسختی  از تلاش ؟ع؟،هادی امام
 و ؟ع؟عسکری امام پیروان میان درگیری و اختلاف موجب عاهاادّ  اینزمان امام هادی؟ع؟ 

 (.147: ص1388و مدرسی طباطبایی،  200: ص1364و طرفدارانش گردید )شهرستانی،  جعفر 
 امام با مخالفت در  ،بودند جعفر شده طرفداران از  که وی پیروانبعد از مرگ فارس بن حاتم،  

 این 1.بود فارس خواهر  عهده بر  گروه این رهبری و داشتند ابراز های وسیعی  فعالیت ؟ع؟عسکری
کهتّ  و ادببی بسیار  گروه گاه  شریعت احکام به را ؟ع؟عسکری امام که جایی تا ،بودند ا ناآ

 که رفتند پیش جایی تا آنان از  برخی !2بودند داده لقب «حماریه» را امام پیروان وکرده  عنوان می
__________________________________   

ی و  نیاورد ایمان حضرت به عسکری؟ع؟ امام امامت طول در  هرگز  که شده است گفته فارس خواهر  درباره. 1  از  پس حت 
غان از  امام شهادت ال مبل   کتاب نوبختی؛ الشیعه فرق از  نقل به ؛147ص :1388 مدرسی،) بود جعفر  امامت اثبات فع 

 اشتباه نیست مشخص که آورده فارس را به جای نام خواهر  ابن خود نام خطا به شهرستانی (.291ص رازی، حاتم ابو  الزینه
ف از  یا باشد، نساخ از   (.199ص ،1ج :1364 )شهرستانی، مول 

یه را؟ع؟  حسن پیروان که آنان آیا». البته علامه امینی این مطلب را قبول ندارد:  2  بیت اهل به بلی، کیانند؟ نامیدند، حمار
،این از  اند. برده رشک می همیشه، نبوت  بدگویی ها آن به که شدند می پیدا کسانی زمانشان، در  ها آن از  کدام هر  براى رو
 و  ها یفحاش این شود. نمی لقب گاه هیچ پیروانشان و  آنان براى ها بدگویی این ولی گویند؛ ناسزا را پیروانشان کرده،

 
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 . (292-291صهمان، ) خواندند «کافر » را امام طرفداران
 و دارد امامت طمع جعفر  ند کهدکر اعلام خود یاران به ؟ع؟عسکری حسن امام مقاطعی در  نیز 
گر  حتی  (.382: ص1419)خصیبی،  درسانمی قتل به مرا توانستمی ا

ح ادعای امامت جعفر در دوران حضور . 3  پیامد طر
ق( که شروع انحراف جعفر بن علی بوده و تا ادعای 260تا  250ای از تاریخ )سال در برهه

که شیعیان با   امامت وی ادامه یافت؛ مسیر انتخاب امام را از منشأ آن دچار تردید کرد تا جایی
 گردد: مشکلاتی در بحث امامت مواجه شدند که در ادامه پیامدهای این ادعای ناحق بررسی می

ح است: برخی پیامدها  بدین شر

 چند پارگی جامعه شیعی و تقابل با یکدیگر  .3-1
حرکت انحرافی جعفر بن علی و پیگیری آن، به جمع شدن پیروان فارس، گرد جعفر بن علی 

 هاماتاتّ  که یحدّ  تا میان طرفداران جعفر و شیعیان واقعی بود، خصومتمنجر شد، و پیامد آن 
کار به جایی رسید که  !انجامید فیزیکی برخوردهای به مواردی در  حتّی و یافت تشدّ  هم بر  آنان

کردند  غرق را او ،انداخته آبی حوض در  را نفیس نام هب ،جعفر  خادم ،امام هادی؟ع؟ شیعیان
 جعفر  سرشناس پیروان از  نفر  دو همچنین (.114: ص1361و اشعری،  115ص :1969)نوبختی، 

 امام دستور  به ؛خواندندمیفرا او یسو به را مردم ،کرده حمایت وی از  آشکارا سامرا در  که
 امام شهادت تا و گریختند کوفه به شدن کشته ترس از  آنان وگرفتند  قرار  تعقیب مورد ؟ع؟هادی

 (.385ص :1419)خصیبی،  نداشتند را سامرا به بازگشت جرأت ؟ع؟عسکری
این تفرقه بین شیعیان اندک در مقابل دشمنان بسیار و برخوردار از قدرت حکومت، جز 

                                                                                                                     
 

یزد، می پست جاهاى به که ها کثافت مانند و . شود می جمع ها، بدگویی )علامه « کند می پیدا را خودش پست جاى ر
،  ج  .(1368، مترجم: جمعی از نویسندگان، کتابخانه بزرگ اسلامی، تهران، 250-248، ص 5امینی، عبدالحسین، الغدیر

های متعدد دارد که هر براین اساس، اگر چه علامه امینی با مطلب مذکور مخالف است؛ نظریه مقابل پشتوانه روایی و نقل
 کدام در جای خود ذکر شده است.



 

 

100 

ال 
س

ست
بی

 
کم

وی
ماره

/ ش
 

72
هار 

/ ب
140

0
 

 تضعیم شیعیان واقعی پیامدی نداشت.

 تردید و تحیر در شناخت امام .3-2
 شیعیان از  برخی شد سبب فارِس، پیروان سوی از  امامتش مورد در  جعفر  عایادّ  ترویج و تبلیغ

 . شوند امام رنجش موجب و تردید دچار  ؟ع؟عسکری امام امامت در 

 و شکبه  من مانند پدرانم از  یک هیچ: »نددفرمو و ندکرد شکوه این مورد در  ؟ع؟عسکری امام
این بیان امام  (.487ص :1404 حرانی، شعبه )ابن «نشدندگرفتار  امامت امر  در  شیعیان تزلزل

 امام دارد؛ تا جایی کهحکایت از گسترش انحراف به وجود آمده توسط جعفر و پیروانش 
نگفتند  سخن او با هرگز  و کردند رابطه قطع جعفر  با خود، شریم عمر  پایان تا عسکری؟ع؟

شک و تزلزل شیعیان توسط جعفر و طرفدارانش همچنان ادامه یافت  (.107ص :1969)نوبختی، 
 و پس از شهادت امام عسکری؟ع؟ دو چندان ظاهر شد.

 عباسیارتباط با دستگاه خلافت . 3-3
کمیت و خلافت در دوران امامان عسکریین؟عهما؟ در دست عباسیان قرار داشت  از آن  جا که حا

ترین  و به هر حال مردم بسیاری هم خواهان آنان بودند و از طرف دیگر خلفای عباسی، مهم
دانستند؛ از این اختلاف پیش آمده نهایت استفاده را  دشمن خود را خلفای رسول خدا؟صل؟ می

 خلافت دستگاه با جعفر  رابطه و دوستیند و از این طریق ارتباط جعفر به دربار فراهم شد. کرد
 رفت که جعفر در  تا جایی پیش (؛476، ص2: ج1395و صدوق،  74: ص1411سی )طوسی، عبا

گاه موضوع این از  را خلیفه ؟ع؟،عسکری امام شهادت و بیماری دوره  خبر، این دنبال به. دکر آ
 باشند و داشته حضور  جا  آن در  تا فرستاد امام خانه به را خود اعتماد مورد خادمان از  برخی خلیفه

 .(476، ص2: ج1395)صدوق،  کنند گزارش برایش دقیق صورت  به را وقایع همه

کوبید و از طرف  بنابراین، از طرفی دستگاه خلافت عباسی بر طبل انکار امام زمان؟عج؟ می
دیگر، جعفر، به عنوان برادر و بزرگ خاندان امامت و طرفدارانش پرچمدار امامت شده بود. این 

 دو عامل پیچیدگی و سرگردانی شیعیان را در شناخت امام راستین دوچندان کرده بود. 



 

 

101 

قد 
 و ن

سی
برر

دّعا
ا

 ی
مت

اما
 

ربن
جعف

  
؟ع؟

دی
الها

لی 
ع

... 

 ، دوره غیبتجعفر  امامت یعا اد  حله دوم . بررسی مر4
تر   ادعای امامت جعفر بن علی پررنگ غیبت،دوره  آغاز ؟ع؟ و عسکریحسن  امام شهادت با

شد و دو تفاوت مهم با دوره قبل پیدا کرد: اول، در این دوره، امام حاضر وجود نداشت تا مردم با 
لکه به واسطه و نایب امام دسترسی برخورد و روشنگری ایشان باطل بودن مدعی را ببینند، ب

، مسیر برخورد با  داشتند و لذا به طور طبیعی مسیر ادعای امامت جعفر هموارتر شده بود و متقابلا 
تری داشت؛ دوم، ادعای جعفر با کارهایی از قبیل  این ادعا برای عالمان شیعه پیچیدگی بیش

خودنمایی کرد، که از ادعا عبور کرده و جای امام نشستن و ایستادن و تملک اموال امام و غیره 
 وارد مرحله عمل شده بود.

 ادعای امامت در کسوت وصایت برادر .  4-1
عملی کردن  قصد به جعفر  ،در آغاز دوره غیبت و پس از شهادت امام حسن عسکری؟ع؟ 

 بر  ،عزا  صاحب عنوان  به او. کرد معرّفی برادر  وصی را خود امامت، مقام به دستیابیادعای خود و 
 عنوان به تبریک و ؟ع؟عسکری امام شهادت بر  تسلیت معرض در  را خود و ایستاد امام خانه در 

 بن عثمان توسط امام کفن و غسل کار  که  است زمانی شده همچنین گفته! داد قرار  بعدی امام
بود که این  هکردآماده  ؟ع؟عسکری امام پیکر  بر  نماز  خواندنبرای  را خود جعفر  شد، تمام سعید

 :1395بود )صدوق، ای مرسوم  عمل در آن زمان به معنای اعلان جانشینی امام قبل، شیوه
 (.43ص ،2ج :1406امین،  و 25ح 476-475ص

آید، جعفر با این رفتارهای خود در حقیقت، ردای امامت  که از این گزارش تاریخی بر می چنان
عوت کرده است. اما در زمینه وصایت و این که را شایسته خود دیده و شیعیان را رسما به خود د

تواند وصی پیامبر خدا؟صل؟ باشد، بحث مفصلی است که این  هایی می چه فردی با چه ویژگی
: 1395و آیتی و آل بویه،  108-87: ص1394نوشتار در مقام بیان آن نیست )ر.ک: شهبازیان، 

 (.165-145ص

 طلب اموال خاص امامت از شیعیان. 4-2
جعفر برای اثبات ادعای امامت خود دریافت اموال خاص امام بود که از  رفندهایز تیکی ا 
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 امام جا که این اموال توسط وکلای از آن 1شد. نقاط مختلم ممالک شیعی برای امام فرستاده می
داشت )چرا که بین  های امامت را می شد؛ جعفر، باید هنگام تحویل گرفتن امام نشانه جا می جابه

جا که  هایی وجود داشت( و از آننشانهبرای یقین به امام بودن تحویل گیرنده،  یشانوکلاامام و 
نمود؛ چنان که  ها غافل بود؛ در زمان تحویل اموال، از ارائه علائم ناتوان می جعفر از این نشانه

د، با با اموالی از طرف شیعیان وارد سامرا شدن 2در همان روزهای اول، وقتی گروهی از قم و جبال
وجوی جانشین ایشان به جعفر رهنمون  شنیدن خبر شهادت امام حسن عسکری؟ع؟ در جست

 کند:  شدند. شیخ صدوق این قضیه را از زبان ابوالادیان چنین روایت می
 . بعد از دندش ؟ع؟عسکری امام جویای و سامرا وارد اموالی با جبال و قم اهل از  گروهی

گاه  نشان ها  آن به را جعفر  ،حاضران کیست؟ امام جانشین: پرسیدند امام، رحلت از  یآ
 هایی پول و هانامه داشتند اظهار  و گفتند تهنیت و تسلیت سلام، جعفر  به ها  آن. دادند

 امام خدمت را مالی هرگاه ما :گفتند !بدهید من به را ها  آن: گفت جعفر . ایم هآورد
میزان  و سپس است مقدار  فلان الوما ند که اینفرمودمیامام  آوردیم،می ؟ع؟عسکری

__________________________________   

ق . اموال 1  مبالغ به گاهی شدند؛  می سپرده بعدی امام به نذورات و  شرعی وجوهات عنوان به که امامت مقام به متعل 
ی که طوری  به رسیدند؛ می ای  ملاحظه قابل و  هنگفت . کرد  می وسوسه ها  آن به دستبرد در  را امام وکلای مواردی، در  حت 

 را ها آن خوشحالی با رفت؛ خانه های  خزینه سراغ به امام اموال تصاحب برای؟ع؟ عسکری امام شهادت شب در  جعفر 
هر  ا ببرد؛ خود با بوده، کرد مهر  را آن چه تا آمد خانه های  خزینه سراغ شب آن فردای. برگشت خود منزل به و  کرد م   چون ام 

: گفتند ها  آن! انداخت وحشت به را کنیزان و  خدمتگزاران صحنه این. بود نمانده باقی مال از  اندکی جز  کرد، باز  را مهرها
 آن که تا نداشتیم گفتن سخن و  حرکت قدرت ما و  شدند  می بار  شترانی بر  ها  ذخیره و  متاع این دیدیم که خدا به سوگند
 امام حال این در . کوبید  می دیوار  بر  را خود سر  حسرت با جعفر  شدند! بسته بودند، که نحوی به درها و  افتادند راه به شتران
. شدند پنهان جعفر  دید از  سپس و  «شوی؟ می من حقوق متعرض چه برای! جعفر  ای» فرمودند: جعفر  به؟عج؟ عصر 
 :1409 ؛ راوندی،310ص :1411 ؛ طوسی،331، ص1 ج :1407 کلینی،) نیافت را ایشان ولی رفت؛ حضرت آن دنبال به جعفر 

 .(422ص ،4ج :1961 شهرآشوب، ابن و  960ص ،2ج

 است توابعی و  مضافات و  بصره ماه و  کوفه ماه شامل جبال آمده است: چنین جبال حدود درباره الممالک مسالک . در  2
است  خوزستان آن شرقی سمت و  اصفهان و  فارس و  خراسان بیابان جبال شرقی حد و  سرزمین متصل است دو  به این که

 (.204 - 195ص الممالک، مسالک از  ذیل واژه، تلخیص« ج»، حرف 7: ج1342)دهخدا، 
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 :گفت جعفر . دانستند صاحب مال را می مهر  نقش حتی و فرمودند مال هر شخص را می
گر  :گفتند ها  آن. دهید  می نسبت داد،  نمی انجام که را چیزی برادرم گویید! بهمی دروغ  ا

 (.477ص :1395)صدوق،  بیاور  دلیل ما برای ،هستی امام تو

 ؟ع؟فرزند برای امام حسن عسکری انکار وجود. 4-3
جعفر در مواجهه با دو مسئله، به انکار فرزند برای برادر روی آورد تا بتواند ادعای دروغین خود 
را ثابت کند: مسله اول، ظاهر شدن طفلی است که خود را فرزند امام عسکری؟ع؟ معرفی کرد. 

 گوید:  اره دارد: مرحوم صدوق مینقلی است که به جریان نماز بر پیکر امام حسن عسکری؟ع؟ اش
 کفن را برادرت جنازه: گفت جعفر  به و آمد بیرون امام، خانه خادم ،عقید ،هنگام این در 

 در  شیعیان که    درحالی شد، خانه وارد جعفر . بگزارید نماز  حضرت پیکر  بر  بیایید کردند،
 پیشاپیش سلمه به معروف ،علی بن حسن و عمری سعید بن عثمان. بودند او اطراف

 جعفر . بود تابوت و کفن در  امام جنازه شدیم، اردو خانه حیاط به وقتی. داشتند قرار  آنان
گهان د،بگوی را نماز  تکبیر  خواست وقتی. بگزارد نماز  جنازه بر  تا رفت پیش  کودکی نا

 پدرم بر  باید من برو؛ ار کن !عمو: گفت و کشید کنار  را او ؛گرفت را جعفر  لباس و آمد بیرون
 جنازه بر  کودک آن. رفت کنار  بود، شده دگرگون اش  قیافه که  درحالی جعفر . بگزارم نماز 
 کرد دفن ؟ع؟هادی امام ،پدرش کنار  در  و خود خانه در  را حضرت و خواند نماز  امام

گر  :شد مسئله دوم، هنگام درخواست تحویل اموال به او گفته می .(همان)  امام تو ا
 خواست آنان از  خلیفه. کرد شکایت ها  آن از  خلیفه نزد جعفر . بیاور  دلیل ما برای ،هستی

 علامت با که بدهیم کسی هب را اموال مأموریم ما :گفتند ها  آن! بدهند جعفر  به را مال که
 :گفتند بود؟ چه دمحمّ ابو با شما علامت: پرسید خلیفه. باشد همراه نمعیّ  ای  نشانه و
گر  کرد؛ می بیان را مقدارشان و هاآن صاحبان و دینارها نوع دمحمّ بوا  جانشین مرد این ا

 بندند؛می دروغ برادرم به ها  این کرد عاادّ  جعفر . دهد انجام را برادرش کار  باید اوست،
گاهی این زیرا گاهی مستلزم ها  آ  )همان(.  است غیب از  آ

ح می ه این شد که پس چه کسی هست که ب براساس این رخدادها در ذهن این سوال مطر
گاهی دارد؟ و از رفتار جعفر چنین برداشت می شد که او، امام نیست.  لذا در همان نقل  علوم آ

 این با خواستمی او «بود؟ که کودک آن»: گفت جعفر  به ،بود حاضر  که وشاء جاحز آمده است: 
 را او حال به تا والله» :گفت جعفر . کند محکوم داشت، امامت عایادّ  ناحق به که را جعفر  سؤال،



 

 

104 

ال 
س

ست
بی

 
کم

وی
ماره

/ ش
 

72
هار 

/ ب
140

0
 

 (.همان) «شناسمنمی و ندیده

 ؟ع؟ادعای میراث از ترکه امام حسن عسکری .4-4
رسد و در  مادر میفرزندان و پدر و  همسر، که ارث میت ابتدا به در قرآن به صراحت آمده است 

امام خمینی، ؛ 11نساء: برند ) می ارث ،که درجه دو هستند 1، برادران و خواهرانصورت نبود فرزند
برادر مدعی است؛ بدان معناست که وقتی جعفر میراث برادر را  ،(. بنابراین389، ص2: ج1392

 من امام بعد از ایشان هستم.و من فرزند و جانشین ندارد 

 سوسن) ؟ع؟عسکری امام مادر  و جعفر  میان که اختلافی و ارث تقسیم جریان در  شده گزارش
 اموال از  نیمی توانست جعفر  نهایت در  ؛پیوست وقوع به ،(503ص ،1ج :1407)کلینی،  (حدیث یا

ک به حتّی او (.1941 ص ،3 ج :1379 ببرد )قمی، ارث به را ؟ع؟عسکری امام  برد دست امام ماتر 
 و 524ص :1407کلینی، ) 2کرد اقدام آنان از  برخی فروش به و حبس را حضرت آن کنیزان و

عقیده جعفر را همین طلب ارث حتی مرحوم صدوق علت فساد . (227ص ،5ج :1363مجلسی، 
 ؟ع؟الحسن أم من راثیالم طلب یف استعان بمن استعانته أمره فساد علی لیالدل من و»داند:   می

 (.58، ص1: ج1395)صدوق، «  الأم مع رثی لا  الأخ أن أجمعوا ؟عهم؟آباءه أن عةیالش أجمعت قد و
__________________________________   

هُ   >يُوصِيكمُ .  1 وْلدَِكُمْ  فىِ  الل َ
َ
كَرِ   أ ِ  مِثْلُ  لِلذ َ  فَلَهَا وَاحِدَةً  كاَنَتْ  إِن وَ   تَرَكَ  مَا ثُلُثَا فَلَهُن َ  اثْنَتَينْ  فَوْقَ  نِسَاءً  كُن َ  فَإِن   الْأُنثَيَينْ  حَظ 

صْفُ  نهُمَا وَاحِد   لِكلُ  لِأَبَوَيْهِ  وَ   الن ِ دُسُ  م ِ ا الس ُ مْ  فَإِن  وَلَدٌ  لَهُ  كاَنَ  إِن تَرَكَ  مِم َ
هُ  يَكُن ل َ

بَوَاهُ  وَرِثَهُ  وَ  وَلَدٌ  ل َ
َ
هِ  أ لُثُ  فَلِأُم ِ  إِخْوَةٌ  لَهُ  كاَنَ  فَإِن  الث ُ

هِ  دُسُ  فَلِأُم ِ ة   بَعْدِ  مِن  الس ُ وْ  بهَا يُوصیِ  وَصِي َ
َ
، براى: که کند می سفارش فرزندانتان باره در  شما به ؛ خدادَيْن...< أ  همچون پسر

 آنان براى فقط میراث، سوم دو  پس باشند، دو  از  بیش یا[ ]دو  دخترانی ]وارث[ آن اگر  و  باشد دختر  دو  ارث[ سهام ]و  بهره
 فقط میراث، ششم یك مادرش و  پدر  براى و . اوست براى فقط میراث[ ]از  نیمی پس باشد،[ دختر ] یك ]وارث[ اگر  و  است

 از  مادرش و  پدر  ]تنها[ و  باشد، نبوده برایش فرزندى اگر  و  باشد فرزندى ]متوفا[ آن براى اگر  شده[ ]مقرر  دو  آن از  یك هر  براى
 براى فقط ]میراث[ ششم یك پس باشد؛ برادرانی برایش اگر  و  است مادرش براى فقط( میراث) سوم یك پس برند؛ ارث او 

ه ]و  است مادرش ه است پدر  آنِ  از  بقی   .«کرده...  سفارش بدان که است وصیتی ]اجرای[ از  بعد ها[ این همه البت 

 اهل اطلاع از  پس که بوده طالب ابی بن جعفر  اولاد از  ای  دختربچه کنیزان، آن ضمن است، در  شده گفته که طوری  به. 2
 :1407 کلینی،) کند رد صاحبش به را دختر  آن کردند تا ملزم را او  و  فرستادند او  خریدار  نزد اشرفی 41 اتفاق، این از  ناحیه

 (.227 ص ،5 ج :1363 مجلسی،  و  524ص
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 رشوه دادن برای کسب منصب امامت. 4-5
کم دادن به «رشوه» ،امامت جایگاه آوردن دست هب برای علی بن جعفر  اقدامات از  یکی  حا

 : گوید  می عباسی حکومت وزرای از  خاقان، نب یحیی بن عبیدالله. بود وقت
 من به را برادرم مقام: گفت و آمد خلیفه نزد ،برادرش شهادت از  پس ،علی  جعفربن
 او به وزیر  !پردازم  می شما به آن بابت دینار  هزار  ستبی مبلغ سالانه عوض در  بدهید،

 ،بودند امام تو برادر  و پدر  کنند  می گمان که کسانی برای سلطان !احمق ای: گفت
 منصرف عقیده این از  را آنان است نشده قموفّ  این، وجود با و کرده آماده را شمشیرش

گر  کند؛  سلطانغیر و سلطان تأیید به مندی،  بهره برادرت و پدر  مقام از  یعیانش نزد تو ا
گر  و نداری، نیازی  تو به را مقام این تواند  نمی سلطان نداری، را مقام آن ستگیشای ا
  .بدهد

همین جواب  و رفت سلطان نزد دهد،  می قرار  اهانت مورد را او وزیر  که کرد ملاحظه جعفر  چون
 معروف الحسینی، و هاشم 379ص :1395صدوق،  ؛505ص ،1ج :1407کلینی، ) شنید او از را 

 .(535-534ص ،2ج :1370

 عباسی خلافت کارگزاران از  یکی به بود شده حاضر  علی بن جعفر : است آمده دیگر  جای در 
مفید، ) نشد قموفّ  که بخرد دینار  هزار  بیست سالی مبلغ به راخلافت }امامت{  مقام و بدهد رشوه
برای جانشینی جا که جعفر  . از آن(283-282ص ،3ج :1382، اربلی ؛211ص ،2ج )الم(:1314

ای نداشت،   برادر شایسته نبود و حتی به اندازه برادر خود، سیدمحمد از خوشنامی و تقوا بهره
زد تا در جامعه شیعی عصر خود، موانع  ای چنگ می برای اثبات ادعای امامت خود به هر وسیله

ن به دربار حکومت ترین کارها که پناه برد سر راه را بردارد؛ حتی برای اثبات امامت خود از زشت
عنوان غاصبان خلافت اهل بیت؟عهم؟ باشد، کوتاهی نکرد. در نتیجه هیچ راهی برای  عباسی، به

 من»پوشش ادعای امامت جعفر بن علی و برائت او از این گناه نابخشودنی وجود نداشت؛ که 
« ؛ کسی که ادعای امامت کند و اهل آن نباشد، کافر استکافر  فهو أهلها من سیل و الإمامة ادعی

 (.  372، ص1: ج1407)کلینی، 

 پیامدهای ادعای امامت جعفر در دوره غیبت. 5
در خصوص ادعای امامت جعفر و وضعیت خاصی که او داشته، این نکته قابل ملاحظه است 
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در پی آن، ورود مدعی  که با توجه به خالی بودن کرسی امامت )غیبت( و وجود مدعی حاضر و
؛ اضافه بر این دو مسئله اصلی، در طول تاریخ تشیع امامت از فاز ادعا به فعلیت بخشیدن به آن

چنین ادعایی  هیچ مدعی امامتی در بین فرزندان امامان نبوده، مگر این که دیگران در مورد او
یافته است؛ ولی جعفر هم زنده اند و خود او منکر بوده و یا بعد مرگ ایشان این ادعا تحقق داشته

کرد. بنابراین، نوع این ادعا هم از لحاظ  بود و هم خود سرسختانه بر این ادعا پافشاری می
شخصیت و انتساب مدعی به خاندان اهل بیت؟عهم؟ و هم از نظر برهه تاریخی خاص شیعه 

ر ادامه بررسی بسیار حساس بود و لذا پیامدهایی برای جامعه شیعی داشت که این پیامدها د
 گردند:   می

 ها و ویژگی های امامت  . تغییر در نشانه5-1
های امامت، از قبیل معرفی و یکی از مبانی کلامی شیعه در پذیرش امام معصوم، وجود نشانه 

امضای امام پیشین، شمولیت وصایت پیامبر خدا؟صل؟، عصمت، علم امامت و داشتن ودایع 
تاریخ برای تمامی جانشینان دوازده گانه پیامبر خدا؟صل؟ نزد  امامت است و این مبنا در طول

 شیعیان اثناعشری جاری بوده و در این موارد هیچ اختلافی تا آن زمان وجود نداشت. 

گر قرار باشد جعفر بن علی طبق مدعای خود امام باشد، این مبنای کلامی در هم  کنون ا ا
 خواهد شکست؛ چرا که:

گر قرار است جانشین پدر امام پیشین او ر. 5-1-1 ا معرفی و امامت او را امضا نکرده است. ا
کلینی،  «است حسن من از  بعد امام» باشد که امام هادی؟ع؟ فرمودند: . از 1(327، ص1: ج1407)

طرف دیگر، نه تنها امام هادی وی را جانشین خود معرفی نکردند، بلکه او را لایق این منصب 
ند کرد تشبیه نوح فرزند به را اوحتی  و دنکن دوری جعفر  از هم ندانستند و دستور دادند: 

 .(534ص ،2ج :1370 نی،یالحس معروف و 382-381ص :1419 خصیبی،)
گر قرار است جعفر جانشین برا باشد که حضرت، فرزندشان،  -امام حسن عسکری؟ع؟-در ا

«  مبعد من صاحبكم هذا قال و  ابنه مُمد أبو  أرانی: »اندحضرت مهدی؟عج؟ را معرفی کرده

__________________________________   

 .رجوع شود به کتاب شریف کافی کتاب الحجه باب نص بر امامت ابو محمد حسن بن علی العسکری؟ع؟ .1
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 تا امام که  زاری کردند تا جایی (. و بالعکس حضرت از وی اعلان بی328، ص1، ج1407)کلینی، 
: 1969نگفتند )نوبختی،  سخن او با هرگز  و کردند رابطه قطع او با خود شریم عمر  پایان

 .(107ص
. بحث وصایت و احادیث اثناعشر خلیفه که در هیچ کدام اسمی از جعفر نیامده است 5-1-2

گر قرار باشد (165-145ص: 1395 بویه، آل و آیتی و108-87ص: 1394 شهبازیان،: ر.ک) . ا
ج از اوصیا و ائمه اثنا عشر داخل شود، به این اصل  مسلم اخلال وارد خواهد شد. فردی خار

الله است وحال آن که  های منحصر به فرد امام و خلیفة.  بحث عصمت؛ که از ویژگی5-1-3
کرد. بعد از شهادت امام عسکری؟ع؟ وقتی جعفر به عنوان جانشین برادر بر  جعفر علنا گناه می

 گوید:  در خانه ایستاده بود، ابوالادیان با تعجب می
گر : گفتم خود با و خوردم جا جریان این از  من  عوض امامت وضع پس باشد، امام جعفر  ا

 بازی قمار  و خورد  می شراب جعفر  که ودمب دیده خود چشم با من زیرا است؛ شده
 (.477ص :1395 ،صدوق) بود تنبور  و تار  اهل و کرده  می

ردای امامت  . علم امامت؛ طبق عقیده شیعه علم امامت گوهری الاهی است که وقتی5-1-4
شود، این موهبت الاهی )برفرض که از قبل در آنان نباشد حدّاقل در  بر دوش امام انداخته می

شود که بعد از آن امام در مقابل تمام  زمان به عهده گرفتن امامت( در درون ایشان ایجاد می
امام باقر؟ع؟ ها پاسخگو است و درماندگی در برابر سوال برای امام معنا ندارد. سوالات انسان

 فرماید:  می
؛ نه، قسم به ء ىبش جاهلَ  ء ىبش عالما أبدا جاهلَ  -خلیفة الله- عالَ كوني لا  الله و  لا 

طور نیست که به یک چیز عالم به  خدا خلیفه خداوند به هیچ چیز جاهل نیست. این
کلینی،   (. 262، ص1: ج1407یک چیز جاهل )
ابوالادیان که منتظر سوال جانشین امام عسکری؟ع؟ از حال آن که جعفر در مواجهه با 

ها بسته شده ها و دینارها بود و این که نامههای درهمهای همراه خود و مقدار و نشانههمیان
و تازه برآشفته شد که از من خبر غیب  (477ص :1395 ،)صدوق بودپاسخ داده شوند، عاجز 

تواند جانشین و خلیفة الله باشد، مگر این راوان نمیخواهند. در نتیجه جعفر با این جاهلیت ف می
 که این خصوصیت خاص امام معصوم نادیده گرفته شود.
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 ودایع که ؟عها؟زهرا حضرت و ؟ع؟علی امام و پیامبران میراث از  ی. ودایع امامت؛ اشیای5-1-5
شد )طوسی،  می شمرده امام شناخت معیارهای از  یکی و بوده شیعه امامان نزد ،نام داشت امامت
در هیچ یک از منابع روایی و  .(106-73: ص1391و طباطبایی و بهرامی،  375: ص1430

ای نشده که امام هادی؟ع؟ یا امام حسن عسکری؟ع؟ ودایع امامت  تاریخی به این مطلب اشاره
 را به شخصی چون جعفر سپرده باشند.

 . تغییر در احکام فقهی شیعه5-2
و  شد برادر  میراث عیمدّ  امام، مادر  بودن زنده رغم به امامت خود،در پی تثبیت ادعای  جعفر 

 براساس زیرا است؛ تسنن اهل فقه مطابق مطالبه این کرد. شکایت عباسی حکومت دستگاه به
گر  تسنن، اهل فقه  برادرش و مادر  میان باید ارث بود، درگذشته فرزند بدون عسکری امام ا

 از  تن کی یحتّ  وجود با و هستند اول طبقه جزء والدین امامیه، فقه طبق اامّ  شد؛می تقسیم
: 1395و همان،  171: ص1377رسد )صدوق،   نمی ارث دیگر  طبقات از  یک هیچ به اول، طبقه

کم جور  .(58-47، ص1ج  مذهب در  فقهی احکام از  جعفر  انحرافات از  یکی نیز  رجوع جعفر به حا
کم به مراجعه امامیه، مذهب مبانی اساس بر  زیرا است؛ عتشیّ  گر  یحتّ  جور، حا  صاحب با حق ا
 1.نیست جایز  باشد، مال

 . تهییج برخی از بزرگان شیعه به سوی انحراف5-3
ادعای کردن بعد از شهادت امام عسکری؟ع؟ و در معرض قرار گرفتن رسمی جعفر برای عملی  

 به هایی  نامه ارسالِ  به ،شیعه نشینهای  سرزمیندر گستره  یشامامت خود و تثبیت موقعیت خو
 این در  جعفر . مستقیما  اقدام کرد آنان وجیهت و رضایت جلب منظور  به شیعه خواصّ  و بزرگان

__________________________________   

 آصف محقق: الاسلام، دعائم محمد، بن نعمان المغربی، حیون ابن ؛412-411،ص7ج و  ،67ص ،1ج :1407 کلینی،. 1
 دارالکتب خرسان، محقق: حسن الاحکام، یبتهذ طوسی، ؛530ص ،2ج :1385 البیت؟عهم؟، آل مؤسسه قم، فیضی،

 حوزه مدرسین جامعه قم، غفاری، اکبر  علی محقق: الفقیه، لایحضره من صدوق، ؛303-301ص ،6ج :1407 الاسلامیه،
تی، رسولی هاشم محقق: عیاشی، تفسیر  مسعود، بن محمد عیاشی، ؛4-2ص ،3 ج :1413 قم، علمیه  المطبعة محلا

 .254ص ،1 ج تا:تهران، بی العلمیه،
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 جانشین و وارث دکر عاادّ  و دانست حرام و حلال علم ویژه  به علوم، همه به معالِ  را خود ها،  نامه
 1قم در  ؟ع؟عسکری امام نماینده قمی، اسحاق بن احمد به ای   نامه مثلا .است ؟ع؟عسکری امام

ح کرد و او از پاسخ درماند )طبرسی، فرستاد.  ص تا:‌‌بی احمد بن اسحاق با جعفر سوالاتی مطر
جعفر در موارد متعددی اموال رسیده به سامرا را  (.290-287ص ،1ج :1404: کشی و 468

شیعیان، تربیت شده های جا که حاملان این اموال و نامه خواست تصاحب کند؛ ولی از آن می
هایی را درخواست داشتند که ها و علامتها، نشانه  تحویل گیرنده آن اهل بیت؟عهم؟ بودند، از 

شد، دروغین بود مدعی، برملا و اموال برگردانده  چنانچه تحویل گیرنده در پاسخ آن درمانده می
 :1363 ،مجلسی و 1104ص ،3ج: 1409 ،)راوندیاموال اهل جبال و قم  حاملانشد؛ همانند  می

 (. 34ح ،49-47ص ،52ج

 تلفیق حق و باطل .5-4
ترین انحرافی ادامه  آنچه از زمان امیرالمؤمنین علی؟ع؟ تا امام عسکری؟ع؟ بدون کوچک 

ترین آن غاصب خواندن خلفای بنی امیه و بنی العباس  داشت، جدایی حق از باطل بود که مهم
بود و این که حکومت از آن خلفای الاهی و آل محمد؟صل؟ است؛ اما جعفر بر خلاف این طریق 

__________________________________   

 نتیجه این به قم، بزرگان با مشورت از  پس احمد. کرد طلب را قم اهالی وجوهات اسحاق بن احمد از  اینامه در  . جعفر  1
کید و  شود  می جویا را مسائلی جواب او  از  ای  نامه طی لذا. شود امتحان باید جعفر  که رسید  که است روشی این کند  می تأ

 ارسال برایت را اموال ما بگویی، ما به را ها  سؤال جواب اگر  نیز  تو . ایم  کرده اعمال نیز  شما از  پیش امامان به نسبت ما
ا کرد؛ ارسال جعفر  برای را نامه قم اهالی پیک. کنیم  می  برای اسحاق بن احمد لذا! نداد آنان به پاسخی هیچ جعفر  ام 

، هویت و  مسئله شدن تر   روشن ؟عج؟ امام به خطاب ای  نامه بار  این جعفر . کرد ضمیمه آن به را جعفر  نامه و  نوشت عصر
 امام محضر  را نامه کرد درخواست وی از  و  داد تحویل عمری سعید  بن  عثمان یعنی زمان، امام اول نایب به را نامه

؟عج؟ تی از  بعد. برساند عصر ؟عج؟آمد امام سوی از  نامه جواب مد  ؟عج؟ امام نامه، این در . عصر ه، بهترین با  عصر  ادل 
عای و  معرفی شیعیان برای را جعفر  هویت ؟عج؟ امام توقیع این در . بود کرده باطل را او  امامت اد   بی فردی را جعفر  عصر
ع  :1404کشی:  ؛468 ص تا،  نیست )طبرسی، احمد: بی قادر  حرام و  حلال تشخیص به که بود خوانده دین احکام از  اطلا 

 (.290-287ص ،1ج
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کم جور شد و از او کمک میثابت برای تک  1طلبد یه زدن به مقام الاهی امامت دست به دامان حا
نْ  >يُرِيدُونَ که خداوند صراحتا  از این کار نهی کرده است:  و حال آن

َ
اغُوتِ  إِلَى يَتَحَاكَمُوا أ  وَقَدْ  الطَ 

وا مِرُ
ُ
نْ  أ

َ
وا أ  (.60)نساء: بِهِ< يَكْفُرُ

 هور در پذیرش امام زمان؟عج؟. تردید و انحراف برخی افراد مش5-5
گر چه در زمان امامت برخی امامان دیگر همچون امام موسی کاظم؟ع؟  و خود امام حسن  ا

عسکری؟ع؟ در تعیین جانشین امام قبل تردیدهایی به وجود آمد و برخی افراد شناخته شده 
یان نامیده شد، شیع 2دوره تحیر  ،منحرف شدند؛ اهمیت این زمان و این که در روایات، این دوره

 میان نماید؛ از جمله اختلاف ارزش اتحاد و همدلی را دوچندان و خطر اختلاف را نیز دوچندان می
 جانشین را امام فرزند ایهعدّ  و ستا امام جانشین جعفر  کردند عاادّ  گروهی که «مصر » شیعیان

 (.957ص :1382اربلی،  و 500-50ص )الم(:1314 مفید، ؛523ص :1407)کلینی، دانستند  امام
به دلیل موقعیت جعفر و انتساب او به خاندان نبوت و ترویج و تبلیغ ادعای امامت توسط خود 

__________________________________   

 موضوع این از  را عباسی خلیفه آیدبرمی درصدد دارد، فرزندی عسکری؟ع؟ امام که شودمی ثابت جعفر  برای که . هنگامی 1
گاه  را خلیفه و  رفت عباسی معتمد نزد جعفر . بردارد میان از  را او  بتواند اگر  یا کند؛ دستگیر  را فرزند آن حکومت، تا ساخته آ

ا کردند؛ تفیش را خانه خلیفه مأموران. کنند تفیش را عسکری؟ع؟ امام منزل خلیفه ماموران تا کرد تحریک  کودکی ام 
ا گرفتند؛ را کودک سراغ( عسکری امام کنیز ) صیقل از . نیافتند  و  انکار  را کودک این وجود امام، جان حفظ برای صیقل ام 

عا ه تا است باردار  که کرد اد   الشوارب  ابی  ابن به را کنیز  این خلیفه. برد بین از  کودک این وجود در  را خلافت دستگاه توج 
یر  را وی تا داد تحویل قاضی  بودنش باردار  از  که این تا دادند قرار  مراقبت تحت سال دو  مدت را کنیز  ها آن. بگیرند نظر  ز
 (.1024 ص ،2 ج تا:  و طبرسی، بی 1104ص ،3ج :1409؛ راوندی، 476ص ،2ج :1395شدند )صدوق،  ناامید

 و  ؟ع؟ محمد أبو  قبض ففیها شیعتي تفترق ستین و  مائتین سنة في» یقول: ؟ع؟ علي بن الحسن محمد أبا سمعت . قال 2
 من منهم و  تحیره علی وقف من منهم و  شك من منهم و  تاه من منهم و  جعفر  إلی انتمی من فمنهم أنصاره و  الشیعة تفرقت

 شصت و  دویست سال در »چنین شنیدم:  عسکرى؟ع؟ امام از : گوید می غانم جل؛ ابو  و  عز  الله بتوفیق دینه علی ثبت
 را خود اى دسته شدند. متفرق یاورانش و  پیروان و  فرمود رحلت عسکرى؟ع؟ امام سال آن در  و  ؛«شوند می فرقه فرقه پیروانم

 تحیر  حالت در  اى دسته و  افتادند شك به اى دسته و  شدند سرگردان اى دسته و  منتسب کردند( دهم امام پسر ) جعفر  به
 .(408، ص2: ج1395ماندند )صدوق،  ثابت خود دین بر  تعالی خداى توفیق به دیگر  اى دسته و  ایستادند



 

 

111 

قد 
 و ن

سی
برر

دّعا
ا

 ی
مت

اما
 

ربن
جعف

  
؟ع؟

دی
الها

لی 
ع

... 

او که در قید حیات بود و عدم دفاع علنی امام واقعی به دلیل غیبت؛ این ادعا باعث انحراف 
 فطحیه مذهب پیروان از ، کوفی برجسته متکلّم 1طاحی بن علیافرادی شد، همچون 

(. وی به دلیل 159ص :1388مدرسی طباطبایی،  و 200-199ص ،1ج :1364)شهرستانی، 
 ای پشتوانه جعفر، از  او حمایت و طرفداریو  بود همگان زداش زبان سخنوری و کلامی قدرت
 مانمتکلّ  از  ،ار بشّ  بن احمد بن علیو نیز  ؛دآم  می حساب  هب جعفر  امامت اثبات استدلالی و کلامی

 این در  و وشتن ایرساله جعفر  امامت اثبات بیان در  وی. علی بن جعفر  امامت پیرو، مشهور 
 غیبت عصر؟عج؟ و مسئله امام وجود انکار  با ویژه  هب ،امامیه امامتِ  عقیده مبانی نقد با رساله

-157ص :1388برآمد )مدرسی طباطبایی،  خود عایمدّ  به بخشیدن تحجیّ  پی در  ،ایشان
 .(125-94، ص1: ج1395)صدوق،  شد نقد قبه ابن توسط بعدها رساله این. (161

 ها پیدایش فرقه. 5-6
گرچه ممکن است  یکی از پیامدهای ادعای دروغین امامت جعفر، پدید آمدن چند فرقه بود. ا

هایی که پس از شهادت امام حسن عسکری؟ع؟ بوجود آمدند همگی ارتباط به ادعای  این فرقه
__________________________________   

از  الطاحی بن علی» صورت  به الشیعه فرق در  شخص این . نام 1  المتکلمین من الکوفة اهل من است )رجل آمده «الخز 
 متکلما کان و  إلیه الناس أمال و  «جعفر » إمامة قوى ممن هو  و  الفطحیة في مشهورا کان و  «الخزاز  الطاحي بن علي» له یقال

ا محجاجا(؛ ینه» کتاب در  ام   شده عنوان «الطاحن فلان بن علی» صورت  به شهرستانی «نحل و  ملل» و  رازی ابوحاتم «الز 
 عسکری؟ع؟ حسن امام امامت پیروان از  ابتدا وی: »کند  می بیان چنین وی درباره «الشیعه الفرق» کتاب در  است. نوبختی

ا بود؛ قمی:  اشعری ؛119 و  108-107ص :1969)نوبختی:  «پیوست جعفر  طرفداران جرگه به حضرت، آن شهادت از  بعد ام 
ه159ص :1388مدرسی طباطبایی،  و 135و  57-55ص :1411الغیبه،  طوسی، ؛111-110ص :1361 ، منبع دو  در  (. البت   دیگر
ینه» یعنی عا «النحل و  الملل» و  «الز   امامت از  هادی؟ع؟ امام شهادت از  بعد بلافاصله طاحی بن علی که است شده اد 

عای ،«تکامل فرآیند در  مکتب» کتاب در  طباطبایی مدر سی نظر  به. کرد طرفداری جعفر  ه با نوبختی، مد   عقیده به توج 
ح ،«دیگر  برادر  به برادر  از  امامت انتقال شمردن جایز » عقیده و  فطحیه مذهب پذیرش بر  مبنی طاحی بن علی رج  است  م 

، من :1413)صدوق،  است  داده لقب فطحیه دوم نسل پیشوای را جعفر  بابویه، ابن الفطحیه(. لذا ،542ص ،4ج لایحضر
، معانی :1403)صدوق،  یشه چنین شخصیتی را منکر می65ص الاخبار : 1368شود )علامه امینی،  (. علامه امینی از ر

 (.        249-246، ص5ج
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ها ادعای امامت جعفر است. البته جهت تبیین کامل  برخی از آنجعفر نداشته باشند؛ ولی منشأ 
گر چه فرقه ها به صورت کلی آمده ها به ناچار تعداد فرقه بحث پیدایش فرقه های مرتبط با  اند؛ ا

 ها وجود دارند. جعفر در درون همین فرقه

 سوی از ) علی بن جعفر  امامت ادّعای شدن علنی ،؟ع؟عسکری امام شهادت از  بعد که‌‌این در  
. دارد وجود مختلفی های  دیدگاه ؛شد فکری های  جریان چه ساز   زمینه ،(پیروانش یا و خود

 :1426است )مسعودی،  برده نام فرقه بیست دوران این برای «الذهب مروج» کتاب در  مسعودی
 :1361)اشعری،  «الفرق و مقالات» کتاب در  اشعری عبدالله بن سعد که  حالی در  ؛(112ص ،4ج

 کتاب در  نوبختی ( و130ص :1364)شهرستانی،  «النحل و ملل» کتاب در  (؛ شهرستانی102ص
 ؛(176-175ص ،9ج :1363مجلسی،  و 109ص :1414، هالمختار الفصول )مفید، «الشیعه فرق»

 سیاسی تاریخ» کتاب در  حسین جاسم. دارند اشاره امامیه جامعه در  فرقه چهارده پیدایش به
 : کند  می بیان چنین منابع این های  گزارش درباره ،«دوازدهم؟عج؟ امام غیبت

 تقسیم عمده فرقه پنج به فقط[ ها  فرقه این] ظاهرا   که دهد  می نشان ادعاها این مطالعه
 به مدعاهایشان در  رفته کار   به حدیث و کلام مبنای بر ها  فرقه این از  هریک و شوند  می

 (.216ص :1385)جاسم، ابند ی می انشعاب گروه پانزده
، دو هر  امامت دعوی ایعده برخی بر این  ،ندداشت را عسکری؟ع؟ حسنامام  و جعفر  عنیی نفر

 منابع (.144ص :1969است )نوبختی،  بوده پدر  جانشین علی بن جعفر  تنها دیدگاه بودند که
 نام (صخلّ  جعفریه) «جعفریه» را علی بن جعفر  امامت طرفداران از  دسته دو این ،شناسی فرقه

 .نهادند

 تداوم در  یا و) بار  اولین ،؟ع؟عسکری امام شهادت از  بعد که هایی‌‌فرقه ترین‌‌مهم مجموع، در 
 ،(خلّص جعفریه) جعفریه: از  عبارتند برآوردند؛ سر  امامیه جامعه در ( پیشینیان فکری های‌‌جریان

 مدرسی،) (عشریه اثنا) امامیه و( طاحنیان یا نوفطحیان) خلّص فطحیان نفیسیه، محمّدیه،
 :1364 شهرستانی، و 292-291ص رازی، ابوحاتم الزینه، کتاب از  نقل به ،147ص :1388

 .(200ص
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 . ابزاری برای تحقیر شیعه اثناعشریه6

 . دیدگاه روشنفکران وهابی6-1
بعضی از روایات شیعه بر این عقیده است که معاصر،  یکی از نویسندگان وهابی احمد الکاتب،

فریب و حیله بوده و برای رد امامت جعفر  اند، متهم کردهکه جعفر را به فسق و کذب و شرب خمر 
: 1998کاتب، ) شیعه این اتهامات را قبول نداشتند هعام والّا  ؛از آن حربه استفاده شده است

: گوید  می همچنین وی .(134-117:ص1395و جعفری، اترک و خوشدل روحانی،  193ص
روایت تاریخی که مورخان و متکلمان اثناعشری به آن اعتراف دارند، گواه آن است که امام 

 :1998کاتب،  نگذاشتند )ر.ک:که فرزند آشکاری برجا  نددر حالی وفات کرد ؟ع؟عسکری
 (.193-191ص

ح با هیمیت ابن  ودهب درصدد نداشتند، یفرزند و بوده میعق ؟ع؟یعسکر امام  که شبهه نیا طر
 :دیگو یم باره نیا در  .بدهد قرار  انکار  مورد را عهیش منتظر  یمهد وجود اصل تا است

 أن خيوالتوار  بالأنسا  العلم أهل من رهمایوغ قانع بن الباقی وعبد مالطبر ر یجر  بن مُمد ذكر  قد»
 و قانع بن الباقی عبد و طبرى ر یجر بن ...؛ محمد عقب ولا  نسل له كني لَ مالعسكر على بن الْسن

 فرزندى ؟ع؟عسکرى علی بن حسن[ امام] که اند کرده نقل خیتار  و انساب علم دانشمندان گر ید
 (.452ص ،27 ج :1422همان، و 87ص ،4ج :1406 ه،یمیت )ابن« است... نداشته

ل می کند: و عالمان انساب و مورخان چنین تصریح کرده اند که  قفاری در ادامه چنین استدلا
(. 501ص :1396 و آیتی، 1091ص تا:بی ،قفاری) 1عسکری فرزندی نداشت حسن بن علی

و  1094-1092ص تا:بی ،قفاریدهد  ) همچنین این مطلب را جای دیگر نسبت به شیعه می
بیت؟عهم؟نسبت داده )همان،  (. در ادامه ناصر القفاری به اهل515-512ص :1393 آیتی،

انتها انکار فرزند برای امام حسن عسکری؟ع؟ را از (؛ و در 518-517و همان، ص 1095-1094ص
 (.527-523و همان، ص 1095سوی جعفر بن علی نقل می کند )همان، ص

حامد طه در کتاب خود بحث عدم فرزند برای امام حسن عسکری؟ع؟ در هنگام رحلت را 

__________________________________   

یخ أن الحسن بن علی العسکری لم یکن له نسب و لاعقب.. و  1  قد ذکر اهل العلم بالانساب و التوار



 

 

114 

ال 
س

ست
بی

 
کم

وی
ماره

/ ش
 

72
هار 

/ ب
140

0
 

ح می کند )  «تیالب أهل و عةیالش» در  ر یظه یهالا احسان و 1(51و  45-44ص: 1425الدیلمی، طر
 . اند کرده ذکر  را شبهه نیا

 . دیدگاه مستشرقین6-2
از خود پسری بر جای  ؟ع؟امام حسن عسکری»نویسد:  می« تشیع»هاینس هالم در کتاب 

 امام، فرزند یظاهر حضور  عدم و یعسکر امام شهادت. (73ص: 1389هالم، ) «نگذاشت
 .دیگردرا موجب  انیعیش انیم یدیشد یگسستگ و اختلاف

کسانی نیز در اصل وجود فرزند برای ]امام[ حسن عسکری؟ع؟ که پس از »گوید: گلدزیهرمی
و خود گلدزیهر دیدگاه عدم فرزند را پذیرفته است « پدرش زنده مانده باشد، تردید دارند

 (.438، ص2: ج1357)گلدزیهر، 
 و سیاسی رئالیسم بین کذاب جعفر : باشد باید که امامی»ادموند هاینس نیز در مقاله 

؛ به تشریح جعفر و امامت او پرداخته است. وی در این مقاله در پی بیان سیر «باطنی ایدئالیست
پردازد. وی در این  تاریخی ادعای جعفربن علی و چگونگی گسترش و افول این ادعا به بحث می

عفر را مقاله متعدد به عدم فرزند برای امام حسن عسکری؟ع؟ اشاره کرده و نبود رقیبی برای ج
 (. Hayes, 2021: p.73-106داند ) دلیل درستی امامت جعفر بن علی می

  

__________________________________   

ه.ق فى سامراء، عون أن يترک ولدا مما اعم الى تفجر أزمة عنیفه فى  260توفى الْسن بن على المعروف بالعسكرم سنة.  1
يه الذین كانوا يعتقدون باستمرار الام  .امة الاهیة الى یوم القیامةصفوف الشیعة الامامیة الموسو
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گیری. 7  نتیجه 
گر چه فارس بن حاتم زمینه ساز ادعای امامت جعفر بود؛  امامت  اثبات برای ،«علی بن جعفر »ا

گونی های  تلاش خود در زمان امام حسن عسکری؟ع؟ و به خصوص در آغازین دوره غیبت  گونا
 تحریک اموالشان، تصاحب و عسکری؟ع؟ امام پیکر  بر  نماز  ادای قصد جمله از  داد؛ صورت

 برای عباسی حکومت به رشوه دادن ایشان، فرزند دستگیری برای عباسی حکومت کردن
 کوفی فطحی برجسته متکلّم ،طاحی بن علی امامت، انحراف افرادی چون مقام آوردن دست  به
ترین پیامد این ادعا هدف گرفتن  را باعث شد. مهم مانمتکلّ  از یکی  ار بشّ  بن احمد بن علیو 

های امامت از دیدگاه شیعه اثناعشریه بود که ادعای امامت جعفر با هیچ یک از آنان   نشانه
سازگاری نداشت و پذیرفتن امامت جعفر در تقابل با این اصول مسلم بود. سه پیامد مهم دیگر 

دلیل ادعای وجود فرزند برای برادر و تصرف اموال امام حتی  آن، ابتدا انکار امام زمان؟عج؟ به
های انحرافی های شخصی امام؛ دوم، به وجود آمدن فرقهاموال مخصوص امامت و هم دارایی

در بین شیعیان که تحیر و سرگردانی دوچندانی را در دوران غیبت سبب گشت و این اختلافات 
ضعم و سستی عقیدتی شیعیان را در پی داشت؛  شدید بین شیعیان، تثبیت قدرت بنی عباس و

 سوم، سوء استفاده برخی از روشنفکران وهابی و مستشرقان.
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 آسمانی ندای در  نمادگرایی تحلیل و بررسی
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3فاطمه برمر 
 

 چکیده
و  شود میسر داده  ؟عج؟مهدی امام ظهور  هنگام که توسط جبرئیل و است صدایی ،«ندای آسمانی»

این مورد که شود. در  خواهند شنید و بدین وسیله ظهور حضرت به جهانیان اعلان می را آن مردم همه
رسد یا  و توسط جبرئیل به گوش جهانیان می ندای آسمانی صوتی است که به صورت حقیقی و اعجازگونه

که به صورتی نمادین و سمبلیک بوده و مراد صدایی مهیب و امری طبیعی است که به واسطه برخی  این
خ می ح است. دیدگاه ؛و یا نمادی برای هشدار و عذاب الاهی است ؛دهد انفجارها ر  های مختلفی مطر

 آسمانی ندای نمادین تبیین به ای کتابخانه روش به و تحلیلی -توصیفی صورت حاضر به پژوهش
 توجیه و تبیین قابل نمادگرایی آسمانی ندای در  آیا که است اصلی سؤال این به پاسخ صدد در  و پرداخته

است؟ دلایلی مانند کیفیت گسترش ندای آسمانی، محتوای ندا و امکان استعمال نمادین ندای آسمانی 
ح شده است؛ ولی هیچدر معنای هشدار و عذاب الاهی ب یک از قوت  رای نمادگرایی در ندای آسمانی مطر

 دیدگاه نمادین در ندای آسمانی مورد پذیرش نیست.  ،بنابرایننیست. کافی برخوردار 
 .: ندای آسمانی، صیحه آسمانی، نمادگرایی، ندای ابلیس، سمبلیک، نگاه نمادینواژگان کلیدی
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 مقدمه
 :1397نعمانی،  ؛310، ص8 ج :1407 است )کلینی، «ندای آسمانی» ،های ظهور  از جمله نشانه

سنت  روایی شیعه و اهلهای  کتاب( که روایات آن در 435ص :1411طوسی،  و 252ص
؛ ابن 546و  516و  500و  239و  236و  235ص :1423)ابن حماد، صورت فراوان وجود دارد  به

سخن  ،رو این (. از 185و 145و  141ص :1428سلمی،  شافعی مقدسی و 196ص :1418مناوی، 
ح برخی پژوهشگران عرصه مهدویت که  شیعه امامیه های  به کتابروایات ندای آسمانی را طر

 .نیستاز دقت کافی برخوردار  ؛(496، ص2ج :1428 اند )صدر، دانستهمنحصر 
نیامده درباره ندای آسمانی سخنی که در آن های حتمی ظهور  است درباره نشانهاثری تر کم
 .(130ص ،3 همان، ج)اند  دانسته «متواتر »روایات ندای آسمانی را  ،برخی و به همین دلیل باشد

 ،«صیحه و صدا» : روایاتکند میمرحوم شهید صدر روایات این باب را به سه دسته تقسیم 
واحد . وی هر سه دسته از روایات را اشاره به مفهومی مشترک و رویدادی «ندا» و «هراس و هول»

گون  هرچند شیوه ؛ها تعارضی وجود نداردداند که در حقیقت بین آن می های بیان اخبار، گونا
 اخبار  به را آن افزاید: هرگاه داند؛ اما می را به تنهایی مستفیض می« ندا»وی اخبار  .است )همان(

  (.همان)شد  خواهند متواتر  بیفزاییم، «هراس و هول» و «صیحه و صدا»
دارد یا اشاره دای آسمانی معنایی حقیقی داشته و به صوتی به صورت اعجاز که ن در این

ح است. تفسیر نمادین از ندای  دیدگاه باشد؛معنایی نمادین و سمبلیک از آن مراد  هایی قابل طر
 ،هیصورت هشدار و عذاب الاو یا به آسمانی به صورت امری طبیعی و صوتی ناشی از امور طبیعی

 شود. دو دیدگاهی است که بدان پرداخته می
ح  کریم توسط قرآن از  اتیبرخی از آ قیتطب فراوان، اتیروا ندای آسمانی در  شدن مطر

 جا که یکی از  از آن .است آن تیاهمگویای  ،بودن آن یحتم ( و4)شعراء:آن  بر  ؟عهم؟تیب اهل
است  او آمدن اعلان و انیجهان به ؟عج؟یمهد حضرت شناساندن ،یآسمان یندا اهداف

(؛ حقیقی یا نمادین بودن آن نیز از اهمیت بالایی برخوردار است که آیا 181ص :1397نعمانی، )
یا حاصل صوتی مهیب  ؛یابد اعجازگونه و توسط جبرئیل تحقق میاست این ندای آسمانی امری 

 در این دنیا است؟
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 ؛مستقلی انجام نگرفته است پژوهش و نوشته ،درباره حقیقی یا نمادین بودن ندای آسمانی
تاریخ و ». مقالات اند داشتههر چند محققانی درباره اصل موضوع ندای آسمانی زحمات جدی 

)تربتی،  اثر حسین تربتی ،«ای از ظهور ندای آسمانی نشانه»، «ای آسمانیسیره: صیحه و ند
ری اثر محمد حسین مهو ،«ندای آسمانی نشانه ظهور » ؛(45ص :1393و  23: ص1392

کی از علائم حتمی ظهور  تحلیل زبان گزاره» ؛(65ص :1382وری، )مه کبر  ،«های حا اثر سید ا
از جمله آثاری است که درباره ندای  ؛(74ص: 1396)حسینی قلعه بهمن،  حسینی قلعه بهمن

 )زمانی، اثر سید حسن زمانی ،«ندای آسمانی»مطالب مفیدی است. کتاب  ، متضمنآسمانی
 :1395)الهی نژاد،  اثر حسین الهی نژاد ،«های ظهور  نمادگرایی در نشانه» له( و مقا53ص: 1389

که در بخشی از نوشتار خویش به بحث حقیقی یا نمادین بودن هستند دو نگارشی  ؛(32ص
جا که پژوهشی مستقل و  . از آناند ها به صورت مختصر پرداختهندای آسمانی، اقوال و ادله آن

ک نون سامان نیافته و خلأ معرفتی در این موضوع مشهود است؛ پژوهش تحلیلی در این زمینه تا
ح کرده و به تبیین  حاضر ابتدا دیدگاه های مختلم در زمینه نمادگرایی در ندای آسمانی را مطر

پردازد. سپس ادله متعدد دیدگاه نمادگرایی در ندای آسمانی را ذکر کرده و در  ها میهر کدام از آن
 پردازد. ها مییک از آننهایت به بررسی هر 

 شناسی  مفهوم
، 14ج :1377 در لغت به معنای بانگ، فریاد و آواز آمده است )دهخدا، «ندا: »ندای آسمانی

را  ( آمده است. راغب اصفهانی ندا1927ص :1386 معین، و 1015ص :1389 ؛ عمید،22393ص
ندای  (.796ص :1412 راغب اصفهانی،) استکرده معنا  صدا کردن آشکار  و کردن به بلند

 و همهشود  میسر داده  ؟عج؟مهدی امام ظهور  قبل از  که توسط جبرئیل و است آسمانی صدایی
یات با واژگانی شود. این واقعه در روا شنوند و ظهور حضرت به جهانیان اعلان می می را آن مردم

 :1411، طوسی و 252ص :1397نعمانی،  ؛310، ص8 ج :1407)کلینی،  «ندا»مترادف همچون 
و  650، ص2ج :1395 )ابن بابویه، «صیحه»(، 258ص :1397)نعمانی،  «صوت»(، 435ص

)ابن  «هدّه»( و 252و  251ص :1397)نعمانی،  «فزعه» ،(151ص :1423ابن حماد،  و 652
 آمده است. ؛(141ص :1428، شافعی مقدسی و 151ص :1423حماد، 
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 نماد
نمود،  معنای نشانه یا علامتی با معنای خاص،در لغت به و ای فارسی است  واژه« نماد»

 (. از 1030ص :1389عمید،  و 22731، ص14ج :1377 نماینده، سمبل و مظهر است )دهخدا،
نظیر سمبل، تمثیل، نشانه، استعاره، کنایه، تشبیه، رمز،  ،با معانی مختلفی« نماد»واژه  ،رو این

و  202: ص1385راد،  د )محسنیانکن ی میز، دال، نمودگار و نمون همسویکد، مظهر، مجا
 .(257ص :1376فراستخواه، 

که متکلم برای بیان هدف و غرض گفتار خود، به یک  عبارت است از آن« نماد» ،در اصطلاح
کند رمزگونه و تجسمی تمسّک  ،شیء یا کار یا وضعیتی محسوس و ملموس از طریق نوعی تشبیه

فهم و درک کند )کبیری،   سخن را برای او قابلتری داشته باشد یا که بر مخاطب، تأثیر بیش
 .(13ص :1391

 توان می( 1965 ر1886) «تیلیش پل» زبان نمادین را در مغرب زمین، اصلی پرداز  نظریه و طراح
 سمبلیک یها گزارش کلامی، بیانات که است این زبان نمادین از  تقریر  ترین مرسوم .کرد معرفی

 مشتمل جزء دو بر  دینی، آموزه هر  ،در این دیدگاه. یندها ارزش یاها  نگرش یا اخلاقی یها آرمان از 
 تصویری یا شاعرانه «پوسته» یک و شده تشکیل اخلاقی یا ارزشی بینش که «هسته» یک: است

 مسیح عیسای حیات تجدید و ایثارگرانه مرگ تجسد، درباره مسیحیت یها داستان. آن از 
 ارزش دارای دیگران برای خودگذشتگی از  که امر  این دادن نشان برجسته برای است ای شیوه

نما بوده  غیر واقع ،«پل تیلیش»نمادگرایی در اندیشه امثال  .(54است )همان، ص والا  اخلاقی
ج  قی برای آن در خار های دینی غیرشناختاری و غیرقابل صدق و  و لذا گزارهوجود ندارد که مطاب 

به  ،(؛ اما زبان نمادین در دیدگاه اندیشمندان مسلمان186ص :1385)ساجدی،  کذب است
 و تمثیل مقوله قالب در  ،دیدگاه اندیشمندان مسلمان از  متفاوتی بیان شده است. نمادمعانی 

 حکایت واقعیامری  از  نمادگرایی ،اصطلاح این در . است شده تعریم استعاره و تشبیه و مجاز 
 با ارتباط بی وداشته باشند  تخیّلی جنبه نمادها که نیست گونه این و است شناختاری و کند می

اصطلاح نمادگرایی و زبان نمادین در مورد تمثیل و مجاز، اصطلاحی  .شوند لحاظ واقعیت
هر چند استفاده از تمثیل و مجاز و رمز در متون دینی، امری مسلّم و مقبول است و  ؛نوپدید است

کثر علمای اسلا ، 3ج :1394و سیوطی،  255، ص2: ج1392)زرکشی، م بدان قائل هستند ا
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( و علمای حدیث، با تأیید حمل بعضی از روایات بر معانی مجازی، آن را راهی برای فهم 120ص
و صاحبان جوامع روایی، در مواضعی از   ها دانسته معنای صحیح و رفع تعارض و اجمال از آن

ح روایات، به وقوع مجاز در آن  زاده و اند )فقیهی صحیح هر کدام توجه دادهها و تبیین مفاد  شر
مرتضی، فیض . علمایی همچون شیخ صدوق، سیدرضی، سید(94ص :1389محمدی،  توکلی

بخاری،   اسماعیل  بن علامه طباطبایی درمیان علمای شیعه و محمد و کاشانی، علامه مجلسی
 ؛علمای اهل سنتحجاج نیشابوری، عبدالقاهر جرجانی و یوسم قرضاوی در میان   بن مسلم

ای تعابیر مجازی با شرع و عقل، آن روایات را  ای روایات و با قول به عدم مخالفت پاره ذیل پاره
 (.50ص :1394)همان،  اند پذیرفته

)مطهری،  الله مطهری اصطلاح زبان نمادین به این معنا را در کلمات اندیشمندانی مانند آیت 
( و 290_287ص ، 3: ج1378)جوادی آملی،  دی آملیآیت الله جوا ؛(515_514ص ،1 ج تا: بی

توان یافت. البته  ( می104ص :1398و همان،  158: ص1389)مسعودی،  برخی دیگر از محققان
های دینی امری مرسوم بوده است؛ ولی  طور که گفته شد، استفاده از تشبیه و مجاز در گزاره همان

 است. روی سخن در استعمال زبان نمادین در این کاربرد
نما و  مراد نویسنده از نماد در این نوشتار، نمادی است به معنای تشبیه و مجاز و تمثیل و واقع

ج است نما و غیر  غیر واقع ،که نماد در آن« پل تیلیش»بر خلاف دیدگاه  ؛دارای مطابقی در خار
 ای ندارد.  شناختاری است و از صدق و کذب بهره

است. با نگرشی در تاریخ  «حقیقت»نخست در هر کلامی  که اصل نکته حائز اهمیت دیگر این
شناسان تا مفسران و اصولیان و فقیهان و یا متکلمان،  اندیشه دینی مسلمانان، ادیبان و سخن

اند که  ی پایبند بودهو سمانتیک، همه بر این باور عقلایشود که در قلمرو دلالت معنایی  معلوم می
بر _  عقلی یا نقلی معتبر  _که قرینه استواری مگر آن ؛حقیقت است ،اصل اولیه در هر سخن

مفاد توان  میشود کجا  معنای مجازی وجود داشته باشد. بر اساس قرینه است که معلوم می
در  ،(؛ بنابراین293ص :1385روشن،  توان )سعیدی نمیو کجا کرد ای را رها  ظاهری کلمه

خ دهد. اصل اولیه بر حقیقت و معنای ظاهری آن است، مگر این ،روایات  که محذوری ر
حقیقت آن است که سخن در مرحله استعمال بر همان »نویسد:  بن جِنّی در این زمینه میا

ز معنای اصلی و یعنی سخنی که ا ؛باشد معنای وضعی خویش در کار آید و مجاز در مقابل آن می
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 .(442، ص2ج تا: نّی، بیجِ  )ابن« وضعی خویش درگذرد
مجاز وقتی است که لفظی از معنای اصلی »نویسد:  از میعبدالقاهر جرجانی در تعریم مج

 (.304ص :1991)جرجانی، « کند ول و عبور میلغوی واضع عد
معلوم  ،بنابراین .اند به این موضوع اشاره کردهنیز  ،اند که در این زمینه قلم زده یعلمای دیگر

رواست که در صورتی آوری به معنای مجازی،  اندیشمندان اسلامی، رویمنظر شود که از  می
گویا برای انصراف به معنای مجازی و  ای مجال برای معنای حقیقی مسدود بوده و قرینه

 نمادین نیز موجود باشد. 
که برداشت نمادین و رمزی از متون دینی، برداشتی برخلاف ظواهر نصوص  نکته دیگر این

 ،رمزی و نمادین و این برداشتکرد  توان چنین برداشت ، نمیتا ضرورتی ایجاب نکندلذا  .است
 :گردد لحاظ اساسی شرط دو که ،است پذیر  امکان گاه آن

 ؛داشت روشنی و مستقیم برداشت آن از  نتوان و باشد ناممکن اخبار  ظاهر  به عمل .1
 تصویری بتوان تا باشد نزدیک اخبار  ظواهر  به تأویلی و رمزی های برداشت این امکان حد . تا2

گیر،  نحوی به داد؛ دست به اخبار  در  موجود مفاهیم و ظواهر  مجموع از  را اتکا قابل و کامل فرا
 :1428نباشد )صدر،  تاریخی اثبات قابل اصولا   و باشد شاذّ  که آن مگر  ،نشود فروگذار  خبری که
 .(173، ص3ج

 را زمانی تمثیل بر  کاربردهای مختلم تمثیل، حمل آیت الله جوادی آملی پس از بیان معانی و
اسما به حضرت آدم آموزش کرد. وی در توضیح جریان  حقیقت بر  حمل نشود که داند می
  نویسد: می

مْل مْل که است یصورت در  لیتمث بر  اسما میتعل انیجر ح   ؛نباشد ممکن قیتحق بر  ح 
مْل مانع ق،یتحق اصالتِ  وگرنه مْل رایز  است؛ لیتمث بر  ح   تیعنا مستلزم ل،یتمث بر  ح 

 نه ،اند شده وضع یمعان ارواح یبرا الفاظ چون است؛ استظهار  در  تکلّم موجب و دیزا
 یمعنا و نداردسهمی  میمفاه محدوده در  مصداق، یها تیخصوص و ها،آن قوالب یبرا

 توان یم ،رونیا از . باشد داشته یعقل و یمثال ،یعیطب گونِ  گونه قیمصاد تواند یم جامع
رْض» ،«اسم» ،«میتعل» عنوانِ  مانند ،انیجر نیا در  مطروح نیعناو یبرا  «قول» ،«ع 

 و بشودشامل  ز ینرا  فرشتگان یحضور اشهاد که گرفت درنظر  یجامع میمفاه ؛«انباء»و
مْل ایبر حال، نیا در . دیاین لازم یتجوّز گونه چیه  که شود ینم افتیدلیلی  لیتمث بر  ح 
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 از  انصراف سبب تا گردد، مزبور  کلمات و نیعناو یظاهر یمعنا از  نظر  صرف یبرا نهیقر
 .(228، ص3ج :1378)جوادی آملی،  شود لیتمث به شیگرا و قیتحق

 استفاده معتبر  روایات از  که است بوده آن بر  سعی نوشتار  اعتبار سنجی روایات نیز در این در 
 درباره داوری زیرا است؛ نشده برده بهره ضعیم روایات از  که نیست معنا بدان ،این اما شود؛

 قرائن مجموع و سند بررسی مانند پذیرد؛ انجام خاصی معیارهای اساس بر  باید روایات صحت
 ،بابی در  روایات فراوانی باشد. گاه معتبر  حقیقت در  ولی ضعیم؛ حدیثی سند شاید متنی. درون
 تحقق حدیث، اعتبار  اثبات هایراه از  دیگر  یکی شود. همچنین می روایات ضعم جبران باعث
 به ند؛یکدیگر مفسر  کریم، قرآن آیات مانند ؟عهم؟بیت اهل روایات است. آن محتوای عینی
 این بر . شود می طرف بر  دیگر  روایتی در  تفصیل و تفسیر  با روایتی در  اجمال و ابهام که ای گونه

 :1395فر و مقدسی،  )حیدریشوند  بررسی یکدیگر  کنار  در  باید خانواده هم روایات ،اساس
 .مقدمه(

 امری محتوم در روایات ،ندای آسمانی
. اند های ظهور است که در حتمیت آن روایات بسیاری وارد شده از جمله نشانه «ندای آسمانی»

به این امر تصریح شده است. از امام باقر و امام « محتوم»در برخی از روایات با عبارت 
ومِ »اند؛ از جمله  در این مورد وارد شدهدر روایات متعددی  ؟عهما؟صادق حْتُّ دَاءُّ مِنَ الَْْ )کلینی،  «الن ِ
ومِ  مِنَ »یا  و (435ص :1411طوسی،  و 252ص :1397نعمانی،  ؛310، ص8 ج :1407 حْتُّ ذِم الَْْ

 لَا  ال َ
د َ  نْ  بُّ
َ
ِ  قِیامِ  قَبْلِ  مِنْ  يكونَ  أ ئِِ نَاعِم وَ ...  الْقَا مَاءِ  مِنَ  الُّْْ (. روایات 264ص :1397، ی)نعمان «الس َ

َ  إِن َ »دیگر با عبارت  ئِِ ومُّ  لَا  الْقَا نَاعٍّ  ينَاعِم حَتّ َ  يقُّ مَاء مِنَ  مُّ ؛  کورانی و 177: ص1411)طوسی،  «الس َ
به این امر اشاره شده است. امام « لابد»( و برخی دیگر با عبارت 423، ص7 ج :1428همکاران، 

د َ  لَا »...  د:نفرمای می ؟ع؟باقر  نَاعٍّ  مِنْ  بُّ لٍّ  بِاسْمِ  ينَاعِم مُّ لْدِ  مِنْ  رَجُّ بِ  وُّ
َ
مَاء مِنَ  طَالِبٍّ  أ )طوسی، « الس َ

آن  «حتمیت»بحث اند،  وجه مشترک تمام روایاتی که درباره ندای آسمانی آمده (.433ص :1411
 است.

همچون مرحوم صدوق، نعمانی، شیخ طوسی و شیخ مفید به حتمی بودن آن بسیاری علمای 
و  435ص :1411؛ طوسی، 264ص :1397، ی؛ نعمان651 ،2ج :1395)ابن بابویه، اند  اشاره کرده
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 .(371، ص2 ج :1372مفید، 
پنج نشانه خواهد بود که همگی  ،پیش از قیام قائم»د: نفرمای میاین زمینه در  ؟ع؟امام صادق

 «علامات محتوم است: یمانی، سفیانی، صیحه، کشتن نفس زکیّه و فرو رفتن زمین در بیداءاز 
 (. 650 ،2ج :1395)ابن بابویه، 

 مختلف درباره ندای آسمانی  دو دیدگاه
عمده  حقیقی یا نمادین بودن ندای آسمانی دو دیدگاهدر زمینه به مضمون روایات   باتوجه

 وجود دارد:

 آسمانیحقیقی بودن ندای 

امری حقیقی است. این  ،ندای آسمانی و همه مسائل مربوط به آن ،این دیدگاهبراساس 
صورت امری  کند؛ بلکه آن را به صورت امری طبیعی توجیه نمی دیدگاه ندای آسمانی را به

خ خواهد داد ؟عج؟که در آخرالزمان و هنگامه ظهور حضرت مهدیکند  تفسیر میگونه  معجزه  .ر
 ین دیدگاه نگاهی اعجازگونه به این نشانه ظهور دارد.ا ،بنابراین

صورت  که بهعنوان کرده است ترین علائمی شهید صدر صیحه آسمانی و ندا را یکی از مهم
 نویسد:  می. وی دهد اعجاز از نزدیک شدن ظهور اطلاع می

 احتمالی لکن بگیریم؛ سمبلیک و رمزی معنای به است ممکن گرچه را ها نشانه این»
 را خود ظاهر  و صریح معنای همان عبارات این کهآن است  بر  ما اعتقاد و است عیدب

 .(540ص ،2 ج :1428 صدر،)« دارند
 صورت احتمال آورده وی در جای دیگر معانی طبیعی برای صدا و صیحه آسمانی را به

سیاق این احتمال، از دلالت روایات و »پندارد:  احتمال را بسیار دور میسپس این  است و
لْ عَلَيهِمْ مِنَ > ها بسیار دور است؛ به ویژه با استدلال به آیه شریفهکلی آن ِ  نُنَز 

ْ
إِنْ نَشَأ

عْناقُهُمْ لَها خاضِعِينَ 
َ
تْ أ ماءِ آيةً فَظَل َ صدا و »که این آیه در روایتی بر  (4: شعراء) <الس َ

امام ین روایت از هول و هراس(. انیز تطبیق شده است )علاوه بر تطبیق آن بر « صیحه
لُ عَلَيهِمْ مِنَ  فتلوت هذه الآیة:»... گوید:  نقل شده است. راوی می ؟ع؟صادق ِ  نُنَز 

ْ
>إِنْ نَشَأ

ماءِ< یحة؟ قال: نعم. لو كانت الص   الس َ یحة، خضعت أعناق آية ...  قلت: أ هى الص 
و لُ عَلَيهِمْ مِنَ >  آیه ؛(246ص ،3 ج :1422 قندوزی،)؛ «جل  أعداء الله عز  ِ  نُنَز 

ْ
إِنْ نَشَأ
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ماءِ  سپس از حضرت پرسیدم: آیا این آیه درباره صدا و صیحه  و را تلاوت کردم ...< الس َ
وقتی پدید آید، گردن دشمنان خدای عز و جل فرو افتد و  ؛آری»: ندفرمودحضرت است؟ 

انفجار  ای ساده همچون صدای خاضع شدن دشمنان خدا، نتیجه حادثه .«خاضع شود
پذیرد که  سابقه صورت می بلکه در نتیجه اتفاقی تکوینی و بی ،موشک یا هواپیما نیست

 (.127-126 ص ،3 ج :1428 صدر،)« در آن عنصر اعجاز وجود دارد
ل شهید صدر بیان شد، تطبیق آیه  همان سوره شعرا بر علامت صیحه و  4طور که در استدلا

ک ،ندای آسمانی هی بدانیم؛ زیرا تفسیر طبیعی از ه این علامت را معجزه الادر صورتی امکان دارد 
تواند باعث خضوع و گردن  نمی -... صورت صدای انفجار، موشک و  یعنی به - این علامت

 نهادن دشمنان خداوند شود. 
گر ندای آسمانی را  دیگر نگاه نمادین به آن معنا ندارد. خداوند کردیم، اعجاز تفسیر به حال ا

گیرد و ندای آسمانی و کیفیت انتقال آن  متعال برای پیشبرد جبهه حق از قدرت اعجاز بهره می
هی و اعجازگونه تحقق خواهد همگی به قدرت الامقوله به گوش همه مردم و سایر موارد در این 

 همین تفسیر است. ،یافت. مقتضای ظهور روایات

 دین بودن ندای آسمانینما

امری نمادین و مجازی است.  ،ندای آسمانی و همه مسائل مربوط به آن ،این دیدگاهبراساس 
 : کردتوان تفسیر  نگاه نمادین به ندای آسمانی را به دو صورت می

 ؛استصورت امری طبیعی و صوتی ناشی از امور طبیعی  ندای آسمانی به .1
 .استهی دار و عذاب الاندای آسمانی نمادی برای هش .2

 کنیم: ین را در دو قسمت پیگیری میدیدگاه نماد ،بنابراین

 نمادی برای صوتی مهیب ،ندای آسمانی
برای صدای مهیب و است نمادی ، ندای آسمانی که در روایات آمده، این دیدگاهبرمبنای 

توسط هواپیماها شکسته شدن دیوار صوتی  و امری طبیعی که در دنیا به واسطه برخی انفجارها
خ می داند؛ بلکه  نمیمنحصر نگاه اعجازگونه  بهروایات ندای آسمانی را  ،این دیدگاه .دهد و... ر

مخصوصا  در دنیای امروز که با پیشرفت علم و  ؛پندارد تفسیر طبیعی را امری ممکن می
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 ص :1378 نویسندگان، از  جمعی) هایی بسیار سهل و ممکن است تکنولوژی ایجاد چنین صوت
287-288).  

شود.  جبرئیل ایجاد می توسط که است آسمانی ندای ،یابد تحقق می آنچه ،با توجه به روایات
معنای  ،شود و این هی جبرئیل ایجاد میظاهر این روایات باید صوتی باشد که توسط فرشته الا

بلکه این  هی در بین نیست؛ندای فرشته الا ،دیدگاه نمادینبراساس مطابقی روایات است؛ اما 
واسطه انفجار، شکستن دیوار صوتی توسط هواپیما و ... تحقق هندا و صدایی طبیعی است که ب

خلاف ظاهر روایات و به اصطلاح کنایی و است یابد. چنین نگاهی به روایات تفسیری  می
 نمادین.

مزی پذیرد؛ اما در توضیح این تفسیر نمادین و ر این نگاه نمادین را نمی ،شهید صدر خود
  نویسد: می

در  .معانی طبیعی است، نه اعجازی« هول و هراس»و « صدا»احتمال سوم: مقصود از 
گیری که -« )هول و هراس»نتیجه  به  - به طور مثال - فزعه( تعبیری است از ترس فرا

گیری به وجود می صیحه(  -« )صدا»آید و مراد از  سبب نگرانی از جنگ یا بیماری وا
از انفجار بمب یا موشک یا شکسته شدن دیوار صوتی توسط  صدای مهیبی است که

،) .ها خواهد رسید های اتمی و ... به گوش هواپیماها و یا انفجار در برخی زرادخانه  صدر
 (.126ص ،3 ج :1428

صورت امری  ضمن پذیرش تحقق ندای آسمانی به ،پژوهشگری دیگر در این عرصه
هایی که برای آن در روایات آمده است، و نیز هماهنگی  به ویژگی گونه، مخصوصا  باتوجه معجزه

 :امری ممکن دانسته است ،صورت طبیعی  بهرا احتمال تحقق آن  ؛ظاهر روایات با این فرض
ولی تحقق آن به طور  ؛ندارد گرچه پدیدار شدن ندای آسمانی، به گونه معجزه، مانعی

در عصر  .طبیعی هم، امکان دارد و لزومی ندارد که آن را پیچیده و حمل بر معجزه کنیم
بینی چنین حوادثی، فوق العاده، عجیب و تحقق عادی آن  صدور این روایات، پیش

ای امری بسیار  ولی در جهان امروز، واقع شدن چنین پدیده ؛نموده غیر ممکن می
 ،ها و ابزارهای پیشرفته صوتی و تصویری عادی است. با استفاده از ماهواره طبیعی و
تری که امکان  های قوی و مدرن تلویزیونی، رادیویی و وسایل و ابزار پیشرفته فرستنده

توان فریاد حق را به گوش همه  به آسانی و همزمان، می ؛دارد در آینده به کار گرفته شود
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 .(288-287 ص :1378 یسندگان،نو از  جمعی)جهانیان رساند 

لاهی ،ندای آسمانی  نمادی برای هشدار و عذاب ا
به قرائنی توجیه دیگری برای نمادین بودن صیحه و   برخی از پژوهشگران مهدویت باتوجه

نمادی برای هشدار و  ،که صیحه و ندای آسمانی در روایات این ،و آناند  کردهندای آسمانی ارائه 
این معنا  .(36ص :1395)الهی نژاد،  که صوت باشد ،به معنای حقیقی آن نه ،هی استعذاب الا

یکی از معانی  ،شود. ابن منظور در لسان العرب لغت نیز مشاهده میهای  کتاببرای صیحه در 
یحَةُّ  و »داند.  صیحه را عذاب می ،: الص َ مُّ : جل و  عز  الله قال ... العذا ُّ خَذَتُّْْ

َ
یحَةُّ  َ أ  به یعنی ؛الص َ

 (.521 ص ،2 ج :1414 منظور، ابن)« العذاب
 و 389 ص ،2 ج :1375 طریحی،)اند  کردهشناسان دیگر نیز به این مطلب اشاره  لغت 

هی به کار رفته در قرآن کریم نیز صیحه به معنای عذاب الا (.270 ص ،3 ج :1409 فراهیدی،
خَذَ  وَ >»است: 

َ
ذينَ  أ

يحَةُ  ظَلَمُوا ال َ صْبَحُوا الص َ
َ
 کردند، ستم که را کسانی و ؛<جاثِمين دِيارِهِمْ   فى فَأ

 .(67: هود) «شدند جان بی جسمی رودرافتاده، به هایشان خانه در  پس .فروگرفت صیحه مرگبار 
 نبود مرگبار  صیحه آسمانی یک جز [ کیفرشان] ؛<خامِدُونَ  هُمْ  فَإِذا واحِدَةً  صَيحَةً  إِلا َ  كانَتْ  إِنْ >

گهان که  .(41: مؤمنونو  29: یس) شدند خاموش و حرکت بی همه[ آن از  پس]نا
 : آمده استحنفیه  محمدبناز در روایتی نیز 

لََنٍّ  لِبَنِ  ... إِن َ  لْكاا   ُّ لَا  مُّ ؤَج َ وا إِذَا حَتّ َ  مُّ مِنُّ
َ
وا وَ  أ ن ُّ

َ
وا وَ  اطْمَأ ن َ  ظَن ُّ

َ
مْ  أ لْكهُّ ولُّ  لَا  مُّ  صِیحَ  یزُّ

مْ  یبْقَ  َ لَمْ   صَیحَةا  ِ يِهمْ  مْ  رَاعٍّ  لَُُّ هُّ م وَاعٍّ  لَا  وَ  يَْمَعُّ هُّ سلطنتی طولانی  ،اولاد فلان ؛يسْمَعُّ
پذیر نیست،  ها زوالوقتی مطمئن شدند و گمان کردند که دولت آن .خواهند داشت

گهان چنان به عذاب الا ها را جمع کند و آنتا هی گرفتار شوند که بزرگی نداشته باشند نا
 .(427ص :1411 طوسی،) ها گوش فرا دهدبه ناله آن

لغت، آیات قرآن های  کتابهی در به استعمال صیحه به معنای عذاب الا  باتوجه ،بنابراین
نه صوت بلند. توضیح  ،هی استکریم و روایات، صیحه و ندای آسمانی نمادی برای عذاب الا

 ل نمادگرایی خواهد آمد.نماد در ندای آسمانی در قسمت دلایتر و ادله این معنای از بیش
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 ل نمادگرایی در ندای آسمانیدلای
ها اشاره ای است که در ذیل به برخی از آن دیدگاه نمادین در ندای آسمانی دارای ادله

 شود: می

 کیفیت گسترش ندای آسمانی
ندایی  ؛پذیرد بعد از صیحه آسمانی و ندای حقی که توسط جبرئیل صورت می ،طبق روایات

 مانند هایی عبارت با احادیث کند. این تحقق پیدا مینیز از سوی جبهه باطل و توسط ابلیس 
 طوسی، ،همان) «؟ع؟جبرئیل صوت هو» ؛(254ص :1397 ،ینعمان) «؟ع؟ جبرئیل صیحه هی»

 صوت» ؛(652ص ،2 ج :1395 ابن بابویه،) «السماء من )ع(جبرئیل صوت» ؛(454ص :1411
 «ابلیس ینادی» ؛(همان) «اللعین ابلیس صوت» ؛(254ص :1397، ینعمان) «ابلیس الملعون

 :1411 طوسی، همان؛) «الله لعنه ابلیس ینادی» ؛(652و 650ص ،2 ج :1395ابن بابویه، )
، ینعمان) «ینادی ثم... اللعین ابلیس صعد» ؛(همان) «ینادی حتی ابلیس یدعهم لا » ؛(454ص

 .است آمده ؛همان() «ینادی ثم... الهواء فی ابلیس صعد» و( 261ص :1397
 طبق روایات متظافری جبرئیل امین است. در جبهه باطل نیز اغلب ،دهنده جبهه حقندا 

در برخی روایات نیز ندا دهنده، شیطان کنند.  می معرفی ابلیس عنوان به را دهنده ندا روایات،
 فینادی» ،(264 ص :1397، ینعمان) ...»ینادی الشیطان إنّ » مانند ؛معرفی شده است

 .(همان..« )الشیطان
گسترش این ندای آسمانی چه در جبهه حق و چه در جبه باطل به چه نحو است؟ آیا 

در این زمینه از  ؟کردصورت نمادین توجیه  توان آن را به یا می ،یابد صورت معجزه تحقق می به
  امام صادق؟ع؟ پرسشی شد و امام جواب فرمودند. متن سؤال و جواب چنین است:

که صیحه به یک زبان است و ل دنیا بفهمند با اینصیحه آسمانی را همه اهچگونه 
و به اند  ها گمارده شده : در هر کشوری فرشتهندفرمودامام زبان مردم مختلم است؟ 

ابلیس هم در هر کشوری شیاطینی بگمارد تا به زبان آن فریاد  .زبان اهل آن ندا کنند
 .(193ص ،56ج :1403 مجلسی،) زنند

ای هستند که با زبان همان شهر صحبت  ی شیاطین و ملائکهکه در هر شهرشک از این بی
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پذیر نبوده و  با استعمال حقیقی توجیه ؛رسانند می و همه مردم را به فهم محتوای نداکرده 
گر جبرائیل که ندا دهنده  نمیچندان  توان این چنین محاورات را عرفی و طبیعی دانست؛ زیرا ا

های دیگر در شهرهای دیگر نیازی  شود، به فرشته می با اعجاز این ندا از او صادر  ،حق است
در زند و شیاطینی که  قابل فهم نیست که مثلا  ابلیس ندا میچندان نیست. در مورد شیاطین نیز 

صورت ترجمه شده به گوش مردم آن شهر در  او را به شهرهای مختلم مستقر هستند، ندای
تر در قالب رسند. این بیش م آن مطالب میرساند و مردم با درک واحد به فه سراسر جهان می

شاید این  ،ابلیس که خاستگاه زمینی دارد و رمزی قابل توجیه است؛ خصوصا  ندایزبان نمادین 
ها را  ای که گستره جهانی پیدا کرده و با اختراع ابزار ترجمه که همه زبان تر با ابزار رسانهبیش

نما نظیر  همان شیاطین انسانبا پذیر است و اعوان شیطان نیز  تر توجیهبیش ،کند ترجمه می
ات شیطانی و ئهای جهانی را مصادره کرده و از این طریق به القا استکبار و صهیونیسم که رسانه

 (. 36-35ص: 1395 نژاد، الهی)قابل تطبیق است  ؛پردازد گمراه کردن مردم می

 محتوای ندای آسمانی
ندای آسمانی شامل موارد متعددی است که با دیدگاه حقیقی و معنای صدا محتوای روایات 

ها توان آن که جز با نگاه نمادین نمیهستند محتواهایی دارنده ها سازگاری دارد؛ اما برخی از آن
 را توجیه کرد: 

انِ  نَاجِیةَ  عَنْ  هُّ  الْقَط َ ن َ
َ
عَ  أ بَا سَمِ

َ
:؟ع؟ جَعْفَرٍّ  أ ولُّ نَاعِم إِن َ  يقُّ ن َ  ينَاعِم الُّْْ

َ
هْدِم أ  آلِ  مِنْ  الَْْ

دٍّ  م َ َ لََنُّ  مُُّ لََنٍّ  بْنُّ   ُّ هِ   ُّ بِیهِ  اسْمِ  وَ  بِاسْمِ
َ
یطَانُّ  َ ینَاعِم أ لََناا  إِن َ  الش َ ِ  عَلَى  شِیعَتَهُّ  وَ   ُّ ق   الَْْ

لَا  يعْنِ  مَیةَ  بَنِ  مِنْ  رَجُّ
ُّ
 چنین آمده است: ؟ع؟باقر امام  حضرتبه نقل از  قطّان ناجیه ؛أ

 نامه ب( است فلان پسر  فلان) محمّد آل مهدی که دهد سرمی ندا آسمان از  منادی
 و فلانی که برد می را امیه بنی از  یکی نام و زند می نیز فریاد شیطان خودش و نام پدرش.

 .(264ص :1397 ،ینعمان) هستند برحق او پیروان
کند و ندا  میرا بر زبان جاری ؟عج؟نام و نسب حضرت مهدی ،در این روایت ندا دهنده حق

تر زند. ذکر بنی امیه در این روایت بیش امیه را جار می دهنده باطل، نام و نسب فردی از تبار بنی
امیه در جهان کنونی منقرض  نسل بنی ،به نمادین و غیرحقیقی بودن هماهنگ است؛ زیرا اولا  
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پس شاید منظور  .ستندبا خبر نیچندان امیه و نسل آن  مردم جهان نیز از بنی ،است و ثانیا   شده
و  ؟عهم؟بیت عنوان نماد و سمبل دشمنی اهل به ،اند بوده ؟عهم؟بیت امیه که دشمنان اهل از بنی

 کنند مبارزه می یشانکه در زمان ظهور در برابر حضرت ایستاده و با اباشد  ؟عج؟امام مهدی
 .(36ص :1395 نژاد، الهی)

لاهیامکان استعمال نمادین ندای آسمانی در معنای   هشدار و عذاب ا
ندای  ،طور که در تبیین معنای نمادین در ندای آسمانی گذشت، برخی از محققان همان

. برای این دیدگاه نیز شواهدی (همان) اند هی دانستهآسمانی را نمادی برای هشدار و عذاب الا
از ادله برای یکی  ،لغت، آیات قرآن کریم و برخی روایات ارائه شده است. بنابراینهای  کتاباز 

دیدگاه نمادین درباره ندای آسمانی امکان استعمال نمادین و مجازی صیحه در معنای هشدار و 
که باعث تقویت این دلیل کنند  میامکان استعمال نمادین را قرائنی همراهی  هی است.عذاب الا

یر آن آمده ره انعام و در تفسسو 65روایتی است که ذیل آیه  ،د. از جمله قراین موجودنشو می
 است:

نْ  عَلى الْقادِرُ  هُوَ  قُلْ > فى قوله تعالى: ؟ع؟عن اب جاروع عن اب جعفر »
َ
 عَلَيكمْ  يبْعَثَ  أ

یحة ؛<فَوْقِكمْ  عَذاباً مِنْ  جال و الص  رْجُلِكمْ > قال هو الد 
َ
وْ مِنْ تَحْتِ أ

َ
وْ > و هو الخسم <أ

َ
أ

ین و طعن  <شِيعاً  يلْبِسَكمْ  وَ يذِيقَ بَعْضَكمْ > بعضكم على بعضو هو اختلَف فى الد 
سَ بَعْض  

ْ
از ابی جعفر )امام  ؛و هو ان يقتل بعضكم بعضا و كل  هذا فى اهل القبلة <بَأ

منقول است: آن چنین  <... قُلْ هُوَ الْقادِرُ عَلى>در فرموده خداوند متعال:  ؟ع؟باقر(
( و مراد از  وْ >دجّال و صیحه است )عذاب آسمانی و از بالا

َ
رْجُلِكمْ  أ

َ
عبارت از  <مِنْ تَحْتِ أ

وْ يلْبِسَكمْ شِيعاً >رفتگی زمین است و مراد از  خسم و فرو
َ
اختلاف در دین و طعن به  <أ

سَ بَعْض  >یکدیگر زدن است و منظور از 
ْ
کشتن بعضتان است بعضی  ؛<يذِيقَ بَعْضَكمْ بَأ

 مجلسی،) پیوندد وقوع میله و مسلمانان به دیگر را، و تمام این حوادث در میان اهل قب
 .(182ص ،52ج :1403

مانند دجال، صیحه آسمانی، فرو رفتن  ؛در آیه شریفه به برخی از علائم ظهور اشاره شده است
وسیله برخی  به یکدیگر و کشتار بعضی بهزدن در زمین بیداء و اختلاف مردم در دین و طعن 

معنای  ،از علائم ظهور است. بنابراین به قرینه سیاق، آیه در صدد بیان برخی  دیگر. باتوجه
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ک  هی خواهد بود.صیحه و ندای آسمانی عذاب الا قرینه دیگر محتوای روایاتی است که به هولنا
 بودن این ندای آسمانی ناظر است.

  د:نفرمای میاین زمینه در  ؟ع؟امام باقر 
نَاعٍّ  ...ينَاعِم مَاءِ  مِنَ  مُّ ِج؟[  بِاسْمِ  الس َ ئِِ شْرقِِ  مَنْ  َ یسْمَعُّ  الْقَا غْرِِ   مَنْ  وَ  بِالَْْ  یبْقَى  لَا  بِالَْْ

  رَاقِدٌ 
ٌ  لَا  وَ  اسْتَیقََ   إِلا َ ئِِ   قَا

  قَاعِدٌ  لَا  وَ  قَعَدَ  إِلا َ
وْت ذَلِک مِنْ  َ زعِاا  رجِْلَیهِ  عَلَى  قَامَ  إِلا َ ؛ ...الص َ

کننده در مشرق و  دهد و هر که ندا سر می ؟عج؟ای از آسمان به نام حضرت قائم ندا
هیچ گردد، و  که بیدار می مگر این ،ماند ای نمی هیچ خفته .شنود میندا را  ،مغرب است

که از مگر این ،ماند ای نمی نشیند و هیچ نشسته ه میکماند، مگر این ای نمی ایستاده
 .(254ص :1397 ،ینعمان) خیزد ن صدا بر دو پای خویش بر میوحشت آ

 د:نفرمای می ؟ع؟نیز امام صادق
جُّ  لا   ُّ  یْرُجُّ ئِِ هِ  ينَاعَم حَتّ َ  الْقَا وحَ  ِ یهِ  اللهُّ  خَلَقَ  ءٌ شَ  یبْقَى  ... َ لََ  بِاسْمِ   الرُج ُّ

یحَةَ  يسْمَعُّ  إِلا َ  الص َ
وق  ُّ  َ  َ تُّ ئِِ ا جُّ  وَ  الن َ رجُِّ  وَ  عَارهِ   صَحْنِ  إِلَى  یْرُجُّ ْ  ؟عج؟امام مهدی؛ خِدْرهَِا مِنْ  الْعَذْرَاءَ  تَُّ

ماند،  هیچ چیزی که دارای روح باشد باقی نمی ... به اسم او ندا شودکند تا  ظهور نمی
اش  شود و به حیاط خانه که در خواب است بیدار میشنود و آن که این ندا را میمگر این

 .(290ص همان،) دنآی دوشیزگان از پشت پرده]یا از حجابش[ بیرون می .رود بیرون می
. در این روایات وقایعی ها نیز معتبرندکه برخی از آندر این زمینه چندین روایت وجود دارد 

ها،  ها، بیدار شدن همه خفتگان، بیرون رفتن دوشیزگان از سراپردهمانند ترس همه انسان
هی ترس از صیحه، آمده است که با معنای عذاب الادلیل نشستن شخص ایستاده و بالعکس به 

همچنین روایاتی که بر کرنش و  .(38-37ص :1395 نژاد، الهی) نه معنای صدا ،سازگاری دارد
تری هی سازگاری بیشبا عذاب الاکنند،  دلالت میایمان مردم بعد از آمدن ندا و صیحه آسمانی 

-260ص :1397 ،ینعمان)دلالت دارند برخی بر کرنش و ایمان همه مردم  ،د. این روایاتندار
 حر  و 310ص ،8 ج :1407 کلینی،)متعال کافران و دشمنان خداوند آوردن ایمان بر برخی و  ؛(261

ها یا رسد که صرف صدایی مهیب همه انسان بعید به نظر می(. 177ص ،5 ج :1425 عاملی،
 کافران و دشمنان خداوند ایمان آورده و متنبه شوند.
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 تحلیل و بررسی
اصل نخست در هر کلامی بر حقیقت و معنای ظاهری آن  ،تر بیان شدطور که پیش همان

خ دهد و نیز برداشت نمادین و رمزی از متون دینی، برداشتی  است، مگر این که محذوری ر
توان چنین برداشتی  نمی ،لذا تا ضرورتی ایجاب نکند .خلاف این اصل و ظواهر نصوص است

 . کرد
است؛ اما همسو و با اصل اولیه در کلام رد نداگونه محذوری  هیچ ،معنای حقیقی ندای آسمانی

داخته ها پرآورده بودند؛ به تحلیل و بررسی آندلایلی برای دیدگاه خویش نمادگرایان جا که  از آن
 شود: می

 دلیل اول: کیفیت گسترش ندای آسمانی
به روایات، کیفیت گسترش ندا در جبهه حق توسط جبرئیل و در جبهه باطل توسط  باتوجه

در هر  ؛است یکه به زبان واحد ، این ندا؟ع؟به روایتی از امام صادق  است. نیز باتوجهابلیس 
شهری توسط ملائکه و شیاطین که اعوان و انصار جبرئیل و ابلیس هستند، به زبان آن مردم 

و قابل فهم خواهد بود. مدافعان نمادگرایی بر این باورند که چنین محاوراتی را شود  میترجمه 
گر جبرئیل که ندا دهنده حق است با اعجاز این  توان نمی محاورات عرفی و طبیعی دانست؛ زیرا ا

نیست. در مورد شیاطین امر  نیازی های دیگر در شهرهای دیگر  به فرشته ؛شود ندا از او صادر می
 گونه روایات است. تفسیر نمادین تنها راه توجیه این ،به همین منوال است. بنابراین

 «العلل»آن را در بحارالانوار از کتاب  ؟رح؟است که علامه مجلسیمستند وایتی این دلیل به ر
ابراهیم نقل کرده و سندی برای آن ذکر نکرده است و کتاب مذکور نیز در   بن علی  محمدبن

از  ،علاوه بر این، روایت مذکور در سایر مجامع روایی ذکر نشده است. بنابراین .باشد دسترس نمی
توسط جبرئیل و ابلیس یا  گسترش ندا که توان آن را پذیرفت. مطلب دیگر این حیث سندی نمی

رسد؟  چگونه به گوش مردم می تعددی بیان شده است. حال این نداشیاطین در روایات م
این صورت صوت و توسط جبرئیل و اعجازگونه است. طبق  دیدگاه حقیقی این است که به

؟ دیدگاه نیازی وجود داردان و انصار و ملائکه دیگر به اعو احتمال، آیا در گسترش این ندا،
گر ندای آسمانی را به دیگر به اعوان و کنیم، صورت اعجاز تفسیر  نمادگرایی این باور است که ا
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اما به  ت اعجاز و توسط جبرئیل صورت پذیرند؛صور د بهنتوان نیست و همه امور مینیازی انصار 
صورت  زیرا ندای آسمانی ولو بهنمادگرایی را نتیجه گرفت؛  ،روایت  این رسد نتوان از  نظر می

وسیله ملائکه دیگر باز در قالب اعجاز در هر شهر  تواند به ، میصورت بگیرداعجاز توسط جبرئیل 
در قرار گرفتن واسطه بین جبرئیل و انتقال آن به مردم  ،و روستایی گسترش پیدا کند. بنابراین

در گسترش ندای باطل توسط ابلیس نیز این سخن جاری است؛ یعنی  وجود ندارد. اما آیااشکالی 
 رفت از نمادگرایی جست یا نه؟   صورت اعجاز راهی برای برون توان به می

شاید به راحتی نتوان چنین ادعایی کرد و ابلیس و اعوان و انصار او از شیاطین را به اعجاز 
د متعال اظهار معجزه به دست شخص کاذب این کار از سوی خداوندادن ؛ زیرا انجام مجهز کرد

عقل امری قبیح است؛ چرا که دیگر راهی برای تصدیق شخص صادق از کاذب از منظر است که 
گر قرار باشد  ،وجود نخواهد داشت. ندای ابلیس و اعوان وی در مقابل ندای جبرئیل قرار دارد و ا

-بر مردم مشتبه و باعث گمراهی آنابلیس نیز با اعجاز بتواند ندای خویش را گسترش دهد، حق 

در تناقض است. مرحوم  سوی خداوند با غرض از هدایت بشر چنین کاری از  ها خواهد شد و
کند و اخبار ندای ابلیس  شهید صدر در بررسی پذیرش اخبار ندای ابلیس به دو مقدمه اشاره می

 دادن سوق و ها انسان فریفتن دلیل به را باطل طرف از  نهد. وی در مقدمه دوم، معجزه را کنار می
  :گوید می و شمردمی محال خداوند بر جهل،  و انحراف سوی به آنان

یر  من  یه لما  الْكی  على مستحیل هو  و  الانحراف و  الفتنه إلى الد ع و  بالْیل التغر
 و فتنه سوی به دادن سوق و جهل با فریفتن از  آن در  چه آن دلیل به ؛علَ  و  جل المطلق

 (.132ص ،3 ج :1428است )صدر،  محال علا، و جل مطلق، حکیم بر  آن و است انحراف
ل چنین خدشه شود که این کار نه تنها منعی ندارد نیز بلکه در تاریخ  ،البته شاید بر این استدلا

کرم ؛مانند جریان ندای ابلیس در جمره عقبه ؛واقع شده است در  ؟صل؟آن هنگام که پیامبر ا
ابلیس  ؛ کهبیعت کردند ؟صل؟ها با رسول خدایثرب پیمان بست و آنکنار جمره عقبه با اهل 

-272، ص1: ج1404)قمی، فریادی کشید و مشرکان مکه را از این پیمان مخفیانه با خبر کرد 
 ،در برخی از روایات ندای ابلیس هنگام ظهور  ،(. علاوه بر آن136، ص1ج :1417و طبرسی،  273

 ده است. به ندای او در جمره عقبه تشبیه ش
 «.است تر روشن خورشید این از  ما امر به درستی که » :است آمده ؟ع؟باقر  امام از  حدیثی در 
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 _ ابلیس و است امام او که فلان بن فلان نام به دهدمی ندا آسمان از  منادی»: ددنفرمو سپس
 ؟صل؟رسول خدا ضد بر  عقبه شب در  که طور  همان دهد؛می ندا زمین از  _!باد او بر  خدا لعنت

 (.650، ص2ج :1395بابویه،  )ابن «داد ندا
ای در گستره  واقعه ،در جواب از این اشکال شاید بتوان گفت که ندای ابلیس در جمره عقبه

کنان شهر مکه شنیدند؛ اما در ندای  بود و صدای ابلیس را فقط اهل منا جغرافیایی محدود و سا
حقیقی دانستن آن  ،بنابراین .ا خواهند شنیدهمه مردم عالم این صدا ر ،ابلیس در آستانه ظهور 

 .شود میشود. از این رو بار دیگر نگاه نمادین تقویت  باعث گمراهی تمام مردم می
است که عمومیت و همگانی دانستن ندای ابلیس در آستانه ظهور را سخن، آن اما مشکل این 

 آسمانی، ندای بودن همگانی و یآسمان ندای با تقابل روی از  که این ؛ مگر کنند نمیروایات تأیید 
شویم. شاهد دیگر  بر حقیقی دانستن و عدم نمادگرایی در ندای قائل  آن بودن همگانی به

این امر ما از »نقل شد، حضرت فرمودند:  ؟ع؟است که در روایتی که از امام باقر آن ابلیس 
ناسایی ندای شود که تشخیص و ش از این روایت چنین برداشت می«. تر است خورشید روشن

ل این  ،بنابراین .آسمانی از ندای ابلیس در آخر الزمان بسیار روشن و واضح خواهد بود که استدلا
 ها به سوی گمراهی است، ناتمام خواهد بودندای ابلیس باعث فریب مردم و کشیده شدن آن

 (.143ص :1389 )زمانی،
کسانی در تشخیص ندای آسمانی و ندای ابلیس دچار تردید  ،همچنین با توجه به روایات

 ؛نخواهند داشت یباشند و اهل ایمان مشکل باطل و دشمن اهل بیت؟عهم؟خواهند شد که اهل 
 شک به است، بیماری هایشاندل در  که کسانی روز، آن در »کند:  روایات معتبری که بیان می

(. البته برای 261: ص1397 نعمانی، «)ماست با دشمنی قسم، خدا به مرض و افتندمی
هایی نیز در روایات ذکر شده است؛ مانند  تشخیص آسان ندای آسمانی از ندای زمینی ابلیس راه

 مقدسیو  261و 254ص :1397نعمانی، ) که ندای آسمانی ابتدا و قبل از ندای ابلیس استاین
شناخت قبلی ندای ابلیس  یا برای تشخیص باید از ندای آسمانی و ؛(145ص :1428،  شافعی
 و از روی آن به حقیقت راه یافت. نشانهکرد یا باید به محتوای ندا دقت  ؛(264)همان،  داشت
( و 257و 254و 181)همان، ص باشد پدرش می اسم و قائم اسم به ندا که است آن حق، ندای

 :1389زمانی،  و 264همان، ص)کرد به عالمان و متخصصان در این زمینه رجوع باید در نهایت 
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 (. 166-157ص
یطان را در قالب معجزه تعریم است که ندای شآن جا  های فرضی دیگر در این یکی از نگرش

بار ای نظیر امتحان مردم و جداسازی منتظران واقعی از غیر واقعی را  آثار سازنده ،و بر آنکنیم 
گر این فرض را  ،شود در پاسخ گفته می کنیم. مسلط بر اجرای معجزه  و شیطان را بپذیریما

به جهل  یاین کار به نوعی اغرا ،بدانیم، پیامدهای منفی بسیاری بر آن مترتب می شود؛ زیرا اولا  
های عوامل تخریبی و بسترهای انحرافی آن به مراتب از عوامل مثبت و بستر ،است و ثانیا  

 باشد.تر می هدایتی، نظیر امتحان بیش
توان  و میندارد ی توسط جبرئیل در معنای حقیقی مشکلی که گسترش ندای آسمانحاصل این

آن را به صورت اعجاز پذیرفت و نمادین بودن آن مردود است و در گسترش ندای زمینی ابلیس 
گر کسی نیستندآن است که ادله نمادگرایی از قوت کافی برخوردار دیدگاه نگارنده نیز نظر  . البته ا

رسد  مر احتمال نمادگرایی در ندای زمینی ابلیس به اثبات می، نهایت اکنددر این ادله پافشاری 
با پذیرش این احتمال به نوعی در  ،کند. بنابراین دلیلی آن را تأیید نمیو که البته احتمالی است 

 نگاه حقیقی در ندای آسمانی و نگاه نمادین در ندای زمینی ابلیس.  ؛نداها باید تفکیک قائل شد

 آسمانی دلیل دوم: محتوای ندای
ندا دهنده باطل، نام و نسب فردی از  ،که در برخی روایاتمتکی است بر این نکته  ،این دلیل

است و  امیه در جهان کنونی منقرض شده نسل بنی ،که اولا   جا آن زند و از  امیه را جار می تبار بنی
امیه که  ور از بنیشاید منظ ؛با خبر نیستندچندان امیه و نسل آن  مردم جهان نیز از بنی ،ثانیا  

و امام  ؟عهم؟بیت عنوان نماد و سمبل دشمنی اهل به ،اند بوده بیت؟عهم؟ دشمنان اهل
 کنند. یاد شود که در زمان ظهور در برابر حضرت ایستاده و با او مبارزه می ؟عج؟مهدی

. هشت اند های متفاوتی وارد شده روایات متعددی با عبارت ،در زمینه محتوای ندای باطل
 إن» ؛(371ص ،2 ج :1372 مفید،) «شیعته و  عثمان مع الْق إن ألا » هایی مانند ایت با عبارترو

 فى الْق ان ألا » ؛(264ص :1397 ،ینعمان) «امیه بن من رجلَا  يعن الْق على شیعته و   لَناا 
 من لرجل الفائزون هم شیعته و   لَناا  إن» ؛(652ص ،2 ج :1395 بابویه، ابن) «شیعته و  السفیانی

 435ص :1411 طوسی،) «شیعته و  عثمان فى الْق إن ألا » ؛(264ص :1397 ،ینعمان) «امیه بن
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بر حقانیت عثمان  .(209ص ،8 ج :1407 کلینی،) «الفائزون هم شیعته و  عثمان إن ألا » و( 454 و
 از د. از میان این هشت روایت، شش روایت نو سفیانی و مردی از بنی امیه و پیروانشان دلالت دار

 (.151ص :1389حیث سند معتبرند )زمانی، 
این است که در زمان  ،اولا   ،گونه روایات شده است آنچه باعث تفسیر نمادین در محتوای این

امیه کسی دیگر امروزه  گونه است و از بنی اما آیا واقعا این ؛امیه منقرض شده است حاضر نسل بنی
داشت؟ یکی از مباحثی که در بحث سفیانی وجود و در آخرالزمان وجود نخواهد وجود ندارد 

ها د که هرچند برخی از آنندارد، بحث نسب او است. در این زمینه روایات متعددی وجود دار
توان به این نتیجه رسید که سفیانی  ها و محتوای روایات میاز مجموع آندارند؛ ضعم سندی 

البته بحث حقیقی یا  .(147-143ص :1395 هاشمی،)امیه است  صورت حقیقی از نسل بنی به
طلبد و نگارنده در این موضوع بر این باور است وشتاری مستقل مینمادین بودن سفیانی خود ن

گر  ،بنابراین .صورت حقیقی است امیه به امیه و انتساب وی به بنی که سفیانی از نسل بنی ا
کنون و در زمان ظهور  ه همامی امیه باشد، باید نسل بنی صورت حقیقی از نسب بنی سفیانی به ا

ل به انقراض نسل بنی لذا نمی .وجود داشته باشد امیه، نمادین بودن در ندای  توان با استدلا
 آسمانی را نتیجه گرفت.

خبری نسل  گونه روایات شده است، بی نکته دیگری که باعث تفسیر نمادین در محتوای این
طور که در  همان ،دانی برخوردار نیست؛ زیرا اولا  امیه است. این دلیل نیز از قوت چن ظهور از بنی

فراوانی امیه است و او دارای پیروان  بررسی دلیل نخست بیان شد، جریان سفیانی از نسل بنی
 ثقل مرکز  ؛شنوند می را آن جهان، مردم تمامی و است همگانی آسمانی، صیحه گرچه ،است. ثانیا  

 تقریبا   که منطقه این در  و است خاورمیانه منطقه پیروز  جبهه شدن مشخص و نبردها و تحرکات
با گسترش فرهنگ حسینی  ،دارند. ثالثا  شناخت کافی امیه  از بنی ،هستند مسلمان مردم، تمامی

روی اربعین که چندین سال است در سراسر جهان  در زمان حاضر، مخصوصا  جریان عظیم پیاده
مردم جهان با داستان  ؛شود تر میعظمت بیش جزء اخبار مهم خاورمیانه است و روز به روز این

و  ؟ع؟شوند و طبیعتا  سؤال از دشمنان امام حسین آشنا میامیه  بنیکربلا و وقایع و جنایات 
ح خواهد شد. لذا مظلومیت و حقانیت اهل   ؟عهم؟بیت عاملان این فجایع در اذهان جهانیان مطر

ان آشکار خواهد شد. البته ممکن است این امیه برای همگ از سویی و ددمنشی و باطل بودن بنی
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زمان ظهور امری چون مورد خدشه واقع شود که  -روی اربعین اجتماع عظیم پیاده-دلیل 
توان بحث از گسترش فرهنگ  بنابراین نمیبینجامد؛ ها به طول  مجهول است و شاید قرن

. با وجود وارد کردمرتبط به ظهور  ها مربوط است، به این سالکه را روی اربعین  حسینی و پیاده
ح باشد. این مورد به عنوان یک شاهد می ،بودن اشکال مطلب دیگر این که این  تواند مطر

ل با ندای آسمانی  است و در صورت صحت، مربوط ندارد و به ندای زمینی ابلیس ارتباط استدلا
 کند که البته این نیز پذیرفته نشد.  نمادگرایی در ندای زمینی ابلیس را اثبات می

لاهی عذاب و هشدار  معنای در  ندای آسمانی نمادین استعمال دلیل سوم: امکان  ا
 معنای در  آسمانی ندای نمادین استعمال امکان ،دلیل سوم بر نمادین دانستن ندای آسمانی

طور که در تبیین معنای نمادین در ندای آسمانی گذشت،  هی است. همانالا عذاب و هشدار 
و برای این دیدگاه   هی دانستهبرخی از محققان ندای آسمانی را نمادی برای هشدار و عذاب الا

 :1395 نژاد، الهی)اند  کردهلغت، آیات قرآن کریم و برخی روایات ارائه  های کتابشواهدی از 
 د. نباید مورد بررسی قرار گیراند،  آورده شدهشواهدی که برای این دلیل ؛ اما (38-36ص

ح شده است. در این روایت که است اولین شاهدی  ؟ع؟جارود از امام باقر  روایت ابی که مطر
 : شود چنین ملاحظه میسوره انعام است،  65تفسیر آیه 

نْ  عَلى الْقادِرُ  هُوَ  قُلْ >»
َ
ال و ق ؛<فَوْقِكمْ  مِنْ عَذاباً  عَلَيكمْ  يبْعَثَ  أ یحة؛ عج  جال و الص  ال هو الد 

 ،52ج :1403 مجلسی،) «لا است که در آیه شریفه آمده استهمان عذاب آسمانی و از با  «صیحة»
 .(182ص

گر یکی از معانی لغوی  شناسان به آن  برخی از لغتکه  چنانهی بپذیریم؛ را عذاب الا« صیحه»ا
 فراهیدی، و 389ص ،2 ج :1375، یحیطر ؛521ص ،2 ج :1414 منظور، اشاره کرده بودند )ابن

و معنای مطابقی و نیست هی نمادین دیگر دلالت صیحه بر عذاب الا ؛(270ص ،3 ج :1409
  .حقیقی آن مقصود است

، «مجاز »و  «حقیقت»، «مشترک»، «مختص» لفظ مستعمل بر پنج قسمشایان ذکر است 
یهی مختص لفظی است که تنها یک معنا دارد و بد لفظشود.  تقسیم می «مرتجل»و  «منقول»

دارای دو یا  لفظ مشترک یا مشترک لفظی، لفظی است که واست است این معنا معنای حقیقی 
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شیر است که دارای سه معنای حقیقی واژه  ،. مثال بارز مشترک لفظیاستچند معنای حقیقی 
است و و عذاب  دارای دو معنای ندا ن مشترک لفظیبه عنوا ،«صیحه»واژه جا نیز  ت و در ایناس

 .هر دو معنا، معنای حقیقی هستند
به معنای  ،که یکی از علائم ظهور استرا توان صیحه آسمانی  اما سخن در این است که آیا می

با توجه به قرینه سایر روایاتی که به جای  کرد؟عذاب گرفت و آن را معنای حقیقی تلقی 
شود که  مشخص می ؛به کار رفته است ها در آن« ی مناد...یناد»یا « ندا»، عبارت «صیحه»

این برای بطلان در ذیل تواند عذاب باشد.  در این روایات نمی« صیحه»حقیقی از معنای 
 شود: احتمال شواهدی ارائه می

از  ،هی باید در بسیاری از مواردبا نمادین دانستن ندای آسمانی به معنای عذاب و هشدار الا .1
را که در عنوان نمونه باید روایاتی  . بهآن قائل شدبه نمادین بودن  و کشید دست ریمعنای ظاه

، قابل فهم بودن و دهنده )حق یا باطل(، محتوای ندا، شنوندگان ندا سخن از نداها  آن
 توسط اهل مغرب و مشرق، شنیدن هر قومی به زبان ندا یکنواختی آن برای همگان، شنیدن این

ج و تفسیری نمادین و رمزی و خلاف ظاهر روایات اراده کرداز ظهخودشان است؛   .ور خویش خار
که دیدگاه تفسیر نمادین برای همه این موارد توجیه قابل دفاعی ندارد. علاوه بر این ،بنابراین

رو نیست تا به خروج از ظهور روایات و قائل به دیدگاه رمزی درباره هحقیقی با مشکل خاصی روب
 شویم.مجبور ها آن

 حضرت در روایات متعددی به محتوای ندای آسمانی اشاره شده است. از قبیل معرفی  .2
نسب و توصیم وی، بیان امارت و حکومت برای حضرت، معرفی اهل  و نام به ؟عج؟مهدی

و پایان حکومت جباران و دستور به پیروی  ؟عج؟حق و رهبران آن، خبر از ظهور حضرت مهدی
که مقصود از کنند  میسوی مکه. این محتواها زمانی معنا پیدا  رفتن بهو  ؟عج؟از حضرت مهدی

 الّا وجه قابل توجیه و دفاعی برای آن وجود ندارد.؛ وهی نباشدصیحه آسمانی عذاب و هشدار الا
گر ندای  و صیحه آسمانی توسط همه مردم عالم شنیده می ندا طبق روایات، .3 شود. حال ا

در حالی که  ؛هی شوندی باشد، باید همه مردم عالم گرفتار عذاب الاهآسمانی به معنای عذاب الا
 ؟ع؟حسن بن محبوب از امام رضاکه هی برای کافران و ظالمان است و طبق روایتی عذاب الا
 طوسی،)است  عذاب ،کافران برای و رحمت ،مؤمنان برای ندای آسمانی محتوای ،کند نقل می
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و در ادامه همین روایت وقتی حسن به محبوب درباره ندای آسمانی سؤال  ؛(439ص :1411
نَ »د: نفرمای حضرت می ؛کند می و نَاعُّ صْوَاتٍّ  ثَلََثَةَ  رَجَبٍّ  فِي  یُّ

َ
مَاءِ  مِنَ  أ ا... صَوْتاا  الس َ ندا و ؛  مِنَْْ

« صوت»کلمه کاربرد شاهد سخن در  «صیحه آسمانی در ماه رجب است و آن سه صوت است.
و روشن کنند  میاست که حضرت ندای و صیحه آسمانی را سه صوت بیان  ؟ع؟امام رضاتوسط 

 بلکه معنای معهود خویش را دارد. رود، به کار نمیاست که صوت در معنای عذاب، 
از مخاطبان ندای آسمانی خواسته شده است تا از حضرت  ،احادیث متعددیبراساس  .4 

 و 372ص ،2 ج :1395 بابویه، ابن)« فاتبعوه»ل عباراتی از قبی کنند؛پیروی  ؟عج؟مهدی
تردید این  بی .(290ص :1397 نعمانی،) «اطیعوه و  له  اسمعوا»و  (254ص :1397 نعمانی،

نه به  ،در صورتی معنای قابل فهمی دارند که ندای آسمانی به معنای حقیقی آن باشدها  واژه
 هی. معنای عذاب و هشدار الا
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 گیرینتیجه 
ها به ظهور ترین آن های حتمی ظهور است که به نوعی نزدیک از جمله نشانه «آسمانیندای »

دیدگاه »دو دیدگاه درباره ندای آسمانی ارائه شده است.  ،به روایات  شود. باتوجه قلمداد می
صورت  امری حقیقی و به ،آن است که ندای آسمانی و همه مسائل مربوط به آن «حقیقی

بر این باور که  ،است «دیدگاه نمادین» ،یابد. در مقابل ئیل تحقق میاعجازگونه، توسط جبر
امری نمادین و مجازی است. نگاه نمادین به ندای  ،ندای آسمانی و همه مسائل مربوط به آن

صورت امری طبیعی و  که ندای آسمانی بهنخست این :آسمانی به دو صورت قابل تفسیر است
هی که ندای آسمانی نمادی برای هشدار و عذاب الادیگر این صوتی ناشی از امور طبیعی باشد؛ و

 . است
کدام از قوت کافی که هیچ ه استبرای دیدگاه نمادین در ندای آسمانی سه دلیل ارائه شد

 برخوردار نیست. 
گسترش ندای آسمانی توسط جبرئیل و نیز ندای زمینی ابلیس در معنای حقیقی مشکلی ندارد 

 است.دچار اشکالات متعددی به در آن نمادانگاری   و ادله
امیه در  امیه، انقراض نسل بنی محتوای ندای آسمانی و ذکر نام و نسب فردی از تبار بنی

امیه و نسل آن، برای اثبات نمادگرایی در ندای  جهان کنونی و عدم اطلاع مردم جهان از بنی
 .متضمن توان کافی نیستآسمانی 

هی نیز با اشکالات اساسی الا عذاب و هشدار  معنای در  مانیآس ندای نمادین استعمال امکان
و مردود است. از این نیست دیدگاه نمادین در ندای آسمانی قابل دفاع  ،است. بنابراینرو  روبه

 شود. ندای آسمانی به همان معنای حقیقی و ظاهری و متفاهم عرفی حمل می ،رو
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تشخيص السرد التاريخي لعقائد المسلمين الى إسم المهدي من بداية عصر 

 ق( 260)الحضور وحتى نهايته 
  نعمة الله الصفري الفروشاني
  رضا برادران
مما لاشك  یه  إن عملیة الْعتقاع بالمیدي هي واحدة من القواسم المشتركة التيتي إتفقتيت عليهتيا الفتيرق 
بالطبع  إن تلك الفرق تَتلف  یما بینْتيا في المصتيداق والْزئیتيات التيتي تضتيمنتُا تلتيك العقیتيدة  ،الْسلَمیة و

والتي لعبت عوراا  عالاا في تنامي الأحداث والوقتيائع « إسم المیدي»صاعیق هي مسألة وواحدة من تلك الم
التي شیدتْا العقوع الْسلَمیة الأولى، وعلیه  سوف تكون عملیتية التعتيرف عتيلى عقیتيدة المستيلمين بالنستيبة 

كات الى موضوع إسم المیدي في ذلك الزمان هو امر ضروري للغاية في تشخیص الْذور والأرضیات للحر
ییة لعقید إسم المیدي وماشیدتْا من تطور تساعد كثیتيراا  ،السیاسیة والْجتماعیة حیث إن الدراسة التار

يتية في المجتمتيع الْستيلَمي يتية المیدو  .في عرض وتقديم تحالیل واقعیة عن عملیة نشر وبستي  الْعتقتياع بالرة
ییتية والْدي يستيعى التحقیتيق هتيذا ومتين ختيلَل الْستيتفاعة متين المصتياعر التار ثیتية ومعر تية الفتيرق والْستيتيتعانة و

یر واضتيح وشتيفاف عتين عملیتية إعتقتياع رتلتيف الفتيرق الْستيلَمیة بالنستيبة الى  بتحلیل البیانتيات إبتيداء تصتيو
ومن الملَح   إن هذا الموضوع كأنه شكل حلقتية إختيتلَف وتفتياعلَت رتلفتية بتيين الشتيیعة  .إسم المیدي

لأثنتيتياء  قتيتيد وجتيتيدت بتيتيين رتلتيتيف الفتيتيرق الشتيتيیعیة وأهتيتيل الستيتينة وتزامنتيتيه متيتيع وجتيتيوع التقتيتياطع بینْمتيتيا وفي هتيتيذا ا 
لاسیما الفرقة الْمامیة رؤى تَتلف أحدها عن الأخرى وقد ساهمت الْواعث السیاسیة والمیراث الْديثي 

كرم؟صل؟ في مورع تشابه إستيم المیتيدي متيع قرائتتيه أيضتياا تمیتيزاا في بعتيض الأسمتياء متين قبیتيل  « مُمتيد»للنبي الأ
  .ولعبت عوراا في هذا السیاق
يتيتية ،إستيتيم المیتيتيدي :المصططحات المالمتية طط  تشتيتيخیص الستيتيرع والعملیتيتية  ،عصتيتير الْضتيتيور  ،العقیتيتيدة المیدو

ییة   .التار

__________________________________   

 أستاذ في السیرة والحضارة الإسلامیة في جامعة المصطفی؟صل؟ العالمیة. .1
یخي والحضارة الإسلامیة، کلیة المعارف 2 . طالب في مرحلة الدکتوراه، مدرس في قسم العلوم الإسلامیة والإتجاه التار

  والعلوم الإسلامیة )الکاتب المسؤول(. 
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دراسة الكمالية كخاصية يتطلع إليها الإنسان والمجتمع المنتظر في رؤية الإمام 
 الخميني

 أمير سياهبوش 
. و لقد تطرق النقاع والباحثون الى خصوصیات رتلفتية للْنستيان والمجتمتيع  « الكمتيال المنشتيوع»المنتظتير

يتُا وتفعیلیا من جانتيب الْنستيان نفستيه والمجتمتيع المنتظتير وهتيي  ية لابد من العمل على تقو هي خصلة  طر
ية التي حُلیا وشخصیا الْمام الخمین والسؤال الذي طرحتيه هتيذا البحتيث مفتياعه ية والنظر متياهو مبتيدأ  :الرة

ية الْمام ؟ و وتيا ومتياهي لوازمتيه وكیتيف ومصدر هذا الكمال المنشوع في رة ماهي الأبعتياع والممیتيزات التيتي حفتو
يمكن إيَاع صلة بين هذه الخصلة وعملیة الْنتظار ؟ وقد تم الْستيتفاعة متين الْجابتية عتيلى هتيذه التستياءلات 

وقد جرى الْعتماع في المواضیع التيتي طرحیتيا الْمتيام الخمیتين ءستيواء كانتيت « تحلیل المضمون»من أسلو  
يتتيه و كتيره كتب ومُاضرات ورسا ئل ومُاعثات( في خصوص الكمال المنشوع والْنتظار وذلك بناءاا عتيلى رة

ة امتيور  ية للكمال المنشوع لدى الْنسان والمجتمع نفسیما ومتين لوازمتيه وجتيو  عتيد  ية الرغبة الفطر على تقو
يتيتية الرغبتية والشتيتيوق للْنستيتيان والم ،معر تيتية الْنستيتيان الكامتيل والمجتمتيتيع الموعتيتيوع والمطلتيو  لتيتيه :منْتيا جتمتيتيع تقو

الكامل وفي نهاية المطاف السعي الْثیث من أجل تحقیق الأهداف والتطلعات والقتيی والتيتي ستيوف يعمتيل 
الْمام صاحب العصر والزمانج؟[  على إنزالها على أرض الواقع في قیامه ونهضته المباركة ولعتيل متين أهتيم 

  . عل ونشاط في هذا السیاق هو إيَاع حالةالْستقرار للحكومة الْسلَمیة
  الْمام الخمین. ،الْنسان المنتظر  ،المجتمع المنتظر  ،: الكمال المنشوعالمصحات المالمتية  

__________________________________   

 أستاذ مساعد في قسم الثورة الإسلامیة، کلیة العلوم والمعارف الإسلامیة، قم المقدسة. . 1
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تقوم الساعة»دراسة حديث  لة « لا في المذهب العرفاني لابن العربي وكيفة الدلا

 عليه على ظهور المهدي الموعود؟عج؟ 
  محمود الصيدي 
 محمد جواد الباشائي 

بِ في إثبتيتيات  «لاتقتيتيوم الستيتياعة»إن حتيتيديث  هتيتيو واحتيتيد متيتين أهتيتيم الأحاعيتيتيث التيتيتي تمستيتيك بهتيتيا ابتيتين العتيتير
العلَقة بين ظیور المیدي الموعوع ج؟[  وقیام القیامة وحسب هذا الْتيديث  تيإن واحتيدة متين المقتيدمات 
ية واللَزمة لْدوث یوم القیامة هي ظیور المیدي الموعوعج؟[  ومن ثم رحلته متين عتيالَ  والشروط الضرور

الآخرة ؛ بإعتبار إن الْنسان الكامل هتيو مظیتير لْستيم الله تعتيالى وخلیفتتيه عتيلى أرضتيه وعتيدم الدنیا الى عالَ 
وجوعه توجب أسبا  حدوث یوم القیامة في تلك المرحلة والنشأة الْنسانیة والستيؤال التيذي تتناولتيه هتيذه 

بِ وكیفیتية علالتتيه عتيلى ظیتيور  :الدراسة هو  المیتيدي  ماهي علالة حديث لاتقوم الستياعة في متيذهب ابتين العتير
يمكتين متين ختيلَل هتيذا البحتيث والتيذي تبتين الاستيلو  التحلتيیلي  الوصتيف والْنتقتياعي في  –الموعوعج؟[  و

لَ يتي  العثتيور عتيلى حتيديث لاتقتيوم الستياعة في  أي مصتيدر متين مصتياعر الشتيتيیعة  :كتابتتيه إستيتنتاج متيايلي أولاا 
بِ في تالیفاته بعد أن اوجتيد  یتيه تغیتيراا  یمتي ا جتياءت بتيه المصتياعر الروائیتية لأهتيل الروائیة وقد طرحیا ابن العر

ة. ثانیاا  بِ  :السن  بغض النظر عن الخطأ الذي وقتيع في نقتيل الْتيديث والْستشتيیاع بتيه  تيإن استياس إبتين العتير
ية   .ومن شرح مؤلفاته هو صحیح من خلَل الأخذ بالأحاعيث والعقائد الشیعیة في موضوع المیدو

بِ :المصحات المالمتية      .القیامة ،الأسماء ،الله ،الساعةلاتقوم  ،الْديث ،ابن العر

__________________________________   

 الفلسفة؛ جامعة شاهد.أستاذ مساعد في قسم  . 1
 أستاذ مساعد في قسم الفلسفة؛ جامعة شاهد )الکاتب المسؤول(. . 2
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 في المخطط العام للأنبياء ومقارنته مع عصر الظهور « التأثير الإجتماعي»شرح 
  محمد هادي المنصوري 
 زهراء علي مرادي 

إستيتيتیعا  الْتيديث والآثتيتيار النفستيتيیة المترتبتيتية بهتيدف تغیتيتير ستيتيلوك المتلقتيتيين»تتمتتيع مستيتيألة  في « إلتقتيتياط و
بأهمیتية « التآثیر والنفوذ الْجتماعي»الناجح والذي يعبر عنه في علم النفس الْجتماعي المشروع التبلیغي 

 ،قصوى ومن أسالیب التآثیر الْجتماعي التي إتبعیا الأنبیاء الْشارة الى التطبیتيق المتتيزامن للنصتيیحة والقتيوة
يم العلتيم الْقتيیي ،التفاهم الثقافي ،إقناع المخاطب یتيق تقتيد عة الخیتير والْستيتفاعة متين إرا ،بناء الثقة ءعتين طر

یبي للمخاطتيتيب ءبواستيتيطة النقتيتيا ، التأعيتيتيب غیتيتير  ،القتيتيوى الخارقتيتية للطبیعتيتية( هندستيتية التيتيذهن والعقتيتيل التجتيتير
يج والمرا قة الْرشاعية والتعلیمیة مع الأمة( العلَقة المستيتمرة. والمقالتية التيتي بتيين أيتيدينا تتبتين  ، التدر المباشر

ل النظتيرة المقارنتية وتعتمتيد في ذلتيك عتيلى الاستيلو  التحلتيیلي عراسة المواضیع هذه في عصر الظیور من ختيلَ 
یر العلمتيتيي والنْضتيتية بالستيتيیف وعتيتيرض جَیتيتيع معتيتياجز  الوصتيتيف وعتيتيلى هتيتيذا الأستيتياس تعتيتيد  الْستيتيتفاعة متيتين التنتيتيو
كمتيل متين الْستيلَم في ظتيل وجتيوع  یبي للَمتية متين ختيلَل إظیتيار القتيدوات الأ الأنبیاء وهندستية التيذهن التجتير

 إضفاء المصداقیة والْعتقاع دودوى المرأة الْدیرة في تحقیتيق الْضتيارة مولانا صاحب العصر والزمانج؟[ 
يمة للْمام صاحب العصتير والزمتيانج؟[  متين أستيالیب التتيآثیر الْجتمتياعي  الْسلَمیة الْديدة والدولة الكر

  .في عصر الظیور 
يتيتية: المخطتيتي  العتيام للَنبیتيتياء لْضتيتيارة ا ،التكتیكتيتيات المتيتيؤثرة ،جاذبیتيتية علتيتيم التينفس ،المصتيطلحات المحور

 .عصر الظیور  ،الْسلَمیة الْديدة

__________________________________   

 قم المقدسة )الکاتب المسؤول(. الحدیث؛ کلیة العلوم والمعارف فی. أستاذ مساعد في قسم العلوم والمعارف القرآنیة و1
 ان )بردیس الفارابي(. خریج دکتوراه ومدرس في قسم العلوم والمعارف الإسلامیة؛ جامعة طهر .2
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 دراسة ونقد إدعاء إمامة جعفر بن علي الهادي؟ع؟ ونتائج وعواقب ذلك

  عز الدين رضا نجاد 
   محسن رحيمي الجعفري 
ينب رضا نجاد الكلائي    ز

منتصتيتيتيف النصتيتيف الأول متيتيتين القتيتيتيرن الثالتيتيث الهجتيتيتيري أواختيتيتير عصتيتير حضتيتيتيور الائمتيتيتية وقعتيتيت حتيتيتيواعث في 
المعصومين؟عهم؟ وقد كان لها التأثیر العمیق في معر ة الْمام صتياحب العصتير والزمتيان ج؟[  كإمتيام ولاشتيك 
يمكتين عراستية   إن هذا التیار والْركة الْنحرا یة هي إععاء الْمامة من جانب جعفر بن عتيلي الهتياعي؟ع؟. و

یين   و  تتيتيرة بدايتيتية غیبتيتية الْمتيتيام الثتيتيان هتيتيذه ا لواقعتيتية في  تتيتيرتين متيتين  تتيتيرات إمامتيتية الْمتيتيامين العستيتيكر
عشرج؟[  والمقالة هذا تغتيور وتتيدرس مستيألة كیفیتية إععتياء إمامتية جعفتير والنتتيائج والعواقتيب التيتي را قتُتيا 

ییتيتية التحلتيتيیلي والتيتيذي يعتمتيتيد عتيتيلى المصتيتياع –وذلتيتيك متيتين ختيتيلَل الأستيتيتفاعة متيتين الاستيتيلو  الوصتيتيف  ر التار
تم التوصتيتيل وبواستيتيطة الدراستيتية خطتيتيوة خطتيتيوة للْنحتيتيراف التيتيذي وصتيتيل إلیتيتيه جعفتيتير  والروائیتيتية والطائفیتيتية وقتيتيد 
 :والتأثیرات والنتائج التي تركتُا على مسار المجتمع الشیعي في ذلك العصر وتم الْصول على النتائج التالیة

تم في ععوة جعفر بن علي إععتياء إمامتية جعفتير بتين عتيلي في  تتيرة   ( طرح .الف( عراسة عور  ارس بن حا
یين   ونتائج وعواقب ذلك ج( عراسة وضوح وكاشفیة إععاء جعفر بن علي بعد شیاعة  إمامة العسكر
الْمتيتيام الْستيتين العستيتيكري؟ع؟ ع( عراستيتية نتتيتيائج هتيتيذا الْععتيتياء في  تتيتيرة الغیبتيتية والتيتيتي كانتيتيت متيتين ملَزمتيتيات 

يات مثتيتيل هكتيتيذا إععتيتياء متيتين قبیتيتيل الختيتيد  في نصتيتيو تجاهتيتيل نصتيتيوص الْثنتيتيا عشتيتير  ،ص تعتيتيين الْمتيتياموضتيتيرور
تشجیع بعض الشخصیات المعرو ة للْتجاه صو  الْنحراف،  ،التأثیر على الأحكام الفقییة للشیعة ،خلیفة

بالتالي ظیور الفرق   .مزج الْق والباطل و
تم، نتتيتيائج إععتيتياء  ،إععتيتياء الْمامتيتية :المصططحات المالمتية طط  جعفتيتير بتيتين عتيتيلي الهتيتياعي؟ع؟،  تيتيارس بتيتين حتيتيا

   ظیور الفرق. ،ر جعف

__________________________________   

 . أستاذ في جامعة المصطفی؟صل؟ العالمیة، قم المقدسة.1
  . محقق في معهدالمهدویة والإنتظار الحرکي للموعود.    2
یخ التشیع، جامعة الأدیان والمذاهب، قم المقدسة )الکاتب المسؤول(. 3  . ماجستیر في قسم تار
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 دراسة وتحليل الرمزية في النداء السماوي 
إلهي نجاد    حسين 
يان    محمود امير
 فاطمة برمر 

هتيتيتيتيي ذلتيتيتيتيك النتيتيتيتيداء والصتيتيتيتيیحة التيتيتيتيتي ينتيتيتيتياعي بهتيتيتيتيا جبرئیتيتيتيتيل حتيتيتيتيين ظیتيتيتيتيور الْمتيتيتيتيام « النتيتيتيداء الستيتيتيتيماوي»
بهتيتيذه الوستيتيیلة يعلتيتين الى العتيتيالَ ظیتيتيوره المیمتيتيون وفي هتيتيذه  ية و المیتيتيديج؟[  وستيتيوف يستيتيمعیا جَیتيتيع البشتيتير
إعجاز يصل عبتير جبرئیتيل الى الْنستيانیة جَعتياء  ية هي صوت حقیي و الْالة  إن النداء والصیحة السماو

یق بعتيض الْنفجتيارات او مظیتير أ و يكون بشكل رمزي والمراع هو صوت مییب وامر طبیعي حفدث عن طر
طرح آراء رتلفة في هذا الخصوص وتتنتياول المقالتية هتيذه والتيتي كتبتيت  من أجل التحذیر والعذا  الْلهي وتُّ

إعتمدت على الاسلو  المكتبي الى بیان الصیحة والنداء السما –بصورة وصفیة  وي وهي بصدع تحلیلة و
رحتيت  :الْجابة عتيلى الستيؤال الأستياه وهتيو  يتية في النتيداء الستيماوي ؟ وقتيد طُّ یتير الرمز هتيل يمكتين تفستيیر وتبر

يتيتية  إستيتيتعمال الرمز علائتيتيل متعتيتيدعة مثتيتيل جتيتيوعة وتوستيتيع عائتيتيرة الصتيتيیحة والنتيتيداء الستيتيماوي ومضتيتيمون النتيتيداء و
يتية في ا ية ولكتين لايتمتتيع للنداء السماوي في معن التحذیر والعذا  الْلهي متين أجتيل الرمز لصتيیحة الستيماو

يتية  يتية الرمز أي منْا بالقدرة والقوة الكا یة والصموع وعلیه لايمكن بشكل من الاشكال القبول والْذعتيان لرة
  .في النداء السماوي

ية ،النتيتيداء الستيتيماوي :المصططحات المالمتية طط  يتيتية ،الصتيتيیحة الستيتيماو يتيتية ،نتيتيداء أبلتيتيیس ،الرمز النظتيتيرة  ،الرمز
ية  .الرمز
  

  

__________________________________   

 قبلیة في معهد العلوم والثقافة الإسلامیة، قم المقدسة.في قسم المهدویة والدراسات المست استاذ.  1
 . طالب في السطح الرابع التخصصي في دراسة الکلام الإسلامي ؛ مؤسسة الإمام الصادق؟ع؟ )الکاتب المسؤول(. 2
 . ماجستیر في قسم العلم النفس الإسلامي الإیجابي، کلیة الهدى. 3



 

 

Investigation and Analysis of Symbolism in the Heavenly Call 

Hussain Elahi Nejhad1 

Mahmoud Amirian2 

Fatemeh Barmar3 

"Heavenly Call" is a voice made by Gabriel and at the time of 

appearance of Imam Mahdi (as) and all people will hear it, and thus the 

appearance of the Imam Mahdi (as) will be announced to the world. In this 

case, it is a heavenly voice that is heard by the world in a real and 

miraculous way by Gabriel, or it is symbolic and means a terrible sound 

and a natural thing that happens due to some explosions; or a symbol of 

divine warning and punishment; there are different views. The present 

study descriptively-analytically and in a library method has symbolically 

explained the celestial voice and seeks to answer the main question 

whether symbolism can be explained and justified in the celestial voice? 

Reasons such as the quality of the spread of the heavenly voice, the 

content of the voice and the possibility of using the symbolic heavenly 

voice in the sense of divine warning and punishment have been raised for 

symbolism in the heavenly voice; but none of them is strong enough. 

Therefore, the symbolic view in the heavenly voice is not acceptable. 

Keywords: heavenly Call, heavenly cry, symbolism, devil's voice, 

symbolic, symbolic look.  
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Examining and Criticizing the Claim of Imamate of Ja’far ibn Ali and 

its Consequences 

Ezzodien Reza Nejhad1 

Mohsen Rahimi Jafari2  

Zeynab Reza Nejhad Kola’ee3 

A movement that occurred in the middle of the first half of the third AH 

century; (Late in the age of the presence of the infallible Imams (pbuh) had a 

great impact on the recognition of Imam of the Time (as) as an Imam. This 

deviant movement was the claim of the Imamate of Ja’far ibn Ali al-Hadi 

which can be investigated during the Imamate period of Askarien Imams 

(peace be upon them) and the beginning of occultation period of the Twelfth 

Imam. The present article, with a descriptive-analytical method based on 

historical-narrative and sectarian sources, examines the howness of claim of 

Ja'far's Imamate and its consequences. A step-by-step study of Ja'far's 

deviation and its impact and consequences on the Shiite community at that 

time yielded the following results: a) A study of the role of Fares ibn Hatim in 

the claims of Ja'far ibn Ali; B) The announcement of claim of Jafar’s 

Imamate during the time of the Askarien Imams’ Imamate (as) and its 

consequences; C) Investigating the revelation of the claim of Ja'far ibn Ali 

after the martyrdom of Imam Hassan Askari (as) D) Examining the 

consequences of this claim during the occultation period, which was one of 

the requirements of such a claim; such as flaws in the texts of appointing the 

Imam, ignoring the texts of the Twelve Caliphs, influencing the rules of 

Shiite jurisprudence, inciting some well-known personalities to deviation, 

combining right and wrong, and the emergence of sects. 

Keywords: the claim of Imamate, Ja'far ibn Ali al-Hadi (as), Fares ibn 

Hatim, the consequences of Ja’far’s claim, the emergence of sect  
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Explaining "Social Influence" in the General Plan of the Prophets and 

Comparing it with the Age of Appearance 

Muhammad Hadi Mansouri1 

Zahra Alimoradi 2 

In a successful advertising project, "speech capture and psychological 

impact aimed at changing the behavior of the audience", which in social 

psychology is interpreted as "social influence" is of very importance. 

Among the methods of social influence of the prophets, we can point to 

the simultaneous use of advice and power, persuasion of the audience, 

cultural understanding, building trust (through the presentation of true 

knowledge, benevolence and the use of supernatural forces), engineering 

the empirical mind of the audience (through debate, indirect discipline, 

staging and guiding accompaniment with the people), and continuous 

communication. The present article intends to examine the mentioned 

cases in the age of appearance with a comparative descriptive-analytical 

method. Accordingly, the simultaneous use of scientific enlightenment and 

uprising with the sword, presenting all the miracles of the prophets, 

engineering the empirical minds of the people by showing a complete 

model of Islam in the presence of Imam of the Time (as), believing the 

efficiency of the qualified women in the realization of the new Islamic 

civilization and the generous government of Imam Mahdi (as)... are 

considered as methods of social influence in the age of appearance. 

Keywords: outline of prophets, psychology of attraction, influence 

tactics, new Islamic civilization, age of appearance. 
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A Study on the Hadith of “La Taqum al-Sa’at” in the Mystical School 

of Ibn Arabi and the Quality of its Implication on the Appearance of 

the Promised Mahdi (A.S) 

Mahmoud Sayedi1 

Muhammad Javad Pasha’ee2 

The hadith "Latqum al-Sa'a" is one of the most important hadiths which 

Ibn Arabi relied upon in proving the connection between the appearance 

of the promised Mahdi (pbuh) and the resurrection. According to this 

hadith, one of the necessary preconditions and conditions for the 

resurrection is the appearance of the promised Mahdi (pbuh) and then is 

his departure from this world to the Hereafter; because the perfect man is 

the manifestation of the name of Allah and His divine caliph on earth, and 

in his absence, the causes of resurrection will be provided for that human 

period. The main question of this article is that in the school of Ibn Arabi, 

what is the signification of the hadith of Latqum al-Sa'a and how the 

quality of its implication on the appearance of the promised Mahdi (as) is? 

From this research, which has been carried out with analytical-descriptive 

and critical method, it is concluded that firstly, the hadith of “Latqum” is 

not found in Shiite narration sources and Ibn Arabi has introduced it in his 

works with changes compared to what is mentioned in Sunni narration 

sources. Secondly, regardless of the mistake made in quoting the hadith, 

the basis of the claim of Ibn Arabi and the commentators of his works is 

correct according to the Shiite hadiths and beliefs about Mahdism. 

Keywords: Ibn Arabi, hadith, La Taqum Al-Sa'a, Allah, the names ', 

resurrection. 
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The Study of Perfectionism, as a Charactersitic of an Awaiting 

Human Being and Society, in the Thought of Imam Khomeini 

Amir Siahpoush1 

Experts have mentioned various characteristics for human beings and 

the awaiting society. "Perfectionism" is an innate trait that, from Imam 

Khomeini's point of view, human beings and the awaiting society must 

strengthen it within itself. The question of this research is what is the 

origin of this perfectionism in Imam Khomeini's thought? What are its 

dimensions and characteristics and what are its accessories and how can a 

connection be made between this characteristic and the issue of awaiting? 

To answer this question, the method of "content analysis" has been 

employed. Imam Khomeini's material (including books, lectures, 

messages, and conversations) on perfectionism and awaiting has been 

analyzed. Based on Imam Khomeini's thought, man and the awaiting 

society must strengthen the innate desire for perfection in themselves, and 

it requires several things: knowing the perfect man and his promised and 

desirable society, strengthening the desire for the perfect man and the 

perfect society, and finally, trying to realize the ideals and values of Imam 

of the Time (may God hasten his appearance) They will rise to realize it. 

The most important action in this direction is the establishment of the 

Islamic government. 

Keywords: perfectionism, awaiting society, awaiting man, Imam 

Khomeini. 
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Historical Process of Muslim Belief in the Name of Mahdi from the 

Beginning to the End of the Age of Appearance (260 AH) 

Nematollah Safari Foroushani1 

 Reza Baradaran2 

Belief in the Mahdi is one of the commonalities of Islamic sects, but of 

course these sects differ from each other in its application and details. One 

of these cases is the issue of "the name of Mahdi", which played a role in 

the events of the first centuries of Islam. Therefore, it will be necessary to 

recognize the Muslim belief in the name of Mahdi to represent the roots 

and contexts of political and social movements at that time; as the 

historical study of the belief in the name of Mahdi with an evolutionary 

approach to provide realistic analysis, helps the process of expanding the 

belief of Mahdi's thought in Islamic society. 

Using historical, hadith and sectalogy sources and benefiting from data 

analysis, the present study tries to provide a clear picture of the belief 

process of different Muslim groups called Mahdi. It seems that this issue 

has been associated with different approaches among Shiites and Sunnis. 

In the meantime, different Shiite groups, including the Twelver Shiite, 

have also had differences of opinion. Moreover, political events and the 

hadith heritage of the Prophet of Islam (pbuh) regarding the nominal 

similarity of Mahdi with himself have played a role in highlighting some 

names such as "Mohammad". 

Keywords: the name of Mahdi, Mahdi belief, age of appearance, 

historical process studies. 
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