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که حاوک 150ثر در کده: حداکیب( چ مقالره باشرد و سرئوال اصرلی  ها نوآوری، روش تحقیق، مسئله مقاله یلمه 

گردد(؛ یسیو انگل یده عربکی)چ  ، همراه مقاله ارائه 
کل یلمات اصلک: )یدیلکج( واژگان  کثر  3حداقل ، هیمقاله جهت نما یدیو   (؛ واژه 7و حدا

 شود. د( مقدمه: به بیان مساله و ضرورت آن و همچنین به پیشینه پرداخته می
 سطر ذکر شود؛  15 یال 10مقاله، در  یمطالب در انتها یریگ جهی( نت ه

 ی(؛ در صرورت تکررار15، ص2: ج1384، یر باشرد: )عباسریز یوه ارجاع به منابت داخل متن و طبق الگویو( ش
 (؛ 124: الم، ص1384، ینی: )حسنشر سال بودن

کامررل منررابت برره شرریررز( در پا  ام )سررال انتشررار(. عنرروان ، نرریر ذکررر شررود: نررام خررانوادگیرروه زیان مقالرره فهرسررت 
 ا مصحح، مکان نشر، ناشر. ی)پر رنگ(، مترجم، محقق  

 د.یایب یدر پاورق یحات ضرورین توضیم مهم و همچنیو مفاه ین اسامیح( برگردان لات
 رات:کتذ
 تر نباشد. شیکلمه( ب 7500صفحه )حدود  25تر و  مکلمه( ک 4500صفحه )حدود  15مقالات، از  .1

 شود. یرفته نمیپذ یا مقالات ترجمه .2
ع مستقل باشد )مقالات مسلسل پذ ید دارایهر مقاله با .3  شود(. یرفته نمیموضو
 یگر جداً خروددارید چاپ شده باشد )از ارسال هم زمان مقاله به مجله دیگر نباید یچ جایمقاله قبلا در ه .4

 شود(.
 رد.کهد رش مقاله را صادر خوایپذ یسنده، دفتر فصلنامه گواهیدر صورت درخواست نو .5

 ست.یدگاه فصلنامه نیارائه شده در مقاله الزاماً د یها دگاهید 
 ش مطالب )با حفظ مفهوم( آزاد است.یرایفصلنامه در و 
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 پرتو آیات شاهدان اعمالپژوهشی در اثبات حیات امام مهدی؟عج؟ در 
کلباسی 1مجتبی 

 

2علی مویدی 
 

 چکیده
که بر ضرورت حجّت زنده در هر زمان دلالت دارند، آیات مربوط به شاهدان و  از جمله آیات قرآن 
که حیات امام مهدی؟ع؟ با  گواهان اعمال هستند. پژوهش حاضر به دنبال پاسخ به این مسئله است 

همه خدای سبحان، در  پژوهش، های  افتهیبر اساس توجه به آیات شهادت، چگونه قابل اثبات است. 
دهد تا در روز قیامت، در   ای را از میان امت بر اعمال آنان شاهد قرار می ها، فرد ویژه  ها و در همه امت  زمان

دادگاه الاهی، در مورد عملکرد امّت شهادت دهد. این سنت الاهی در امت خاتم نیز جریان دارد، لذا وجود 
رد. چنین فردی باید از مقام عصمت و مشاهده شاهد در هر عصر و زمانی، از جمله زمان حاضر ضرورت دا

تحلیلی انجام شده و در تجزیه و تحلیل -ملکوت اعمال، برخوردار باشد. این مقاله به روش توصیفی 
گرفته است. کریم از روش تفسیر قرآن به قرآن، بهره   آیات قرآن 

کلیدی  : شهید، شاهد اعمال، حجّت حیّ، امت، امام مهدی؟عج؟.واژگان 
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 همقدم
و امتیاز آن بر سایر مذاهب، ضرورت حضور حجّت  ؟عهم؟یکی از اصول اساسی مکتب اهل بیت

از مبانی تفکر شیعی اثنا عشری و از مبانی مهمّ امامت و  اصلدر هر زمان است. این زنده 
ای برخوردار   اثبات آن با استناد به قرآن مجید، از اهمیّت فوق العاده ،رو  مهدویت است. از این

کریماس ها آیات شهادت و   از جمله آن .دلالت دارند ، بر این اصل مهمت. آیات متعدّدی در قرآن 
گرچه  که  در است؛  پرداخته شده ؟عهم؟در روایات اهل بیتبه این آیات گواهان اعمال است 

که شایسته است، زوایای مختلم در آثار نوشتار دانشمندان، از جمله  کلامی و تفسیری، چنان 
اثبات این مبنای اساسی امامت و به منظور ، ها آیات و چارچوب قرآنی و منطقی آناین 

کافی قرار نگرفته است. در مقالات نیز در این باره چیزی  مهدویت، مورد تحلیل و بررسی لازم و 
  یافت نشد.

 مفهوم شناسی

 شهادت 
ود  شّ  » ة  »و  «ه  ادَّ هَّ با چشم و بصر باشد یا با  خواه ؛به معنای حضور همراه با مشاهده است« شَّّ

 (.465، ص1ج :1412 ،یراغب اصفهانبصیرت )
در اصل بر حضور، علم و إعلام و إخبار، دلالت دارد و این اصول در همه مشتقات « شهد»واژه 

حضور، علم و  در مفهوم این ریشه باید اصول .شهادت نیز این چنین است .شود  واژه، دیده می
هد»شود:   گفته می د.نجمت باش إعلام  (.221ص :1404ابن فارس، « )شهادةً  ،شهدی ،شَّ

که منشأ آن، خود شیء  چون علمی است نسبت به وجود اشیا ؛شهادت اخصّ از علم است 
که شخص از طریقِ مشاهده ؛دیگر ینه اشیا ،باشد ه از طریق ن ،پی ببرد به آن یعنی علمی 

لذا آنچه با حواس، درک و به طور ضروری و بدیهی دانسته  .ب استدیگران و شاهد نقیض غای
کلِّ نجو»سبحان،  یخدا گیرد. عنوان می، «مشهود» ؛شود  می از  رایز است؛ شده دهینام «یشاهدِ 
که فقط . پس شهادت، علمدارد «علم»موجودات،  تینسبت به جم ،ذات خودش قیطر ی است 

 شود.   موجود و معدوم را شامل می یولی علم، همه اشیا ؛موجود است شامل اشیای
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که  ،نیو ا ستین حیصح ،به آن حسی علم قیشهادت در حقوق، جز از طر بدان سبب است 
گفته .است تیاصل در شهادت، رؤ ک شیء، به وسیله دیدن و   برخی  اند: شهادت در اصل، ادرا

 (. 88ص: 1400عسکرى،شنیدن است )
که « شاهد»و  «شهید»ژگان واکاربرد از نظر واژه شناسی،  ،بنابراین در مواردی صحیح است 

کرده و علمش به مشهود، از إخبار یا وسایط  گواه، مشهود را با حواس خودش رؤیت  شخص 
که میدیگری حاصل نشده باشد به نفت یا به ضرر او شهادت بدهد. تواند  . در آن صورت است 

بر  گویای« شاهد»امّا لفظ  ؛ت داردبر تداوم و استمرار رؤیت مشهود، دلال« شهید»هم چنین واژه 
 . استمجرّد حدوث و قیام شهود و تحقّق شهادت 

که در ادعیه مأثوره ؛معنای وصفی داشته باشد «شاهد»است البته در مواردی ممکن    ،چنان 
ح شده استالاه از زمره اسما و صفات ذات اقدس « شاهد»  ؛388، ص91: ج1403)مجلسی،  مطر

 (.25ص :1405و همان،  362ص :1418 ،کفعمی ؛27ص :1409 ،ابن طاووس

 شهید معرکه

گفته می «شهید» کشته در راه خدا نیز  شود. در مورد تسمیه آن، وجوهی   در شریعت اسلام، به 
کرده  شوند؛   غسل او حاضر میبرای یعنی  ؛. چون ملائکه رحمت، شاهد او هستند1اند:    بیان 

 شوند؛  روحش به جنّت، حاضر میبرای انتقال . 2
 . خداوند و فرشتگانش در بهشت، مشهود او هستند؛ 3
 کند؛  یعنی زمین، سقوط می «شاهده». او بر 4
که نمی  . او زنده5  ،5 ج: 1414دى،یزبگویا نزد ربّش، شاهد و حاضر است ) ؛میرد  ای است 
که واژه46ص ک «شهدا»و جمت آن، « شهید» (. برخی از مفسّران معاصر معتقدند  به  ،میردر قرآن 

گواهان  کشتواژه شهید  ،چ جاى قرآنیاعمال است، و در هبر معناى  در معرکه جنگ  هبه معناى 
 (.29، ص4 ج :1390است )طباطبایی، امدهین

 امّت
ح در آیه   ازجمله واژ، «امت» ةٍ شَهِيداً >سوره نحل است:  89های مطر م َ

ُ
وَ يَوْمَ نَبْعَثُ فيِ كُل ِ أ

نْفُسِهِمْ وَ جِئْنا بِكَ شَهِيداً عَلىعَلَيْهِمْ مِنْ 
َ
گواهی بر آن [ادآریبه ]و ؛ <هؤُلاءِ   أ که در هر امتی  ها   روزى 
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گواهان اعصاری]ن امت یم و تو را بر ایزیانگ خودشان برمی [انیم]از   « میآور گواه می [ا بر 
که  از آن کلمه نقش مهمی در مباحث جا  حدود مفهومی آن شاره به ا ؛کند‌‌رو ایفا میپیشاین 

 لازم است:
که  ،«امّت»نویسد:   راغب اصفهانی می و واحد،  زمان ای واحد، نیمثل د ،زیك چیجماعتی است 

کند  آن واحد، ا مکانی رد معنایی   (. امّت، واژه86ص :1412 ،)مفردات راغب ها را جمت  ای با ب 
گروه که جامت مفاهیمی چون قوم، قبیله، عشیره،     های نژادی، ملّت یا جامعه  بسیار وسیت است 

کریم، امّت به   مذهبی یک پیامبر می ای از   (؛ و یا عدّه213 مردم )بقره:معنای باشد. در قرآن 
که با یکدیگر پیوند دینی دارند  انسان مم(. »110عمران:)آلآمده است  ،ها،  اقوام معنای نیز به « ا 

که خداوند برای آنان پیامبر  پیشین و ملّت گسیل داشتههایی  کار رفته است. به هر حال،  ،ی  به 
تواند به مفهوم همبستگی زبانی، فرهنگی، طبیعی یا نژادی،   می ،امّت افزون بر مفهوم دینی

باره جمت حیوانات و پرندگان در قرآن مجید در« امم»البته (.19ص ،10ج: 1380)انصاری، باشد
 (.38کار رفته است )انعام:  هنیز ب

لت آیه   دلا

 ها  امت   ضرورت و عمومیت وجود شاهد اعمال در همه 
که در هر  در آیات متعدّد، تصریح می قرآن مجید ی، شخصی به عنوان شاهد بر اعمال تامّ  کند 

که روز قیامت برای ادای شهادت در دادگاه الا ع هی، به نفت یا ضرر امت حضور دارد  امت متبو
 شود:   احضار می

فففففةٍ ِ َ فففففهيدٍ فَكَيْفففففذَ جِئْ جِئْنفففففا مِففففف> م َ
ُ
فففففةٍ (؛ 41)نسررررراء:<نْ كُفففففل ِ أ م َ

ُ
>وَ يَفففففوْمَ نَبْعَفففففثُ ففِففففي كُفففففل ِ أ

> ةٍ شَهِيداً > و (89)نحل:شَهِيداً م َ
ُ
 .(75)قصص:  <وَ يَوْمَ نَبْعَثُ فيِ كُل ِ أ

ولی بدون تحمّل شهادت در دنیا،  ؛ای شهادت در قیامت استعمنطوق این آیات، در مورد اد
که در واژه شناسی این لغت بیان شد، شاهد   چنان و ها ناصواب خواهد بود  اطلاق لفظ شهید به آن

کرده باشد  یا شهید به فردی اطلاق می که مورد شهادت را با حواسش، مشاهده  گر در  .شود  لذا ا
کُل ُ »همچنین  ؟خواهد در قیامت شهادت بدهد  دنیا، مشهود را رؤیت نکرده باشد، چگونه می
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ة   که هیچ امتی از این قاعده مستثنا ای   که قضیه «اُم َّ کلیه است، بر این نکته دلالت دارد  موجبه 
 نیست.

کر شدن واژه   «شهید»مفرد و جمع ذ
لذا در همه این موارد، واژه  .در هر امت است «یک شهید»در آیات شهادت، سخن از وجود   

که از  کار رفته است. البته در برخی آیات، از لفظ ه، ب، به شکل مفرد«شهید» جمت، استفاده شده 
گواهان امت ع  گواهان امت خاتم، به آن نگریسته شده است، نه این  حیث مجمو که در هر  ها یا 

ة  »لذا در چنین مواردی، عبارت  .زمان و در هر امت، تعدّد شهید، لحاظ شده باشد م َّ
ُ
ي أ
کُل  یا  ،«فِي 

ة  » مَّّ
 
لِّ أ ک  کلی ، استعمال نشده، «مِنْ  ح شده بلکه به صورت  وَ وُضِعَ ْلْكِتابُ وَ >است؛ مانند مطر

ِ وَ هُمْ لا يُظْلَمُون جي هَداءِ وَ قُضِيَ بَيْنَهُمْ بِالْحَق  ينَ وَ ْل  ُ بِي ِ   .(69)زمر:  <ءَ بِالن َ
>وَ مانند:  ؛نیز سخن از تعدّد شاهدان به میان آمده است امت رسول خاتم؟صل؟در مورد 

ةً  م َ
ُ
<كَذلِكَ جَعَلْناكُمْ أ سُولُ عَلَيْكُمْ شَهِيداً اسِ وَ يَكُونَ ْلر َ )بقره:  وَسَطاً لِتَكُونُوْ شُهَداءَ عَلَى ْلن َ

143). 

داءَّ »در جمله  د بودن امتیمراد از شه كُونُوا شُهَّ تَّ طاً لي سَّ ةً وَّ م َّ
ُ
که یا «أ در  ای  ویژه شاهدانن است 

که همه امت از زمره شاهدان باشند؛ ؛حضور دارندامت   نیابین  که قض نه این   برتریه یچنان 
زَقْناهُمْ مِنَ   وَ لَقَدْ آتَيْنا بَني> در آیه انیل بر عالمیبنی اسرائ ةَ وَ رَ بُو َ جِسْرْئيلَ ْلْكِتابَ وَ ْلْحُكْمَ وَ ْلن ُ

لْناهُمْ عَلَى ْلْعالَمين باتِ وَ فَض َ ي ِ که بر همه عالماست  بدان معنا ؛(16ة: یجاث) <ْلط َ ان یافرادى 
، بلکه ی داشتندان برتریل بر عالمیبنی اسرائ یکایککه  نینه ا ؛بودند امت آند، در شتنبرترى دا

کل نسبت داده کل هستند و از آن جمعیا چون است؛ وصم بعض را به   تین بعض در آن 
 شوند.‌‌محسوب می

که بر مردم یدر ا ؛ یعنین معناستیهد بودن امت اسلام به هماش  کسانی هستند  شاهد ن امت 
ن یوسط بودن امت، به ا .(321ص، 1 ج :1390،ییطباطبا) باشدشاهد باشند و رسول، بر آنان 

که  .اند ان رسول و مردم واسطهیم شاهدان امت خاتم، معنا است 
که شهید به صورت جمت ب در  کار رفته، همه شاهدان امت خاتم، به صورت مجموعه  هآیاتی 

تا قیامت، همه مسلمانان و حتّی همه  ؛ چون از زمان بعثت رسول خاتم؟صل؟نظر استمورد 
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 _به دوازده امت در طول زمان  ،ولی همین امت واحده ؛شوند  امت ایشان محسوب می ها، انسان
که مراد از ظهوری ن معنا یلذا آیات قرآن در ا .شود  تقسیم می _به تعداد شاهدان اعمال ندارند 

کلمه ی، پ«دیشه» که « امت»غمبرِ مبعوث در هر امت باشد، و  به معناى جماعتی از مردم باشد 
البته  تصریح دارد.آن به م ییکه بگو نیچه رسد به ا ؛ها فرستاده شده باشد  امبر به سوى آنیپ

که پیچن   .(72، ص16 جهمان، )ق امت است یکی از مصادیرى دارند، غمبین جماعتی 

که شاهد واحد، آن ،شهادت در آیات «امّت» ،بنابراین کرده   به معنای جماعتی است  ها را جمت 
که در زمان حیات شاهد، در زمین  ،به عبارت دیگر .است مراد از امّت، تمام افرادی هستند 

گفته جا به معنای جماعتی   ، در این«امت»کنند. پس   زندگی می که دین واحد دارند تا  نیست 
لذا شاهد امّت نیز  .ک امّت هستند و آن هم امّت پیامبر اسلامتمام مسلمانان تا قیامت، ی شود

زیرا با توجه به آیات قرآن، شاهد امت، باید از حیات دنیوی، برخوردار باشد و در  ؛ایشان است
کند و در امت خاتم، با تعدّد شاهدان، مواجه هستیم. ، رسول خاتم؟صل؟ میان زمینیان زندگی 

کلّ امت تا قیامت نیست،  شاهد در همه نه  ،استشاهد مردم معاصر خویش بر بلکه شاهد 
 .ها  زمان

 محدوده امت پیامبر؟صل؟
که را فقط مسلمانان  امت رسول خاتم؟صل؟ یک باور نادرست میان عوام و خواص رایج است 

کفار و سایر مردم جهان، جزو امت ایشان نیستند و یا وقتی قرآن می  میشامل  در  که گوید  شود و 
همه  ،بنابراین پندار .مراد از امت، فقط پیروان آن شاهدند ؛هر امتی یک شاهد اعمال، وجود دارد

چون وقتی  ؛باشند. این سخن، باطل است  نمی ؟عج؟ها در زمان حاضر، امت امام زمان انسان
کفّار نیز جزو امّت پ تکذیب ؛شود  واژه امت، در آیات قرآن، توجه کاربرد به  ، از یامبرانکنندگان و 

  اند:  محسوب شده جمله پیامبر خاتم؟صل؟
رْسَلْناكَ في>»

َ
ونَ   كَذلِكَ أ وْحَيْنا جِلَيْكَ وَ هُمْ يَكْفُرُ

َ
ذي أ

مَمٌ لِتَتْلُوَْ عَلَيْهِمُ ْل َ
ُ
ةٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِها أ م َ

ُ
أ

حْمن گونه ؛ <بِالر َ کردیشیامبران پیکه پ]همان  که یان امّتی فرستادیتو را به م [م،ین را مبعوث  م 
در  ؛بر آنان بخوانی ایم، کردهگرى آمدند و رفتند، تا آنچه را به تو وحی یهاى د  ها امّت  ش از آنیپ

که  کفر می [این امت نیز]حالی   .(30:رعد) « ورزند به رحمان 
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بتَْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ ْلْأَحْزْبُ مِنْ بَعْدِهِمْ وَ هَم َ > خُذُوهُ وَ جادَلُوْ كَذ َ
ْ
ةٍ بِرَسُولِهِمْ لِيَأ م َ

ُ
تْ كُل ُ أ

خَذْتُهُمْ فَكَيْذَ كانَ عِقابِ 
َ
ز قوم نوح و احزابی یش از آنان نیپ؛ <بِالْباطِلِ لِيُدْحِضُوْ بِهِ ْلْحَق َ فَأ

کردند، و هر ایذتک[ امبرانشان رایمانند قوم هود و صالح و لوط، پ]ها آمدند   که بعد از آن متی ب 
کردند تا او را بگآهنگ رسول  کنند ید یتبع]او را رند یخود  له باطل، ی، و به وس[ا بکشندیا زندانی 
کردند تا حق را بدان زایمجادله و ست که]پس  .ها را بگرفتم  پس آن .ل و باطل سازندیز  فر یک [بنگر 

  .(5 :غافر) !چگونه بود من
کریم، در موارد فراوان، تصریح می که رسول خاتم؟صل؟ نه  لذا قرآن  سوی همه  تنها به کند 

که قرآن نیز برای  ها و همه جهانیان مبعوث است، بلکه جنّیان نیز امت او هستند؛ چنان انسان
هِ جِلَيْكُمْ جَمِ >همه آنان، نازل شده است:  اسُ جِن يِ رَسُولُ ْلل َ هَا ْلن َ ي ُ

َ
( و 158: اعراف) <يعاً قُلْ يا أ

لَ ْلْفُرْقانَ عَلى> ذي نَز َ
جمت  «نیعالم» کلمه(. 1: فرقان) <عَبْدِهِ لِيَكُونَ لِلْعالَمينَ نَذيرًْ   تَبارَكَ ْل َ

که معنا و مراد از آن در   به معناى اصناف خلق است ،«عالمون»ش خلق است و یعالم است 
 :1390،)طباطبایی جن و انس است به معنای «ثقلان» واز خلق « مکلفان»خصوص  جا،  این

ع بشر است، نه فقط مسلمانان. « امت واحده». لذا مراد از )173، ص15 ج جِن َ هذِهِ >در قرآن نیز نو
كُمْ فَاعْبُدُون نَا رَب ُ

َ
ةً وْحِدَةً وَ أ م َ

ُ
تُكُمْ أ م َ

ُ
که س ،فهیه شریخطاب در آ(. 92)انبیا:  < أ  ،اقیبه طورى 

گواهی می رد و مراد از یگ که تمامی افراد مکلم بشر را در بر می  خطابی است عمومی ؛دهد به آن 
ع انسان است ،جا  نیدر ا ،امت (. بنابراین، ربّ واحد، نبیّ 322، ص14 ج: 1390)طباطبایی،  نو

کرده است و ایشان خاتم انبیا ها تا  انسان و به سوی همه واحد را به سوی امّت واحد ارسال 
 ها را از بعثت تا قیامت شامل است.  ده است. لذا امّت ایشان، تمام انسانقیامت مبعوث ش

 پهنه مصداقی واژه امت
گذشت که  ک داشته باشند «امت» هواژ ،چنان  که وجه اشترا در مورد  .به معنای جماعتی است 

ک مختلفی قابل اعتبار است و برحسب این ا ؟صل؟امت رسول خاتم دایره  عتباروجوه اشترا
 یابد.  تغییر میشمول آن 

گر  ک و اجتماع»ا نظر باشد، همه مورد ، رسالت و یا شاهد اعمال بودن ایشان «وجه اشترا
 شوند.   جهانیان مکلّم، اعمّ از جنّ و انس، امت او محسوب می
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گر   شود.  میرا شامل جماعت مومن به رسالت ایشان باشد، فقط مسلمانان  «اجتماع»منظور از ا
گر  ک»منظور از ا را م واقعی به رسالت ایشان باشد، فقط شیعیان لتزجماعت مومن و م ،«اشترا

که مراد از  ؛شود  میشامل  ترین  چون مهم ؛، در روایات، این معنا است«امت مرحومه»چنان 
 است.  سالت ایشان، ابلاغ ولایت اهل بیت؟عهم؟ر

 هت بر اعمال هممراد شهاد ؛شاهد اعمال امت است  گوییم حجّت بن الحسن  وقتی می 
 جهانیان است، نه فقط مسلمانان و یا شیعیان. 

کفار نیز از امت شاهدان، محسوب می  لذا قرآن تصریح می که  وَ يَوْمَ نَبْعَثُ مِنْ كُل ِ >شوند:   کند 
وْ وَ لا هُمْ يُسْتَعْتَبُون ذينَ كَفَرُ

ةٍ شَهيداً ثُم َ لا يُؤْئَنُ لِل َ م َ
ُ
که یامراد آیه  .(84)نحل: <أ ن است 

که در دن شهادت می ،امت خودکفار ه یگواهان، عل کارهایدهند  گر اجازهیا چه  کردند، و ا دفاع  ی 
که زم، بدان دلیل دهند نمی به آنان  ونه و فرصت براى اداى شهادت شهود فراهم شود، یاست 

گواهی خود را بدهندگ کفار نیز هستند و آنواهان،  ان نیز . پس شاهدان اعمال، شاهد بر اعمال 
 آیند.  جزو امت آنان به شمار می

 حضور او در بین مردم لزوم حیات دنیوی شاهد و 
که شاهد بر اساس آیات قرآن، ضروری  گواه اعمال امتاست  حیات دنیوی داشته باشد و  ،و 

 > یکی از افراد امّت مشهود باشد:
َ
ةٍ شَهِيداً عَلَيْهِمْ مِنْ أ م َ

ُ
‌نْفُسِهِمْ<وَ يَوْمَ نَبْعَثُ فيِ كُل ِ أ

گروه آیات .(89)نحل: لذا  .در میان هر امّتی در دنیا یک شاهد وجود دارد که آید  بر می از این 
 ،در مورد آنانرا انگیزد تا مشاهدات خود   خدای تعالی در روز قیامت، او را از میان همان امت برمی

کنددر دادگاه الا دنیوی باشد و در میان امّت شهید باید دارای حیات . بر این اساس، هی بیان 
کند. قیدزن سِهِمْ »دگی  نْف 

َّ
که شهید هر امّت، شخصی از میان خود بر این نکته « مِنْ أ دلالت دارد 

پس باید در میان امت حضور جسمانی داشته باشد تا یکی از  .آن است اعضایامّت و یکی از 
 .نفوس آن امت محسوب شود

خ است ،بنابراین  که در عالم برز شود،   و نسبت به حیات دنیا میّت محسوب می فردی 
گر چه پیامبران و   نمی خ معدودی دیگر از افراد تواند یکی از نفوس امت به شمار آید. ا در عالم برز

که در قیامت از میان آنان مبعوث می ؛از حیات برزخی برخوردارند شود،   شاهد اعمال امت 
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کند، تا روز یعنی در  ؛ضرورت دارد حیات دنیوی داشته باشد میان امت مورد شهادت، زندگی 
 وارد سازند.ای  هیچ خدشهنتوانند در شهادت او افراد قیامت، حجّت الاهی بر خصم، تمام باشد و 

 شاهد قرآنی مدعا
کریم   >وَ كُنْتُ عَلَيْهِمْ شَهِيداً ما دُمْتُ فِيهِمْ : گوید میچنین  سی؟ع؟یاز زبان حضرت ع قرآن 

يْ  ا تَوَف َ قيبَ عَلَيْهِمْ   تَنيفَلَم َ نتَْ ْلر َ
َ
که حضرت عیسی؛ (117 )مائده: <كُنْتَ أ از  ؟ع؟یعنی مادامی 

کرده و با وفات ایشان، شهادت   سمت شهادت بر او صدق می است؛ حیات دنیوی برخوردار بوده
که ؛ایشان بر سایرین منتفی است شده به این مطلب تصریح  ،؟صل؟خاتمرسول در مورد  چنان 

مْت  فِ یدا علیشه» است: قِ  یتنیهِمْ فإذا توفیهم ما د  نْتَّ الرَّّ
َّ
نْتَّ أ لَّ یک  ، 2 ج :1404 ،)سیوطی«  هِمیبَّ عَّ

کلی شهادت شاهدان، دلالت دارد بر این نکته آیه  ،بنابراین .(164ص که شهادت انبیا و به طور 
ت نیز به پایان ها بر ام به دوران حیاتشان اختصاص ندارد و پس از حضور آنان، دوران شهادت آن

  رسد. نمی

 و اولیا با اطلاع از اعمال عدم تنافی شاهد نبودن انبیا
ونَ جِلى>ممکن است با استناد به آیه  هُ عَمَلَكُمْ وَ رَسُولُهُ وَ ْلْمُؤْمِنُونَ وَ سَتُرَد ُ   وَ قُلِ ْعْمَلُوْ فَسَيَرَى ْلل َ

ئُكُمْ  هادَةِ فَيُنَب ِ که  (؛ بر105: هتوب) <بِما كُنْتُمْ تَعْمَلُونَ عالِمِ ْلْغَيْبِ وَ ْل  َ این مدعا اشکال شود 
گاه بر اعمال می ؟صل؟رسول خدا ،قرآن مجید گرچه در قید حیات نباشد ،اینو بنابرداند   را آ باز  ،ا

که پاسخ این  شاهد است. کسی به   ندارند. میای   با یکدیگر ملازمهاین دو قضیه است  تواند 
گاهعلم و نبودن با ولی شاهد نباشد. شاهد  ؛باشدعالم چیزی  پس از بر اعمال امت  انبیای یافتن آ
که رسول اسلام ؛نداردمنافات رحلت  که در روایات تصریح شده  ؟عهم؟، از و اهل بیت ؟صل؟چنان 

گاهی دارند،  طریق عرضه ع یولاعمال توسط فرشتگان، به اعمال امت آ  بحث شهادت موضو
که ؛استی گرید  ؛استمبتنی شاهد  اعمال توسط شخص واسطه  مشاهده بی بر ،شهادت چرا 

گذشت(  واسطه نیز حاصل می ولی علم از طرق دیگر و با ح آن  که شر حضرت  .شود )چنان 
گاه شدن بر اعمال امت ؟ع؟عیسی خود را شاهد بر اعمال امت خویش « توفی»پس از  ،در عین آ
 .نکرده است قلمداد
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که در میان مردم زندگ در آیات شهادت، سخن ،بنابراین ی و اعمال امّت خود از شاهدی است 
. در این کندهی، شهادت خود را ارائه کند و قرار است در روز قیامت، در دادگاه الارا مشاهده می

که احتجاج الا کامل میصورت است  شود و شهادت شاهد قابل مناقشه نخواهد بود؛   هی بر امّت 
که پیامبر ؛که با آنان در دنیا محشور استچون فردی از میان خود امّت است  گر ؟صل؟در حالی  ، ا

شود و   از نظر حیات دنیوی میّت محسوب می ؛چه از حیات ملکوتی و حیات برتر برخوردار است
کامل خصم را در دادگاه الا ،شهادت او کت نمیهی به طور  شهادت خداوند و سایر  وگرنهکند؛  سا

کفایت می که شاهد امّت، چون متکفّل دین و   ولی به جهت اسکات خصم و این ؛کرد  شهدا 
در قیامت نیز متکفّل امر شهادت و قضاوت امّت خود  است؛ اعمال امّت خود بوده دنیای مردم و

 است. 
ح شده است، بیان می که در مورد تحلیل قبل مطر  گردد:  در ادامه اشکالاتی 

سُولُ >وَ كَذلِكَ جَعَلْن با توجه به آیه. 1 اسِ وَ يَكُونَ ْلر َ ةً وَسَطاً لِتَكُونُوْ شُهَداءَ عَلَى ْلن َ م َ
ُ
اكُمْ أ

> (؛ لزوم حیات دنیوی شاهدان، ضرورت ندارد؛ چون رسول از حیات 143)بقره: عَلَيْكُمْ شَهِيداً
 دنیوی، برخوردار نیست، ولی شاهد بر شاهدان است؛ پس حیات دنیوی شهید، ضرورت ندارد.

گر چه از نگاه قرآن، حیات دنیوی شاهدان امتشود،   ته میگف پاسخدر  تحمّل و برای ها،   ا
شاهدان امت، مستلزم برخورداری رسول از بر  دارد؛ شاهد بودن رسول ادای شهادت، ضرورت

کفایت میحیات دنیوی نیست  ها   چون میان شهادت شاهدان امت ؛کند  و همان حیات ملکوتی، 
گانه استاین دو تفاوت است و بر آنان،  با شهادت رسول زیرا هدف اصلی از  ؛از دو مقوله جدا

کیفری بر ضدّ مجرمان امت، در دادگاه عدل الا هی، بر اساس شهادت شاهدان، صدور حکم 
گذشت، حیات دنیوی آنان  لذا چنان .گواهی قیّم و رهبر امت یعنی شاهدان امت است برای که 

برای بر شاهدان امت،  ت دارد؛ ولی شهادت رسول، ضرورتحمّل و ادای شهادت و اسکات خصم
است و این شاهدان در  ون قیّم و رهبر اصلی امت، رسولچ ؛تعدیل، تأیید و حقانیّت آنان است

هی آنان و بر صدق دعوی لذا او بر حقانیّت و نصب الا .واقت، جانشینان او در میان امت هستند
گو اه است و در قیامت در جمت مسلمانان و آنان از سوی خدا، برای چنین منصبی، شاهد و 

که رسول خاتم؟صل؟، بر این مطلب، شهادت خواهد ها انسان اعمال بر ، داد. لذا قرار نیست 
گواهی دهد، تا در برای هی، باشد و در دادگاه الاناظر شاهدان  کیفری یا تبرئه ایشان،  صدور حکم 
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 نتیجه حیات دنیوی او نیز ضرورت داشته باشد. 
گر شه  توانست شاهد اعمال امت پس از   می گاه خود رسول آنها از یک سنخ بود،   ادت آنا

کفایت می شهادت رسوللذا  .رحلتش باشد کرد و دیگر در امت خاتم، تعدّد شاهد،   بر امت 
که در امت  ؛نبودنیازی و امت  شاهدان میان رسولضرورت نداشت، و به وساطت این  در صورتی 

شهادت بر شاهدان، از سنخ  رسول لذا سنخ شهادت  .خاتم، با تعّدد شاهدان، مواجه هستیم
است؛ یعنی  نیّت رسالت رسول خاتم؟صل؟بر تأیید و حقا خدای سبحان و امیرالمؤمنین؟ع؟

و>نه شهادت بر اعمال و رفتار:  ،شهادت بر صدق دعوی است ذينَ كَفَرُ
ْ لَسْتَ مُرْسَلاً وَ يَقُولُ ْل َ

هِ شَهيداً بَيْني  قُلْ كَفى  . (43 )رعد: <وَ بَيْنَكُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ ْلْكِتاب  بِالل َ
اند، تا شاهد اعمال امّت باشند؛ مانند دوران   ها، انبیا و رسولان، حضور نداشته  . در برخی زمان2

کرده است. بنابر« فترت» کلیت ندارد.   که قرآن مجید به آن تصریح   این، قضیه حضور شاهدان 
گفته می که مقام شهادت گیری  از لزوم حیات دنیوی شخص شاهد نتیجه میشود،   در پاسخ  م 

که در برخی زماناختصاص  به انبیا حضور ندارند، تا شاهد  ها مانند زمان فترت، انبیا  ندارد؛ چرا 
ک ،اعمال امّت باشند. از طرفی ، ها انسانها و همه   که در میان همه امّت ردهقرآن مجید، تصریح 

بدانیم، در منحصر  گر سمت شهادت را به انبیاا ،است. پسشاهد ها   شخصی بر اعمال آن
 خواهند بود. ، بدون شاهد اعمالها انسانها،   بسیاری از زمان

از مقام نبوّت است و  مقام شهادت، اعمّ  ،است. بنابراینمخالم نصّ قرآن فرض با این 
 گوید:   فخر رازى در این زمینه می شود.  میرا نیز شامل آنان  اوصیای

که ما آن ه، ین آیمقصود از ا م تا بر آنان شهادت یاز دادیك نفر را از هر امتی، امتیاست 
گفته که مقصود انب دهد. برخی  ند: بلکه آنان شاهدانی یگو گر مییا است ... برخی دیاند: 

ه ین نظریهستند. ا ایها انب و از جمله آندهند  که در هر زمان، بر مردم شهادت می هستند
م داده ین حکم را تعمیرا خداوند، به هر امّت و هر جماعتی، ایتر است؛ ز كیواقت نزدبه 

کسانی را به عنوان شاهد قرار دهد که از آن شود  ی را شامل مییها انن حکم زمیلذا ا .ها 
؟صل؟ بعد از رسول خداهای  ؛ همانند زمانعصر فترت(شته باشد )که نبی، وجود ندا

 .(13، ص25ج :1420 رازى، فخر)
که شهید، اعمّ از نبیّ است و شامل اشخاص   میدانسته از آیات دیگر نیز این مطلب،  شود 
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کنار انبیا  ای می  ویژه که در  د. لذا مصداق شون  قضاوت، احضار میبرای هی، ، در دادگاه الاشود 
وجود تلازمی نیست و میان سمت نبوّت و سمت شهادت، منحصر هی و رسولان الا آن، به انبیا

ِ وَ هُمْ لا يُظْلَمُون وَ وُضِعَ ْلْكِتابُ وَ جي>ندارد:  هَداءِ وَ قُضِيَ بَيْنَهُمْ بِالْحَق  ينَ وَ ْل  ُ بِي ِ  <ءَ بِالن َ
کنار  شهدا ذکر .(69)زمر: ها است. همچنین شهید،   هی در امته الاقضاوت عادلان انبیا، مقدمهدر 

که میان معطوفٌ علیه و معطوف، تفاوت باشدآن  ،عطم هزیرا لازم ؛اعمّ از نبیّ است لذا  .است 
گاهی مصداق یکی است ؛و شاهدان، همیشه از حیث مصداق، یکی باشند نباید انبیا گر چه   ؛ا

که همه شاهدان نبیّ  ؛اند  ، شاهد اعمال امت بودهکه برخی از انبیا چنان ولی این چنین نیست 
 اند.  بوده جزو اوصیای انبیا بوده باشند، بلکه برخی از آنان

کنار انبیا در آیه دیگری نیز  لت دارد لذا دلا اند. ذکر شده ، صدیقین و صالحین،شهدا، در 
ولئِكَ >است:  مصداق آن اعمّ از انبیا

ُ
سُولَ فَأ هَ وَ ْلر َ هُ عَلَيْهِمْ مِنَ  وَ مَنْ يُطِعِ ْلل َ نْعَمَ ْلل َ

َ
ذينَ أ

مَعَ ْل َ
ولئِكَ رَفيقاً 

ُ
الِحينَ وَ حَسُنَ أ هَداءِ وَ ْلص َ يقينَ وَ ْل  ُ ِ د  ينَ وَ ْلص ِ بِي ِ مچنین این آیه ه .(69 )نساء:‌<ْلن َ

که شهدا ، افرادی، فراتر از مؤمنان هستند، بلکه آنان اهل نعمت و رحمت بر این نکته دلالت دارد 
که صراط مستقیم،  هی یعنی مقام ولایت هستند و سالکانِ صراط مستقیم و همانص الاخا طور 

مهیمن و مافوق،  ان آن نیز مانند شهدا،سالک ؛ستبرتر اهی الاهای  راهاز سایر و  «مهیمن»
که در سایر راه آنان رفیق  .(34، ص1 ج :1390،ییطباطبا)کنند   ها سلوک می  مؤمنانی هستند 

دهند و هدایت   ت خود، آنان را در سلوک، یاری میان هستند و به واسطه قدرت ولایسلوکی مؤمن
، محسوب نیستند و در زمره شهدا کنند و مؤمنان با وجود همراهی با آنان، از سنخ آنان  می

 شوند.  نمی
. برحسب مدعای این پزوهش، مقام شهادت ویژه اوصیای انبیا است و مومنان دیگر به این 3

که قرآن مجید از زبان مومنان این چنین نقل می ا بِما >کند:   مقام راهی ندارند؛ حال آن  نا آمَن َ رَب َ
اهِدينَ  سُولَ فَاكْتُبْنا مَعَ ْل  َ بَعْنَا ْلر َ نْزَلْتَ وَ ْت َ

َ
توانند   (. بنابراین، مومنان نیز می53عمران: آل) <أ

ل منقوض است.  شاهد باشند و براین اساس پایه  های استدلا
گفته می این دعا را به درگاه خداوند  ، مانند حواریّون،امبرانیپ ارانی از یبرخشود،   در پاسخ 

سُولَ فَاكْتُ > عرضه داشتند: بَعْنَا ْلر َ نْزَلْتَ وَ ْت َ
َ
ا بِما أ نا آمَن َ اهِدينَ رَب َ ولی  ؛(همان) <بْنا مَعَ ْل  َ

که  بلکه آنان خواهان ،شاهد بودن نبوده است آنان  درخواست ایمان و به واسطه این بودند 
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که سالکان صراط مستقیم هستند، مصاحب شوند؟ع؟تبعیّت از حضرت عیسی  نه ؛، با شاهدان 
همراهی و معیّت در آیه سخن از  .آنان، نوشته شوند مره شاهدان اعمال و در رتبهکه آنان در ز این

که مقام و رتبه شاهدان، از رتبههمی نه شاهد شدن. ،با شاهدان است  ن بیان دلالت دارد 
کْتُبْنا ف  » گفتند:  وگرنه باید می ؛استبرتر حواریّون  ، 8 ج :1420،رازی فخر) «ن  یداه  الشّ  ن  م  ا

 (.235ص
کار رفته است. براین اساس، معنایی  نخبه بهبه معنای عالم و « شاهد»دربرخی آیات قرآن . 4

ل برای مطلوب این مقاله است، ناتمام است؛ تواند به معنای چون شاهد می که مبنای استدلا
لْنا عَلى  وَ جِنْ كُنْتُمْ في>»گواه اعمال نباشد. برای نمونه:  ا نَز َ تُوْ ِ سُورَةٍ مِنْ مِثْلِهِ وَ   رَيبٍْ مِم َ

ْ
عَبْدِنا فَأ

هِ جِنْ كُنْتُمْ صادِقينَ ْدْعُ  گر در آنچه ما بر بنده خود فرو فرستاده ؛<وْ شُهَداءَكُمْ مِنْ دُونِ ْلل َ م یا و ا
ا از یی محتوا، و یی لفظ و بلاغت و ژرفایبایدر فصاحت و ز]ك سوره مانند آن را یپس  ؛دیشك دار

کاریدر ا]د و یاوریب [مردى همانند او امّی و درس ناخوانده گواه داریر از خدا یغ آنچه [ن   ،دیاور و 
گر راستگو ،دیفرا خوان  (.23)بقره: « دییا

گفته می  ؛شود دیگر جمله و شواهد و قرائن معنا می ای با توجه به اجزای واژه شود، هر  در پاسخ 
که در آیات متعددی شاهد به معنای شاهد در دعاوی و  صرف شاهد بودن بر حدود و یا چنان 

نْتُمْ >مانند  ؛چیزی است
َ
هِ مَنْ آمَنَ تَبْغُونَها عِوَجاً وَ أ ونَ عَنْ سَبيلِ ْلل َ هْلَ ْلْكِتابِ لِمَ تَصُد ُ

َ
قُلْ يا أ

در این موارد اتخاذ  .(282 :بقره) <وَ ْسْتَْ هِدُوْ شَهيدَيْنِ مِنْ رِجالِكُم>و  (99عمران :  آل) <شُهَداءُ 
ح نیست.خداوند شاهد از جانب   به عنوان یک سمت مطر
ح شدهفخررازی در  نویسد:می ،...<وَ ْدْعُوْ شُهَداءَكُمْ > :باره آیه مطر

المراد من الشهداء وجهان: الأول: المراد من ادعوا فيه الإلهيه و هي الأوثان، ... الثاني: المراد من 
کابرکم و  کابرهم أو من يوافقهم فِ إنكار أمر محمد عليه السلام، و المعنى و ادعوا أ الشهداء أ

اءکم ليعينوکم على المعارضة و ليحكموا لكم و عليكم فيما يمكن و يتعذر. ... و ذلك لأن رؤس
لفظ الشهداء لا يطلق ظاهراً إلا على من يصح أن يشاهد و يشهد فيتحمل بالمشاهدة و 
کابر يشهدون على المتنازعين فِ الفصاحة بأن أيهما  کان فِ العرب أ نه  يؤدي الشهادة،، ... لأ

ح استن الآخرأعلى درجة م . مراد خدایان 1 :؛ درباره مراد از شهداء در آیه دو وجه مطر
ها در انکار بعثت  . مقصود بزرگان و موافقان آن2ها( باشد.... ها )بت موهوم آن

شود: بزرگان و روسای خود را ، معنا چنین میدر این صورتکه باشد،  ؟صل؟پیامبر
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کمک و در فرخوانید تا شما و شهادت دهند. کنند باره نتیجه حکم را بر رویارویی با قرآن 
که کسانی بودند  که در رقابت ادبی و فصاحت داوری می ... چون در بین عرب  کردند 

 (. 351، ص2 ج :1420 ،)فخررازی گوید میتر سخن کدام یک فصیح
که شهادت سمت و مقامی اعطایی از جان ،بنابراین گردید  گر مقرر  ب خداوند به برگزیدگان ا

کلمه شاهد یا شهید و شهادت ب ؛است که هر جا در قرآن  به همین  ؛کار رفته هبدان معنا نیست 
  در هر موقعیت با توجه به مجموعه قرائن و شواهد باید مشخص شود.معنا است، بلکه  معنا

 لزوم عصمت شاهدان
که به مقام عصمت زیرا در این  ؛، راه یافته باشدکسی شایستگی مقام والای شهادت را دارد 

که شاهدان، با دادگاه با عظمت الا که در دادگاه  هی، تناسب خواهند داشت؛ چنانصورت است 
در مورد بی  که دنیوی، ضرورت دارد شخص شاهد، عدالت داشته باشد و شهادتِ شخص فاسق

ترین مسائل  مچگونه ممکن است در مورد مه ؛شود  ترین مسائل دنیوی، پذیرفته نمی  ارزش
خروی و ابدی، در حضور جمیت  در تفسیر  ؟ع؟. امام صادق؟!گذشته، پذیرفته شودهای  امتا 

<  آیه: سُولُ عَلَيْكُمْ شَهِيداً اسِ وَ يَكُونَ ْلر َ  فرمودند:  ؛>لِتَكُونُوْ شُهَداءَ عَلَى ْلن َ
که یخچنانچه  کنی  قبله است، ن اهل یموحد ه، همهین آیمنظور خداى تعالی از اال 

کرده که شهادتش در دنیا، بر سر یآ .اى سخت اشتباه  ن خرما، پذیا فردی  رفته یك مَّ
پیشین، از او درخواست های  امتنبود، آن وقت خداوند، روز قیامت، در مقابل جمیت 

کند و شهادت او را بپذیرد؟ حاشا، ا ن یست و خداى تعالی چنین حرف معقول نیشهادت 
، بلکه منظور خداى تعالی از امت، افرادى است خواستهزى را از خلق خودش نیچ

خْرِجَتْ و مصداق:   شان مقرر داشتهیم را براى ایکه دعاى ابراههستند 
ُ
ةٍ أ م َ

ُ
>كُنْتُمْ خَيْرَ أ

اسِ< که خدا براى مردم، ن امتیامت وسط و بهتر ؟عهم؟[اهل بیت]، هستند و آنانلِلن َ ند 
 .(63، ص1 ج :1380،یاشیع)آفریده است 

کارکرد اصلی برانگیختن شخص شاهد از میان امت  گواهی بر معصیت و ظلم امت  چون  ها   ها، 
گر او معصوم نباشد، لازم است شاهدی  ؛باشدمعصوم شاهد باید از ظلم و معصیت  ؛است چون ا

گر او هم معصوم نباشد، شاهد دیگری لازم است  .نیز برای شهادت بر اعمال او، قرار داده شود و ا
و بطلان تسلسل نیز، بدیهی  انجامد  ، امر به تسلسل مینتیجه در صورت عدم عصمت شهدادر 
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 .(257، ص20ج :1420،رازیفخر)است 

 شاهد توسط لزوم مشاهده ملکوت اعمال
گواهان که علاوه بر مشاهدهویژگی دیگر شاهدان و  دنیوی اعمال امّت با حواس  ، این است 

ملکوت اعمال باشند، تا بتوانند نسبت به  اهل مشاهده ؛ باید دارای علم غیب وسمعی و بصری
عد دا ؛اعمال امّت، در قیامت شهادت بدهند که به وسیله زیرا اعمال انسان دو ب  عد ظاهری  رد: ب 

که به وسیله اعضا میو حواس ظاهری، انجام  اعضا عد باطنی،  صورت و حواس باطنی،  شود و ب 
عد، در محاسبه اعمال گیرد  می کفر  ؛داردتری  نقش مهمو این ب  مانند حالات قلب انسان، از قبیل 

ع، اخلاص و خود نمایی. محاسبه و   و ایمان، حبّ و بغض، خوف و رجا، خشیت و خشو
گرفتن اعمال باطنی   ارزش گذاری هیچ یک از اعمال و عبادات ظاهری، بدون محاسبه و در نظر 

توانند در مورد   اهده ملکوت اعمال نمیشاهدان اعمال، بدون مش ،قلب، ممکن نیست. بنابراین
  صلاح و یا فسادِ اعمال، نظر بدهند.

که آنان از چنین توانایی  قرآن در مورد امامان، تصریح می ملکوت عالم و  یعنی مشاهده ،کند 
ةً يَهْدُونَ >زیرا آنان اهل یقین هستند:  ؛ملکوت اعمال، برخوردارند ئِم َ

َ
ا وَ جَعَلْنا مِنْهُمْ أ مْرِنا لَم َ

َ
بِأ

وْ وَ كانُوْ بِآياتِنا يُوقِنُون ( و مقام یقین، بدون مشاهده ملکوت عالم، ممکن 24 )سجده: <صَبَرُ
ماوْتِ وَ ْلْأَرْضِ وَ لِيَكُونَ مِنَ ْلْمُوقِنين>نیست:  ( و 75)انعام:  <وَكَذلِكَ نُري جِبْرْهيمَ مَلَكُوتَ ْلس َ

كَلا َ جِن َ كِتابَ >کنند:   ، مشاهده میاعلامه اعمال ابرار را در ملکوت هی، نافرماید: مقرّبان الا  یا می
بُون  ْلْأَبْرْرِ لَفي ونَ كِتابٌ مَرْقُومٌ يَْ هَدُهُ ْلْمُقَر َ ي ُ دْرْكَ ما عِل ِ

َ
ينَ وَ ما أ ي ِ از  .(23-18: نیمطفف) < عِل ِ
که شاهدان اعمال، همان امامان و مقرّ   این آیات، فهمیده می که اهل یقشود  ین بانی هستند 

 کنند.  اعمال افراد را مشاهده می هستند؛ زیرا ملکوت عالم و نامه

 تعدد شاهدان در امّت خاتم
که تصریح شده  به این نکته در آیات شهادت، شاهدان اعمال، در امت خاتم، متعدّد است 

که اعمال امت را مشاهد؟صل؟هستند و علاوه بر شخص پیامبر وَ >کنند:   ه می، مؤمنانی هستند 
هُ عَمَلَكُمْ وَ رَسُولُهُ وَ ْلْمُؤْمِنُونَ  اعمال  ؛ یعنی همهآیه اطلاق دارد .(105)توبه: <قُلِ ْعْمَلُوْ فَسَيَرَى ْلل َ
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که همه  امّت، چه آشکار و چه پنهان را در بر می مؤمنان، از چنین توانایی  گیرد و روشن است 
کنند که اعمال تک تک افراد امّت را در جلوت و خلوت، مشاهده  که ذکر  چنان ؛برخوردار نیستند 

کنار خدا و رسول، بر مقام و منزلت آنان و نیز برتری و امتیاز آنان، بر سایر مسلمانان  آنان، در 
  دلالت دارد.

که جانشین خدا در زمین و نیز جانشین رسول خدا آنان، افراد خاصی از امّت هستند  ،بنابراین
ات یابان زعبدالله بن  از جمله است؛ که در روایات متعدّد، به این مطلب اشاره شده چنان ؛هستند

 گوید:  می
فرمود:  !درگاه خدا دعا فرماه ب ،ام براى من و خانواده کردم: عرض ؟ع؟حضرت رضا به

که اعمه کنم؟! ب  یمگر من دعا نم»  .«شود ال شما در هر صبح و شام بر من عرضه میخدا 
کتاب » من فرمود:ه ب . حضرتن مطلب را بزرگ شمردمید: من ایگو میعبد الله  مگر تو 

که   یرا نم جلّ وخداى عزّ  هُ عَمَلَكُمْ وَ رَسُولُهُ وَ > :دیفرما  میخوانی  قُلِ ْعْمَلُوْ فَسَيَرَى ْلل َ
  .(429، ص1 ج :1404 )صفار، «<ْلْمُؤْمِنُونَ 

گوید: از امام صادق > قل : در مورد این سخن خدای تعالی ؟ع؟هم چنین یعقوب بن شعیب 
هُ عَمَلَكُمْ وَ رَسُولُهُ وَ ْلْمُؤْمِنُونَ<  ؟عهم؟ائمهآنان »فرمود: حضرت  .پرسیدم ؛ْعْمَلُوْ فَسَيَرَى ْلل َ

 .(263، ص2 ج: 1415 زى،یحو) «هستند
گواهان اعمال، از میان مؤمنان، خبر در جای دیگر، خدای سبحان، از  گزینش  انتخاب و 

خِذَ مِنْكُمْ شُهَداءَ وَ ْلل َ >دهد:   می ذينَ آمَنُوْ وَ يَت َ
هُ ْل َ اسِ وَ لِيَعْلَمَ ْلل َ امُ نُداوِلُها بَيْنَ ْلن َ هُ لا وَ تِلْكَ ْلْأَي َ

الِمينَ   .(142آل عمران: ) <يُحِب ُ ْلظ َ
گواهان اعمال است، نه شهمنظور از شهدا کشتگان در معرکه جنگی،  چون  .دان به معناى 

ن است یاهد بر اش« تّخذی» واژه . علاوه بر آن،است امدهیچ جاى قرآن نین معنا، در هید، به ایشه
کشتگان در میهستند؛ ز «گواهان»، که منظور از شهدا  سازد. دان جنگ نمییرا با معناى 

هُ مُوسى>ا ی، و (125)نساء:  >ْتخذ ْلله جبرْهيم خليلاً<در مضمون آیاتی چون:  مَ ْلل َ
 <تَكْليما  كَل َ

نْفُسِهِمْ وَ جِئْنا بِكَ شَهيداً عَلى  وَ يَوْمَ نَبْعَثُ في>ا ی، و (164)نساء: 
َ
ةٍ شَهيداً عَلَيْهِمْ مِنْ أ م َ

ُ
  كُل ِ أ

کلیخل (؛89)نحل:  <هؤُلاء گوایل،  گرفتنی هستندم و  کش ؛ه اعمال،  دان جنگ یته شدن در ماما 
در لغت، به معنای اعتماد بر  «اتّخاذ»چون  .(29، ص4 ج :1390،)طباطباییست یگرفتنی ن
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کاری و حاضر است، برای آماده چیزی  ، 3 ج :1375 ،)طریحیکردن آن برای انجام دادن 
و منصب خاص در مسئولیت رای یک ای ب  لذا اتّخاذ شاهد از میان مسلمانان، مقدمه .(176ص

گزینشیدنیا است. به عبارت دیگر، اتّخاذ شاهدان از سوی  برای یک مأموریّت مهمّ در  خداوند، 
که به عالم دیگر  کشته شدن در راه خدا   تناسبی ندارد. ؛اند  شدهمنتقل دنیا است و این مضمون با 

گواهان در امت خاتم ا >وَ كَذلِكَ : است شاره شدههم چنین در سوره بقره، به تعدّد 
> سُولُ عَلَيْكُمْ شَهِيداً اسِ وَ يَكُونَ ْلر َ ةً وَسَطاً لِتَكُونُوْ شُهَداءَ عَلَى ْلن َ م َ

ُ
(. 143 )بقره: جَعَلْناكُمْ أ

که میاه یظاهر آ که وى بر ا ؟صل؟ان رسول خداین است  عنی یاست؛ بوده مبعوث شان یو مردمی 
گواهی مییشهدا ؛امتیق همه بشر از اهل زمانش تا روز که بر اعمال آنان  و رسول  دهند ی هستند 

البته مسلّم است میان شهادت شاهدان بر امت، با شهادت  .استشاهد  خدا؟صل؟ بر آن شهدا
شهادت رسول بر  نیستند.از یک سنخ وجود دارد و این دو آشکار  یرسول بر شاهدان، تفاوت

گواهی ؛ان استشاهدان، شهادت تعدیل و شهادت به صدق آن بر عدالت و حقانیّت  یعنی 
که در امت خود شهادت میشاهدان؛  دهد آنان جانشینان خدا و رسول هستند و آنان   بدین معنا 

ولی  ؛مورد تأیید خدا و رسول و در امر شهادت صادق هستند زاویه،و از هر حق است و شهادتشان 
و اعمّ از شهادت بر ضدّ و به نفت امت  شهادت شاهدان بر امت، اعمّ از شهادت تعدیل و تفسیق

 است بلکه اغلب شهادت بر فسق و ظلم امت است، تا شهادت بر عدل و طاعت. 
دهند و آنان را   سخن دارند و علیه ظالمان، شهادت میاجازه قیامت،  این شاهدان در صحنه 

وْلَئكَ يُعْرَضُونَ عَلىَ >کنند:   لعنت می
ُ
هِمْ وَ يَقُولُ ْلْ   أ ْْ عَلىَ اأَشْهَ رَب ِّ ذِينَ كَذَبُو

لَا لَعْنَةُ   دُ هَؤُلَاءِ ْل َ
َ
هِمْ أ رَب ِّ

الِمِينَ  هِ عَلىَ ْلظ َ که دقیقاً همان  .(18هود: ) < ْلل َ وگوی  گفتآنان همان اهل اعراف هستند؛ چرا 
بهشتیان و  همه شاهدان با ظالمان، در آیات اهل اعراف بیان شده است، و اهل اعراف،

کامل می هدوزخیان را ب که یکی از ویژگی  طور  های شاهدان اعمال، همین شناخت افراد   شناسند 
که به مؤمنان  را  به بهشتورود امّت است و از چنان مقامی، در نزد خدای سبحان برخوردارند 

  1دهند.  می اجازه
__________________________________   

كُمْ حَق ً   وَ نادى>.  1 ا فَهَلْ وَجَدْتُمْ ما وَعَدَ رَب ُ نا حَق ً نْ قَدْ وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَب ُ
َ
ارِ أ صْحابَ ْلن َ

َ
ةِ أ صْحابُ ْلْجَن َ

َ
نٌ أ نَ مُؤَئ ِ ئ َ

َ
ا قالُوْ نَعَمْ فَأ

الِمينَ* هِ عَلَى ْلظ َ نْ لَعْنَةُ ْلل َ
َ
ونَ*وَ بَيْنَهُما حِجابٌ وَ عَلَى بَيْنَهُمْ أ هِ وَ يَبْغُونَها عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَةِ كافِرُ ونَ عَنْ سَبيلِ ْلل َ ذينَ يَصُد ُ

ْل َ
 
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که اهل اعراف، اهل بیت از جمله علی بن  ؛تندهس ؟عهم؟در روایات متعدّد، تصریح شده 
 :ندفرمود ؟ع؟ابیطالب

 
َّ
اهُ وَّ أ يمَّ سي اهُ ]بي فْنَّ رَّ ا عَّ نَّ ب َّ حَّ

َّ
نْ أ َّ اري فََّ

ةي وَّ الن َّ ن َّ يْنَّ الَّْْ ةي بَّ امَّ يَّ وْمَّ الْقي فُ يَّ افُ نُوقَّ عْرَّ نُ الْأَّ ْ اهُ نََّ لْنَّ دْخَّ
سي  اهُ بي فْنَّ رَّ ا عَّ نَّ يْرَّ

ا غَّ يْنَّ لَّ لَّ عَّ ض َّ ا وَّ فَّ نَّ ضَّ بْغَّ
َّ
نْ أ [ وَّ مَّ ةَّ ن َّ ؛الَّْْ ارَّ اهُ الن َّ لْنَّ دْخَّ

َّ
أ اهُ فَّ  یما همان اعراف يمَّ

که دوست ایستیم یبهشت و جهنّم م ینب یامتکه در روز ق یمهست دار ماست  و هرکس را 
کس کنیم یوارد بهشت مشناسیم و او را  می[ یمایشس ی واسطه ]به که ما را مبغوض  یو 

وارد او را و شناسیم  میاش  چهره  واسطه به ،داده باشد یرا بر ما برتر یگریداشته و د
  .(263، ص1 ج :1411 حسکانی، و 144ص :1410 فرات،)کنیم  میجهنّم 

بِ  همچنین
َّ
ار  بنإِسحاق  و امام باقر؟ع؟ از هحمز یأ مَّّ کرده ازعَّ که در   امام صادق؟ع؟ نقل  اند 

ا >مورد این سخن خدای عزّ و جلّ: 
هُمُ » ؛ فرمودند:<ِ سِيماهُمْ وَ عَلَى ْلْأَعْرْفِ رِجالٌ يَعْرِفُونَ كُل ً

ةُ  ئي َّ
 (.496، ص1 : ج1404صفار، ) «الْأَّ

 ؟صل؟محمّدو  ؟ع؟شاهدان امت اسلام از ذریّه ابراهیم
که از آیات شهادت،  گواهان اعمال در امّت خاتم،  ،شود  میدانسته ویژگی دیگری  که  این است 

هِ >هستند:  ؟ع؟از نسل حضرت ابراهیم حَق َ جِهادِهِ هُوَ ْجْتَباكُمْ وَ ما جَعَلَ عَلَيْكُمْ وَ جاهِدُوْ فيِ ْلل َ
اكُمُ ْلْمُسْلِمينَ مِنْ قَبْلُ وَ في بيكُمْ جِبْرْهيمَ هُوَ سَم َ

َ
ةَ أ

ينِ مِنْ حَرَجٍ مِل َ ِ سُولُ   فيِ ْلد  هذا لِيَكُونَ ْلر َ
اس که شاهدان   آیه استفاده میاز این  .(78 )حج: <شَهيداً عَلَيْكُمْ وَ تَكُونُوْ شُهَداءَ عَلَى ْلن َ شود 

کریم، هر جا الا برگزیده، معصوم و در رتبه انبیای امّت اسلام، افرادی هی هستند؛ زیرا در قرآن 
گزینش  ،آمده است« اجتباء»کلمه  مربوط از میان مردم  پیامبران، امامان، صالحان و شهدابه 

اند و در   ط مستقیم معرفی شدههی و هدایت یافتگان به صرااست و آنان اهل نعمت ویژه الا
اء»کار نرفته است.  هعادی یا مؤمنان، این لفظ ب یک از آیات قرآن، در مورد افراد هیچ در « اجْتِبَّ

                                                                                                                          
 

غْ   ْلْأَعْرْفِ رِجالٌ يَعْرِفُونَ كُلا ً ِ سيماهُمْ ... وَ نادى
َ
صْحابُ ْلْأَعْرْفِ رِجالاً يَعْرِفُونَهُمْ ِ سيماهُمْ قالُوْ ما أ

َ
عَنْكُمْ جَمْعُكُمْ وَ ما   نىأ

ةَ لا خَوْفٌ عَلَ  هُ بِرَحْمَةٍ ْدْخُلُوْ ْلْجَن َ قْسَمْتُمْ لا يَنالُهُمُ ْلل َ
َ
ذينَ أ

 هؤُلاءِ ْل َ
َ
ونَ*أ نْتُمْ تَحْزَنُونَ كُنْتُمْ تَسْتَكْبِرُ

َ
-44)اعراف:  <يْكُمْ وَ لا أ

49) 
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کردن با انتخاب و برگز لغت، به معنای  بهخداوند او را  یعنی ،«اجتباء الله العبد» ،است دنیجمت 
از  ،شانیامقربان و بعضی از  ایبراى انب ،ژگیین ویو ا هدیگردانای، مخصوص   ویژهض یف

نویسد:   که علّامه طباطبایی می چنان ؛(186ص :1412 راغب اصفهانی،) است شهداو صدّیقان 
که خدا، بنده خود را م  یقت معناى اجتبا ایحق» کند و او را مخصوص خود خلَّ ن است  به  کند؛ص 

که غ مسلمانان آن روز و  ههم صفتِ  ،تن صفیاى نداشته باشد و ا بهره ،ر خدا در اویطورى 
 .(413، ص14 ج :1390،)طباطبایی  ستیتمامی افراد امت ن

کرده  هرا اجتبا و ب ؟ع؟از جمله خدای سبحان، حضرت ابراهیم  سوی صراط مستقیم، هدایت 
ًْ لِأَنْعُمِهِ ْجْتَباهُ وَ هَداهُ جِلى... جِن َ جِبْرْهيمَ >است:  حضرت  .(120)نحل: <صِرْطٍ مُسْتَقيم  شاكِر
در حقّش، صورت الاهی و در نتیجه تعلیم تأویل احادیث و اتمام نعمت  ؟ع؟ نیز اجتبایوسم

ويلِ ْلْأَحاديثِ وَ يُتِم ُ نِعْمَتَهُ عَلَيْكَ وَ عَلى>گرفته است: 
ْ
مُكَ مِنْ تَأ كَ وَ يُعَل ِ آلِ   وَ كَذلِكَ يَجْتَبيكَ رَب ُ

ها عَلى تَم َ
َ
   يَعْقُوبَ كَما أ

َ
كَ عَليمٌ حَكيمأ در  .(6 )یوسم: <بَوَيْكَ مِنْ قَبْلُ جِبْرْهيمَ وَ جِسْحاقَ جِن َ رَب َ

ع اجتباینیز رسیدن او به مقام  ؟ع؟مورد حضرت یونس او بیان شده است:  صالحان، فر
الِحينَ > هُ فَجَعَلَهُ مِنَ ْلص َ عدر جای دیگر، علم به عالم غیب، ف. (50)قلم: <فَاجْتَباهُ رَب ُ  اجتبا ر

هَ يَجْتَبي>بیان شده است:  هُ لِيُطْلِعَكُمْ عَلَى ْلْغَيْبِ وَ لكِن َ ْلل َ آل ) <مِنْ رُسُلِهِ مَنْ يَ اءُ   وَ ما كانَ ْلل َ
کار رفته هی در مورد انتخاب ده تن از انبیای الا . در آیات دیگر، لفظ اجتبا(179عمران:  است: به 

اتِهِ > ي َ ِ ( و در 87 )انعام: <صِرْطٍ مُسْتَقيم  مْ وَ جِخْوْنِهِمْ وَ ْجْتَبَيْناهُمْ وَ هَدَيْناهُمْ جِلىوَ مِنْ آبائِهِمْ وَ ئُر 
کار رفته است ؟ع؟و ابراهیم ؟ع؟هی از نسل نوحالا آیه دیگر، این لفظ در مورد انبیای ولئِكَ >: به 

ُ
أ

ي َ  ِ ينَ مِنْ ئُر  بِي ِ هُ عَلَيْهِمْ مِنَ ْلن َ نْعَمَ ْلل َ
َ
ذينَ أ

ةِ جِبْرْهيمَ وَ جِسْرْئيلَ وَ ْل َ ي َ ِ نْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ وَ مِنْ ئُر  ةِ آدَمَ وَ مِم َ
نْ هَدَيْنا وَ ْجْتَبَيْنا که اوّلاً  .(58 )مریم: <مِم َ خلفای ها و  به حجتاجتبا،  ،از این آیات اثبات شد 

این اجتبا از نسل و ذریّه خاصی،  ،و امامان. ثانیاً  شود، مانند انبیا، اوصیا  میمربوط الاهی در زمین 
 یاز دودمان پس اجتبا .گیرد و این وراثت معنوی، با وراثت نسبی، عجین شده است  صورت می

، از نسل ایشان ؟ع؟هی تمام برگزیدگان پس از حضرت ابراهیمالا یاییعنی از نسل انب ،خاص
 هستند.

که انجام ، آن ویژگی دوم این افراد برگزیده دین و اطاعت از خداوند،  هایدستوردادن است 
کنندبه راحتی به تکالیم الاآنان تا  است برای آنان تسهیل شده گونه  بدون هیچ ؛هی عمل 
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ينِ مِنْ حَرَجٍ >: تخطّیسختی و  ِ چون مقتضی بندگی خدا  (؛78)حج:  <وَ ما جَعَلَ عَلَيْكُمْ فيِ ْلد 
ان صراط مستقیم هستند برای آنان فراهم و مانت هم برای آنان، مرتفت شده است؛ زیرا آنان سالک

لذا همانند  .بینند  برخورداری از عصمت و علم لدنّی، ملکوت اعمال را می که به واسطه
 از معصیت، مبرّا هستند. ؟ع؟یوسم

که آنان بر آ  ویژگی سوم آن و او آنان را  هستند ؟ع؟حضرت ابراهیم ،ین پدرشانیها این است 
اكُمُ ْلْمُسْلِمينَ مِنْ قَبْلُ >پیش از این مسلمان نامید:  بيكُمْ جِبْرْهيمَ هُوَ سَم َ

َ
ةَ أ

با توجه به  .<مِل َ
که این  قرائن و شواهد داخلی و خارجی آیه، دانسته می  گواهان امت خاتم، از نسل و ذریّه شود 

ای   که قرینه ، پدر نسبی است، مگر این«أب»کاربرد چون قدر متیقّن  ؛هستند ؟ع؟حضرت ابراهیم
کند. در این که بر پدر معنوی و غیره، دلالت  که مرادنقرینه وجود دارچند جا   وجود داشته باشد   ،د 

 پدر نسبی است:
که با توجه به  :اوّل قرینه  هی، لاآن در قرآن، مخصوص برگزیدگان اکاربرد لفظ اجتبا است 

ایشان  ؟ع؟، از ذریّههی، پس از ابراهیمحجج الا یعنی انبیا، امامان و اوصیا است و از طرفی، همه
 هستند. 
کعبه را بازسازی می ،نامید و آن «مسلمان»آنان را  ؟ع؟ابراهیم :دوم قرینه که  کرد:   زمانی بود 

نَا وَ ْجْعَلْنَا مُسْلِمَينْ > تِنَا   رَب َ ي َ ِ رِنَا مَنَاسِكَنَالَكَ وَ مِن ئُر 
َ
كَ وَ أ

سْلِمَةً ل َ ةً م ُ م َ
ُ
براساس  .(128 )بقره: <أ

که خودش و اسماعیل و برخی از   ایشان از خداوند سبحان، درخواست می ،این آیه کند 
سلِم»فرزندانشان را  کند تا ئقرار دهد و آنان را به مقام شهادت، نا «م  بتوانند حقیقت و آنان ل 

کنند.ملکوت اعمال خود را   یعنی برخی ؛است «ضیتبع»معنای جا به  نیدر ا« نمِ »پس  مشاهده 
  شوند.  ل میاز ذریّه ایشان، به این مقام نائ

که  که این اسلام و تسلیمی  چون متداول است، نظر ایشان است، غیر از اسلام مورد روشن است 
که  نیرا با ا ؟ع؟میابراهلذا خدای تعالی،  .داراى مراتبی استو تسلیم در برابر پروردگار، اسلام 

سْلَمْتُ لِرَب ِ ْلْعالَمين> :کند  یامر مبه اسلام داراى اسلام بود، باز 
َ
سْلِمْ قالَ أ

َ
هُ أ  )بقره: <جِئْ قالَ لَهُ رَب ُ

که در ا .(131 که خود آن جناب یجا مورد نظر است، غ  نیپس مراد به اسلامی  ر اسلامی است 
چگونه هنگام  ؛بودنیز نبیّ  ؟ع؟لیالعزم، و اسماع اغمبر اولویکی از پنج پی ؟ع؟میابراه داشت.

کعبه، از خدا ابتدا به حدى  ،که آن دو بزرگوار  نیخواهند؟! با ا ت را میین مراتب عبودیتر ییبناى 
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که مقرّب  که  ،ن اسلامیپس ا .ستین اسیقابل قاسلام متعارف با مقام آنان بودند،  اسلامی است 
باشد و  پروردگارشیعنی عبد، با تمام وجود، تسلیم ، کامل تیعبودتسلیم و  :ست ازا عبارت

گردد؛هی الا در اراده اش،  خواسته و اراده که خداوند،  فانی  کند  که فقط چیزی را اراده  بدین معنا 
کرده باشد خداى سبحان آن را از  ،، بایدار دشوار استیبس ،این اسلامچون مقدمات و  اراده 

کرددرخو گرداندمتّ به آن، د، و آدمی را یآن را به آدمی افاضه فرماتا  است  : ر.ک) صم 
 .(283 ، ص1 ج :1390،طباطبایی

دادن دستورهای تسهیل انجام  ،اجتباها، یعنی   فرماید: دارا شدن این ویژگی  در پایان می
که رسول، بر شما آن  همه این مقدّمات برای ؛میت و تسلیهدا هی،الا بر  ،شود، و شماشاهد بود 

د، و یباشمتّصل مردم ه ك طرف بیاز  .دیرسول و مردم باش انِ یم هعنی واسطی ؛دیشوشاهد مردم 
اس  وَ في> :گر به رسولیاز طرفی د سُولُ شَهيداً عَلَيْكُمْ وَ تَكُونُوْ شُهَداءَ عَلَى ْلن َ  <هذا لِيَكُونَ ْلر َ

که دعاى ابراه  نیدر ا (.143)بقره: چون آن  ؛ابدی شما و در رسول مصداق میبرای  میجاست 
مُهُمُ ْلْكِتابَ وَ >جناب عرضه داشت:  نا وَ ْبْعَثْ فِيهِمْ رَسُولًا مِنْهُمْ، يَتْلُوْ عَلَيْهِمْ آياتِكَ، وَ يُعَل ِ رَب َ

يهِمْ  که در میان  ؟عهما؟ابراهیم و اسماعیل .(129)بقره: <ْلْحِكْمَةَ، وَ يُزَك ِ کردند  از خدا درخواست 
کتاب و ذریّه اهل تسلیم ما، رسولی برگزیند تا او بر آنان، آیات الا کند و او به آنان  هی را تلاوت 

کند.  که رسولیشو  یاى م شما امت مسلمه ،جهیدر نتحکمت، تعلیم دهد و آنان را تزکیه   علمِ  ،د 
معناى ه ب ،هی، و تزککند  می «هیتزک» او شما را، و سپارد عه مییود به کتاب و حکمت را در قلوبتان

کردن دل براى   هاى  یدیر از پلیتطه که یاست، و معناى اسلام هم به ببندگی قلبی، و خالص  انی 
ت براى خدا، و رسول در ید خالص در عبودیشو اى می شما امت مسلمه پس .ن استیهم ،گذشت

هستید  پیشقدم، شاهد، و مربّی مردمو شما  ی شما استو مربّ ، شاهد شقدمیپ ،ن مقامیا
 .(322، ص1 ج :1390،)طباطبایی

ضرورت دارد از ذرّیه و عترت ؛ هستند ؟ع؟ابراهیم هکه از ذرّی علاوه بر این ،شاهدان این امت
گذشت. باشند ؟صل؟حضرت محمّد که  که آیات آن  ،دلیل این مطلب، علاوه بر مطالبی  است 

که اجتباها اشاره شد  ی از آنکه به برخ)متعدّدی در قرآن  گزینش  ( دلالت دارند  های  حجتو 
نیز باید از نسل ایشان باشند.  ؟صل؟پس از رسول خدا . پس ذرّیّههستند الاهی از ذرّیّه و نسل انبیا

هَ ْصْطَفى>فرماید:   خدای سبحان در این زمینه می رْنَ عَلَى آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ جِبْرْهيمَ وَ آلَ عِمْ   جِن َ ْلل َ
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هُ سَميعٌ عَليمٌ *ْلْعالَمينَ  ةً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ وَ ْلل َ ي َ ِ  . مراد از آل ابراهیم؟ع؟(34و33 )آل عمران: <ئُر 
گر چه  ؟صل؟آل محمّد ،جا  در این  ؟صل؟اعمّ از فرزندان اسماعیل و آل محمّد م،یآل ابراهاست. ا

ه یولی در آ ؛شود  میرا شامل ل یبنی اسرائ اییو انب  یعقوبل اسحاق و یاست و انبیایی از قب
 شود به آن وسعت استعمال نشده معلوم می که م ذکر شدهیفه، تنها نام آل عمران و آل ابراهیشر

که در ا است؛ هر ه و ب ؟ع؟ا پدر موسییم است و یا پدر مریه، نامش برده شده، ین آیچون عمران 
ل یم است، و این دلیهم زیر مجموعه آل ابراه پس آل عمران .م استیه ابراهیکی از ذریر، یتقد
که منظور از آل ابراهنکته ن یبر ا نه همه آنان. پس مراد از آل هستند، شان یم، بعضی از ایاست 

از دودمان معصومان م، یست، بلکه مراد از آل ابراهیعقوب نیم، دودمان اسحاق و یابراه
که در آیه دیگر این معنا مشهود است:  چنان؛ شانندیامبر اسلام و دودمان از اییعنی پ ،لیاسماع

اسَ عَلى مْ يَحْسُدُونَ ْلن َ
َ
هُ مِنْ فَضْلِهِ، فَقَدْ آتَيْنا آلَ جِبْرْهِيمَ ْلْكِتابَ وَ ْلْحِكْمَةَ وَ آتَيْناهُمْ   >أ ما آتاهُمُ ْلل َ

گر به س است. ؟صل؟، شخص رسول اللهنیزه یدر آ «ناس»کلمه  .(54)نساء: مُلْكاً عَظِيماً< اق یا
کنیم، روشن می که آ توجه  ن یاست و به همآنان و اعتراض بر بنی اسرائیل ه در مقام انکار یشود 

که مراد از آل ابراه روشن میدلیل   نیستند؛عقوب یعنی دودمان اسحاق و ی ،لیاسرائ  م، بنییشود 
از دودمان ومان معصتنها  ،میجه از آل ابراهیدر نت .عقوبندیل هم دودمان یاسرائ  چون بنی

که منظور از آن، پنمان ل، باقی مییاسماع  ،فهیه شریو چون آ شان استیامبر اسلام و دودمان اید 
که از ذریر انبیو سا ؟ع؟میست، با اصطفاى خود ابراهیدر مقام حصر ن منافاتی  ،ندایشان هسته یا 

 .(166، ص3 ج :1390)طباطبایی، ندارد
که ات معصومان؟عهم؟ یاز روا شود  ، به خوبی روشن میاست ات شهادت، وارد شدهیل آیدر ذنیز 

ن امّت، امام یها، در ا که اوّلین آنهستند  ؟عهم؟که مقصود از شاهدان امت خاتم، امامان معصوم
 کتاب در ی نیزنیکل خیشاست.  ؟عج؟ها، حضرت مهدى و آخرین آن ؟ع؟علی بن ابی طالب

اب  » :است گشوده ،عنوان نیا با را یباب ی،کاف میشر ن َّ  فِي  بَّ
َّ
ةَّ  أ ئي َّ

اءُ  الْأَّ دَّ ز َّ  اللَّي  شُهَّ ل َّ  وَّ  عَّ لىَّ  جَّ هي  عَّ لْقي  «خَّ
 از است؛ کرده ذکر ت متعدّدی، در این زمینهایروا ببا نیا در. (190، ص1: ج1407)کلینی، 

 : جمله
  :گوید  سماعه می. 1

ةٍ  كُل ِ  مِنْ  جِئْنا جِئْ فَكَيْذَ > :و جلّ  قول خداى عزّ ه امام صادق؟ع؟ راجت ب از م َ
ُ
 وَ  ِ َ هِيدٍ  أ
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طور خاص، هاین آیه ب»(؛ پرسیدم. حضرت فرمود: 45:ء)نسا <شَهِيداً  هؤُلاءِ   عَلى بِكَ  جِئْنا
نازل شده است، در هر زمانی از میان آنان، امامی از ما خواهد  ؟صل؟در مورد امت محمّد

که بر آنان شاهد است و محمّد؟صل؟ بر ما شاهد و  ، 1 ج: 1407)کلینی،« گواه استبود 
 (. 190ص

که آیه   از این روایت برمی  .، تنها در مورد امت رسول خاتم و شاهدان این امت استمذکورآید 
منظور از آوردن شهید از هر امتی، در این آیه همان دوازده امام و شاهدان امت خاتم  ،بنابراین
نْ ». مراد از بر آنان شاهد و ناظر است، ؟صل؟که رسول خداهستند  ي  مي

ة   کُل  م َّ
ُ
امت و مردمان  ،«أ

گذشت امت رسول خاتم، به دوازده  معاصر هر یک از امامان و شاهدان امت خاتم است. چنان که 
 شود.  امت در طول زمان، تقسیم می

گویبر. 2   :دید عجلی 
ةً وَسَطاً >وَ كَذلِكَ جَعَلْناكُمْ : خداى تبارك و تعالیفرموده از امام باقر؟ع؟ درباره  م َ

ُ
أ

> سُولُ عَلَيْكُمْ شَهِيداً اسِ وَ يَكُونَ ْلر َ (؛ پرسیدم. حضرت 143)بقره: لِتَكُونُوْ شُهَداءَ عَلَى ْلن َ
گواهان خدای تبارک و تعالی بر خلقش و حجج او در زمین  فرمود: ما امت وسط و ما 

گفتم: این سخن خدای تعالی: هِ    هستیم.  ...  هُوَ ْجْتَباكُمْ<  ق َ جِهادِهِ حَ   >وَ جاهِدُوْ فيِ ْلل َ
يَّ »ایم و ما برگزیدگان هستیم ...،   فرمود: فقط ما قصد شده بْراهي يكُمْ إي بي

َّ
ةَّ أ ل َّ ، ما به طور « مي

سْلِمِ »ایم، وَّ   خاص قصد شده م  الْم  ک  ا مَّّ خداوند ما را مسلمین خواند پیش از این در   ،«نَّ یسَّ
گذشته،  کتاب ا یوَّ فِ »های آسمانی  ذَّ رْآنِ  «هَّ سُولُ شَهِيداً عَلَيْكُمْ الْق  وَ تَكُونُوْ   >لِيَكُونَ ْلر َ

اسِ< پس رسول خدا؟صل؟ شاهد بر ما است به سبب ابلاغش به ما از   ،شُهَداءَ عَلَى ْلن َ
گواهان بر مردم هستیم )  (.191، ص1 : ج1407 ،ینیکلسوی خدای تبارک و تعالی و ما 

که مراد از شهدامؤید سخنان این روایت نیز  و ائمه اثنا  ؟صل؟، اهل بیت پیامبرگذشته است 
که مورد اجتبا  می ؟عهم؟عشر گزینش الا باشند  گرفتهو  آن هستند و  ؟ع؟ابراهیم ذریّهاند و از   هی قرار 

آنان را مسلمین خواند و برای آنان از خدای سبحان، مقام شهادت بر اعمال را درخواست حضرت 
 کرد.
کشی همچنین رجا. 3 کرده  نقلن؟ع؟ بود، یر المؤمنیکی از اصحاب خاص امیکه « لهیرم»از ل 

  :حضرت فرمودکه است 
اش ما بیمار  که به واسطه بیماری ای رمیله! هیچ مرد و زن مؤمنی نیست مگر آن
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ک  غمگین نمی ،شویم  می ک شویم،شود، مگر آن  که   کند، جز آن  دعا نمی ه ما نیز اندوهنا
که برایش دعا می  گوییم و سکوت نمی  بر اجابت دعایش، آمین می کنیم.   کند، مگر این 

گفتم: ای امیر مؤمنان! این که با تو مصاحبت  ها، برای مؤمنان این شهر است  پس 
که در اطراف زمین زندگی می ا يَّ » کنند، چگونه خواهد بود؟ ایشان فرمود:  دارند؛ آنان 

ا وَّ  نَّ عَّ لا َّ وَّ هُوَّ مَّ ا إي َّ بِي اري غَّ رْضي وَّ مَّ قي الْأَّ اري شَّ ة  فِي مَّ  مُؤْمِنَّ
ا مُؤْمِن  وَّ لاَّ ن َّ يبُ عَّ غي يْسَّ يَّ ةُ لَّ يْلَّ نُ  رُمَّ ْ نََّ

ا ذَّ کَّ هُ  عَّ ای رمیله! هیچ مرد و زن مؤمنی در مشارق و مغارب زمین از ما غایب نیست،  ؛مَّ
 (. 102ص :1409 ،یکش)« مصاحبیمکه او با ما مصاحب است و ما با او  جز آن

کره زمین است و شاهد امت  کلّ  که مشاهده شاهدان امت،  این روایت بر این نکته دلالت دارد 
با تک تک افراد امت، معیّت دارد. البته در این حدیث، چون عنایات ائمه به مؤمنان، مورد 

در مورد غیر مؤمنان نیز توجّه بوده، سخن از مؤمنان آمده است؛ وگرنه این مشاهده و معیّت 
 مصداق دارد.

 شاهد امت در عصر غیبت ؟عج؟امام مهدی
که مقام شهادت، چون به  گذشته روشن شد  خلفای الاهی و معصومان؟عهم؟ مختص از مطالب 

همچنین شاهدان امت خاتم، باید از نسل و و  ؟ع؟حضرت ابراهیم هاز ذریّ شاهدان باید  ؛است
در زمان ما نیز باید شاهدی در میان امت از اهل  ،باشند. بنابراین ؟صل؟عترت حضرت محمّد

کسی با این  هحضور داشته باشد و چون در میان افراد آشکار و شناخته شد ؟عهم؟بیت پیامبر امت، 
و در میان مذاهب اسلامی،  باشدپس باید شاهد این امت، غائب  ؛ویژگی، شناخته شده نیست

که  است؛ دهمصداق چنین فردی، معرّفی نش مصداق آن مذهب مذکور جز از سوی مذهب امامیّه 
ج نیست  می «؟عج؟حجت بن الحسن العسکری»را حضرت   ؛داند و چون حقّ از این امت، خار

نزد « اثنا عشر خلیفه»که احادیث متواتر ثقلین و  چنان ؛شود  پس مدّعای امامیّه، ثابت می
که ت  فریقین، بر این مطلب، صحّه می که از عداد خلفای الاگذارند  هی و شاهدان در امت خاتم 

( و بر 410، ص34 ج و 170ص ،17 ج :1416 بن حنبل،)اند هستند، دوازده نفر ؟صل؟عترت پیامبر
که از ذرّی ؟عج؟اساس روایات فریقین، آخرین خلیفه، حضرت مهدی  است: ؟صل؟پیامبر هاست 

ةُ »  :ندفرمود ؟صل؟رسول خدا .1 اعَّ قُومُ الس َّ قلاَّ تَّ لْحَّ ائِي  لي قُومَّ قَّ تّ َّ يَّ ةُ اللَّي   حَّ يفَّ لي هُ خَّ ن َّ إي
ا ... فَّ ن َّ ز َّ وَّ   مي عَّ

تي 
يفَّ لي  وَّ خَّ

ل َّ  (.106ص :1401 خزاز رازى،و  164ص ،1 ج :1378، هیابن بابو) «جَّ
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هُ  ...». نیز فرمودند: 2 ن َّ إي
، فَّ لْجي

لىَّ الث َّ بْوًا عَّ وْ حَّ عُوهُ وَّ لَّ ايي بَّ
يْتُمُوهُ فَّ

َّ
أ ا رَّ ذَّ إي

ي ُ فَّ هْدي ةُ اللَّي الَّْْ يفَّ لي ابن ) «خَّ
                   (.541، ص5 ج :1418 ماجه،

لِ حضرت  . از3 که ؟ع؟یّ عَّ يْتي »: فرمودند ؟صل؟خدا رسول نقل شده است  هْلَّ الْبَّ
َّ
ا أ ن َّ ي ُ مي هْدي  الَّْْ

ة   يْلَّ حُهُ الُلَّ فِي لَّ خلیفه در امت خاتم، )همان(. پس با توجه به روایات عامه و خاصه، آخرین  «يُصْلي
حضرت مهدی؟عج؟ است. لذا آخرین شاهد امت نیز ایشان است؛ چون مقام شهادت، 

 مخصوص خلفای الاهی در زمین است.

گیری  نتیجه 
ها، شخصی به عنوان   خداوند متعال، در هر زمان در میان امت با توجه به آیات متعدّد قرآن،

که در روز قیامت، باید در دادگاه عدل الاهی،  در مورد شاهد بر اعمال مردم، قرار داده است 
کرده عملکرد مردم  شهادت بدهد. شخص شاهد، باید مورد شهادت را با حواس خود، مشاهده 

لفی داشته های مخت  کند. چنین فردی، باید ویژگی  باشد و با إخبار دیگران، شهادت، صدق نمی
ملکوت اعمال را مشاهده  .3 ؛معصوم باشد .2 ؛از حیات دنیوی، برخوردار باشد .1از جمله  ؛باشد

 هباید از نسل و ذریّ  . شاهد5(؛ خواه نبیّ باشد یا غیر نبیّ )از خلفای الاهی در زمین باشد،  .4 ؛کند
حضرت او و شاهدان پس از  هباید از ذرّیّ  ؟ع؟ابراهیمحضرت ، و شاهدان پس از باشدالاهی  انبیا

که خلفای الاهی و عترت ایشان در این  ، باید از عترت ایشان باشند. با توجه به این؟صل؟محمّد
امت رسول  ،بنابراینند. پس شاهدان این امت، دوازده نفر ؛امت، دوازده نفر هستند

کوچک ه، به دوازده دور؟صل؟خاتم در هر زمانی و  شوند، و  تر، تقسیم می  زمانی و دوازده امت 
 ،در زمان فعلی نیز باید یکی از عترت؛ و لذا ، شاهد امت است؟صل؟امتی، یک نفر از عترت پیامبر

فریقین، آخرین خلیفه دیدگاه که طبق  جا وجود داشته باشد و از آنشاهد اعمال امت به عنوان 
آشکار شاهد امت هستند و چون ایشان در زمان فعلی،  ؛است ؟عج؟در امت، حضرت مهدی

 بر اعمال امّت شاهد هستند.ایشان، در غیبت ؛ نیستند
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 گفتمان مهدویت، در احادیث حسن بن محبوبتحلیل 

 1علی راد
 2سعید عزیزی

 چکیده
گفتمان»رهیافت تاریخیِ  کارآمد در مطالعه احادیث امامیه است. جدید های   ، یکی از روش«تحلیل  و 

شناسی اعتقادی   از طریق بافت ؛استوار است «آوای متعارض باختین»بر پایه نظریه که  در این روش
کاوی میجامعه در  گفتمان نهفته در دل روایات وا گفتمان رقیب،  ک احادیث و خوانش  گردد.   زمانه پژوا

در زمینه  (ق224–149)در این پژوهه برآنیم تا بر پایه این الگوی روشی، احادیث حسن بن محبوب 
گفتمان شناسی تحلیلی  ککنیمآموزه مهدویت را   اظم، امام رضا و امام جواد؟عهم؟. وی از اصحاب امام 

کی از آن  بوده و یکی از اصحاب اجماع امامیه در عصر خویش به شمار آمده است. نتایج این پژوهش حا
که  گفتمان رقیبی بازتاب داده است  که ابن محبوب احادیث مهدویت خود را در رویارویی با چهار  است 

گفتمان ، غیبت ؟عج؟تعیین مهدیهای ناصوابی درباره تبارشناسی موعود،   در صدد ترویج پندارهها  این 
 قائم و قیام منجی، در بافت فکری و اعتقادی جامعه آن دوران بودند.

کلیدی گفتمان، احادیث  :واژگان  گفتمان حدیثی، تحلیل  حسن بن محبوب، احادیث مهدویت، 
 امامیه.

__________________________________   

گروه علوم قر 1  ali.rad@ut.ac.ir پردیس فارابی )نویسنده مسئول(                           -نی و حدیث دانشگاه تهران آ. دانشیار 
  ای معارف اسلامی و علوم سلامت دانشگاه علوم پزشکی شیرازهای بین رشته. پژوهشگر مرکز پژوهش 2

saeedazizi24@gmail.com  
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 مقدمه
که پژوهش  از آن تبیین هویت حدیث شیعه و اثبات پویایی و  به منظورهای تاریخی   جا 

گزارش شده از اصحاب و   ضروری می ؛طورات آن ضرورتی انکار ناپذیر استت نماید به احادیث 
گیرد تا روند شکلتحلیلی -نگاهی تاریخییشوایان معصوم یاران پ گیری و بازتاب   صورت 
گردد.   گفتمان کشم و استخراج  کارآمد در این زمینه   یکی از روشهای حدیثی آنان  های جدید و 

گفتمان_ فت تاریخی کاربست رهیا های حدیثی معاصر است. در   و پژوهش مطالعات در 1،تحلیل 
که بر  پس از شناسایی و پژوهشگر،  ؛استوار است 2«نظریه آوای متعارض باختین»این روش 

کنش شناسی فضای علمی و فکری   های زبانی پرتکرار و هدفمند در احادیث و بافت  استخراج 
گفتمان ها؛  بازتاب آندر زمان صدور و جامعه   در آن دورانهای علمی رایج   در صدد بازشناسی 

گفتمان رقیب برآمده و تناظر احادیث  دهد.   تحلیل قرار میبازخوانی و را مورد با آوای متعارض و 
گفتمان_ روش تاریخی  کنار شناخت بسترهای مختلم جامعه، عهده دار نمایاندن  تحلیل  در 

شکوفایی و اندیشه و درک بهتر خاستگاه و دوران نوعی ابی به سیر تطور دست ی، فرازها و فرودها
کاوی احادیث راویان شیعی، _ کاربست روش تاریخی  .است آنتثبیت  گفتمان در وا تحلیل 

گیری متون حدیثی، روان   دست یابی به نتایجی در زمینه صدور احادیث، بسترشناسی شکل 
 ؟عهم؟های مکتب اهل بیت  نقش آنان در بازتاب اندیشهبینی محدثان و   شناسی اعتقادی و جهان

 .شود  میرا موجب 

__________________________________   

گفتاست و به معنای « Discursus» و لاتین« Discourse» برگرفته از واژه فرانسوی« گفتمان». واژه 1  گوو مکالمه یا 
کنش که در یک جامعه رخ می  است. مجموعه  گفتاری فراوانی  ها و نهادینه شدن   گیری دیالوگ  دهد؛ موجب شکل  های 

گ  قالب گفتمان  که به آن  گردیده  و  9: ص1385؛ بشیر، 10: ص1380مك دانل، شود )ر.ک:   فته میهای فکری خاصی 
 (.18-17: ص1392یورگنسن و...، 

هستند ، مفاهیمی «آوا»باشد. مقصود او از خالی دیگران  ی«آوا»که از  یافتتوان  نمیرا  سخنیباختین، هیچ  دیدگاهاز . 2
یافقابل که از یک متن  کا ههر فرد جامعکه است  بر این باوربه بیان دیگر، وی  اند. تدر مفاهیمی  ربستزبانی، همواره با 

که رقیبان و مخالفان  سخن می کردهآن مفاهیم  گیری او نیز در شکل اندیشهگوید   (.83ص :1391، اند )تودوروف نقش ایفا 
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از اصحاب اجماع و یکی از راویان  ،(ق224-149کوفی) السراد ابوعلی حسن بن محبوب
که در  کید شده رجالی بر وثاقت و جایگاهای  کتاببرجسته و جلیل القدر شیعه است  ه ویژه او تا

ک است. او ؛ امین، 53و48: ص1383)برقی، اظم، امام رضا و امام جواد؟عهم؟ از اصحاب امام 
یکی از از ارکان چهارگانه علمی زمانه  و (248ص ،4 ج: 1408تهرانی،  و 234ص ،5 ج :1406

تا:   بیکرد )طوسی،   روایت می ؟ع؟اصحاب امام صادقنفر از  60ز که ا شده استخویش معرفی 
و رجالیان صاحب آثار مختلم حدیثی بود.  ،وب(. حسن بن محب37: ص1411حلی،  و 122ص

گزاره ،«المشیخه»نام وی را به  یکی از تالیفات حدیثی ،دانان شیعی  حدیث های حدیثی   حاوی 
 (.12: ص1397 ،نعمانی) اند  مهدویت دانستهدر زمینه مسئله مختلفی 

گزارش هایی قطعی از   نشانههای نخست،   های تاریخی و روایات ماثور از سده  بر پایه برخی 
گفتمان معارض   مهدویت در بازه زمانی قرن دوم و سوم هجری آموزهدر عرصه وجود چندین 

گیری چنین  ر شخصیتی چون ابن محبوب در هنگاموجود دارد. با توجه به حضو پیدایش یا اوج 
کنشضمن در این نوشتار بر آنیم تا  در آن دوران؛هایی   گفتمان وی در دفاع گری   بررسی چگونگی 
نحوه رویارویی وی با  ؛اندیشه مهدویتدر زمینه های ناب و اصیل مکتب اهل بیت   از آموزه
کنیم. های انحرافی و برساخته در دوران حیاتش را   گفتمان کاوی و تحلیل  کاربست وا نتیجه 

گاه و اد جدیدی از جایبردن به زوایا و ابع  پی رهیافت مذکور در تحلیل احادیث حسن بن محبوب،
در  ویجایگاه شناخت  ،او های علمی زمان  بازشناسی خلأها و چالش شخصیت علمی وی،

گفتمانمهدویت    انتقال خوانش ناب اهل بیت از آموزه  خواهد بود.های رایج زمانه وی   و نقد 
گفتمان احادیث حسن بن محبوب نگاشته   کنون دو پژوهش درباره تحلیل  شایان ذکر است تا 

کلامی ابن 50-31الم: ص1399زی، راد و عزیر پژوهش نخست )شده است: د (، احادیث 
گرفته و پژوهش دوم )همان  گفتمانی قرار  محبوب با مطالعه موردی آموزه توحید مورد تحلیل 

گفتمان احادیث تقیه حسن بن محبوب پرداخته است. با 52-24ب: ص ( به بررسی و تحلیل 
کنون پژوهشی درباره  توجه به این گفتمان احادیث مهدویت حسن بن محبوب  که تا تحلیل 

گفتمان در آن، دارای   صورت نپذیرفته؛ پژوهه پیش کاربست روش تحلیل  ع و  رو، از حیث موضو
 نوآوری است.
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 احادیث. فراوانی 1
که در میان روایات حسن بن  ،در منابت حدیثی متقدموجو  جستنتایج  کی از آن است  حا
که با حذف احادیث تکراری، بسامد مربوط وزه مهدویت گزارش حدیثی به آم 100محبوب  است 

کندگی احادیث ابن محبوب در منابت حدیثی متقدم به قرار ذیل   روایت می 53آن به  رسد. پرا
 :است

 

گونه شناسی موضوعی روایات2  . 
کنشبراساس  که  ،موجود در احادیث ابن محبوب گفتاریهای   بررسی  پنج قابل ذکر است 

کنش ین احادیث بیشموضوع در ا که در نمودار ذیل   را به خود اختصاص داده زبانی ترین  اند 
 :قابل مشاهده است

 

 26: الکافی

 1: عیون اخبار الرضا
کمال الدین و تمام  

 28: النعمة

 12: الغیبه طوسی

 33: الغیبه نعمانی

 نمودار فراوانی روایات حسن بن محبوب در منابع حدیثی متقدم

 60: مهدی شناسی

 18: تبارشناسی

 10: غیبت
 26: قیام موعود

های موضوعی روایات حسن بن محبوب در زمینه آموزه  بسامد گونه

 مهدویت
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گفتمان تبارشناسی حضرت مهدی3  ؟عج؟. 
گزارش های حدیثی موجود و شواهد متعدد تاریخی، یکی از مباحث مهم در موضوع   بر پایه 

که محل تضارب آرا آن حضرت بود. پیدایش  «شناسی  نسب»و  «تبارشناسی»گردید،  مهدویت، 
گفتمان در بستر فکری و  چنین اختلافاتی موجب شد درباره تبار و نسب آن حضرت چندین 

گردد ح   :اعتقادی جامعه مسلمان مطر

گفتمان عباسی بودن حضرت مهدی؟عج؟3-1  . 
که باورمندان به آن را ینخست گفتمان  ، در صدد دادند  از اهل سنت تشکیل میای  گسترهن 

که موعود از خاندان عباس لقای این پندارا است. بررسی سلسله اسناد  ؟صل؟عموی پیامبر ،بوده 
کنش ،روایات این بخش که  کی از آن است  گفتمان توسط برخی محدثان   حا های حدیثی این 

، نعیم بن ق(196)م وکیت بن جراح ق(،181)م همچون خلم بن خلیفه ،ابن محبوبمعاصر 
 عبدالله بن سوار، ق(230)م مانیصلة بن سل، ق(228)م ئشه، ابن عاق(228)م حماد

کوفه، بصره، بغداد، واسط   در بوم )م اوایل قرن سوم(؛ محمد بن نوحو  ق(228)م های حدیثی 
گردیده است. روایات بازتاب یافته توسط محدثان مذکور را در دو بخش می گزارش  توان   و مصر 

که مهدیایبه روایات بخش نخست همگی  کرد:بررسی  از  ؟عج؟ن نکته دلالت و تصریح دارند 
که به صورت اجمالی به عباسی بودن تبار را شامل است نسل عباس است. بخش دوم روایاتی 

؛ 70، ص37: ج1421 ؛ ابن حنبل،373، ص1: ج1412، بن حمادا)ر.ک:  مهدی اشاره دارند
کر، 39، ص2: ج1386 ،یجوز؛ ابن 397، ص1: ج1417سیوطی،   ،4ج: 1415؛ ابن عسا

 .(117، ص4جو  323ص  3ج: 1417؛ خطیب بغدادی، 414، ص53، ج175، 127 ،126ص
به منظور از روایات توسط مبلغان و دست نشاندگان خلافت عباسی، دسته رسد این   به نظر می

 موقعیتاستحکام بخشی به جایگاه و های حکومت و خلافت خود و   ترویج و تثبیت پایه
اند. بسیاری از اندیشمندان اهل سنت   اجتماعی خویش در بستر جامعه اسلامی وضت و جعل شده

ح برخی راویان موجود در اسناد مذکور پرداخته  اند  نیز به ضعم سلسه اسناد این روایات و جر
، 1ج :1382ذهبی،  و 278، ص6: ج1358؛ مناوی، 672، ص2: ج1429.ک: سیوطی، )ر

که در عصر ابن محبوب. البته (63ص گفتمان روشن نبوده و  ،باید توجه داشت  جعلی بودن این 
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گذر زمان حدیث ه است؛به عنوان خوانش رسمی از مهدویت در حال ترویج بود دانان عامه   اما با 
 بردند.  ها پی  در نقد و ارزیابی این احادیث به ضعم آن

گفتمان حسنی بودن حضرت مهدی؟عج؟3-2  . 
در صدد ؟عج؟؛ متعارض زمانه ابن محبوب درباره تبارشناسی حضرت مهدیدومین آوای 

کنش کنش  القای پنداره حسنی بودن تبار آن حضرت است.  گران   های زبانی بازتاب یافته توسط 
گفتمان را در برخی منابت حدیثی اهل سنت می که  کرد.توان مشاهده   این  همچون احادیثی 

های   در بوم ق(228)مو نعیم بن حماد ق(194)ممسلم ولید بن ،ق(190)مهارون بن مغیره
از  ؟عج؟حضرت مهدی ،اند. بر پایه مفاد این احادیث  بازتاب داده ، شام و مصرحدیثی ری

.ک: ش زمین پر از عدل و داد خواهد شد )رخواهد بود و با آمدن دگان امام حسن مجتبی؟ع؟نوا
؛ خطیب بغدادی، 108، ص4تا: ج  ؛ ابوداود سجستانی، بی374، ص1: ج1412، بن حمادا

 (.62، ص2: ج1412تمام رازی،  و 407، ص1: ج1985

گفتمان تبارشناسی مهدی؟عج؟ در احادیث ابن محبوب3-3  . 
کنش که  ،های زبانی روایات ابن محبوب  نتایج بررسی  کی از آن است  کنش زبانی در  18حا

که حضرت مهدیجهت  گفتمانی است  و از ؟صل؟ هل بیت پیامبررا از خاندان ا ؟عج؟ترویج 
کنش1کند  معرفی می ؟ع؟نسل امام حسین توان بررسی و تحلیل   ذیل می   ها را  در دو مولفه  . این 

 .کرد

 . ستیز با پنداره عباسی بودن تبار مهدی؟عج؟ 3-3-1
گزارش  ؟عج؟،ابن محبوب در ستیز با پنداره عباسی بودن تبار مهدی که کرده روایاتی را  است 

که رسول  :خش قابل رهگیری استدر سه ب کید شده است  در بخش نخست بر این مطلب تا
کرده استهم ؟صل؟خدا ، 1 : ج1395.ک: صدوق، )ر دی موعود را از تبار و ذریه خویش معرفی 
که در آندر تعارض . روایات این بخش به روشنی با احادیثی (287ص کرم   است  ها پیامبر ا

__________________________________   

که مهدی؟عج؟ ا1 که تعداد قابل توجهی از محدثان و اندیشمندان اهل سنت بر این باورند  ز تبار رسول . شایان ذکر است 
 (.193-192: ص1397خدا؟صل؟ و امام حسین؟ع؟ است )ر.ک: واردی، 
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مهدی از نسل و صلب تو خواهد بود. بخش دوم  :عموی خویش فرمودند ،خطاب به عباس
کنش که حضرت مهدی  روایات ابن محبوب حاوی  از « قائم»را به عنوان  ؟عج؟های زبانی است 

کلینی، کند )رو اهل بیت مطهر ایشان معرفی  خاندان پیامبر؟صل؟ ، 349ص ،2 ج :1429.ک: 
و  472-471: ص1411طوسی،  ؛642-641ص ،2 ج :1395؛ صدوق، 400-399و  350-352

را  هایی از حدیث گزاره. ابن محبوب در بخش سوم روایات خویش، (237ص: 1397، نعمانی
که بر این   بازتاب می که زمان آمدن و ظهور حضرت مهدینکته دلالت دهد  و  ؟عج؟دارند 

حکومت آنان  برپایی دولت حق، پس از بروز رخنه و اختلاف در میان حکام بنی عباس و زوال
کلینی،)ر است ، و نعمانی 652، ص2 : ج1395؛ صدوق، 515، 483، 482ص ،15 ج :1429 .ک: 

گرچه به صورت مستقیم به تبارشناسی حضرت  ،. در این بخش از روایات(279: ص1397
که از این روایات ارائه خواهیم است؛  پرداخته نشده ؟عج؟مهدی ، چنین به کردبا تحلیلی 

که  دست می مفاد این روایات نیز به صورت التزامی پنداره انتساب تبار و نسب حضرت  آید 
ل و تحلیل مذکور  ؟عج؟مهدی بدین به خاندان بنی عباس مردود به شمار خواهد آمد. استدلا

 :قرار است
حضرت مهدی و اهل آمدن منجی، برپایی دولت حق و استقرار حکومت و فرمانروایی  -

 است. مشروط  انسست شدن ارکان حکومت بنی عباس و فروپاشی آنبه بروز اختلاف،  بیت؟عهم؟،

گر مهدی  - از تبار و خاندان بنی عباس باشد، لازمه ظهور و برپایی حکومت  ؟عج؟موعودا
  نه برچیده شدن حکومت آنان. ،و استمرار حکومت بنی عباس خواهد بود جهانی او بقا

 به بنی عباس نادرست و ناروا خواهد بود. ؟عج؟در نتیجه انتساب نسب و تبار حضرت مهدی

کنش گفتمان رقیب در جدول ذیل   نمودار تقابل  گفتمان روایات ابن محبوب و  های زبانی 
 قابل مشاهده است.

گفتمان روایات ابن محبوب  کنش ردیف گفتمان رقیب  کنش های زبانی   های زبانی آوای معارض و 

1 
هْدِ  ول  الِله: الْمَّ س  الَّ رَّ لْدِ  یقَّ ه  اسْمِ  یمِنْ و  وَّ  یاسْم 

نْ  نْ یک  ک  ه   اسِ بِ  یتِ یت  ه  النَّّ شْبَّ
َّ
لْقاً  یأ لْقاً وَّ خ   خَّ

من ولد العباس  یالمهد» :قولیرسول الله؟صل؟ 
 «یعمّ 

2 
لَّ » ائِم  عَّ هْلِ بَّ   هِ یالْقَّ

َّ
م  مِنْ أ لاَّ ائِم   » ،«یتِ یالسَّّ امَّ قَّ ا قَّ إِذَّ

هْلِ الْبَّ 
َّ
 «تِ یأ

ختمه یس الاسلام و یإن الله إبتدأ ب یا عم النبی
 میسی بن مریتقدم لعی یهو الذ بغلام من ولدك و
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3 
هْلَّ الْبَّ »

َّ
ا أ نَّ ائِم  لِكَّ قَّ ذَّ کَّ نْ یوَّ ی یتِ لَّ تَّّ داً حَّ بَّ

َّ
رَّ أ ظْهَّ

ائِت  الِله  دَّ رَّ وَّ ظْهَّ  «تَّ

إن الله فتح هذا الامر ! اعباسی» :قال رسول الله
کما  ملؤهایختمه بغلام من ولدك یس ، ویب عدلا 

 «ملئت جورا

4 
ومِ » حْت  اسِ مِنَّ الْمَّ بَّّ لْدِ الْعَّ ف  و  اخْتِلاَّ إِنَّّ » ، «وَّ

ا انِنَّ لْطَّ بْلَّ س  مْ قَّ ک  انَّ لْطَّ ا وَّ س  لْکِنَّ بْلَّ م  مْ قَّ ک  لْکَّ  «م 
« 

َّ
أ ا رَّ ایإِذَّ م  الرَّّ لِ یت  تْ مِنْ قِبَّ اءَّ دْ جَّ ودَّ قَّ اتِ السّ 

إِنَّّ فِ  ا؛ فَّ وهَّ ت 
ْ
أ ، فَّ انَّ اسَّ رَّ لِ یخ  ا خَّ هْدِ یهَّ ةَّ الِله الْمَّ  «یفَّ

 . ستیز با پنداره حسنی بودن تبار مهدی؟عج؟3-3-2
که فراوانی آن به  به رویارویی با آوای  ؛رسد  حدیث می 5بخش دیگری از روایات ابن محبوب 

گفتمان حسن اند رقیبی پرداخته ی بودن تبار و نسب مهدی؟عج؟ است. که در صدد ترویج 
 :دارندهای زبانی موجود در روایات ابن محبوب بر نکات ذیل دلالت   کنش

 328ص ،1 : ج1395و فرزندان ایشان است )صدوق،  ؟ع؟از نسل امام حسین ؟عج؟مهدی -
 (.282: ص1397، نعمانی و

 (.338ص ،2 : ج1395است )صدوق،  ؟ع؟از ذریه و فرزندان امام صادق ؟عج؟مهدی -

کاظم؟ع؟ است ین پیشوای امت، از ذریبه عنوان دوازدهم ؟عج؟مهدی - ه و فرزندان امام 
 (.335-334ص )همان،

 (.7، ص2 : ج1372، هماناست ) ام رضا؟ع؟ و امام جواد؟ع؟از نسل ام ؟عج؟مهدی -
کنش گفتمان رقیب در جدول ذیل   نمودار تقابل  گفتمان روایات ابن محبوب و  های زبانی 

 :قابل مشاهده است
گفتمان رقیب  کنش گفتمان روایات ابن محبوبهای زبانی   کنش ردیف  های زبانی آوای متعارض و 

1 
سَّ » لْدِ الْح  لٌ مِنْ و  ج  ائِم  رَّ لِكَّ »، «نِ یالْقَّ ی بِذَّ نَّ عَّ

سَّ  قَّّ فِ یح  إِنَّّ الْحَّ ه  فَّ لْدَّ وْصِ یناً وَّ و 
َّ
م  الْْ اء  وَّ یهِمْ وَّ ه 

ة   ئِمَّّ
َّ
م  الْْ  «مِنْه 

رَّ  ظَّ لِ  نَّ :  یعَّ الَّ قَّ نِ، فَّ سَّ ی ابْنِهِ الْحَّ ا  یإِنَّّ ابْنِ »إِلَّ ذَّ هَّ
بِ یسَّ  اه  النَّّ مَّّ ا سَّ مَّ کَّ لٌ یسَّ  ، وَّ یدٌ  ج  لْبِهِ رَّ ج  مِنْ ص  خْر 

بِ ی ی بِاسْمِ نَّ مَّّ مْ یسَّ  ک 

2 
ةَّ اثْنَّ ی» کْمِلَّ لْبِهِ تَّ ج  الله  مِنْ ص  اماً  یخْرِ رَّ إِمَّ شَّ عَّ

هْدِ   «اً یمَّ

بِ  ی النَّّ مَّّ نَّ ؟صل؟  یسَّ سَّ سَّ یسَّ الْحَّ ج  مِنْ یدًا، وَّ خْر 
بِ  ه  اسْم  نَّ لٌ اسْم  ج  لْبِهِ رَّ مْ، یص  ا یک  مَّ کَّ دْلًا  رْضَّ عَّ

َّ
مْلأَّ  الْْ

وْرًا تْ جَّ لِئَّ  م 

لْدِ یالشِّ » 3 الِثَّ مِنْ و  ةِ الثَّّ هْدِ »، «یعَّ لْدِ  یالْمَّ  «یمِنْ و 
وِ ی» شْرِقِ لَّ لِ الْمَّ ن  مِنْ قِبَّ سَّ دِ حَّ لَّ لٌ مِنْ وَّ ج  ج  رَّ خْر 

لا  ا، فَّ هَّ دَّّ هَّ الَّ لَّ لَّ بِهِ الْجِبَّ قْبَّ ذ  فِ یاسْتَّ رِ یؤْخَّ ا طَّ  «قٌ یهَّ
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گفتمان مهدی شناسی4  . 
ح آرا  دومین آموزه که معرکه طر گفتمان ای  رض در زمانه حیات ابن محبوب و پیش اهای مع  و 

گفتمان با عنوان در اطراف است. مربوط ه مهدی شناسی به اندیش ه،از آن بود این آموزه دو 
در بافت فکری و اعتقادی جامعه مسلمان در قرن دوم و  1«مهدویت شخصی»و « مهدویت نوعی»

که در ادامه به آن کرد: ها اشاره  سوم هجری پدید آمد   خواهیم 

گفتمان مهدویت نوعی4-1  . 
فردی « مهدی» پذیرفته نشده و« مهدی موعود»نام   ، وجود فردی خاص باگفتماناین   در

گلپایگانی.ک: )ر استه شدنمعیّن که از پیش  ناشناختهاست  کاشانی، 1377 ،صافی  ؛ امامی 
گفتمان مهدویت نوعیاز جمله باورم .(518: ص1397یزدانی احمدآبادی،  و 1392 در  ندان به 

کرده، . هستند زیدیهقرن دوم هجری، پیروان مکتب  زیدیه از تعیین شخص مهدی خودداری 
گذشته اعتقاد ندارند.  ر دیدگاه از به تولد ایشان در  است  ؟عها؟از فرزندان فاطمهزیدیه، امام منتظَّ

کردآید  میدر آخرالزمان به دنیا که  که به خود و وظیفه همگان است  و قیام خواهد  از هر سیدی 
)ر.ک: یزدانی احمدآبادی،  مان مهدی موعود باشدچه بسا او هکنند؛ زیرا پیروی  ،کنددعوت 

 .(106: ص1387فرمانیان،  و 518: ص1397
گزارش شده است که در منابت روایی اهل سنت  چنین به ، همچنین از ظاهر روایات متعددی 

که این ا  دست می گونهحادیث آید  ها این نگره را   د و مفاد آننای دال بر مهدویت نوعی دار  به 
که مهدی  بازتاب می که در آخرالزمان خواهد  ا؟صل؟مردی است از خاندان رسول خد ؟عج؟دهد 

گردیده؛   آمد. در این روایات پاره اما از تعیین شخص او سخنی به ای اوصاف برای مهدی بیان 
گردیده تا در قرون بعدیمسئله میان نیامده است. همین  وسیعی از اندیشمندان گستره  ،موجب 

 (.1384نلی، ی.ک: ز)ر شوندقائل ت نوعی اهل سنت به مهدوی

گفتمان مهدویت شخصی4-2  . 
که در آن گفتمان ای از  گونه ،«مهدویت شخصی» به عنوان ، «مشخص یفرد»مهدویت است 

__________________________________   

ینلی، 1  .1397و یزدانی احمدآبادی،  1384. دو عنوان مذکور برگرفته از این دو پژوهش است: ز
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که مصداق ش به عنوان مهدی موعود در روایات بیان شده و های خصوصیات و ویژگی شخصی 
گلپایگانی.ک: )ر  دگرد قلمداد می ؛مژده آمدنش داده شده است کاشانی، 1377 ،صافی  ؛ امامی 

کنش  بیش .(517-516: ص1397یزدانی احمدآبادی،  و 1392 گفتمانی در سده  ترین  های   گران 
گفتمانی بوده و   ،و مذاهب اسلامیها  تر فرقه بیشنخستین، در صدد نقش آفرینی در این جبهه 

که از مهماز جمله طرفدا ،های انحرافی درون شیعی  به ویژه شاخه گفتمان بودند  ترین   ران این 
 کرد:توان به موارد ذیل اشاره   ها می  آن

گفتمان 4-2-1  «سییلا مهدى إلّا ع». 
گفتمان مهدویت شخصی را می گفتمان   نخستین  یکسان انگاری منجی و »توان با عنوان 

گذاری  «موعود با حضرت مسیح که کردنام  گفتمان  گران این  کنش  کوچکی .  از اهل گستره 
همان عیسی بن مریم بوده  ؟عج؟مهدی موعودکه شدند، بر این باور بودند   سنت را شامل می

گزارش گفتمانی را در برخی  های حدیثی   که مژده ظهور و آمدنش داده شده است. ردپای چنین 
 و نعیم بن حماد ق(204م)، از محدثانی همچون شافعیموجود در تراث روایی اهل سنت

کم نیشابوری، 1340، ص2تا: ج  .ک: ابن ماجه، بی)ر تتوان یاف  می  و 488، ص4: ج1411؛ حا
گرچه شواهد متعددی بر وضت و جعل چنین احادیثی توسط (374، ص1: ج1412، بن حمادا  .

-216: ص 1387.ک: عمیدی، )ر برخی راویان موجود در سلسله اسناد این روایات وجود دارد
حیات ابن  ست، بازتاب چنین روایاتی در زمانحائز اهمیت ا چه در این میان برای ما  آن(؛ 220

گردیده است. گفتمان مذکور  که موجب پیدایش   محبوب است 

گفتمان مهدی انگاری محمد بن حنفیه4-2-2  . 
گفتمان مهدویت شخصی فعّال بوده   یکی از فرقه که در جبهه   و دراست های درون شیعی 

تاریخ به زعم است.  «کسیانیه»فرقه  ؛آن برآمده صدد انطباق اوصاف حضرت مهدی بر مصداق
کیسانیان بر محمد بن حنفیه انطباق داده « مهدی»نخستین بار عنوان  ،پژوهان، در جامعه 

کهن در. دش که برخی منابت تاریخی  ها سخن از مهدی انگاری   در آن نیز راوایاتی وجود دارند 
و  70، ص5: ج1410 ،ابن سعد.ک: )رآمده است محمد بن حنفیه از سوی دیگران به میان 

ع (124-123ص، 4: ج1405ذهبی،  گرچه پیدایش این فرقه در نیمه دوم سده نخست به وقو  .
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که این فرقه تا اواسط قرن سوم، در عراق، پیوسته؛  کی از آن است  شواهد و قرائن تاریخی حا
کوفه و نواحی آن حضور داشته و فعال بودند گذر زمان ر ؛بالاخص  شدند فته رفته منقرض اما با 

کشی، 187-147تا: ص  .ک: قاضی، بی)ر  .(38: ص1387فرمانیان،  و 316-314: ص1363؛ 

گفتمان مهدویت امام صادق4-2-3  ؟ع؟. 
در تعیین امام بعد از  ق؛148در سال  ؟ع؟امام صادق ،پس از شهادت پیشوای ششم شعیان

خ داد مقارن ق( 149ز حیات ابن محبوب)سال این ایام با آغا .ایشان میان شیعیان اختلافاتی ر
را موجب    گیری چندین فرقه  شکل ؟ع؟،بود. پیدایش اختلاف در تعیین جانشین امام صادق

که به  هیکی از این فرق گردید. گردید،  «ناووسیه»ها  ب از یو غازنده را امام  ؟ع؟امام صادقمشهور 
کردهیروازمینه در این  . آناننددشمر  یم منتظر؟عج؟ یمهد ایشان را د وستندان  یانظار م اند ت 

کس»: است که امام فرموده گر  کفن  یا که من جعفر صادق را غسل دادم و  آمد به شما خبر داد 
 و 100: ص 1404نوبختی، « )م...یرا فان صاحبکم صاحب السیز ؛دیق نکنیاو را تصد ،کردم

 .(188ص، 7ج تا:  بیسبحانی، 

گفتمان مهدویت اسماعیل و 4-2-4  فرزندش. 
ح  «اسماعیلیه» دیدگاه مکتب درباره مهدی موعود در قالب دو نظریه در جامعه آن دوران طر

به مهدی  گروهیو  ستنددان‎موعود خود می را ؟ع؟فرزند امام صادق ،اسماعیل ای‎عده :گردید
او و کردند مرگ اسماعیل را انکار  ،داشتند. دسته اولبودن محمد بن اسماعیل بن جعفر اعتقاد 

به مهدی بودن محمد بن اسماعیل دسته دوم از اسماعیلیان را زنده و مهدی موعود خواندند. 
کردند قائل شدند. بن جعفر که وی هنوز مبتنی  ؛آنان مرگ محمد بن اسماعیل را انکار  بر این باور 

؛ 162ص :1386دفتری، اید بود )به عنوان قائم و مهدی ب ،در انتظار ظهورشزنده است و 
 (.110ص :1383صابری،  و 113: ص1387فرمانیان، 

کاظم4-2-5 گفتمان مهدویت امام   ؟ع؟. 
کاظم؟ع؟پ و همزمان با دوران حیات ابن محبوب، چندین ق، 183در سال  س از شهادت امام 

گروهی به « مهدی موعود»گفتمان انحرافی درباره تطبیق عنوان  بر مصداق خارجی پدید آمد. 
کاظم مهدویت و زنده  یدر تایید ادعای خویش به حدیث و شدند ؟ع؟ قائلبودن امام موسی 
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ای دیگر   (. دسته118: ص1404نوبختی، کردند )استناد  ؟ع؟برساخته و منسوب به امام صادق
کاظم؟ع؟ به م  ،پس از مرگ خود آن حضرت کهشدند و معتقد بودند قائل هدویت و مرگ امام 

که  کند. آنان می قیام می مهدی موعود است و از دنیا رفته و  ،پیشوای هفتم شیعیان گفتند 
که عیسی بن مریم باز نگشت اما او زمانی بازگشته و  ؛همچون حضرت عیسی است؛ با این تفاوت 

کاظم ،دیگری از شیعیانتعدادی کند.   قیام می کردند و به وقوف و  ؟ع؟شهادت امام  را انکار 
که خداوند ایشان را نزد خود به آسمان شدند. آنان بر قائل درنگ درباره ایشان  این باور بودند 

که   برده و در زمان قیامش او را باز می گروه  نامیده شدند،  «ممطوره»یا  «هیواقف»گرداند. این 
ایشان چشم به راه امامی  شده و پس ازقائل انحرافی به مهدویت امام های  فرقههمچون دیگر 

 (.119)همان، صنبودند 

گفتمان حدیثی ابن محبوب)گفتمان امامیه(: 4-2-6  . 
 .«نام رسول خدا استمهدی پیشوای دوازدهم شیعیان و هم»

گزاره که این  ،های حدیثی نقل شده توسط ابن محبوب  بررسی   احادیثحکایت از آن دارد 
باشد.   آموزه مهدی شناسی و معرفی شخص آن حضرت میدر مورد زبانی   کنش 60حاوی
که بازتاب گویای  ،ی زبانی مذکورها  کنش گفتمان مهدویت  احادیث ویآن است  در رویارویی با 

گفتمان توان در   را می احادیثهای انحرافی مهدویت شخصی صورت پذیرفته است. این   نوعی و 
گفتمانی   ذیل مورد بررسی و تحلیل قرار داد:قالب دو مولفه 

 الف( تعیین و معرفی شخص حضرت مهدی؟عج؟
درصدد معرفی دقیق حضرت مهدی و تبیین نام و نشان  ،ابن محبوب احادیثنخست بخش 

گزاره ،احادیثباشد. در این   آن حضرت می که در  احادیثیهای   ابن محبوب به بازتاب  پرداخته 
ارائه و تعیین ایشان  ؟عج؟اطلاعات دقیقی را درباره حضرت مهدی ها امامان معصوم؟عهم؟  آن

 اند.  فرموده
گزارش، ابن محبوب نقل میدر  که از امام صادق  نخستین  ا حضرت قائم یسوال شد: آ ؟ع؟کند 

گر من او را درک »متولّد شده است؟ امام در پاسخ فرمودند:  همه عمر به کردم،  میخیر، و ا
گفتمان (. 245ص :1397، )نعمانی« پرداختم  یخدمتش م کم سه  براساس روایت مذکور، دست 
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گفتمان به مهدی انگاری مشود؛  صی باطل میانحرافی مهدویت شخ که اولین  حمد بن چرا 
که پیش از ولادمربوط حنفیه  -. از اینو قبل صدور حدیث ایجاد شده بود ؟ع؟ت امام صادقبود 

گفتمان مذکور به روشنی باطل تلقی می ؟عج؟با نفی تولد حضرت مهدی ،رو گردد.   در حدیث، 
گفتمان انحرافی مهدویت شخصی  بود. این مربوط  ؟ع؟انگاری امام صادق  مهدیبه دومین 

گر خود امام صادقاستمردود حدیث گفتمان نیز با توجه به مفاد  که ا مهدی موعود  ؟ع؟؛ چرا 
که آیا قائم متولد شده است ،بود . سومین دادند  پاسخ مثبت می ؛قطعا در پاسخ به سوال راوی 

با توجه به مفاد این  نیز ؛بودمربوط  ؟ع؟قفرزند بزرگ امام صاد ،گفتمان به مهدویت اسماعیل
که بر پایه شواهد موجود  نفی میحدیث  پس از ولادت حدیث زمان صدور این  ،گردد؛ چرا 

گفتمان مذکور در ؟ع؟ با اسماعیل )اوایل قرن دوم هجری( بوده و طبیعتا سخن امام صادق
. در (288، ص1ج: 1392، سامرایی.ک: )ر به او خدمت نکرد ؟ع؟تعارض است؛ زیرا امام صادق

گفتمان گر   خصوص نفی  های انحرافی مهدی انگاری محمد فرزند اسماعیل و امام هفتم، ا
که زمان صدور  که از این   می ؛، ایشان متولد شده بودندحدیثبپذیریم  گفت  نفی دو حدیث توان 

گردیده باشد گر پیش از ولادت آن حضرت صادر  ، نسبت به گفتمان مذکور قابل برداشت است و ا
کت است.  گفتمان سا  آن دو 

گزارش ابن محبوب، حضرت مهدی به عنوان  اً »در دومین  ي  هْدي اماً مَّ مَّ رَّ إي شَّ ْ عَّ  اثْنََّ
ةَّ لَّ كْمي  «تَّ

گردیده است )صدوق،  که وصم (. این 335-334ص ،2 : ج1395معرفی  علاوه بر این 
را به عنوان آخرین ایشان  ؟عج؟مهدی موعود ؛دانستهمنحصر دوازده امام به هی را پیشوایان الا

کنش زبانی   است. در نتیجه میکرده گانه معرفی   و تکمله امامان دوازده که  گفت  توان چنین 
گفتمان مهدی انگاری محمد بن حنفیه، امام صادق و فرزندشان  ؟ع؟مذکور علاوه بر نفی سه 

کاظم گفتمان مهدویت محمد بن اسماعیل و امام  گفتمان را مردود دا ؟ع؟اسماعیل،  نسته و 
 .کند میمهدویت امام دوازدهم شیعیان را تبیین 

حضرت  کرده است؛گزارش  ؟ع؟که ابن محبوب آن را از امام رضا روایتدر سومین 
ی»اوصاف در قالب  ؟عج؟مهدی نْ وُلْدي ثَّ مي الي هْ الث َّ يعَّ ي ی»، «الش  ي د  ی ُ جَّ ي يهُ مُوسَّ » ،«سََّ بي ی وَّ شَّ یهي بي   شَّ

انَّ   بْني  مْرَّ اءي الْقُدْسي » ،«عي يَّ اعي ضي شُعَّ دُ بي
ق َّ وَّ تَّ وري تَّ

يْهي جُيُوبُ الن ُ لَّ ، همان) استوصم شده معرفی و « عَّ
کنش7، ص2 : ج1372 ها و   با صراحت شخص آن حضرت را تعیین و ویژگی ،های زبانی  (. چنین 
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گفتمان مهدویت شخصی امامیه را بازتاب داده کرده اوصاف ایشان را تبیین  گر و دیاست است و 
 .کند میهای برساخته را نفی   گفتمان

گزارش، ابن محبوب حدیثی را از رسول خدا که کند، مبنی بر این  میگزارش  ؟صل؟در چهارمین 
کرده است )همانکنیه خویش  ؟عج؟ را همنام و همایشان حضرت مهدی  ،1 : ج1395، عنوان 

گفتمان مهدویت امام صادق287ص اسماعیل فرزند ایشان و  ؟ع؟(. از مفاد این حدیث نیز نفی 
کاظم که این دو امام بزرگوار و اسماعیل ؟ع؟مهدویت امام  فرزند امام  ،قابل برداشت است؛ چرا 

 نیستند. ؟صل؟همنام پیامبر ،ششم
که در این بخش از ابن محبوب  گزارشی  که   شد، چنین به دست میعنوان با توجه به چهار  آید 

گفتمان ها به   و در رویارویی با آنکرده  میخویش را رصد  مانهای رایج ز  این راوی به خوبی 
که لازمه بازتاب تمام  ؟عهم؟بازتاب احادیث اهل بیت ابن  احادیثپرداخته است. شایان ذکر است 

گفتمان  که  ؛ چراباشد مینیز « لامهدی الا عیسی»محبوب در این بخش و بخش پیشین، نفی 
و تبارشناسی آن پرداخته و آن حضرت از  ؟عج؟حضرت مهدیوصم به تعیین و  احادیثاین 

گردیده است.  نسل و تبار پیامبر و دیگر امامان شیعه و به عنوان دوازدهمین امام امت معرفی 

 ظهور و پس از آن ع و رخدادهای پیش از ظهور، هنگامب( تبیین وقای
که حاوی  احادیثبخش دوم  کنش زبانی است، در صدد ترسیم فضای  56ابن محبوب 

، وقایت و رخدادهای ؟عج؟ها و علایم ظهور حضرت مهدی  ظهور، تبیین نشانه ، هنگامهجامع
توان مورد تحلیل و   را از دو جنبه و بعد می احادیثباشد. این   پیش از ظهور و پس از آن می

کاوی قرار داد پیروان مکتب اهل جنبه نخست آن به نیازمندی جامعه شیعی و  :گفتمان 
گاهی  بیت؟عهم؟ که از صدر اسلامناظر هایی   و اطلاع از چنین آموزهبه آ گفتمان  ،است؛ چرا

شناسی توسط رسول خدا و دیگر ائمه در بستر فکری جامعه مسلمان تاسیس و   مهدویت و مهدی
از آنان، شد و تعداد بسیاری و مذاهب انحرافی مصادره ها  فرقهاما رفته رفته توسط  ؛نهادینه

ها و اختلافاتی موجب   و رهبران خود دانستند. رخداد چنین شکافرا از پیشوایان  ؟عج؟مهدی
 ؟عج؟با نوعی تحیر و سرگردانی در شناخت منجی و موعود ،رفته رفته جامعه مسلمان گردید

به  ،رو  ن محبوب به اوج خود رسید. از اینمواجه شود و این تحیر و سرگردانی در دوران حیات اب
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که یکی   نظر می ، است های علمی مکتب امامیه در زمان خویش بوده  از استوانهرسد ابن محبوب 
گاهی بخشی به جامعه شیعی  ابهامزمینه بایست در   می به بازنشر احادیثی از اهل  ،زدایی و آ

های صحیح   و آموزهیابند شیعیان از این تحیر و سرگردانی نجات تا ورزید   اهتمام می ؟عهم؟بیت
. لذا نخستین شودمکتب امامیه در بستر فکری و اعتقادی شیعیان زمانه خود و پس از آن تزریق 

کنش گفتمانی ابن محبوب را می  جنبه  نیازمندی شیعیان به شناخت دیدگاه جهت توان در   گری 
دانست.  و پس از آن آموزه مهدویت و رخدادهای دوران ظهور منجی نسبت بهمکتب اهل بیت 

توان به رویارویی وی با آوای   مذکور توسط ابن محبوب را می احادیثجنبه دومِ تحلیل انعکاس 
گفتمان ناظر متعارض زمانه خویش  که در صدد تبیین نادرست و نابجایی از  دانست 

کنش  مهدی سقیم و جعلی در تایید مدعای خویش  احادیثها به نشر   گران آن  شناسی بوده و 
 .پرداختند می

کنشبا  به ذکر برخی از روایات ابن محبوب، در این بخش  1های زبانی  توجه به حجم انبوه 
 کنیم: میها بسنده   آن

 های زبانی موجود در احادیث ابن محبوب  کنش
 ترسیم فضای عصر ظهور حضرت مهدی؟عج؟ تبیین شرایط و نشانه های پیش از ظهور

 مالکیت امام زمان بر تمام زمین ریم هراس و ترس از حکمرانان ستمگر و افزایش مرگ و
گرانی  غلبه بر تمام ادیان ها  متیق  گرسنگی به واسطه 

کار و اموال و دارایی مردم کسب و   ولایت و رهبری جهانی حضرت مهدی؟عج؟ کاستی در 
 به همراه داشتن عصای حضرت موسی و تابوت حضرت آدم اغتشاشات در روم

 اى از رسول خدا؟صل؟ ت نامهیداشتن وص پرچم در آن دیارن شام و ظهور سه یرانی سرزمیو

 گفتمان غیبت . 5
کثردر هجری،منجی در بازه زمانی قرن دوم و سوم  «غیبت»مسئله  کههای  فرقه بین ا   اسلامی 

__________________________________   

کنش1 کلینی،   . مجموع  ، 2 : ج1395؛ صدوق، 398، ص15 ؛ ج352-350، 421-413، ص2 : ج1429های زبانی )ر.ک: 
، 267، 238، 237، 204، 188: ص1397و نعمانی،  479-478، 454، 453، 449، 435: ص1411طوسی، ؛ 650ص
279 ،280 ،281 ،282 ،284 ،332.) 
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ح های مختلفی  گونهبه  ،مهدویت توجه داشتند  آموزه  به تاریخی  روندبود. در بررسی   مطر
 .است  گیری و ره  مشاهده  قابلمسئله  مورد این در گفتمان سه، انپنداری میان مسلمان غیبت

گفتمان غیبت مهدی5-1  پیش از تولد . 

عنوان   به  شخصی  که نهدارند  چنین باوراندیشه مهدویت  ، طرفداران  در این نوع غیبت
کرده است  مهدی متولد شده بلکه غیبت به دلیل عدم تولد موعود آخر الزمانی محقق  ؛و نه قیام 

که با تولد  و تا  شده گاه در میان ددی  . این ادامه خواهد یافت ، است  همراه  منجی  زمان ظهور او 
 .(482ص، 2ج :1997 )ابن حجر هیثمی، طرفدار دارد ،سنت اهل

گفتمان5-2  مهدی پس از تولدغیبت  . 
گفتمان در صدد ترویج اندیشه تحقق غیبت پس از تولد  ،پس از تولد مهدیغیبت  کنشگران 

گفتمانی ذیل فعالیت  موعود بوده و بر همین اساس خودمنجی و   .کردنددر دو جبهه 

گفتمان غیبت مهدی 5-2-1  قیام از پیش. 
گفتمان، غیبت اندیشه و  احادیثبراساس  ،کنشگران آنکه   استمربوط به زمانی  در این 

که اعتقادی رسیده واین باور فکری   به  ای فرقههای   گزارش پس از غیبتی  مهدی موعود اند 
کرد  ظهور  طولانی  ع غیبت همزمان ،رواین  . از خواهد  محقق از آن   پس  ا مدتییبا تولد   این نو

 یانشیع مختص و بنیان  شیعه های  اندیشهیکی از  ، از اندیشه غیبت گونه . اینگردد  می
 .(523-522ص: 1397)یزدانی،  ستااثناعشری 

گفتمان5-2-2  قیامغیبت مهدی پس از  . 

که ناظر اندیشه غیبت در این بخش، به زمانی  که ادعای  فرد یا افرادی بدون آناست 
کرده و  رهبران خود  غیبت  ها به  طرفداران و پیروان آن پس از قیام، مهدویت داشته باشند، قیام 

ح  پنداری گونه غیبت در ابتدا هیچ ،افراداین دسته از  خصوصاند. یعنی در  شدهقائل  نبوده   مطر
کشته شدن رهبر ح شده است. از جمله   جریان  یک  و این آمیزه تنها پس از شکست قیام یا  مطر

زید بن علی بن حسین رهبر  ، کیسانیه  توان به محمدبن حنفیه رهبر معنوی فرقه این افراد می
. کردیل فرزند امام صادق و پسر او محمد بن اسماعیل اشاره زیدیان و نفس زکیه، اسماع
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کاظم های  هفرق ادعاهای همچنین   همچون ؟عهما؟،انحرافی پس از شهادت امام صادق و امام 
گشتعرصه در همین  آن دو امامواقفیه در مورد ناووسیه و   150-148ص :1360 )اشعری، پدیدار 

 (.522-521ص :1397و یزدانی

گفتمان 5-3 گفتمان.   قیامغیبت مهدی پیش از  حدیثی ابن محبوب: 
که فراوانی آننی موجود در روایات حسن بن محبوب، در زمینه های زبا  کنش ها   آموزه غیبت 

را بازتاب « غیبت مهدی پیش از قیام»گفتمان اختصاصی و شیعه بنیان  ؛رسد  مورد می 10به 
که در سه بخش قابل بررسی و تحلیل  می ، وجود امام و حجت : برپایه بخش نخستاند  دهند 

گونهاست و طراحی آفرینش الا ضروریهی در هر دوره و زمان امری الا ای صورت پذیرفته   هی به 
هی برای بقای هستی و حصول امر هدایت و رهبری مردم لازم و اجتناب که وجود امام و حجت الا

کلینی، 230-229، ص1 : ج1395)ر.ک: صدوق،  ناپذیر است ، 2 و ج 432، ص1 : ج1429؛ 
گانه   هی و امامان دوازدههای الا  ابن محبوب، حجت احادیث ،. بر پایه بخش دوم(157-155ص

گردیده  ؟صل؟همگی از سوی خداوند متعال منصوب و توسط رسول خدا ؛معصوم به مردم معرفی 
ک رسول خدا و از نسل امامان پیشین به عنوان  که آخرین امام و پیشوای دوازدهم از سلاله پا

کلینی، همان: ج موعود، منجی و مهدی امت دانسته شده است -413، 402، 395، ص2 )ر.ک: 
این دو بخش از ملاحظه . با (269، ص1 : ج1395صدوق،  و 750، 289-275، ص15 ؛ ج421

کنار  ،ابن محبوب احادیث ت مستقیم به مبحث غیبت که به صور احادیث بخش سومدر 
گفتمانی آن  و در ادامه به مولفه)پرداخته  که پیشوای   چنین به دست می کنیم(ها اشاره   های  آید 

غیبت بوده و دو اش، دارای   پس از تولد و فرارسیدن دوران امامت و رهبری ،دوازدهم شیعیان
 .کند  قیام می ، ظهور وههای مشخص شد  پس از به پایان رسیدن این دوران و با تحقق نشانه

گفتمانی این احادیث به قرار ذیل است  مولفه  :های 

 الف( تبیین اصل وجود غیبت و چرایی آن
گزارش  که ابن محبوب در بخش آموزه غیبت  کنشکردهچهار حدیث از احادیثی  های   ، حاوی 

اند. این   پرداختهبه بازتاب اندیشه قطعیت در تحقق امر غیبت و تبیین چرایی آن اند و  زبانی
و از اند  ؟عج؟ در آینده خبر دادهسو از رخداد و تحقق دوران غیبت برای قائم  از یک  ،چهار حدیث
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. مفاد روایات ابن محبوب در این اند پرداختهعامل و سبب رخداد چنین دورانی  ، بهسوی دیگر
 :بر نکات ذیل دلالت داردبخش 

 (.163ص :1397، ان غیبت است )نعمانی؟ع؟ دارای دورحضرت مهدی همچون یوسم. 1
که مردم از آیین  رتی خواهد بود تا آنیبت و حیبرای مهدی دوران غ. 2 گمراه   جا   شوند میشان 

ر میید و زمیآ میش یمانند شهاب ثاقب پآن حضرت گاه   آن و صدوق، )کند   ن را از عدل و داد پ 
 .(287ص ،1 : ج1395

برای عموم مردم ممکن نیست تشخیص ایشان  مشاهده حضرت در دوران غیبت و. 3
 .(338ص ،2 )همان، ج

 حراست از جان حضرتمحافظتی در جهت رخداد غیبت در واقت یک راهبرد امنیتی و . 4
کشته نشدن ایشان است  .(481ص ،1 همان، ج) مهدی؟عج؟ و 

که در  عدم متعددی، از  احادیثدر  جهت همین راهبرد حراستی، ائمه؟عهم؟شایان ذکر است 
در دوران پیش از تولد آن حضرت سخن به میان آورده و  ؟عج؟جواز تسمیه حضرت مهدی

کرده بازتاب همین استراتژی و زمینه اند. ابن محبوب در   شیعیان را از ذکر نام حقیقی ایشان نهی 
: 1421کلینی،  و 338ص)همان، است ، به نقل دو حدیث پرداخته محافظتی-راهبرد امنیتی

 (.137، ص2 ج

 ب( انواع غیبت
گزاره حدیثی در زمینه ابن محبوب  احادیثبخش دوم  که شامل دو  آموزه غیبت موعود 

خ خواهد داد استدر صدد بازتاب این نگره  ؛گردد  می  :که برای آن حضرت دو غیبت در آینده ر
کوتاه  کسی از  ،در غیبت نخست .و دیگری طولانی مدتاست یکی  جز شیعیان خاص آن حضرت 

از مکان ایشان خبر  ،یشان اطلاعی ندارد و در غیبت دوم تنها موالی خاص آن حضرتمکان ا
 (.173-172ص :1397نعمانی،  و 160ص ،2 ج :1429دارند )کلینی، 

گزارش این دو حدیث کیم غیبت حضرت مهدی ،ابن محبوب با  کم و  سخن به  ؟عج؟از 
است. بازتاب این دو کرده غیبت بیان ارتباط شیعیان با ایشان را در دوران چگونگی میان آورده و 

کنشی دیگ  حدیث را نیز می ر از ابن محبوب در تبیین آموزه غیبت و تشریح ابعاد توان به عنوان 
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 دانست.گفتمان اختصاصی امامیه آن، و بازتاب اندیشه و 

 های لازم برای دوران غیبت  ج( راهنمایی
، به بیان راهنمایی و ارشاداتی از امام تدر زمینه آموزه غیبسه حدیث از احادیث ابن محبوب 

است. ناظر به شیعیان برای دوران سخت و دشوار غیبت و تحیر و سرگردانی آنان  ؟ع؟صادق
که در این  رهیافت چه از   تمسک شیعیان به آن ؛به بیان آن پرداخته شده است احادیثاساسی 

(. 348ص ،2 : ج1395)صدوق،  دانسته و بردباری تا زمان روشن شدن حقیقت است  پیش می
ج و خواندن دعای غریق از دیگر توصیه ای پیشوای ششم شیعیان به ه  همچنین انتظار فر

ابن محبوب  احادیث(. این بخش از 349-348و  339ص همان،رهروان خویش است )
گویای   بیش دوراندیشی تر با نیازمندی پیروان مکتب اهل بیت در دوران غیبت متناظر است و 

 . باشد میهای بعدی شعیان   مکتب نسبت به نسل این

گفتمان قیام زیدیه(. 6  گفتمان قیام و قائم به سیف )رویارویی با 
گفتمان گفتمان قیام و قائم   ابن محبوب را می احادیثهای برآمده از   یکی دیگر از  ناظر توان به 

کاربست پرتکرار واژه  که فراوانی آن  ؟عج؟هدیو نام بردن از حضرت موصم در « قائم»دانست. 
گفتمان قائم و قیام در بستر فکری و گویای  ؛رسد  مورد می 26ابن محبوب به  احادیثدر  ح  طر

و « قام»اعتقادی زمانه وی است. انتساب نگره قیام به آن حضرت در قالب افعالی همچون 
گفتمان مذکور  ،جویی است نیز  مورد قابل پی 5که در « یقوم» ح  کنار استگواه دیگری بر طر . در 

گزارش از احادیث ابن محبوب نیز قیام حضرت مهدی با شمشیر  ؟عج؟موارد ذکر شده، در چهار 
ع قیام را  گردیده و وقو کلینی،  استکرده ذکر   1«سیم»با توام بیان  -349، ص2 : ج1429)ر.ک: 

 (.233: ص1397، مانیو نع 18، ص1 : ج1397وق، ؛ صد516-515ص، 15؛ ج350
گفتمان مذکور در  ،از سوی دیگر  حیات  قرن دوم و زمانبرخی شواهد تاریخی بر فعال بودن 

د. اندیشه قیام و مبارزه مسلحانه علیه حکومت فاسد و نابن محبوب و پیش از آن دلالت دار
گروه بود و یکی از شروط   یکی از پایه ،ستمگر های مذهب زیدیه و از جمله باورهای بنیادین این 

__________________________________   

 .117-92، ص9: ج1393باره ر.ک: راد،   . در این1
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و جهاد  یشتنبه خو امام دعوت علنیصلاحیت امام نزد پیروان و رهبران فکری این فرقه، 
 :1364.ک: شهرستانی، ر)عنوان شده است  برای جنگ با ظالمانبا شمشیر قیام مسلحانه و 

عو  156، ص1ج کو کی  ،دنشواهد تاریخی دیگری نیز وجود دار(. 16ص :1418، ا که حا از آن 
گیری  صورت پذیرفته و مقارن یا همزمان با حیات  کوفه شهر درهای زیدیه   باورها و اندیشهشکل 
کردند )ر.ک:  میاز بزرگان این مذهب در آن شهر حضور داشته و فعالیت تعدادی  ،ابن محبوب

(. 58: ص1390حمان ستایش، و فرجامی، ر و 77، ص21ج ؛364-361ص، 4: ج1410خویی، 
گیری جنبش گروه  همچنین اوج  های مختلم در دوران حیات ابن محبوب و قیام   های مسلحانه 

کم گویای آنان علیه دستگاه حا که نگره قیام و جهاد مسلحانه در آن زمان، به صورت ،  این بود 
کنش گروه  جدی  گرایش  گران و طرفدارانی داشته و توسط  که   ها و  قابل گستره های مختلفی 

خصوصا آن  ؛گشت  در بافت فکری جامعه ترویج می ؛دادند  توجهی از ایشان را زیدیان تشکیل می
های مسلحانه در قرن دوم هجری، شهر   ها و جنبش  که خاستگاه تعداد قابل توجهی از این قیام

 ،رو  از این(. 176-169، 153، 82ص: 1367شامی، .ک: رکوفه و زیستگاه ابن محبوب بود )
ک  کنش احادیثیپژوا « قیام بالسیم»و  «قائم»، «قیام»های پرتکرار زبانی همچون   که حاوی 

که وی از یک سو در صدد بازتاب و ترویج نشان دهنده توسط ابن محبوب  ؛است آن است 
که اندیشه قیام و جهاد مسلحانه علیه ظلم و ستم را از مختصات موعود و آخ رین گفتمانی است 

ی است ها و پندارهاى ناصواب  اصلاح نگرهبه نوعی در صدد  ،و از سوی دیگر ؛داند  امام شیعیان می
گشته بود و به عنوان ایدئولوژی مکتب زیدیه در بافت فکری آن  ح  که در باب قیام امامان مطر

 گشت.  دوران ترویج می
که شایست ،افزون بر مطالب پیشین  ؟عهم؟تقاضای قیام از ائمهه است این نکته را متذکر شویم 

که یکی دیگر از  در قرن دوم هجری به ویژه ،توسط شیعیان رونق گویای جمله موضوعاتی است 
گفتمان قیام در آن دوران و   و اوج  . همچنینانتظار شیعیان برای ظهور منجی استگیری 

که شیعیان درباره  پرسش ح می ؟عهم؟ودن ائمهقائم ب های مکرری  که دهد   نشان می ،کردند  طر
کامل و ؟عج؟امام قائم های  و ویژگی از مشخصاتگرچه آنان   ؛ندتعریم دقیقی نداشت شناختی 

از . بودند خوبی آشنا  ؟عج؟ بوده و با نگره انتظار قائم، بهدر انتظار فرارسیدن ظهور قائم
کههای  پاسخ که  دادند نیز  میمسئله به شیعیان در مواجهه با این  ائمه؟عهم؟ ی  به خوبی پیداست 
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امام منتظر  به عنوانو خود را  دانسته ؟عج؟را مختص مهدی موعود «قیام»ایشان نگره 
که در برخی از نقلآن  ،داردتری  و دقت بیش چه جای تأمّل  آن. البته دانستند  نمی ها، است 
ابن  احادیثدر بین مسئله بازتاب این . اند  کرده معرفی «قائم»ن به عنوا را خویشتن ؟عهم؟ائمه

کرده که محبوب نیز قابل مشاهده است؛ چنان که از جابر بن یزید جعفی نقل   ؛وی در حدیثی 
 چنین آمده است: 

زد و  د؛ حضرت دست خود را به امام صادق؟ع؟درباره قائم سؤال ش از امام باقر؟ع؟
که »فرمود:  د: چون امام یگو می  عنبسه .«است آل محمد؟صل؟ ن قائمیابه خدا سوگند 

کرد، خدمت امام صادق؟ع؟ ن خبر را به ایشان دادم. آن یدم و ایرس باقر؟ع؟ وفات 
گفته است.»حضرت فرمود:   امام هر که دانید  نمی شما گویا»سپس فرمود:  «جابر راست 

 (.61-60ص، 2 : ج1429)کلینی، !« پیشین قائم است امام از بعد
که واژه   از این قبیل، چنین به دست می احادیثیبا اندکی بررسی   احادیثدر لسان « قائم»آید 

گستره مفهومی خاصی بوده و بر دو  اهل بیت؟عهم؟ که این   نخست این :داردمسئله دلالت دارای 
کننده به امر امامت»واژه دارای بار معنایی  که بر بوده و در م« برپادارنده امر امامت و قیام  واردی 

همین معنا مراد بوده و بر مهدویت است؛ شده   امامی غیر از پیشوای دوازدهم شیعیان اطلاق می
که این واژه برای حضرت که در ص  دوم اینمسئله نداشته است. هیچ دلالتی ایشان  ورتی 

کار برده شود مهدی؟عج؟ که بر معنای پیشین  ،به  به مساله قیام و  ؛دارددلالت علاوه بر این 
ع مبارزه جهانی آن حضرت با ظلم و ستم در دوران ناظر جهاد مسلحانه ایشان  بوده و به موضو

گزارش ،رو. از اینظهور اشاره دارد .ک: )ر گردیده استمقید نیز « السیم»ها به واژه   در برخی 
گونه پاسخ های  یکی از حکمت ممکن است. (536، ص1: ج1429کلینی،   یک سوکه از ها   این 

زنده  ؛کنند  قائم موعود را فرد دیگری معرفی می سوی دیگرقائم بودن هریک از ائمه را تأیید و از 
جمسئله  نگه داشتن تا شیعیان به سبب ؛ بوده است اهمیت آن در رشد جامعه شیعیو  انتظار فر

گرفتار یأس و رکود نشون دشوار د اوضاع مانن ،. البته نقش عوامل دیگرددوری عصر ظهور منجی 
که مانت از بیا سیاسی برای امامان اهل بیت؟عهم؟ گرفت  ن و تبلیغ آزادانه معارف را نباید نادیده 

 .(34-5ص: 1389هاشمی، .ک: )ر شدشیعی می
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 گیری  نتیجه
کهدر زمینه ابن محبوب  احادیثنتایج بررسی  کی از آن است  این روایات  آموزه مهدویت، حا

کنش گفتمانی بازتاب یافتههستند های زبانی متنوعی   دربردارنده  . ابن اند که در چهار محور 
که حاوی  گام نخست با بازتاب روایاتی  گفتمان  ،زبانی است  کنش 18محبوب در  به ستیز با دو 

که در صدد ترویج نگره عباسی بودن و حسنی بودن تبار و نسب مهدی  رقیبی پرداخته 
گام دو ؟عج؟موعود که دربردارنده  ،مبودند. وی در  دو  ،کنش زبانی است 60با بازتاب روایاتی 

گفتمان کرده انحرافی را نقد و ابطال  «مهدویت شخصی»و  «مهدویت نوعی»گفتمان  و 
که بر این نکته دلالت دارد بنیانی را ترویج داده    اختصاصی شیعه گفتمانی  که مهدی است؛ 

گام همان پیشوای دوازهم شیعیان است. حسن بن محبوب که  ،در سومین  با انعکاس روایاتی 
گفتمان غیبت مهدی ،کنش زبانی است 10حاوی  پس  ؟عج؟اندیشه صحیح غیبت را در قالب 

گفتمان رقیبی  که به دنبال تثبیت پنداره پرداخته است از تولد بازتاب داده و به رویارویی با دو 
گام چهارم، با بازتاب  این راوی جلیل .غیبت پیش از تولد و غیبت پس از قیام بودند  26القدر در 

گفتمان قیام مسلحانه زیدیه و دیگر  ؟عج؟آموزه قیام مهدیدر زمینه کنش زبانی  به نقد 
گفتمان حدیثی خود را در قالب   جنبش این های جهادی و مدعیان مهدویت توجه داشته و 

امت( بوده و تنها مهدی )ام همه امامان قائم و برپادارنده به امر خدا»نظریه ترویج داده است: 
 .«دارای قیام مسلحانه و با شمشیر است موعود؟عج؟

که حسن بن محبوب به عنوان یکی از   های مذکور چنین به دست می  با توجه به یافته آید 
گفتمانی مکتب اهل بیت  کنش در زمینه آموزه مهدویت را  خویش ؟عهم؟، آوای متعارض زمانگران 

گفتمان  مواجهه و مقابله با اندیشه و درکرده  میی رصد به خوب های رایج   های انحرافی برآمده از 
گزارش  ،آنان  است.کرده احادیث خویش را با هدفمندی خاصی 
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 ة. یروت، دارالکتب العلمیب، طبقات الکبری )طبقات ابن سعد( ق(.1410د، محمد ). ابن سع5
کر، عل6  ع.ی، دمشق، دارالفکر للطباعة والنشر والتوزخ دمشقیتارق(. 1415بن حسن ) ى. ابن عسا
 ة.یالعرباء الکتب ی، قاهره، دار إحى، محقق: محمد فؤاد عبدالباقالسنن تا(.  . ابن ماجه، محمد بن یزید )بى7
 ة.یروت، المکتبة العصری، بداود ىسنن أبتا(.   . ابوداود سجستانى، سلیمان بن اشعث )بى8
، محقق: محمدجواد مشکور، تهران، شرکت انتشارات المقالات و الفرق(. 1360. اشعری، سعدبن عبدالله )9

 علمى و فرهنگى.
 ، دارالفکر، دمشق.معتقداتهاالزیدیة نشاتها و ق(. 1418. اکوع، قاضى اسماعیل بن على )10
کاشانى، محمد )11 ، تهران، دفتر نشر فرهنگ خط امان در ولایت صاحب الزمان؟عج؟(. 1392. امامى 

 اسلامى.
 . روت، دار التعارف للمطبوعاتی، بعةیان الشیأعق(. 1406د محسن )ی. امین، س12
 نشگاه تهران.، تهران، دارجال البرقى ق(.1383. برقى، احمد بن ابى عبدالله )13
یچه(. 1385. بشیر، حسن )14 گفتمان در گفته  تحلیل  کشف نا  ، تهران، دانشگاه امام صادق؟ع؟.ها  ای برای 
، محقق: حمدی عبدالمجید السلفى، مکتبة الفوائدق(. 1412. تمام رازی، ابوالقاسم تمام بن محمد )15

یاض.  الرشد، ر
روف، تزوتان )16 یى (. 1391. تودو گفتگو کریمى، تهران، مرکز.میخاییل باختینمنطق  یوش   ، مترجم: دار
 ان.یلی، قم، اسماععةیف الشیعة إلى تصانیالذرق(. 1408. تهرانى، آقا بزرگ )17
کم نیشابوری، محمد بن عبدالله )18  ة.یروت، دار الکتب العلمی، بنیحیالمستدرك على الصحق(. 1411. حا
 ، دار الذخائر. ، قمحلى )خلاصه( رجال علامهق(. 1411. حلى، حسن بن یوسف )19
یخ بغدادق(.  1417. خطیب بغدادی، احمد بن على )20  ، بیروت، دارالکتب العربى.تار
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 ، دمشق، طلاس للدراسات والترجمة والنشر.الرسم ىص المتشابه فیتلخم(. 1985) ____________________. 21
یى، سید ابوالقاسم )22  قم، مرکز نشر آثار شیعه.، معجم رجال الحدیثق(. 1410. خو
یخ و عقاید اسماعیلیه(. 1386. دفتری، فرهاد )23 زان.تار  ، تهران، نشر فرو
 ب الأرناؤوط، بیروت، مؤسسة الرسالة.ی، محقق: شعر أعلام النبلاءیس ق(.1405) نی. ذهبى، شمس الد24
 دار المعرفة للطباعة والنشر.، بیروت، نقد الرجال ىزان الاعتدال فیمق(. 1382) ____________________. 25
کشتار در قیلى بر احادیتحل(. »1393. راد، على )26 ، دانشنامه امام مهدی؟عج؟ بر «ام امام مهدى؟ع؟یث 

یخ، ج  .117-92، ص9پایه قرآن، حدیث و تار
کلامى ابن محبوب؛ مطالعه موردی آموزه »الف(. 1399. راد، على و عزیزی، سعید )بهار27 گفتمان  تحلیل 

کلامى، سال هشتم، شماره«دتوحی  .50-31، ص28، تحقیقات 
گفتمان احادیث تقیه حسن بن محبوب»ب(. 1399)تابستان _______________________. 28 ، «تحلیل 

 .52-24، ص147، شماره39مشکات، سال 
کاظم و فرجامى، اعظم )29 کاوی مذهب و روایات حسن » (.1390پاییز و زمستان. رحمان ستایش، محمد  وا

کتب امامیه بن  .86-53، ص1، مطالعات قرآن و حدیث، شماره «صالح در 
 ،«ها(  ت و مذاهب اسلامى)مشترکات و تفاوتیمهدو(. »1384ن )بهاروتابستانینلى، غلامحسی. ز30

 .354-337، ص12و  11انتظارموعود، شماره 
 نا.  ، بغداد، بى الاسلام  الغالیة فى  الغلو و الفرق  ق(. 1392. سامرایى، عبدالله سلّوم )31
مؤسسة الإمام  -ى، مؤسسة النشر الإسلام قم ،بحوث فى الملل والنحل تا(.  بى. سبحانى، جعفر )32

 الصادق؟ع؟.
روت، دار الکتب ی، بث الموضوعةیالأحاد ىاللآلىء المصنوعة ف ق(.1417)ن ی، جلال الدىوطی. س33

 ة.یالعلم
 ، بیروت، دارالفکر.الجامع الصغیر فى احادیث البشیر النذیرق(. 1429) ______________________. 34
یدیه در قرن دوم و سوم هجری(. 1367. شامى، فضیلت )35 یخ ز  ، شیراز، انتشارات دانشگاه شیراز.تار
 .ىف الرضیقم، انتشارات الشر ، الملل و النحل(. 1364. شهرستانى، محمد بن عبدالکریم )36
یخ فرق اسلامى، فرقه(. 1383. صابری، حسین )37  ، تهران، سمت.های منسوب به شیعه  شیعى و فرقه   تار
گلپایگانى، لطف الله )38 یت(. 1377. صافى   ، قم، مسجد مقدس جمکران. گفتمان مهدو
 ، تهران، نشر صدوق.ون أخبار الرضا )ع(یع (.1372) ى. صدوق، محمدبن عل39
کبر غفاری، تهران،  ،ن و تمام النعمةیکمال الدق(. 1395) ________________________. 40 محقق: على ا
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 ه.یاسلام
 ة.ی، نجف، المکتبة المرتضوالفهرستتا(.   . طوسى، محمد بن حسن )بى41
 ة.ی، قم، دار المعارف الإسلامىبة للطوسیالغ ق(.1411) ________________________. 42
کاوشى در قلمرو موعود شناسى و مهدی در (. 1387. عمیدی، ثامر هاشم حبیب )43 انتظار ققنوس، 
ری  ، مترجم: مهدی علیزاده، قم، موسسه آموزشى و پژوهشى امام خمینى؟رح؟.باو
 ، قم، مرکز مدیریت حوزه علمیه قم.آشنایى با فرق تشیع(. 1387. فرمانیان، مهدی )44
یخ و الأدب ىالکیسانیة فتا(.   . قاضى، وداد )بى45  بیروت، دارالثقافه.، التار
کشى، محمد بن عمر )46  . ت؟عهم؟یالب ، محقق: مهدی رجایى، قم، مؤسسة آلىالکش رجال(. 1363. 
کلینى، محمد بن یعقوب )47  ث.ی، قم، دار الحدالکافىق(. 1429. 
، تهران، فرهنگ ینوذر ىنعلی، مترجم: حسگفتمان یها هیبر نظر یا مقدمه(. 1380ان )ی. مك دانل، دا48

 تمان.گف
ین الدین محمد )49  ة الکبرى.ی، مصر، المکتبة التجارفیض القدیر شرح جامع الصغیرق(. 1358. مناوی، ز
ى، تهرانىبة للنعمانیالغق(. 1397) م ی. نعمانى، محمد بن ابراه50  . ، نشر صدوق ، محقق: على اکبر غفار
 الأضواء.، بیروت، دار فرق الشیعهق(. 1404. نوبختى، حسن بن موسى )51
، مشرق موعود، «نسب شناسى تحلیلى امام مهدی از منظر فریقین(. »1397. واردی، سید تقى )بهار52

 .206-167، ص1/45شماره 
یت»(. 1389. هاشمى، سید على )زمستان53 ، فصلنامه «شیعیان عصر حضور امامان و موضوع مهدو

کلامى، سال اول، شماره  .34-5، ص4معرفت 
یدیه(. »1397دی، على ). یزدانى احمدآبا54 یت در ز ، مشرق «درآمدی بر جوهره چیستى و چرایى مهدو

 .528-513، ص2/45موعود، شماره 
یا و فیلیپس، لوئیز )55 گفتمان(. 1392. یورگنسن، مار ، مترجم: هادی جلیلى، نظریه و روش در تحلیل 

  تهران، نشر نى.





 
 

 

 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1399پاییز  ،70شماره، بیستمسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 20, No.70, autumn 2020 

 «حلیة الابرار»کاوشی در مهدویت نگاری سیدهاشم بحرانی با محوریت کتاب 
 1نعمت الله صفری فروشانی
ح الله صمدی  2رو

 چکیده
امامیه، سید هاشم بحرانی  12و 11به قلم محدث قرن ؟عهم؟سیره معصوماندر زمینه « الابرار حلیة»کتاب 

کتاب است کتاب به دلیل شباهت فراوان به  جایگاهی  ،، در بخش تاریخ زندگانی ائمه«بحارالانوار». این 
کتاب در مجلد پنجم، حاوی روایات مهدویت است. با این کتاب را داراست. بخش پایانی  که  همانند آن 

کتاب مستقل نوشته کمالابرار  است؛ حلیة بحرانی در زمینه مهدویت سه  یری در موضوعات نظ جامعیت 
گاهی بیش بحرانی نگاری است. مطالعه مهدویتمختلم مهدویت داشته  تر از تفکرات مهدوی موجب آ

های  شناسایی ویژگی و همچنین شود گری میعصر احیای مجدد اخباری، اخباریان در دوره صفویه
وی در منابت عامه، . همچنین بحث از وجود روایات فراوان مهددارد ها را در پی گرایی بحرینی حدیث

که فعلا مفقود می ها نام برده و چگونگی تاثیر شرایط سیاسی  ولی نویسنده از آن ،باشند آشنایی با منابعی 
ا توجه به سند و متن از دیگر جهات اهمیت است. بررسی همراه ب ،نگاری شیعه دوره صفویه بر مهدویت
گویای  کتاب،  کثری بحرا رویکرد اخباریروایات  کتابش است. روش گریِ حدا نی در انتقال مطالب 

 .حدیثی همراه استگیری از رویکردهای تاریخی، رجالی و  با بهره ،تحلیلی-تحقیق توصیفی
کلیدی  گری.، سید هاشم بحرانی، اخباریالابرار حلیةنگاری،  : مهدویتواژگان 

  

__________________________________   

گروه تاریخ اسلام جامعة المصطفی العالمیة 1   nsafari8@gmail.com                                                                             . استاد 
   roohollahs05@gmail.com         . کارشناسی ارشد تاریخ اهل بیت؟عهم؟ جامعة المصطفی العالمیه )نویسنده مسئول( 2
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60 

ال 
س

ستم
بی

ماره
/ ش

 70
ییز 

/ پا
139

9
 

 مقدمه. 1

کی از علاقه و توجه ویژه و مداقه در این آثار، ق( 1107بررسی آثار سید هاشم توبلانی بحرانی) حا
های آن در نگاه این عالم بزرگوار است.  به مباحث مهدویت و پررنگ بودن وجوه مختلم آموزه

که  ع مهدویت  جایگاه تفسیری و تا حدودی جایگاه گویای تفسیر روایی آیات قرآن در موضو
ها و حکایات افراد  رؤیت به واسطه نقلاثبات وجود امام از طریق  ؛اخبارگرایی بحرانی است

کتاب  از جمله آموزه ،مختلم و اثبات اصل ولادت امام که بحرانی را به نگارش سه  هایی است 
که   . نکته مهم آنکردتحریض  1مستقل مهدوی کتاب است  فی  الابرار حلیة»بخش مهدویت 

وضوعات یادشده، حاوی برداشتن م دربه رغم نوشته بحرانی،  ،«أحوال محمد و آله الْطهار
از قبیل فلسفه غیبت، است؛ های دیگر ایشان در موضوع مهدویت  بسیاری از مواضت و دیدگاه

کنار این موارد، مجموعه .سیره امام و تشکیل دولت مهدوی، یاران امام، علامات ظهور های  در 
که اساسا با اهداف دیگری نوشته شده، نیز از مباحث مختلم  مهدویت )ولو با دیگر بحرانی 

 اطلاعات اندک( خالی نبوده است.
ح مباحث مهدوی البته در سایه حکومت صفویان دلیل ماهیت ه ق( ب1135-907) بستر طر

تر شده بود. برای نمونه مباحثی مثل  شیعی آن دولت و نفوذ عالمان و فقیهان در آن فراهم
گرفتن  بحث مهدویت شد. در این چگونگی اداره حکومت اسلامی در زمان غیبت، سبب رونق 

کتاب و رساله مستقل درباره  دوره متفکران بزرگ با تبیین اندیشه مهدویت، نزدیک به هفتاد 
گذاشته  برخی از موضوعات .(41-40ص: 1394چی،  شانه و زاده )حسین اند مهدویت به یادگار 

ه قریب الوقوع از: ارتباط پادشاهان صفوی با حضرت مهدی و پیشگویی دربارمورد بحث عبارتند 
شکالی مانند ترویج فرهنگ انتظار، بحث اتصال حکومت صفوی  ،بودن زمان ظهور که غالبا در اَّ

ح می  دگرد به حکومت مهدوی، ادعای رویت امام زمان و دعا برای ظهور در منابت این دوره مطر
 .(245: ص1397نجفی نژاد،  )مطهری و

راد متاثر از حیات فکری سیاسی جامعه خود به عنوان اف ،که محدثان و مورخان با فرض این
های موجود، به  گاه خود، به لحاظ زمانی و مکانی و مصلحت هستند و تحت شرایط خاص زیست

__________________________________   

 که مورد سوم مفقود است.« مولد القائم»و « تبصره الولی فیمن رأی القائم»، «فیما نزل فی القرآن المحجه» .1
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که از  مهدویتدر مورد نماید  ضروری می ؛پردازند نگارش آثار خود می نگاری سید هاشم بحرانی 
گاهی بیش تحقیقی انجام شود تا ؛ها بوده است بزرگان حدیثی بحرینی تر از باورهای ضمن آ

های مهدوی وی با سایر علمای دوره  عامیانه رایج در متن جامعه، وجوه تشابه و تمایز دیدگاه
گردد. بدین منظور کتاب  ،صفوی آشکار  دلیل جامت بودن ه ب« الابرار حلیة»بخش مهدویت 

گرفته است. نگارندگان، محور تحقیق را در  سه بخش موضوعی آن، محور بحث قرار 
کرده« شناسی منبت»و « سند پژوهی»، «مبناشناسی» که فتح بابی در این  به امید آن ؛اند رصد 

که حقیقتا  کتاب،  زمینه باشد و در آینده پژوهشی با نقد و بررسی محتوای روایات این بخش از 
گانه می  ارجمند محقق شود.استادان توسط پژوهشگران و  ،طلبد تحقیقی جدا

کتاب بحرانی صورت نپذیرفته  کنون تحقیق مستقلی در خصوص این  لای  هاما در لاباست؛ تا
-75: ص1386، تبار فهیمی) «شناسی در تفسیر البرهان اجتهاد و روش»مباحثِ مقالاتی نظیر 

: 1392، خوشدونی) «بررسی مبانی سید هاشم بحرانی در البرهان فی تفسیر القرآن» (؛102
کتاب ال روش»و  (193-159ص -89: ص1396، ابوترابی« )برهان فی تفسیر القرآنشناسی 
کرد. می (؛102  توان به برخی از مبانی رجالی و حدیثی بحرانی دست پیدا 

 نگاری شیعه خاستگاه مهدویت. 2

که در آثار محدثان و نویسندگان قرون اولیه هجری  گونه «نگاری مهدویت» ای پژوهش است 
کنونی به چشم می که به ابعاد مختلم زندگی، غیبت و خو تا عصر  رد. این فعالیت مهم نگارشی 

گاهی به صورت ضمنی ؛پردازد می ؟عج؟ظهور حضرت مهدی لای سایر  هلاب، گاه مستقل و 
کتابموضوعات گفته رسالهها و  ؛  ترین  اند قدیمی هایی را به خود اختصاص داده است. برخی 

به ابراهیم بن صالح الانماطی الکوفی )نجاشی،  الغیبه با عنوان ،نگاری کتاب در باب مهدویت
که ( 15: ص1418 رود. البته این فعالیت  به شمار می ؟ع؟از اصحاب امام باقرمتعلق است 

 هرچند بعضی از آثار امروزه در دست ما نیست ؛نوشتاری در زمان سایر امامان نیز ادامه یافت
کشفی و و  319: ص1388)معارف،   .(26ص: 1396همامی،  صداقت 

همچون خورند؛  هایی به چشم می کتابجا مانده از دوران امامان شیعی، نام  هدر میان آثار ب
کتاب  ؛(26: ص1418)نجاشی، ؟ع؟ سکونی از اصحاب امام رضا ،اسماعیل بن مهران از الملاحم
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الملاحم ابراهیم بن حکم  ؛(36ق()همان، ص224حسن بن علی بن فضال)از الملاحم 
حسن بن  ،( و دلائل خروج القائم4تا: ص طوسی، بی و 15)همان، ص(2فزاری)زنده در قرن

 .(237، ص5: ج1403امین،  و 48: ص1418)نجاشی، (3محمد صفار بصری)زنده در نیمه قرن
جعفر از عبدالله بن  ،الغیبه و الحیرههای  کتابهای بعد نیز نباید نسبت به  البته در سال

از  ،انساب الائمه و موالیدهم الی صاحب الامر ؛(24: ص1377)حسین،  ق(293از )بعدحمیری
، 1: ج1401افندی اصفهانی،  و 58: ص1418)نجاشی، ق(304حسن بن علی الاطروش)

: 1418)نجاشی، « ابن اخی طاهر»معروف به  ،از حسن بن محمد ،«الغیبه»( و 292-291ص
فضل بن شاذان  ، اثرهمچون اثبات الرجعه ،نگاری یت( و برخی از ملحقات مهدو64ص

از احمد بن علی بن عباس)زنده در  ،( و اخبار الوکلا الاربعه307ق()همان، ص260نیشابوری)
 ( غفلت ورزید.87ق()همان، ص408

کتاب غیر  نویسنده و ده 165کتاب مستقل به همت  254، در مجموع به حدود گفتنی است ها 
نگاری در قرون سوم و  . آمار، نشان دهنده روند رو به رشد مهدویتمستقل اشاره شده است

ع استچهارم هجری   52چیزی بالغ بر هجری، کتاب مهدوی، در قرن سوم  254. از مجمو
عالم شیعه و  60واسطه قریب ه مهدویت بدر زمینه %( اثر مستقل 19) 46%( و در قرن چهارم  21)

که م کتاب الغیبه نعمانی) عروفاهل سنت به زیور طبت آراسته شده  ق( و 360ترین این آثار دو 
نماید  باشد. همچنین نتیجه محاسبات چنین می ق( می381کمال الدین و تمام النعمه صدوق)

کتاب15) 36که قرن پنج هجری با  شیخ  شامل الفصول العشره فی الغیبه و رسالات ،%( 
کتاب همانند 14) 35ه هجری با ق( و قرن دوازد460طوسی)، اثر شیخ ق( و الغیبه413مفید)  )%

کتاب المحجه فی ما نزل فی القائم، تبصره الولی  ؛ق(1104شیخ حر عاملی)اثبات الهداة، از  سه 
علامه  ، ازق( و بحارالانوار1107سید هاشم بحرانی) ، اثرفیمن رای القائم و مولد القائم

ه که ب ضمن آن ؛دنگیر قرار می مهدویآثار ترین آمار  ق( در جایگاه دوم و سوم بیش1110مجلسی)
کم2) 3رسد قرن نهم هجری با ثبت فقط  نظر می کتاب، در این زمینه  آمار را به خود  ترین %( 

 .(225، ص10: ج1393شهری،  )محمدی ریاختصاص داده است 
که برخی از به عواملی چند بستگی دارد ،نوسان آمار نگارش علما به زعم نگارندگان،  ،

مثل شرایط  ،آزادی عمل یا اختناق فضای سیاسی جامعه عوامل عبارتند از:ترین این  مهم
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که در سایه حمایت -322یعنی آل بویه) ،های دو حکومت قدرتمند شیعه مساعدی 
کوب،  و  386: ص1974)سجستانی، ق(448 -907)( و صفویان478، ص2: ج1377زرین 
توجه و عدم توجه مردم به  ؛از علما ایجاد شد ؛(143: ص1394رمضانی،  )نوروزی وق(1135

و  انتقادهاکه بروز  ی مردم به نقل داستان جزیره خضرامسائل مهدوی، نظیر اقبال عموم
کنی و شیوع 70: ص1381)شیخی،  شدرا باعث برخی علما وگوی  گفت ( و میزان شبهه پرا

کتاب  ،انحراف در درون جامعه گفته شیخ صدوق، وی را به نگارش  که به  مانند شرایطی 
 .(32: ص1429)صدوق،  الدین برانگیخت مالک

کتاب . 3 له الاطهار ةحلی»سید هاشم بحرانی و   «؟عهم؟الابرار فی احوال محمد و آ

را در میان ولادت او ذکر نشده است. برخی تاریخ دقیقی « سید هاشم بحرانی»برای ولادت 
 ،بحرانی پس از ترک زادگاهش .(22: ص1416)تبریزیان،  اند دانستهق 1040تا  1030های  سال

لی» سطی»در استان « توبَّ  ،های مهم علمی شیعه کشور بحرین، با حضور در یکی از پایگاه در« و 
همچون سید عبدالعظیم بن سید استادانی یعنی نجم اشرف به تحصیل علوم مختلم نزد 

وی  .(67تا: ص )بحرانی، بی ق( پرداخت1087و فخرالدین طریحی رماحی) عباس استرآبادی
کمّ ککسب دانش دریغ نورزید، به دلیل پرهیززمینه گونه تلاش در  که از هیچ در عین این اری و 

گرفت )حر عاملی، نفسِ فوق العاده نیز مورد ستایش عل ، 2: ج1385ما و بزرگان پس از خود قرار 
ها تولیت امور  پس از سالق، 1107نهایتا در سال  .(1074، ص2: ج1385قمی،  و 341ص
گردان برجستهحس : 1385ای همانند شیخ حرعاملی)حر عاملی،  بیه، مرجعیت علمی و تربیت شا

( و شیخ حسن 80، ص7: ج1408شیخ علی مقابی بحرانی)طهرانی،  ؛(341، ص2ج
گفت. ؛(48: ص1416بحرانی)تبریزیان،   در بحرین دار فانی را وداع 

کثرت، با ان علمای بزرگ و رجالیان امامیه، بحرانی را بسیار ستوده د و اطلاعات و تتبعات او را در 
کرده1110علامه مجلسی) : 1422؛ سبحانی، 181، ص8: ج1390اند )موسوی خوانساری،  ق( قیاس 

که اطلاعات سید 233، ص1: ج1369و مدرس تبریزی،  424، ص12ج (. برخی نیز معتقدند 
کتابهاشم در اخبار، از مجلسی هم بیش که در بحارالانوار هایی روایت  تر است؛ زیرا از  کرده است 

ها نیست؛ مانند الثاقب فی المناقب، بستان الواعظین، ارشاد المسترشدین، الجنه و اسمی از آن
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 (.143: ص1390و بهشتی،  249، ص10: ج1403النار )اثر سید رضی در مناقب امام علی( )امین، 
کرد توان در آثار فراوانش به خوبی ملاحظ جایگاه علمی بحرانی را می فراوانیِ آثار واقت علما  دره 

 75از وی حدود  .(64-63تا: ص )بحرانی، بیدانند  میوسعت تتبت و اطلاع او گویای بحرانی را 
که البرهان فی تفسیر القرآن، مدینه المعاجز، المحجه فیما نزل فی القائم،  اثر بر جای مانده است 
الانصاف فی النص علی الائمه الاثنی عشر، غایه المرام فی فضائل امیرالمومنین و الائمه، تبصره 

فی احوال  الابرار حلیةشر و الاثنی ع التهذیب، عمدة النظر فی بیان عصمة الائمةالولی، ترتیب 
 د.نرو ترین این آثار به شمار می از مهم ؛محمد و آله الاطهار

که تعدادی از این نوشته ها، تفسیر قرآن و تعدادی نیز در اثبات امامت،  با عنایت به این نکته 
که سبک نوشتاری بحرانی بنا به ادعای  ؛استمعصوم حجیت و معجزات ائمه  کرد  باید اذعان 

ع روایی و نقلی همراه با ذکر سلسله راویان می که علما و  خودش در مجمو باشد. وی معتقد بود 
کم بی ؟عهم؟معاصرش در قبال روایات اهل بیت فسرانم لذا لطفی از خود نشان داده و  توجهی و 

 .(10، ص1: ج1427)بحرانی، دانست  میموظم کل خود را در تمام آثارش به جبران این مش
کتاب بحارالانوار مجلسی در سال  البته با توجه به این ق، به اتمام رسیده است 1104که سوادنامه 

گردآوری مجموعه ؛(4510، ص11: ج1381نویسندگان، جمعی از) را  الابرارةحلی  اقدام بحرانی در 
کاری عبث و تکرار مکررات تلقی  نمی ق، 1099که این اثر بحرانی در سال  دلیل اینه بد؛ کرتوان 

 همزمان با روند تالیم بحارالانوار تکمیل و انتشار یافته بود.
کتاب پنج جلدی، شامل سیزده بخش یا منهج  کرمدر مورد این   ؟صل؟احوال زندگانی پیامبر ا

کدام از این بخش می ؟عج؟تا امام مهدی که هر  ه ولادت، زندگی ها ابواب مختلفی در زمین باشد 
و سیره، مناقب، صفات، زهد، تواضت، عبادت، شأن و جایگاه، نص و وصایت، امور روزمره 

کثر قریب اتفاقِ این  استعمال عطر یا نوع پوشش را در بر میمعصومان، مثل  هزار و 2گیرد. در ا
که در  300 کلی ذکر شده است. منابت این اثر  حدود یکصد روایت، سلسله اسناد و مصادر اصلی به 

از ق(، الکافی 290صفار) ، اثرمتقدم همچون بصائر الدرجاتهای  کتاب ،دنشو کتاب می
کمال الدین و عیون أخبار الرضا، اثر ق(329کلینی) سید از  ،ق(، خصائص الائمه381صدوق)؛ 
را ق( 460طوسی)شیخ ق(، أمالی و تهذیب 413شیخ مفید) ،ق(، الارشاد و أمالی406رضی)

 .شود شامل می
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کتاب  از عدم توجه علما به  الابرار، حلیةسید هاشم بحرانی در بیان هدف اساسی از نگارش 
گفته  و پدیدار شدن خلاء مغفول ؟عهم؟واحد از روایات اهل بیت ای آوری مجموعه جمت سخن 

کنار اهمیت  به نظر می .(15: ص1430)بحرانی، است  نص و مسئله رسد این عالم بزرگوار در 
کرامات و ؟عهم؟وصایت ائمه ، اهداف ریز و درشت دیگری همچون نقل تاریخ، رد شبهات و بیان 

کاویدن در  را میمسئله کرده است. این  میوجو  معصومان را جستمعجزات  توان پس از بررسی و 
کتاب  کرد. الابرار حلیةعناوین ابواب و مطالب   دریافت 

کتاب  کثری روایات در  التفات نویسنده به اجتهاد در مسائل  و عدم الابرار حلیةشاید پذیرش حدا
که الحدیث  ةرجال و درای جمعی  و 556، ص1: ج1415)انصاری،  در رویکرد اخباریون شایت بودرا 

کتاب معرفی های  مؤلفهبتوان یکی از معدود  ؛(330، ص1: ج1382از نویسندگان،  ضعم این 
که حفظ میراث مکتوب شیعی از نا که یکی از کرد. البته باید در نظر داشت  بودی و فراموشی 

)مجلسی،  همچون علامه مجلسی در بحارالانوار نیز بوده ،های اساسی علمای معاصر وی دغدغه
کند. ب می ؛(7-6، ص1: ج1430 علاوه پرهیز از تاویل و تلاش برای  هتواند نقص یاد شده را توجیه 

که نشان از تدین و امانت جامت و منبعی ایجاد  داری بحرانی است و تحفّظ بر متن احادیث 
ها  توان بدان دلایل و توجیه می؛ باشد که از ابتکارات شخص وی میرا موضوعی برای احادیث 

کید بر جایگاه حدیث و منابت نقلی در علوم و معارف دینی و به عبارت دیگر  ،افزود. دلیل دیگر تا
که در عراق و بحرینِ  التزام به رویکرد اخباری تا دوازدهم به شدت دهم های  قرنگری است 

 .(212-211: ص1388)طباطبایی یزدی،  رونق یافته بود
باب و  53مباحث مهدویت را در منهج سیزدهم )پایانی( قرار داده و طی  ،سید هاشم بحرانی

حدیث عامه( در موضوعات مختلم مربوط به حضرت 130حدیث شیعه و  256) حدیث 386
کتاب را پایان بخشید ؟عج؟مهدی ه است. اهمّ مباحث وی در زمینه مهدویت مطالب این 

، مباحث مربوط به ولادت امام، ظهور و غیبت امام، ؟عج؟عبارتند از: مادر امام مهدی
همچون خواندن نماز میت بر جنازه امام حسن عسکری و نص امام )های امامت امام  نشانه

کرامات اخلاقی امام(مثل قائم و منتظر و مهدی)القاب ایشان  (عسکری های ظاهری،  ، ویژگی، 
مهدویت، علائم ظهور امام، مسئله مباحث مربوط به یاران امام، علت غیبت، آیات قرآنی ناظر به 

، پاسخ به شبهات مربوط به سن امام و مهدی در روایات اهل ؟ع؟رجعت، نزول حضرت عیسی
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 سنت.
گردآوری ترین آمار احادهای انجام شده در احادیث این بخش، بیش با توجه به بررسی یث 

ه و أنّ »با عنوان  ،45حدیث( به باب شماره  18شده ) بایِت  القائمَّ رسول  الِله و الْئِمَّّ ن ی  أنّ أوّلَّ مَّ
ه ل  سِّ غَّ أنّه وصیّ  أبیه و »با عنوان  ،باب سیزدهم ،کند و پس از آن اختصاص پیدا می« الحسینَّ ی 

ه علیهِ بالإمامهِ  صَّّ گونه مسائل  درجه اهمیت اینگویای ار . این آماستحدیث  16مشتمل بر « نَّ
باشد.  برای نویسنده و تلاش وی و معاصرانش برای پاسخگویی به نیازهای عصر خویش می

کتاب مهدویت بحارالانوار همان که علامه مجلسی در بیش از یک سوم از ابواب  مسئله به  ،گونه 
نین اهتمام علما به پرداخته است. همچمعصومان توسط سایر  ؟عج؟نص و یادآوری از مهدی

کتابتوان  را می ؟عج؟نص بر امامت امام مهدیمسئله  شیخ حر  های اثبات الهداة، از در 
که بخش ویژه ، ازعاملی، عوالم العلوم اختصاص مسئله ای را به این  شیخ عبدالله بحرانی و ... 

کرد. ؛اند داده  به خوبی مشاهده 
کتابخانه آستان قدس  نسخه کتاب در  کتابخانه میرزا های این  کربلا،  کتابخانه  رضوی، 

کتاب حلیة کتابخانه مدرسه فیضیه قم موجود است.  الابرار در سال  عبدالرزاق محمدی در همدان و 
ق( توسط مؤسسه المعارف الاسلامیه به 1437ق، همراه با تحقیق شیخ غلامرضا بروجردی)1411

که تحقیق پیش گ چاپ رسیده  ، 1: ج1411رفته است )بحرانی، رو بر اساس همان نسخه، صورت 
 (.23ص

کتاب  مهدویت. 4  الابرار حلیةنگاری در 

کتاب  ، ضروری است مطالب آن را در سه بخش «الابرار حلیة»به منظور بررسی بخش مهدویت از 
گفتنی است برای « شناسی منبت»و « سند پژوهی»، «مبناشناسی» کاوش قرار داد.  کاوی و  مورد وا

 پرداخته خواهد شد.« مبناشناسی»ه صورت دقیق پیش برود، ابتدا به مبحث که روند تحقیق ب این

 . مبناشناسی1-4
)طریحی، باشد  میمترادف اصل و قاعده با بنیاد، شالوده و اساس و معنای در لغت به  «مبنا»
که در قالب مجموعه باورهای بنیادینیاصطلاحاً مبانی هر علم،  .(64، ص1تا: ج بی ای از  اند 
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اصول موضوعه آن علم شناخته و مسائل دهند و  میبخشی از مبادی آن علم را تشکیل  ،قضایا
در این نوشتار،  «مبنا»مراد از اصطلاح  .(31: ص1406)العک، شوند  ها استوار می آن علم بر آن

که بحرانی بدان ملتزم بوده  ،ها، باورهای اعتقادی یا در برخی از موارد پیش فرض اهدافی است 
کتاب  و مهدویت عبارتند از:  را بر آن اصول و قواعد بنا نهاده است. این مبانی الابرار حلیةنگاریِ 

 «.گری اخباری»و « ل نگاریدلای»، «ظهور نگاری»

 . ظهور نگاری1-1-4
های مرتبط با حوادث پس از  گرایش به نقل روایتمعنای به  ،در این مقاله« ظهور نگاری»

کمگرفته شده  ؟عج؟ظهور امام مهدی ترین اهتمامش را به مسائل واقت  است. بحرانی اصولا 
های  اختصاص داده است. با توجه به سرفصل ؟عج؟شده در دوران پیش از ظهور امام مهدی
کتاب  ، نویسنده دقت وافری به مباحث پس از «الابرار حلیة»عنوان شده در مباحث مهدویت 

های مختلفی  یات فراوانی در زمینهپیروزی امام و تشکیل دولت مهدوی مبذول داشته و روا
همچون قرائت قرآن توسط حضرت در آغاز قیام، برخی از علامات ظهور، رجعت، نزول حضرت 

قاتلان ، حکومت و قضاوت حضرت، مدت حکومت، موضت و محل قیام، انتقام از ؟ع؟عیسی
کربلا؟عهم؟ بیت اهل گ و نشر رایة در  کرده است. شاید بتوان  گردآوری  کیدها از رسول خدا  فت این تا

سازی علمای آن زمان برای ظهور امام و  سوی بحرانی نسبت به روایات ظهور با موج زمینه
)برای اطلاع تفصیلی در  ارتباط نبوده است بی« اتصال دولت صفوی به دولت مهدوی»نظریه 

 .(1397زاده،  قلی و فر، جدیدی : ستودهر.کباره  این
که بحرانی به سایر ابعاد زندگانی امام نخواهد بومعنا البته این بدان  کما  ؛نداشتهتوجهی د 

که ابوابی را به ولادت، برخی از معجزات، نصوص امامت، علم امام و ... اختصاص داده  این
از ظهور و به خصوص  دوره پیشدر مورد که مطالب مهدوی اطلاعات مهمی  جا ؛ لکن از آناست

کبرای از مباحث غیب و پاره عصر غیبت صغرا سایر مهدویت نویسان،  ؛باشد میرا شامل  ات 
کافی داشته های  کتابهای  طور مثال، یکی از بخش هاند. ب برخلاف بحرانی بدان مسائل توجه 

کودکی امام مهدی ،مهدوی که در  کرده یا با حضرت ؟عج؟،بحث از افرادی است   را مشاهده 
کلینی  هم سخن شده کتاب الحجه الکافی و « فی تسمیه من رآه»حدیث را در باب  15اند. شیخ 
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ح  25شیخ صدوق در حدود  کمال الدین درباره اسامی شیعیان و بعضا شر کتاب  حدیث در 
کرده اند. همچنین علامه مجلسی یک بخش  ملاقات آنان با امام پیش از دوران غیبت ذکر 

های شیعیان  به تشرف« ذکر من رآه فی الغیبه الکبری»عنوان  با را بحارالانوار 52مفصل از جلد 
 محضر امام اختصاص داده است.

کمال الدین و شیخ طوسی در  هب ،یکی دیگر از مباحث مورد توجه علما خصوص شیخ صدوق در 
کمال الدین  الغیبه مبحث توقیعات شریم امام به شیعیان می  43توقیت و در الغیبه  49باشد. در 

که شماری از آن توقیت و است. قابل ذکر  ؟عج؟ها، دستخط مبارک امام زمان خبر نقل شده است 
کتاب دیگر نیز نقل شده است.  است، برخی از این توقیعات در بحارالانوار، الاحتجاج و چند 

از توجه بحرانی به دور مذکور، همانند مباحث  ،«و وکلای چهارگانه سفرا»مبحث پر اهمیت 
کمال الدین، شیخ طوسی در الغیبه و تبه رغم مانده و  لاش علمای متقدم مانند شیخ صدوق در 

 ر دوره غیبت صغرااین چهار شخصیت برتمه مجلسی در بحارالانوار در بحث از مانند علامتاخران 
کتاب  ؛و عملکرد ایشان یا « ابواب»است. شاید بتوان مقوله نشده ای  اشاره الابرار حلیةدر 

کاذب» که در این باب نیز امام « مدعیان  را نیز یکی از مسائل مهم دوران غیبت به شمار آورد 
کرده است ،متاسفانه مرحوم بحرانی ج یک روایت دریغ  که  مسئله ؛حتی از در مثل سایر ای 

کرده است.آثار چنینی، بخش قابل توجهی از مطالب  مسائل این  مهم مهدوی را از آنِ خود 
که بیش نکته که ک تر جلب توجه می ای  بحرانی در قسمت حوادث نزدیک به ظهور و  ند، این 

کلینی  ،«علائم الظهور»به طور اختصاصی بحث  علائم در مورد فقط یک روایت را به نقل از 
کرده و  و مشهوره )قیام یمانی، خروج سفیانی، خسم بیداء، صیحه آسمانی قتل نفس زکیه( ذکر 

کتاب بر روی علائم کید اصلی وی در این  گسترش ستم و جور، فساد  ،غیر مشهور گویا تا از قبیل 
که در  که اصرار وی بر ذکر اینوجود دارد فقر بوده است. این احتمال  و اقتصادی گونه علائم 

 ؛(1390ک: جعفریان، .)ر شد دیده میفراوان های علمای چهار دهه پایانی عصر صفوی  نوشته
وخامت اوضاع سیاسی اجتماعی موجود در جامعه مسلمانان آن دوران و در   تر بازتاب دهندهبیش

 مقام اعتراض بدین شرایط بوده باشد.
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 نگاری . دلایل2-1-4
گرایش ،«نگاری لدلای» که در آن اثبات پیامبری رسول خدا یکی از  و  ؟صل؟های خاصی است 

گیرد. نخستین  صورت میو بیان سیره ایشان در قالب بیان معجزاتشان  ؟عهم؟امامت امامان
گرفته  هبهجری ها در اوایل قرن سوم  نگاری لدلای دست مورخانی چون مدائنی و دینوری صورت 

کامل که دلائل  ها در این زمینه در قرن چهارم و پنجم ظهور یافته ترین نوشته است. البته  اند 
: 1381)خانجانی،  اند های این نگارش النبوه بیهقی، ابونعیم و ابوالقاسم اصفهانی از نمونه

 .(132ص
مطلبی  ، در یکایک وقایت زندگانی معصومان؟عهم؟های سید هاشم بحرانی نیز بر اساس نگاشته

کرد. در واقت، یگانه راه وجو  جستآمیز را باید  ای اعجاز فراتر از قدرت طبیعی بشری و واقعه
است. نکته  کرامت برای آن ذوات مقدس طریق اثبات معجزه و ؟عهم؟بیت شناخت حقیقی اهل

که بحرانی برای  کتابی مستقل در این باب با عنوان رسیدن قابل ذکر آن است  بدین هدف، 
کرده است گرایش وی به دلای لکن رگه ؛مدینه معاجز الائمه تالیم  نگاری در روایات  لهایی از 

کتاب  که به شود. هدف از بیان این  نیز یافت می الابرار حلیةمهدوی  بخش، خلط مباحثی است 
که بسیاری از علمای متقدم همچون شیخ  نظر می رسد، بحرانی بدان مرتکب شده و وقایعی را 

اند، در عداد معجزات قرار داده و بدون توجه به مفاهیم یا  صدوق از آن با عنوان معجزه یاد نکرده
کرامت و فضیلت امابرای ها وثاقت سندی و محتوایی از آن کرده است.اثبات   م استفاده 

کتاب الغیبه شیخ طوسی نقل شده و به حضور زن . مورد اول، روایتی 1-2-1-4 که از  است 
شود. مضمون  مربوط می ؟عج؟در حال ولادت امام مهدی ؟ع؟همسایه امام حسن عسکری

که در همسایگی خانه امام حسن عسکری ح است: زنی  در سامرا زندگی  ؟ع؟روایت بدین شر
شده و  به خانه امام واردغیبی نیمه شبی با دعوت مردی موهوم از طریق الهامات  کرد، در می

بحرانی عنوان بابِ متضمن این  .(179، ص5: ج1411)بحرانی، شاهد ولادت امام بوده است 
ها»روایت را  کفِّ کرده است« فی فقد القابله له علیه السلام من  که آن زنِ  ؛نامگذاری  زیرا زمانی 

گرفت و قصد بشارت دادن به امام عسکری همسایه، امام  ؟ع؟مهدی را پس از ولادتش در آغوش 
گفت:  گهان زن همسایه  کف  »را داشت، نا کنتُ فقدتُهُ من  د  نقل واقعه ولادت امام در همین « .قَّ

 رسد. جمله به پایان می
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که بحرانی به همین جمله آن زن، استناگویای اولا، عنوان باب و سیاق حدیث،  د آن است 
گویی ناپدید شدن امام  که آن زن درصدد فریاد زدن و بشارت دادن بودرا، کرده و   ؛آن هم زمانی 

کرده است. حتی بر این اساس ای را بالاتر از الهاماتی  توان منزلت چنین معجزه می ،معجزه تلقی 
که در خواب و بیداری بر آن زن عارض شد و آن زن را به خانه امام رهنمون  زیرا در  کرد؛دانست 

که بیش توانست عنوان باب به همان الهام می ،غیر این صورت د، نتر به معجزه شباهت دار ها 
کنار ابوابی  کرده است؛ پیوند بخورد. ثانیا، از طرفی نیز بحرانی این روایت را در  قرائت »چون ذکر 

کردن امام در حال ولادت»، «قرآن در زمان ولادت که در زمان »و « سجده  ولادت از آسمان نوری 
  .«بر امام ساطت شد

ل و معجزات امام بوده است. در تایید این ادعا باید رسد، هدف وی بیان فضای پس به نظر می
کتاب الغیبه ذکر شده، با عنوان  گویا اولین بار در  که  آورده « اثبات ولادت امام»گفت، اصل روایت 

که بحرانی  این قرائن و شواهد میای خاص. بنابراین،  نه به قصد بیان معجزه ،شده است رساند 
که هم از نظر سندی و هم محتوایی قابل تردید است ج چنین روایتی  سازی و  قصد برجسته ؛با در

غ از اعتقادات قلبی علمای متقدم، از بیان و قلم  نسبت دادن معجزه که فار ای به امام را داشته 
 ست.ان پذیر اآنان، برداشت معجزه با این مفهوم خاص به سختی امک

که در این مجال قابل بحث است، روایت دوم از باب 2-2-1-4 فی ظهورِهِ و ». روایت دیگر 
رَّ متَّ حضورِه کمال  .(187)همان، صباشد  می« غیبتِهِ فی الحال و لم یَّ کتاب  اصل روایت از 

کرده چنین الدین شیخ صدوق نقل شده و شیخ آن را با سند از یعقوب بن منقوش  ه کاست نقل 
کردم. از آن امام درباره امام بعدش سوال  م وشرفیاب شد ؟ع؟خدمت امام حسن عسکری

پسری بیرون آمد. سپس امام  ،وقتی پرده را بالا زدم« پرده را بالا بزن.»حضرت فرمودند: 
در  !ای یعقوب»امام دستور داد:  م؛وقتی به خانه برگشت «این صاحب امر شماست.»: ندفرمود

کسی را ندیدم .« کنمیان خانه نگاه   .(436-435: ص1429)صدوق، درون خانه رفتم؛ امّا 
زیرا با  ؛نکته اصلی آن، تردید در دلالت مفهومی این حدیث است ،تردیدها در سند روایتجدا از 

خلت  فما رأیت  أحداً( ندیدن  توجه به برداشت بحرانی از جمله انتهایی روایت )قال یعقوب: فدَّ
ل و معجزات امام ذکر ن یکی از فضایمنقوش دلیلی برای غیبت و به عنواامام توسط یعقوب بن 

که  ضمن این ؛مفهومِ معجزه به سختی قابل دریافت است ،که از متن روایت حال آن ؛شده است
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که در  کما این ؛باشند چنینی به لحاظ مسائل امنیتی دارای شرایط خاص و ویژه می روایات این
کمال  که دیدار وی با 260از احمد بن اسحاق اشعری) ،الدینروایتی مشابهِ آن در  ق( اشاره شده 

کرامت و منزلت احمد بن اسحاق بوده استه امام فقط ب وگرنه چنین دیداری نصیب هر  ؛دلیل 
رده و کطلب از امام  ای نشانه ،شد. حتی احمد بن اسحاق در خلال این ملاقات ای نمی صحابه

یعقوب بن »ولی در این روایت نه تنها  .(416-415، ص)همانهر ادعایی را نپذیرفته است 
فردی مجهول الهویه بوده و شایستگی چنین ملاقات سرّی را نداشته، بلکه « منقوش
خ نداده است ترین مکالمه کوچک چه رسد به طلب دلیل و نشانه.  ؛ای میان وی با امام مهدی ر

که امام را داخل خانه ند کرد  ع  ،بر این اساس ه است.یددر نهایت هم وی فقط اذعان  وقو
کرده  هب ؛معجزه، فرض بعیدی است و عنوان است علاوه، شیخ صدوق این روایت را در دو جا ذکر 

ویَّ عني »بار در باب کدام به عنوان ذکر شده توسط بحرانی شباهت ندارد. صدوق یک هیچ ما رُ
هي القائِي  ص على إبني دَّ القائَِّ و رآهُ »بار دیگر در باب  این روایت را نقل و« الحسني العسكری بالن َّ ن شاهَّ مَّ

هُ  مَّ کل َّ کرد، اولا است. به عبارتی، نهایت آنچه میکرده آن را تکرار « و   ،توان از این روایت برداشت 
رسد در مسئله  مینظر ه ولی ب ؛است ؟عج؟اثبات نص و امامت امام مهدی ،اثبات ولادت و ثانیا

قابلیت فراوانی نخواهد داشت  ،فضیلت حضور و غیبت اماممبنی بر  ،ادعاییِ سید هاشم بحرانی
کید بر جنبه اعجازی این روایت بوده  کرد وی در این مقام نیز به دنبال تا و شاید بتوان ادعا 

 است.
کیفیت ولادت امام 3-2-1-4 کتاب الخرائج و الجرائح نیز به  . روایت سوم برگرفته از 

، 5: ج1411)بحرانی، باشد  می ؟ع؟ ناظرعمه امام حسن عسکری ،از زبان حکیمه ؟عج؟مهدی
اولا، این روایت به صورت مرسل نقل شده  :این حدیث نیز دارای چند نکته مهم است .(173ص

و از نویسنده تا راوی اصلی چیزی حدود سه سده فاصله است. ثانیا، مضمونی مشابه با مضمون 
کامل و با متنی متفاوت را اولین بار کمال الدین  این روایت البته همراه با سلسله سند  صدوق در 

این حدیث را نه  ،به تبت آن بحرانی لکن راوندی و ؛(454-452: ص1429)صدوق، آورده است 
کاملا متفاوت با حفظ محتوا  ،تنها به صورت مسند بیان نکرده بلکه روایت را با ادبیات و متنی 

کرده گفت روایت مزبور را اولین بار راوندی در قرن ششم هجری  اند. به هرحال، می ذکر  توان 
که در  کتابش آورده است. نکته مهم آن است  روایت الخرائج، تمرکز اصلی بر روی بدون سند در 
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که به ادعای راوندی و بحرانی جزء معجزات امام مهدی گردد و  محسوب می ؟عج؟عبارتی است 
کردن حضرت، بلافاصله بعد از ولادت ایشان است زیرا اساسا سید هاشم بحرانی به  ؛آن سجده 

تر  ساس متن روایت قدیمیکه برا حال آن ؛داده است« سجوده عقیب الولاده»این روایت، عنوان 
بیان های خود  کتاب( در 237-234: ص1411طوسی)طوسی، شیخ که هم صدوق و هم 

کردن امام در حین ولادت از متن روایت به راحتی برداشت  کرده اند، عملی به عنوان سجده 
کهن دیده میای  نکتهترین  بلکه فزون ،شود نمی  متلقیا الارض»عبارت  ؛شود که در این روایت 

یعنی هفت عضو سجده امام در حین ولادت به حالت سجده بر روی زمین قرار  ؛است« بمساجده
که اولین  ،گرفته بود. همچنین، تلاوت قرآن در بطن مادر بر اساس این روایت نیز از مسائلی است 

گانه، ایبه رغم  ،بار راوندی بدان دامن زده و بحرانی کمال الدین در بابی جدا ن ذکر روایت مسند 
، 8: ج1413مدینه المعاجز )بحرانی،  الابرار و آثارش، حلیةروایت را در بابی مستقل و مکررا در 

که به نظر ؛(18: ج1411( و تبصره الولی )بحرانی، 33-31ص از انگیزه وی  رسد می آورده است 
کید بیشنقل این موارد،   تر بر بیان معجزات بوده باشد. تا

 گری . اخباری3-1-4
که در اوائل قرن یازدهم  «یگر اخباری» کشم و  بر اساس شیوههجری مکتبی است  ای نو در 

با تکیه بر ادله نقلی و نفی دلیل عقلی و اجماع و نیز نفی اجتهاد به رأی و  ،استنباط احکام شرعی
وز یافت. بر اساس این تعریم، گری در استنباط احکام دینی بر اجتهاد ظنی و نیز نفی اصولی

گرایش  .(8: ص1394)جعفرزاده، فهم و استنباط احکام دین ندارند  جایگاهی در ،ل عقلیدلای
پاسخ به سوالات و به منظور تا وی حتی است سبب شده  ،سید هاشم بحرانی به این مکتب

کتاب  غ از دلای حلیةشبهات رایج در عقول و اذهان مردم جامعه در  ل عقلی، روایات الابرار، فار
گرد  لی را از سطح جامعه اسلامی مشک ،در بسیاری از مواردکه این روایات  آوردتامل برانگیزی را 

 .اند نزدوده
« فلسفه و ضرورت غیبت»مسئله به  ،مهدویتدر مورد به طور مثال، یکی از شبهات معروف 

ای، استناد به  های متداول علما برای پاسخ به چنین شبهه کند. یکی از روش ارتباط پیدا می
که بحرانی نیز از آن رغم وجود روایات این بهلکن  ؛است ؟عهم؟معصومانروایات  ها بهره چنینی 
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گشت نمیدلیل به دو  ؛برده است اولا، بسیاری از  :توان بابت پاسخ به این شبهات آسوده خاطر 
فلسفه در زمینه ور هستند و ثانیا،  مختلم سندی و محتوایی غوطهایرادهای این روایات در میان 

کلام  ،و ضرورت غیبت لات نقلی و  گذر تاریخ  ؛کردمعصومان بسنده نباید فقط به استدلا که  چرا 
کرده است قناعت اذهان ب خصوصا در  ؛کاهش یافته استزمان به مرور  ،واسطه احادیثه ثابت 

پذیر است. به همین  یافتن براهین منطقی و عقلی به خوبی امکانکه  ،«فلسفه غیبت»بخش 
که شیخ صدوق در گران دلیل است  کتاب  کلامی و  سنگ بخش ابتدایی  کمال الدین، مسائل 

کرده است. ایشان در پاسخ به شبهه مذکور، به وجود حکمت الا کار  هی بر عقلی بحث مهدویت را 
کرده  ؟عج؟غیبت امام مهدی هی بر سبیل امکان و تدبیر نویسد: ظهور حجج الا و میاست اشاره 

گر شرایط غیر ممکن .اهل زمان است باشد، نهان شدن او برابر حکمت خواهد بود و تدبیر  حال ا
که  اقتضا می غ فرا رسد. شیخ صدوق، فلسفه غیبت را همان امام کند  در پرده باشد تا وقت بلو

که در غیبت پیام آوران و پیشوایان الا ای می فلسفه هی پیشین نیز وجود داشته است. این داند 
ح و ضی و شیخ طوسی نیز به شیوشیخ مفید، سید مرت پس از صدوق توسط شبهه ه عقلی مطر

که محدث اخباری و معاصر  .(372: ص1374)جلالی، پاسخ داده شده است  گفته نماند  نا
ضمن بیان است؛ دریغ نکرده مسئله این در مورد یعنی علامه مجلسی نیز از بحث عقلی  ،بحرانی
کتاب بحارالانوار«ةالغیب ةعل»روایات  ع را به مباحث ، صفحاتی از  در حد هرچند  ،عقلیِ این موضو

 .(331-329، ص13: ج1430)مجلسی، کلمات شیخ طوسی اختصاص داده است  نقل قول
لدر زمینه صرف نظر از داوری  شود استفاده از  های منطقی علما، تصور می قوت و ضعم استدلا

اهد تری در پی خو گونه مسائل در بحث مهدویت اقناع بیش حل اینبرای  ،های عقلی داده
 داشت.

که در  ح مسائل عقلی و استدلالات فلسفی نبوده  بحرانی در این بخش، نه تنها هیچ درصدد طر
کرده است. این روایات یا  گزینش روایات و داده های نقلی نیز، به روایات غیر قابل اعتماد تکیه 

که از توثیق مرسله هستند یا از راویانی ن ابی زیاد تری برخوردارند؛ مثل ابراهیم ب کم  اند 
(، 289، ص1تا: ج (؛ علی بن محمد فیروزان قمی)خویی، بی235، ص3تا: ج کرخی)مامقانی، بی

(؛ احمد بن عبدالله بن جعفر مدائنی و 278، ص4محمد بن ابراهیم وراق سمرقندی)همان، ج
(؛ و یا هم در بهترین حالت، 202: ص1402و حلی،  36تا: ص احمد بن هلال عبرتایی)طوسی، بی
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که در تمام این روایات عنوان شده،  دارای مفاهیم بحث انگیز می ترس »باشند. مثلا، مطلب غالبی 
کشته شدن ح شده توسط معصومان )مثل تنبیه و تنبه « امام از  که یکی از چندین دلایل مطر است 

ح  مردم، امتحان مردم و تحت بیعت ظالم نبودن( بوده است. در حقیقت، بحرانی به آسانی از طر
که در احادیث بدان پرداخته شده و تعدادی از آن ها روایات نسبتا سایر عوامل و علل غیبت 

کتاب است. که خود باعث نقصان در مطالب   صحیحه هستند؛ غفلت ورزیده 
دو شبهه دیگر مورد توجه بحرانی رسد  می، به نظر مذکورکه، علاوه بر شبهه  نکته پایانی این

است « اثبات امکان طول عمر حضرت»و « مت و نص بر امام مهدیکیفیت اثبات اما»بوده و آن 
که برخلاف شبهه گفتنی است هایی به این دو شبهه اختصاص داده شده است. البته  که بخش

و تنها روایات و نیستند قابلیت بالایی برای پاسخ به این دو شبهه دارای  ،اول، دلایل عقلی
که بحرانی برخلاف  آن ،دانست. نکته قابل توجه دیگر توان در این زمینه شایسته احادیث را می

یعنی  ،به شبهه معروف دیگر ؛(336، ص2: ج1413همچون شیخ مفید)مفید،  ییسایر علما
گر دلیل آن غفلت و یا بی« ولادت امام یعلت اخفا» توجهی تعمدی بحرانی به  وقعی ننهاده و ا

و یا پذیرش آن در میان مردم آن دوران ، عدم شهرت آن در اذهان عمومی استاین مسئله نبوده 
 سازد. را به اذهان متبادر می

 . سند پژوهی2-4
تر آثارش، اقتضای دو نکته بسیار مهم  سبک و روش سید هاشم بحرانی با توجه به متن بیش

که از  ،نکته اول :را دارد قوت آثار وی محسوب وجوه دقت در ذکر مصادر و اسناد احادیث است 
کی از مهارت، تسلط و دسترسی بحرانی به منابت مختلم شیعه مسئله گردد. این  می همچنین حا

داری در نقل  نهایت عدالت و امانتگویای ( و 12، ص1: ج1411)بحرانی،  و اهل سنت بوده
که تمجید علما را برمی  باشد. می ؛(295، ص13: ج1432)نجفی،  انگیخت مطالب 

گزینش روایات شیعی در باب  حدیث نقل شده، غیر از چند  256مهدویت، از میان بحرانی در 
کرده است. موارد غیر مستند، روایت بدون سند کتاب مثل حدیث ، بقیه را مستنداً ذکر  مذکور در 

، 5: ج1411)بحرانی،  فی قرائته بعد سبعه ایام من الولاده ،ق(346خصیبی) ، ازالکبری الهدایة
فی قرائته القرآن فی بطن امه )همان،  ،ق(573راوندی)« الخرائج و الجرائح»حدیث  ؛(162ص
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نْ  نُريدُ  >وَ دو حدیث در زمینه تفسیر آیه  ؛(173ص
َ
ذينَ  عَلَى نَمُن َ  أ

‌ْسْتُضْعِفُوْ...< ْل َ

کشم البیان محمد بن حسن شیبانی)قرن  ؛(280و279)همان، ص(5)قصص: کتاب  ( و 7از 
کتاب زهر الکمام نظر ه ب .(306ق()همان، ص751ی)محمد بن ابراهیم اوس ، اثریک حدیث از 

کم و  ،رسد روایت مذکور می در مصدر اصلی خود نیز از سندی برخوردار نبوده و بحرانی بدون 
 کاست و دخل و تصرف به ذکر آن پرداخته است.

به صلاح دید خود، منابت دیگر حدیث نقل  ،در برخی از موارد ،همچنین سید هاشم بحرانی
کتابش را نیز بیان  هی در حین طور مثال، در بحث از معجزه تابش نور الا هاست. بکرده شده در 

کمال الدین کرده و در پایان شیخ ولادت امام، حدیثی از  روایت را در الغیبه آن وجود  ،صدوق نقل 
کلینی  ،مثال دیگر .(185)همان، ص شود شیخ طوسی هم یادآور می روایت نقل شده در الکافی 

که بحرانی نسبت به وجود همین روایت در « من آیات الْنبیاءما عند القائم  فی»درباره  است 
کمال های طریق راویان  بلکه تفاوت ،صدوق تذکر دادهشیخ الدین  کتاب بصائر الدرجات صفار و 

کرده است البته مبنای بحرانی در بیان  .(243)همان، ص این حدیث تا امام معصوم را نیز ذکر 
 ان آشکار نیست.چنین مواردی یا غفلت از آن چند

که از اهمیت بالایی برخوردار است، وجود احادیث مهدوی از طریق راویان  یدیگرمسئله 
کتاب  معتبر می %( حدیث )با احتساب موارد 38) 97الابرار  حلیةباشد. در بخش مهدویت 

که در میان   ؛(3592، ص9: ج1381)جمعی از نویسندگان،  تکراری( از اصحاب اجماع ذکر شده 
کممحاف گرفته ل شیعی  ح یا انتقاد قرار  تر به وثاقت مشهورند. تفکیک و بیشاست تر مورد جر

ای دیگر از احادیث نقل شده توسط سایر راویان  این احادیث در نمودار ذیل آمده است. البته پاره
 (3همچون احمد بن عائذ )صحابه امام باقر(، ابراهیم بن هاشم قمی)اوایل نیمه دوم قرن ،ثقه

 ق( نیز در این بخش قابل مشاهده است.306حمد بن ادریس)ا و
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که  کتاب، بحرانی خود را به رغم نکته دوم آن است  وجود راویان مورد اعتماد در طریق روایات 

که به نظر می گونه هب ؛نیاز انگاشته الحدیث بی ةاز بررسی رجالی و درای رسد صرف وجود یک  ای 
کتب اربعه، وثاقت حدیث را )حتی راوی ثقه در میان راویان و یا وج ود یک روایت در آثار صاحبان 

%( حدیث همراه با سلسله 18) 44 ،کند. در میان روایات شیعی در صورت سقط سند( ضمانت می
ج شده و خود حدیث مرسله ارزیابی می عمن »، «من اصحابنا عدة»عبارات  گردد. سند ناقص در

گزی« عن بعض اصحابنا»و « ذکره چندین  ،متاخرهای  کتابحتی از  ،نش شده بحرانیدر روایت 
مثل محمد بن بحر شیبانی  ،شود. همچنین راویان بحث برانگیز و جنجالی بار تکرار می

تا:  احمد بن علی رازی )طوسی، بی ؛(135: ص1427کشی،  و 98: ص1422غضائری،  )ابن
 ؛(37، ص6تا: ج حسن بن علی بن زکریا )خویی، بی ؛(54، ص1: ج1403اردبیلی،  و 30ص

نجاشی، ) محمد بن عبدالله ابوالمفضل الشیبانی ؛(71، ص3)همان، ج احمد بن محمد السیاری
 و (113، ص1تا: ج )خویی، بی آدم بن محمد بلخی ؛(252: ص1402حلی،  و 396: ص1418

که محتوای روایت را  ؛(287: ص1418)نجاشی،  عمرو بن شمر جعفی در این اسناد بیان شده 
که بنا به رویکرد اخبارگرایان میرو  روبههایی  تردید و تشکیک حداقل با گفته نماند  از  ،گرداند. نا

که البته به عقیده  جمله  بحرانی، اعتماد به روایات قابل تامل و مرسله اجتناب ناپذیر است 
کامل بیان شو گروهی از آنان، ضرورتی ندارد اسناد روایات فی بلکه اهمیت ذکر سلسله  ،دننفسه 

گیرد  تر در تبرک و تیمن و برای دفت سرزنش اهل سنت شکل میسند در صدر روایت، بیش
بیان « سند»ای از احادیث آسیب پذیر به لحاظ  اینک نمونه .(53-52: ص1363)استرآبادی، 
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رعایت اختصار در مطالب این بخش و وجود ایرادهای به دلیل خواهد شد. ذکر این یک نمونه 
که برخلاف چند مورد دیگر، این نمونه برای توجیه و دفاع «سند»فراوان در بخش  گزینش شده   ،

 گذارد. باقی نمیجایی 
که در مبحث هویت  با توجه به طول و تفصیل متن روایت، اجمالا عنوان می شود، این روایت 

کمال الدین شیخ 141، ص5: ج1411مادر امام زمان؟عج؟ است )بحرانی،  کتاب  (؛ اولین بار در 
ذکر شده و منابت متعددی پس از آن، همچون دلائل الامامه، منسوب به طبری )طبری صدوق 

(؛ 51: ص1360ق( )نیلی، 803(؛ منتخب الانوار سید عبدالکریم نیلی )263-258: ص1408آملی، 
: 1430( و بحارالانوار علامه مجلسی)مجلسی، 521-512: ص1413مدینه المعاجز بحرانی)بحرانی، 

اند. بر اساس این روایت، مادر امام  روایت را با همان سند شیخ صدوق آورده (؛ این10-9، ص16ج
کسوت  که طی یک نبرد با  زمان؟عج؟ دختری با نام ملیکه بنت یشوعا بن قیصر، پادشاه روم بوده 
که  گردید. وی پس از این  کنیز وارد اسرا شد و توسط یکی از اصحاب امام هادی؟ع؟ خریداری  یک 

نکاح امام حسن عسکری؟ع؟ درآمد. ثمره این ازدواج، ولادت حضرت مهدی؟عج؟  آورد، به اسلام 
 (.452-445: ص1429بود )صدوق، 

بررسی سندی روایت امام هادی در »ای مبسوط با عنوان  طبق بررسی انجام شده در مقاله
ن چند نکته حائز اهمیت است: درباره سند این روایت )محمد بن علی ب« معرفی مادر امام مهدی

اولا، این  ،از احمد بن طاهر قمی از محمد بن بحر شیبانی( ،از احمد بن عیسی وشاء ،حاتم نوفلی
شیخ صدوق بوده استادان توانند از مشایخ و  نمی ،دلیل اندک بودن نقل صدوق از آنانه راویان ب

گویای  نمیزیرا تنها سه نقل  ؛باشند مذکور  شناخت و اعتماد شیخ صدوق و وثاقت راویانتوانند 
کسی طبق این  حتی مبنای آرای فقهی قرار نگرفته ،. ثانیا، روایات دارای این سندباشند اند و 

طور خاص  هروایات فتوا نداده است تا لااقل سند مذکور از این طریق مورد وثوق قرار بگیرد. ثالثا، ب
)جعفری، ده است نامی نیامرجالی شیعه های  کتابها در از آن باشند و سه راوی اول مجهول می

همانند آیت الله خویی و امام رجالیان، رابعا، طبق مبنای بسیاری از  .(217-216: ص1398
جملاتی در مذکور که در روایت ، همچون بشر بن سلیمان نخاس توان وثاقت فردی خمینی، نمی

کردشده است، را تمجید از او توسط خودش نقل  صفری  و 224، ص4تا: ج )خویی، بی ثابت 
گرچه زیرا مستلزم دور  ؛(55: ص1397وشانی، فر های دیگری برای اثبات وثاقت وی  راهاست؛ ا
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توان به لحاظ رجالی صحیح دانست. نکته  ذکر شده است. بنابراین، سند شیخ صدوق را نمی
که  که بحرانی در این زمینه به حدیث شیخ طوسی در الغیبه  از سند قابل رسد  به نظر میدیگر آن 

 ای نکرده است! برخوردار بوده، اشارهاعتمادتری 

 . منبع شناسی3-4
کتاب  کاوی مصادر و منابت ذکر شده در صدر روایات  پرداخته الابرار  حلیةدر این بخش به وا

که از سدهمرتبط خواهد شد. قسمت اول با منابعی  ی دویست ساله های متقدم )دوره زمان است 
در است و  ( به یادگار ماندهق460شیخ طوسی تا عصر وفات ق، 260 میان آغاز غیبت صغرا،

گرفت و در پایان ،بخش بعدی  ،منابت متاخر )پس از شیخ طوسی( مورد بررسی قرار خواهد 
 سنت نام برده خواهد شد. تعدادی از منابت مورد استفاده بحرانی از اهل

 . منابع متقدم1-3-4
کتاب حلیة مهدویت، ما را به چند نکته  الابرار، خصوصا در بخش نگاهی به منابت روایات 

کتاب، در مجموع از  رهنمون می منبت روایی استفاده و در عمده  24سازد. بحرانی در این بخش از 
کرده است. یکی از وجوه قوت بحرانی در این  موارد به نام منبت مورد نظر و نام نویسنده آن اشاره 

کتاب، استناد وی به منابت متقدم می ق(، بصائر 274یل المحاسن برقی)باشد؛ از قب بخش از 
ق(، 320ق(، تفسیر عیاشی) 307ق(، تفسیر علی بن ابراهیم قمی)زنده در 290الدرجات صفار)

کلینی) ق(، الهدایة الکبری، اثر حسین بن 329ق(، تفسیر القرآن ابن ماهیار)زنده در 329الکافی 
کامل الزیارات ابن قولویه)360حمدان خصیبی، الغیبه نعمانی) کمال الدین، علل 369ق(،  ق(، 

کفایه الاثر خزار قمی)381الشرایت، امالی و معانی الاخبار همگی از صدوق) ق(، الغیبه، 400ق(، 
ق(. تفصیل اسامی منابت 460امالی و تهذیب از طوسی و دلائل الامامه، منسوب به طبری)زنده در 

 الابرار در نمودار ذیل بیان شده است: کتاب حلیة



حرا
م ب

هاش
سید

ی 
گار

ت ن
دوی

 مه
ی در

اوش
ک

... 
نی

 
 

 
79 

 
کردن الب توجه در بخش منابت متقدم، یکی از نکات ج به روایات یک منبت برای بسنده 

که به نظر می گونهه ب ،خاص بوده یموضوع رسد بحرانی لزومی ندیده است تا از سایر منابت  ای 
تمام روایات  ،«نورِ السّاطتِ حالَّ ولادتِه». مثلا، در باب کندمتقدم و معتبر در این موضوع استفاده 

کت کمال الدیننقل شده از  اه القائِ »صدوق اقتباس شده و یا برای روایات باب  شیخ اب  ا يلق  أنّ 
الي الْاهلي ا لقيه رسول اللَّ من جه   مم 

کافی پنداشته و از بیان  ،«ةأشد ُ کتاب الغیبه نعمانی را  فقط 
کرده است. بیش گزینش شده توسط بحرانیروایات سایر منابت خودداری   ،ترین تنوع در منابت 

 شود. منبت مختلم دیده می 8با هجده روایت از « بیعت پیامبر با امام»در باب 
کتاب  که بحرانی در چهار مورد، از  نکته مثبت و حائز اهمیت دیگر در این بخش آن است 

کرده است. مفسر نامبرده ، اثرتفسیر القرآن از جمله محدثان  ،ابن ماهیار)قرن چهارم( استفاده 
گفته نج کلینی است. وی در  ،(379: ص1418)نجاشی،  «کثیرالحدیث»اشی پرکار و به  معاصر 

کتاب تفسیر القرآن وی ب ،است ، تفسیر و قرائت دارای آثاریفقه، حدیث دلیل داشتن امتیاز ه اما 
)همان؛ حلی،  تقدم و تایید رجالیان امامیه بر دانش، شخصیت علمی و جایگاه تالیفی نویسنده

از اهمیت به سزایی برخوردار است. همچنین این  ؛(266: ص1402حلی،  و 175تا: ص بی
کتاب تفسیر القرآن محفوظ ماندن بیشبه رغم که مسئله  ابن ماهیار و ورود آن به از تر روایات 

کتاب و مطالبی  ،اصل تفسیر ابن ماهیارعدم دسترسی به ولی  ؛جوامت حدیثی ما بر اهمیت این 
کتاب نقل می کتاب استناد و به این که بحرانی مستقیما  ید. با توجه به اینافزا می ؛شود که از این 

که  طور می در ابتدا این ؛استکرده حتی وی را توثیق  به اصل آن دسترسی داشته وی نماید 
کتاب  ؛است کتاب ذیل « تاویل الآیات»ولی ذکر نام  سید شرف الدین استرآبادی توسط محقق 



 

 

80 

ال 
س

ستم
بی

ماره
/ ش

 70
ییز 

/ پا
139

9
 

که م می ،روایات ابن ماهیار وی از تاویل الآیات بهره  بحرانی برای دستیابی به آرایرحوم رساند 
کتاب تفسیری برده است. مضافا این که  (البرهان)اش  که خود بحرانی در مقدمه  تصریح دارد 

کتاب ابن ماهیار را به واسطه نقل سید شرف الدین از آن آورده  : 1427)بحرانی، است مطالب 
کتاب ابن ماهیار اثبات نمی ،با توجه به این شواهد .(6، ص1ج گردد.  دسترسی بحرانی به اصل 

که در حال حاضر اثری از آن در این مورد  ،ها نیستالبته استفاده سید هاشم بحرانی از منابعی 
کتاب  بلکه وی در بخش ،نبودهمنحصر  کتاب مناقب الابرار حلیةهای دیگر از  سید  از به دو 

( نیز استناد 26، ص2)همان، ج ابی مخنم از ومنین( و مولد امیر الم7، ص3رضی)همان، ج
 کرده است.

که در هویت نویسنده تمامی یا برخی از مطالب  ،استناد بحرانی به چند منبت دیگر از آن جهت 
کتاب  ؛های فراوان وارد شده آن، تردید، اختلاف و سخن از نکات قابل بحث در این بخش از 

حسین بن حمدان  ، اثرالکبری بن ابراهیم قمی، الهدایة یر علی. این منابت عبارتند از: تفساست
که در ادامه مختصرا مباحث اختلافی بیان  ،خصیبی و دلائل الامامه منسوب به طبری شیعی 

 خواهد شد.
کتاب تفسیر به علی بن ابراهیم قمی)زنده در گفته شده 307در زمینه انتساب  که ق(  این است 

که از مصادر چندی350)زنده درتفسیر ظاهرا از علی بن حاتم قزوینی به ویژه تفسیر  ،ق( بوده 
توان نقل  به این مطلب می .(50: ص1376)شبیری، علی بن ابراهیم جمت آوری شده است 

که قمی از آن عباراتی همچون اند، افزود؛ یا  ها روایتی نداشتهحدیث توسط نویسنده از راویانی 
که  ؛(299، ص1: ج1404)قمی، « فی الرقاب...رجت الی تفسیر علی بن ابراهیم فی قوله: و »

ع نویسنده   .رساند به تفسیر علی بن ابراهیم میرا رجو
کتاب  اما ؛الکبری حتما از خصیبی باشد کتاب الهدایة رسد اصل نظر میهب که این   ،گفته شده 

کتاب ه است. برا شامل های پسینی بسیاری  افزوده علاوه بسیاری از اسناد احادیث در متن 
کامل نقل نشدالهدایه با تحریم  کتاباند ه نقل شده و یا سندها   ،. مشایخ خصیبی در این 

های  توانند مشایخ مستقیم او بوده باشند. تعدادی نیز در واقت شخصیت تردید نمی بی
واسطه به خود خصیبی .(35-27ص: 1384ای هستند )صفری فروشانی،  ناشناخته

ضعیم و فاسد  ؛(67: ص1418)نجاشی،  ( و نجاشی54: ص1422غضائری،  )ابن غضائری ابن
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 المذهب خوانده شده است.

کنونی خود  کتاب در شکل  کتاب دلائل الامامه نیز مجهول و ناشناخته است. این  نویسنده 
کتابی یک مسودّه پارچه و اصیل نیست و در حقیقت حاصل ادغام نوشته اصلی با  اساسا 

کرده )چرک که فرد یا افراد دیگری فراهم  کتاب،  نویس(هایی است  اند. آشفتگی اسناد در این 
کتاب : 1396رنجبر،  )سلطانی فر و تردید بزرگانی چون ابن طاووس در تعیین هویت نویسنده 

کتاب و  ؛(88ص گسترده غالیان در سلسله اسناد  وجود تعدادی از راویان طبقات پیشین، حضور 
که توثیقی برایشان یافت نمی حجم که بر  ؛شود زیاد افراد مجهول و مهمل  از دیگر عواملی است 

کتاب صحه می کردن اعتبار و وجهه  -233: ص1384)صفری فروشانی، گذارد  آسیب پذیرتر 
237). 

 . منابع متاخر2-3-4
گزینش روایات بخش مهدویت کتاب متاخر ن، به رغم بحرانی برای  کهن، به چند  یز مصادر 

کرده و  عبارتند ها  کتاباست. این کرده %( حدیث از این مصادر اخذ 8) 21حدوداً دسترسی پیدا 
کشم البیان573قطب الدین راوندی) ، اثراز: الخرائج و الجرائح از محمد بن حسن  ق(، 

عمر بن  از ق(، زهر الکمام693سید عبدالکریم بن طاووس) از الغری (، فرحة7شیبانی)قرن
ق( و تاویل الآیات سید 802حسن بن سلیمان حلی) ق(، مختصر البصائر751ی)ابراهیم اوس

 ق(.965شرف الدین استرآبادی)

 
کتاب تاویل الآیات است. احادیث این  ،در میان منابت متاخر بیشترین استنادهای بحرانی به 

که به ادعای نویسنده کتاب در تفسیر آیاتی صادر شده ، 1: ج1431)نجفی استرآبادی،  اند 
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طور اخص مهدویت ارتباط تنگاتنگی دارند. از نکات  هو ب بیت؟عهم؟ اهلل فضای با بحث ؛(20ص
کلیدی در استفاده بحرانی از روایات این منبت، علم به نادرستی برخی از استنادات نویسنده و 

 21حدیث مربوط به تفسیر آیه  ،اه باشد. یکی از این نمونه عدم التزام به داوری در این زمینه می
که سید هاشم بحرانی با تأسی از صاحب تاویل الآیاتسوره  کتاب الغیبه شیخ  ،شعراء است  به 
بحرانی شود  که تصور می با این .(274، ص5: ج1411)بحرانی، ارجاع داده است  ق(413مفید)

انه از عدم چنین روایتی بین وسعت اطلاع نسبت به منابت روایی متقدم، در حالتی خوشبه دلیل 
به طور است؛ مهدوی شیخ مفید و خطای استنادی نویسنده تاویل الآیات اطلاع داشته آثار در 

کتاب شیخ را به عنوان منبت از قول استرآبادی بیان و نسبت  شگفت انگیزی در مأخذِ روایت، نام 
دیث دیگر در تفسیر که پیش از این روایت، سه ح حال آن ؛بدان هیچ اظهار نظری نکرده است

کید بحرانی به این روایتِ  کرده است. دلیل تمسک و تا کتاب الغیبه نعمانی ذکر  این آیه از 
 چندان هویدا نیست. ،بخصوص

که می که سند تعدادی از این تفاسیر  از مواردی  کرد، آن است  توان در این بخش بدان توجه 
یا با توجه  ،مهممسئله بدون امعان بدین  رسد و بحرانی روایی ذکر شده در نهایت به معصوم نمی

گفته کتابش جای داده است. اساسا   ،ها های سایر شخصیت به آن، مطالبی را در میان روایات 
گیرد. یکی از این  تواند در تعریم حدیث و روایت جای  ولو اصحاب خاص پیامبر و ائمه نمی

که سید شرف الدین استرآبادی از زبان ابن عباس در تفسیر آن،  شعراء میسوره  4موارد، آیه  باشد 
امیه و تداوم آن تا دوره ظهور بیان و بحرانی عینا همان  هاشم و بنی دشمنی بنیدر مورد مطلبی 

کرده است  .(293)همان، ص نقل قول ابن عباس را به عنوان حدیث ذکر 

 سنت . منابع اهل3-3-4
کتاب حلیة بحرانی نه تنها ذیلِ پاره کتاب الابرار از وجود آن ای از روایات  های علمای  ها در 

کتاب را به روایات مهدویت، برگرفته از منابت  اهل سنت خبر داده، بلکه مشخصاً بخش پایانی 
حدیث از منابت مختلم اهل  130سنت اختصاص داده است. نویسنده در این بخش حدود  اهل

ق(، 320ق(، الفتوح ابن اعثم)275سنن ابن ماجه) ق(،275سنت، همچون جامت از ترمذی)
ق(، 488ق(، الجمت بین الصحیحین از حمیدی)427الکشم و البیان عن تفسیر القرآن، از ثعلبی)
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ق(، 564ق(، فضائل الصحابه ابوسعید سمعانی)509الفردوس بمأثور الخطاب شیرویه دیلمی)
کنجی ةکفای ق(، عقد الدرر مقدسی 658شافعی)الطالب و البیان فی أخبار صاحب الزمان، از 

کرده است.870شافعی) کتاب دیگر ثبت و ضبط   ق( و چند 

 گیری نتیجه. 4

کتاب سیدشناسی  به روش ،در این پژوهش گزینش روایات مهدویتِ  هاشم بحرانی در 
زندگانی و در زمینه  ؟عهم؟بیت ای حجیم از روایات اهل که مجموعهپرداخته شد « الابرار حلیة»

کتاب . باشد ن میسیره آنا گونهالابرار  حلیةبحرانی در ابواب مهدویت از  گونی را در مسائل  روایات 
کامل راویان بوده و  ؟عج؟مختلم از زندگانی امام مهدی که عمدتا دارای سلسله  کرده  ذکر 

از ایرادهایی است، مصادر و منابت اقتباس شده در صدر روایت بیان شده است. این روایات دارای 
منابت و مصادر روایی بحرانی شامل  .های محتوایی ارسال، ضعم راویان و خدشهقبیل 

از قرون متقدم نزدیک به غیبت تر موارد، این منابت شیعه و اهل سنت بوده و در بیشهای  کتاب
و مورد تردید است  به مؤلم که انتساب آنآثاری گرفته شده است. البته استفاده بحرانی از  صغرا

گرفته شدهعلاوه مطا هب که از منابت متاخر  که در این تحقیق بدان پرداخته  ؛لبی  از نکاتی است 
را  «گری اخباری»و « ل نگاریدلای»، «ظهور نگاری»سه مورد،  ،شده است. مبانی معرفتی بحرانی

کتاب  میشامل  گزینش و ذکر احادیث در  کدام از این موارد در  که هر  « الابرار حلیة»باشد 
 .است بودهآفرین  نقش
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 منابع
کریم.  قرآن 

کتاب البرهان فى تفسیر القرآن روش(. »1396. ابوترابى، محمود )پاییز و زمستان 1 ، مجله احسن «شناسى 
 .4الحدیث، شماره

 ، قم، دارالحدیث.غضائری رجال ابنق(. 1422غضائری، احمد بن حسین ) . ابن2
 قم، نشر شریف الرضى.، کتاب الرجالتا(.  . ابن داوودحلى، حسن بن على)بى3
 ، بیروت، دارالأضواء.جامع الرواةق(. 1403. اردبیلى، محمد بن على )4
 ، قم، دارالنشر أهل بیت؟عهم؟.الفوائد المدنیه(. 1363. استرآبادی، محمد امین )5
یاض العلماء و حیاض الفضلاءق(. 1401. افندی اصفهانى، عبدالله بن عیسى )6 ، قم، چاپ احمد ر

 حسینى.
 ، بیروت، دارالنفائس.اصول التفسیر و قواعدهق(. 1406. العک، خالد عبدالرحمن )7
 ، بیروت، دارالتعارف للمطبوعات.اعیان الشیعهق(. 1403. امین، سید محسن )8
 ، قم، نشر مجمع الفکر الاسلامى.موسوعة الفقهیة المیسرهق(. 1415. انصاری، محمد على )9

 ، تهران، مؤسسه الاعلمى للمطبوعات.البرهان فى تفسیر القرآن ق(.1427. بحرانى، سید هاشم )10
 ، مشهد، آستان قدس رضوی.بهجة النظر فى اثبات الوصایه و الامامهق(. 1430_ )_______. ________11
 نا. ، قم، بىتبصرة الولىق(. 1411__ )_____. ________12
ئمهق(. 1413__ )_____. ________13  مؤسسه المعارف الاسلامیه.، قم، مدینة معاجز الا
 ، قم، مؤسسه المعارف الاسلامیه.الابرار حلیةق(. 1411__ )_____. ________14
 ، قم، مؤسسه آل البیت لاحیاء التراث.لؤلؤة البحرینتا(.  . بحرانى، یوسف )بى15
یخ و عقاید( اخباری(. 1390. بهشتى، ابراهیم )16  ، قم، موسسه دارالحدیث.گری )تار
 ، قم، دارالمعروف للطباعة و النشر.العلامة السید هاشم البحرانىق(. 1416زیان، فارس). تبری17
کید بر اندیشه شناختى اخباری بررسى روش(. »1394. جعفرزاده، قاسم )بهاروتابستان18 های امین  گری با تا

 .1، دو فصلنامه مطالعات اندیشه معاصر مسلمین، شماره«استرآبادی
، فصلنامه «امام مهدی مادر بررسى سندی روایت امام هادی در معرفى(. »1398ستان. جعفری، جواد )تاب19

 .50مشرق موعود، شماره
یه با دولت صاحب الزمان؟عج؟(. »1390. جعفریان، رسول )بهار20 ، پیام «نظریه اتصال دولت صفو

 .11بهارستان، شماره
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کلام شیعىفلسفه غیبت در (. »1374. جلالى، غلامرضا )مهر،آبان،آذر ودی21 ، مجله حوزه، «منابع 
 .71و 70شماره
یسندگان )22  رة المعارف بزرگ اسلامى.ئ، تهران، مرکز دادایرة المعارف بزرگ اسلامى(. 1381. جمعى از نو
یسندگان )23  رة المعارف الفقه الاسلامى.ئ، قم، مؤسسه دافرهنگ فقه فارسى(. 1382. جمعى از نو
 ، بیروت، مؤسسه الاعلمى للمطبوعات.اثبات الهداةق(. 1422. حر عاملى، محمد بن حسن )24
 ، بغداد، مکتبة الأندلس.أمل الآملق(. 1385)_________ _______. ________25
یخ سیاسى غیبت امام دوازدهم(. 1377. حسین، جاسم )26 ، مترجم: محمد تقى آیت اللهى، تهران، نشر تار

 امیرکبیر.
یخ ائمه از اربلى تا مجلسى(. 1394چى، غلامحسن ) زاده شانه . حسین27 ، قم، سیری در منابع شیعى تار

 گاه علوم و فرهنگ اسلامى. پژوهش
 ، قم، نشر شریف الرضى.رجالق(. 1402. حلى، حسن بن یوسف )28
ئل نگاری در سیره نبوی(. »1381. خانجانى، قاسم )آبان وآذر29 کتاب ماه«دلا یخ و جغرافیا،  ، نشریه  تار

 .62و 61شماره
یخ تشیع(. 1384. خضری، احمدرضا )30  گاه حوزه و دانشگاه. ، قم، پژوهشتار
، مجله حسنا، ««تفسیر البرهان»بررسى مبانى سیدهاشم بحرانى در (. »1392. خوشدونى، مهدی )پاییز 31

 .18شماره
یى، سید ابوالقاسم )بى32 یى الاسلامیه.، نجف امعجم رجال الحدیثتا(.  . خو  لأشرف، موسسه الامام خو
کوب، عبدالحسین )33 ین  یخ مردم ایران(. 1377. زر  ، تهران، نشر امیرکبیر.تار
 ، بیروت، دارالأضواء.موسوعة طبقات الفقهاق(. 1422. سبحانى، جعفر )34
گرایى  خرافه شناختى بر تحلیل جامعه(. »1397زاده، آذر )پاییز فر، مهدی؛ جدیدی، ناصر و قلى . ستوده35

بردی، شماره ، جامعه«دینى در عصر مرشدشاهان صفوی کار  .3شناسى 
 ، تهران، بنیاد فرهنگ ایران.صوان الحکمة و ثلاث رسائلم(. 1974. سجستانى، عبدالله بن سلیمان )36
ئل (. »1396الدین و رنجبر، محسن )پاییزفر، محى. سلطانى37 کتاب دلا بررسى اصالت اخبار غیر مسند 
 .12، نشریه شیعه پژوهى، شماره«الامامه
 .48، نشریه آینه پژوهش، شماره«در حاشیه دو مقاله(. »1376. شبیری، محمد جواد )بهمن واسفند38
زمستان39 ، نشریه حدیث و «نقد سندی و محتوایى روایت جزیره خضرا(. »1381. شیخى، فرشته )پاییز و

 .4و3اندیشه، شماره
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کشفى، سیدمحمد 40 یکرد (. »1396جواد و همامى، عباس )بهاروتابستان. صداقت  مقایسه رو
یت  .20نامه قرآن و حدیث، شماره ، پژوهش«نگاری شیخ صدوق و شیخ طوسى مهدو

یه قمى)41  ، قم، مؤسسه النشر الاسلامى.کمال الدین و تمام النعمهق(. 1429. صدوق، ابن بابو
کتاب حسین ب(. »1384. صفری فروشانى، نعمت الله )زمستان42 ، «الهدایة الکبری»ن حمدان خصیبى و 

 .16فصلنامه طلوع، شماره
 .14، نشریه علوم حدیث، شماره«مبانى رجالى امام خمینى(. »1378____ )زمستان_____. _____________43
زمستان______. ____________44 ئل الامامه(. »1384_____ )پاییزو ، نشریه علوم «محمد بن جریر طبری آملى و دلا

 .38و37حدیث، شماره
کاظم )45 یخ حدیث شیعه عصر غیبت(. 1388. طباطبایى یزدی، محمد  ، قم، موسسه علمى فرهنگى تار

 دارالحدیث.
کتابفروشى مرتضوی.مجمع البحرینتا(.  . طریحى، فخر الدین )بى46  ، تهران، نشر 
 ، قم، مؤسسه المعارف الاسلامیه.الغیبهق(. 1411. طوسى، محمد بن حسن )47
یة.الفهرستتا(.  ________ )بى_______. ______48  ، نجف، مکتبة المرتضو
یعة إلى تصانیف الشیعهق(. 1408. طهرانى، آقابزرگ )49  ، قم، نشر اسماعیلیان.الذر
مجله  ،«اجتهاد و روش شناسى در تفسیر البرهان»(. 1386تبار، حمیدرضا )پاییز و زمستان . فهیمى50

 .28مطالعات قرآن و حدیث، شماره
یة(. 1385. قمى، عباس )51 کتاب.الفوائد الرضو  ، قم، بوستان 
 ، قم، دارالکتاب للطباعة و النشر.تفسیر القمىق(. 1404. قمى، على بن ابراهیم )52
کبیر، مفیز الله )53 یه در بغداد خلافت در سرپنجه قدرت ایرانیان(. 1381.  افشار،  ، مترجم: مهدیآل بو

 تهران، نشر رفعت.
کشى، محمد بن عمر )54 کشىق(. 1427.   ، قم، مؤسسه النشر الاسلامى.رجال 
 ، قم، مؤسسه آل البیت؟عهم؟.تنقیح المقالتا(.  . مامقانى، شیخ عبدالله )بى55
 ، قم، مؤسسه إحیاء الکتب الإسلامیه.بحارالانوارق(. 1430. مجلسى، محمد باقر )56
یخ(. 1393ی، محمد )شهر . محمدی ری57 ، قم، نشر دانشنامه امام مهدی برپایه قرآن حدیث و تار

 دارالحدیث.
یحانه الادب(. 1369. مدرس تبریزی، محمد على )58 کتابفروشى خیام.ر  ، تهران، نشر 
یخ(. »1397. مطهری، حمیدرضا و نجفى نژاد، سعید )59 یت در تار یه مهدو ، نشریه مشرق «نگاری عصر صفو
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 .46شمارهموعود، 
یخ حدیث(. 1388. معارف، مجید )60  ، تهران، موسسه فرهنگى نبأ.مباحثى در تار
کنگره شیخ مفید.الارشادق(. 1413. مفید، محمد بن نعمان )61  ، قم، 
ئل الامامهق(. 1408. منسوب به طبری آملى، محمد بن جریر )62  ، بیروت، مؤسسه الاعلمى للمطبوعات.دلا
 ، قم، نشر اسماعیلیان.روضات الجنات(. 1390حمد باقر ). موسوی خوانساری، م63
 ، قم، مؤسسه النشر الاسلامى.رجال النجاشىق(. 1418. نجاشى، احمد بن على )64
 ، قم، مؤسسه النشر الاسلامى.جواهر الکلامق(. 1432. نجفى، محمد حسن )65
یل الآیاتق(. 1431. نجفى استرآبادی، سید شرف الدین )66  مؤسسه النشر الاسلامى.، قم، تاو
 ، بیروت، دارالجوادین.الغیبهق(. 1432. نعمانى، محمد بن ابراهیم )67
زی، جمشید و رمضانى، شهرام )پاییز68 علل تعاملات سلاطین صفوی با علمای شیعه و (. »1394. نورو

یخ اسلام، شماره ، پژوهش«نتایج آن  .19نامه تار
  ، قم، مطبعة الخیام.تخب الانوارمن(. 1360. نیلى، على بن عبدالکریم )69
 

 





 
 

 

 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1399پاییز  ،70شماره، بیستمسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 20, No.70, autumn 2020 

 هجری قمری 140و  70های   بررسی و نقد روایات مدعی فرج امام مهدی؟عج؟ در سال

 1مهدی یوسفیان
 2محمد براری

 چکیده
کردن در سایه «؟عهم؟تحقق حکومت اهل بیت» ترین آرزوهای شیعیان بوده  از مهم ،سار آن و زندگی 

که در این زمینه وارد شدهکردند. غالب ر در مورد زمان آن سوال می ائمه؟عهم؟از  ،رو است. از این ، اند وایاتی 
ی این را براهجری  140و  70دو زمان سال  ،ولی برخی روایات ؛دهند از عدم تعیین زمان مشخص خبر می

کردهمهم،  که  عنوان  ج در ها روایت  ترین آن مهماند  این  ،حاضرپژوهه آید.  به شمار می «کافی»مندر
روایات هم  احصایو مورد نظر، روایات را مورد بررسی و تحلیل قرار داده و ضمن بیان اعتبار سندی روایت 

که سال خانواده آن، روشن می گشایش در امور زندگی بیاعنوان نه به  ،های تعیین شده سازد  ن صرف 
 بیت؟عهم؟تحقق حکومت اهل  ؟عج؟؛ بلکه مراد، زماناست و نه برای بیان زمان حکومت مهدی موعود

که قرار بود در این دو سال محقق شود ائمه؟عهم؟توسط امامی از  که پیش آمد، ولی  ؛است  به دلیل موانعی 
گونه که   زمانش به تاخیر افتاد؛ به   ی برای این مهم معین نشده است.زمان ،بعد آنای 

کلیدی ج در روایات، سالواژگان  ج امام زمان؟عج؟، زمان فر هجری،  140هجری، سال  70: فر
 بررسی سندی.

  

__________________________________   

  mahdi252@chmail.ir. عضو هیات علمی مرکز تخصصی مهدویت حوزه علمیه قم                                                             1

 mohbar14@chmail.irنویسنده مسئول(                       (مرکز تخصصی مهدویت حوزه علمیه قم 4. دانش پژوه سطح 2

mailto:mahdi252@chmail.ir
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 مقدمه
انداز  این امید و چشم .های انسانی است آل و مطلوب از آرمان امید رسیدن به شرایط ایده

حتی در شرایط سخت و مرارت بار، به ارمغان پویایی و فعال بودن جریان زندگی را، تحقق آن، 
گر رسیدن به آن آرمان می گرو تحقق امری باشد، آن امر در نقطه عطم آن نگاه ،آورد. ا ها قرار  در 

که هماره تحت سیطره حکومت  بیت؟عهم؟خواهد داشت. شیعیان و مریدان مکتب اهل 
 و کردند راوان را تحمل میهای ف ها و مرارت سختیجهت در این  ؛های مخالم بودند جریان

وع اسلامی، تحت ولایت امام معصوم؟عهم؟ تحقق حکومت مشربه برون رفت از این شرایط را 
در بسیاری از موارد زمان  ،رو از این .دیدند و هماره منتظر تحقق این آرمان بزرگ بودند می منوط

که در این زمینه وجود دار تحقق آن را جویا می کردن و برحذر نشدند. غالب روایاتی  د، از نهی 
گونه سوالات، حکایت م خوریم  ولی در متون روایی به روایاتی بر می ؛کند  یداشتن شیعیان از این 

ترین  معروف .دهند که برخلاف دسته اول، از زمان  مشخصی برای تحقق آرمان شیعیان، خبر می
که سال  آن کردهرا برای این مهم، تعی ق140و  70های ها روایاتی است   اند. ین 

مستقلی انجام نگرفته است و غالب نگارندگان ها، پژوهش  و تحلیل آندر مورد این روایات 
که ویژه روایت ابوحمزه ثمالی  به ؛اند کرده بسنده  روایتبیان تنها به ها،  و غیر آنجوامت حدیثی  را 

کلینی، نعمانی و طوسی آن را ندر متن بدان پرداخته خواهد شد؛ و  کردهعیاشی،  در این  .اند قل 
کردهبرخی  ،میان ح روایت مورد اشاره برآینداند  تلاش   ،ها غالب آنهرچند  ؛درصدد توضیح و شر

؛ صدر، 314، ص6 ج: 1382)مازندرانی، اند  کردههمان محتوای روایت را به صورت مبسوط ارائه 
ن بوده است آبرخی تلاش در این میان  .(140-139ص :1388فقیه ایمانی،  و 190ص: 1384

علامه مجلسی در بحار الانوار و مرآة  .روایت چالشی را هم پاسخ دهندآن، ضمن توضیح که 
 ،52 : ج1403برآمده است )مجلسی،  ق140و  70العقول، درصدد تبیین و تعیین مراد از سال 

گلپایگانی در جواب سوالی  آیت .(172-170ص، 4 ج: 1404همان،  و 106 – 105ص در الله صافی 
کرده، بحث ،حمزه روایت ابیمورد   «بداء»خود را به طور مفصل در مورد  در سند آن اشکال وارد 

گلپایگانی،  پیگیری می ج  .(240 -223: ص1377کند )صافی  محمد جواد خراسانی بین فر
کرده، جزئ کلی، تفکیک  ج اشاره شده در روایت را  رخاءی و  ج جزئو فر ی اختصاص داده به فر

ج ؛است که  نه فر  - 90ص: 1388، )خراسانیشود  زمان ظهور مهدی؟عج؟، حاصل میکلی 
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کردند به این شبه«از فرات تا فرات»کتاب مؤلفان  .(91 که قاتلان امام ، تلاش  ه پاسخ دهند 
کار آن عده فر ؛عده محدودی بودند حسین؟ع؟ ق به تأخیر 70ج را از سال چرا خداوند به خاطر 

کتاب  .(145: ص1388)جمعی از نویسندگان، انداخت  ذیل این  ،«راز پنهانی و رمز پیدایی»در 
)بنی  که با زمان دوم هماهنگ استپرداخته  ایت، به چرایی عدم قیام امام صادق؟ع؟رو

هم با نگاه انتقادی به روایت مذکور به تنافی این  . در اثر دیگری(306: ص1384هاشمی، 
شده است )امینی و مدعی جعلی بودن این روایت روایت با روایات ناهی از تعیین وقت، پرداخته 

 .(366 -365: ص1385گلستانی، 

ج در سال  ق140و  70های   گونه شناسی روایات ناظر به فر
که به هر دو سال اشاره می تنها یک حدیث روایات، در این دسته  کنند: گونه اول: روایاتی 

که از ابوحمزه ثمالی نقل شده است. وی از علت عدم  ؟عهما؟و امام صادق از امام باقر وجود دارد 
که امیرالمومنین؟ع؟ تحقق وعده ، سوال نددر سال هفتاد داده بود «رخاء»در مورد تحقق  ای 

که بنابر برخی از منابت وعده و ؛کرد : 1380ایشان صادر شده بود )عیاشی،  هنگام شهادت ،ای 
 در جواب فرمود: ؟ع؟امام .(179-178ص، 1: ج1409راوندی،  و 218، ص2ج

پس چون ]امام[  .همانا خداوند این امر را در ]سال[ هفتاد تعیین فرمود 1!ای ثابت
آن ]امر[ را تا ]سال[ و لذا کشته شد، غضب خداوند بر اهل زمین شدید شد  ؟ع؟حسین

کلام ما را[ فاش شما پس  ؛به شما خبر دادیم .صد و چهل به تاخیر انداخت حدیث ]و 
نزد ما وقتی را قرار  ،خداوند برای این امر بعد از آن .وش آن را برداشتیدو پرده پکردید 

چه را بخواهد[ برپا خواهد  کند و ]آن محو می ،چه بخواهد نداده است. خداوند هر آن
کلینی، 218، ص2: ج1380)عیاشی، داشت  ؛ نعمانی، 368، ص1: ج1407؛ شیخ 

  .(179-178ص، 1: ج1409و راوندی،  428: ص 1411؛ شیخ طوسی، 293: ص1397
به غیر از تفسیر عیاشی، ابوحمزه در دیگر منابت ذکر شده، از عرضه این حدیث توسط ابوحمزه بر 

گفته شده است.  2امام صادق؟ع؟، و تایید ایشان هم، سخن 
__________________________________   

 (.115. ثابت بن دینار نام ابوحمزه ثمالی است )رجال نجاشی، ص 1

؟ع؟. » 2 بْدي اللَّي ا عَّ بَّ
َّ
كَّ أ لي ذَّ ثْتُ بي

د َّ حَّ ةَّ فَّ زَّ ْ بُو حََّ
َّ
الَّ أ كقَّ لي ذَّ کَّ انَّ  کَّ دْ  الَّ قَّ قَّ  (.368، ص1)کافی، ج«   فَّ
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کتاب خرائج و جرائح راوندی به صورت مرسل ذکر مذکور، حدیث  کتاب تفسیر عیاشی و  در 
کلینی و  .از سندهای متعدد و قابل توجهی برخوردار است ،اما در دیگر منابت ؛شده است شیخ 

عن سهل  ،علی بن محمد و محمد بن الحسن»کنند:   گونه ذکر می سند این روایت را این 1نعمانی
عن  ،عن الحسن بن محبوب ،عن احمد بن محمد بن عیسی جمیعا ،بن زیاد و محمد بن یحیی

کلینی، « )؟عهما؟[ن الباقر و الصادق]ع حمزة الثمالی ابی و نعمانی،  368، ص1: ج1407شیخ 
 عبارتند از: (. سندهای حدیث293: ص1397

کلینی(، عن سهل بن زیاد، عن الحسن بن محبوب، عن ابی2علی بن محمد. 1 حمزة،  )علان 
 ؟ع؟؛عن ابی جعفر

کلینی(، عن سهل بن زیاد، عن الحسن بن محبوب، . 2 حمزة،  عن ابیعلی بن محمد)علان 
 ؟ع؟؛عبدالله عن ابی

__________________________________   

کلینی را هم ذکر می 1 که نعمانی در ابتدای سند، محمد بن یعقوب   کند. . با این تفاوت 

که در صدد تعیین علی بن محمد برآمده 2 کسانی  کثر  کرده  . ا کلینی معرفی  اند، مانند میرداماد )میرداماد،  اند، وی را علان 
(؛ تفرشی 78، ص1 : ج1382(؛ مازندرانی )مازندرانی، 219، ص1 : ج1383ملاصدرا )صدرالدین شیرازی، (؛ 19: ص1403

الله تبریزی )همان( و شبیری زنجانی  (؛ آیت38، ص1: ج1429الله بروجردی )تبریزی،  (؛ آیت327، ص5: ج1418)تفرشی، 
، 1: ج1404محمد بن عبدالله بن اذینه )مجلسی، (. اما علامه مجلسی، وی را علی بن 98، ص1 : ج1429)شبیری زنجانی، 

کرده127، ص12: ج1409الله خویی، وی را علی بن محمد بن عبدالله بن بندار )موسوی خویی،  ( و آیت34ص اند.  ( معرفی 
گرفتند )کاظمی،  : 1425برخی هم مانند صاحب تکلمة الرجال به دلیل اختلاف در تعیین شخص، راه توقف را در پیش 

که به عنوان یکی از استدلال رسد همان (. به نظر می211، ص2ج گرفته است  طور  گروه اول، مورد استفاده قرار  های 
کاظمی، 472، ص7: ج1416)مازندرانی، ص کلام علامه حلی 38، ص1: ج1429؛ تبریزی، 212، ص1: ج1415؛ اعرجی  (؛ 

کلینی می کلینی به واسطه آن« اصحابناعدة من »گشا باشد. وی در بیان  تواند راه به نقل از شیخ  ها از سهل بن زیاد  که شیخ 
که توسط عده»نویسد:  کند؛ می روایت نقل می کلینی فرمود: هرجا  یاد نقل می شیخ  کنم، آنان عبارتند از :  ای از سهل بن ز

(. 272: ص1411)حلی، « علی بن محمد بن علان، محمد بن أبي عبدالله، محمد بن الحسن و محمد بن عقیل الکلیني
کافی این نکته را به وضوح می که علی بن محمد مورد بحث، مانند روایت مذکور، بسیار از سهل بن  بررسی در اسناد  رساند 

یاد روایت نقل می  کند. ز
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حمزة،  )الصفار(، عن سهل بن زیاد، عن الحسن بن محبوب، عن ابی 1محمد بن الحسن. 3
 ؟ع؟؛جعفر عن ابی

حمزة، عن  محمد بن الحسن)الصفار(، عن سهل بن زیاد، عن الحسن بن محبوب، عن ابی. 4
 ؟ع؟؛عبدالله ابی

د بن عیسی)اشعری(، عن الحسن بن محمد بن یحیی)العطار(، عن احمد بن محم. 5
 ؟ع؟؛جعفر حمزة، عن ابی محبوب، عن ابی

محمد بن یحیی)العطار(، عن احمد بن محمد بن عیسی)اشعری(، عن الحسن بن . 6
 ؟ع؟.عبدالله حمزة، عن ابی محبوب، عن ابی

 اجلا ازو تمام افراد ذکر شده در آن آیند  میدو سند پایانی صحیح به شمار  ،یاد شده هایسند در
ن )نجاشی، یزمانه، ثقة، ع یخ أصحابنا فیش ،محمد بن یحیی )العطار(هستند: و بزرگان شیعه 

  ههمین، و وجههم، و فقییخ القمیش ،عن احمد بن محمد بن عیسی )اشعری( ؛(353: ص1365
کان جلیکوف _عن الحسن بن محبوب  ؛(82)همان، ص الْرکان  یعدّ فیل القدر، ی، ثقة، ... و 

کان من یکوف_ حمزة الثمالی  عن ابی ،(122: ص1420عصره )طوسی،  یالْربعة ف ، ثقة، ... و 

__________________________________   

کته صتاحب بحتوع فتی علتم  1 . در مورد تعیین این شخصیت اختلاف دیدگاه وجود دارد، و به دلیل همین اختتلاف استت 
الله بروجردی ایتن شتخص را محمتد  (. آیت277بحوع فی علم الرجال، صکند ) مجهول معرفی میالرجال، این شخص را 

انتد )ر.ک: شتبیری  (. آقتای شتبیری زنجتانی نیتز بتر ایتن عقیده38، ص1: ج1429کنتد )تبریتزی،  بن حسن طائی رازی ذکتر می
کتته ع  نفتتر متتردد ذکتتر می 5(. محتتدع نتتوری وی را بتتین 71، ص1 : ج1429زنجتتانی،  بتتن علتتي محمتتد بتتن حستتن بارتنتتد از: کنتتد 
کوفي، محاربي )غیر از محمد بتن  محمّد بن حسن قمي، محمّد بن حسن بن بندار قمي، محمّد بن حسن بن علي أبا مثنی 

که هم (. فاضل تستری وی را 528، ص3 : الخاتمة، ج1408نوری، )محمد بن الحسن البرناني تراز اوست( و   حسن بن ولید 
کتترده استتت )کلباستتی، محمتتد بتتن حستتن بتتن ول کتته 480، ص3 : ج1422یتتد، استتتاد شتتیخ صتتدوق معرفتتی  کستتانی  کثتتر  (؛ امتتا ا

کترده درصدد تمییز این شخص برآمده ملاصتدرا )صتدرالدین شتیرازی، انتد؛ ماننتد  اند، وی را محمد بن حسن صتفار معرفتی 
(؛ میردامتتاد )کلباستتی، 413، ص1: ج1382(؛ متتولی صتتالح مازنتتدرانی )طبتتی احتمتتالی( )مازنتتدرانی، 573، ص1: ج1383
کلباستی )همتان، ص480، ص3: ج1422 ، 1: ج1429الله تبریتزی )تبریتزی،  (؛ آیتت483(؛ فاضل استرآبادی)همان( و آقتای 
کرده (. آیت46ص  (.47-42، ص1اند )رک: الموسوعة الرجالیة، ج الله تبریزی بحث مبسوط و مستدلی در این زمینه ارائه 
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 .(115: ص1365)نجاشی،   ثیة و الحدیالروا یهم فیار أصحابنا و ثقاتهم و معتمدیخ
 اما سهل ؛آیند به غیر از سهل بن زیاد، بقیه افراد از ثقات و اجلا به شمار می ،چهار سند اولدر 

( و غیر قابل 228: ص1420طوسی،  و 185، ص)همانرجالی ضعیم های  کتاببن زیاد در 
 ؛اند نظر دادهدیدگاه طبق همین  نیز. مشهور شده است( معرفی 185: ص1365اعتماد )نجاشی، 

کتب اربعه از ایشان ولی برخی مانند آیت کثار روایت در  معتبر بودن و  ،الله طبسی، به جهت ا
گاه مورد  کلام ایشان آن .(256، ص1: ج1388)طبسی، اند  قائل شده را ضعیم نبودن سهل

کافی به بیش از   توجه قرار می که با بررسی اسناد  که سهل بن زیاد در  مورد بر می 1500گیرد  خوریم 
که  ،رو . از اینداردسلسله سند روایات قرار  کثار روایت نشان دهنده آن است  ایشان معتقدند این ا

کلینی( ضعیم شمرده   دانسته است ، بلکه او را معتبر میشده نمیسهل در نزد مولم )شیخ 
 .)همان(

که به این حدیث برای خود ذکر می ،شیخ طوسی گونه است:  کند، طریقی  عنه ]الفضل »این 
دلیل به  .(428: ص1411زة الثمالی )طوسی، حم عن ابی ،عن الحسن بن محبوب ،بن شاذان[

که شیخ طوسی )م کتاب الغیبة بر فضل 460تعلیقات فراوانی  و امام  )از اصحاب امام رضا( در 
تواند از او حدیث   که به صورت مستقیم نمی با این ؛دارد ؛(306: ص1365)نجاشی،  ؟ع؟(جواد
کردفراوان به احتمال  ؛کرده باشداخذ  کتاب فضل اخذ  که شیخ از  ه است و با توجه به دو طریقی 

شیخ طوسی هم دو  ؛(363: ص1420کند )طوسی،  و روایات فضل ذکر میها  کتابدر فهرست به 
که در نقل شیخ طوسی، عرضه بر امام دلیل طریق به این روایت خواهد داشت و به  آن 

 عبارتند از:  روایت مذکورجمت طرق شیخ به  ؛هم وجود دارد ؟ع؟صادق
س، ین، عن محمّد بن الحسن، عن أحمد بن إدریبن الحس ی]أبو عبد الله، عن محمّد بن عل. 1

بة، عن الفضل[، عن الحسن بن محبوب، عن ابی حمزة الثمالی، عن یبن محمّد بن قت یعن عل
 ابی جعفر؟ع؟؛

بن  ینصر قنبر بن عل ی، عن أبین، عن حمزة بن محمّد العلویبن الحس ی. ]محمّد بن عل2
 [، عن الحسن بن محبوب، عن ابی حمزة الثمالی، عن ابی جعفر؟ع؟؛ ه، عن الفضلین، عن أبشاذا

س، ین، عن محمّد بن الحسن، عن أحمد بن إدریبن الحس ی. ]أبو عبد الله، عن محمّد بن عل3
بة، عن الفضل[، عن الحسن بن محبوب، عن ابی حمزة الثمالی، عن یبن محمّد بن قت یعن عل
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 ؛ابی عبدالله؟ع؟

بن  ینصر قنبر بن عل ی، عن أبین، عن حمزة بن محمّد العلویبن الحس ی. ]محمّد بن عل4
[، عن الحسن بن محبوب، عن ابی حمزة الثمالی، عن ابی  ه، عن الفضلیشاذان، عن أب

 عبدالله؟ع؟.

 ،زیرا از دو طریق شیخ به فضل بن شاذان آیند؛ میحسن به شمار  3و  1طریق  ،قاز این طر
و ثقات مشهور  به جز علی بن قتیبه بقیه از اجلا ؛که در آن علی بن قتیبه وجود داردطریقی 

گر چه  ؛(259: ص1365هستند و علی بن قتیبه همراه و مصاحب فضل بن شاذان )نجاشی،  ا
 .(150: ص1395شود )رک: براری،  از حسان شمرده می ؛توثیقی در مورد ایشان وارد نشده است

گرچه برخی از سندهای اما همه سندهای این روایت با ند؛ روایت مذکور به ظاهر قابل اعتبار ا
که آیت الله  «مرسل»اشکالی قابل توجه مواجه هستند و آن ادعای  بودن این روایت است 

که حسن بن محبوب بلا واسطه از را ایشان روایاتی  .معتقد استبه مرسل بودن آن بروجردی 
-110، ص8ج :1385)بروجردی،  داند می «مرسله»بدون شک  ؛کند حمزه ثمالی نقل می ابی
گلپایگانیآیت الله (. لذا111 گلپایگانی،  مجهول معرفی می راروایت مذکور   صافی  کند )صافی 

حمزه  از ابی ،دلیل بر مدعا، عدم امکان نقل بلا واسطه حسن بن محبوب .(224: ص1377
( و وفات حسن بن 116: ص 1365اشی، )نجق 150ثمالی است؛ زیرا وفات ابوحمزه را سال 

کرده  224محبوب را سال  کشی   ؛ در حالیاند ثبت  سال ذکر  75وی را در هنگام وفات عمر که 
و امکان نداشته تر  سال بیش 1حمزه،  حسن بن محبوب هنگام وفات ابی ،با این حساب کند. می

 .نداشته استاخذ حدیث برای او وجود 
گونه اشکال  :توان پاسخ دادمی مذکور را، این 

با توجه به  (.556ص همان،از اصحاب اجماع شمرده شده است ) ،حسن بن محبوب. 1
واسطه وی از ابی حمزه ثمالی، نسبت دادن ارسال به سند وی با جلالت قدرش  کثرت روایت بلا

کار، نوعی تدلیس به شمار می نمی که با مقام وی نمی سازد؛ زیرا این   سازد. آید 

گونهبود؛ بر حسن بن محبوب وارد  ائمه؟عهم؟از همان دوران مذکور، اشکال . 2 که  به  ای 
کردند )همان( و حتی احمد بن محمد بن عیسی  اصحاب، وی را در مورد این روایات متهم می
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اما در آخر متوجه صدق حسن  1؛کرد  بوب روایت نقل نمیاز حسن بن محدلیل به همین  ،اشعری
کار خود توبه 110، ص8: ج1385)بروجردی، شد بن محبوب   کرد، تعلیقه دریاب نجفی( و از 

که  همان ؛(82: ص1365نجاشی،  و 512ص :1409)کشی،  احمد بن محمدبن عیسی گونه 
حمزه ثمالی، از  روایت مورد بحث را با توجه به نقل بلا واسطه حسن بن محبوب از ابیاشعری، 

 کند. وی نقل می

کتاب . 3 که برای  و له »نویسد:  می ؛کند حمزه ثمالی طریق نقل می نوادر ابینجاشی هنگامی 
د الله ... عن الحسن بن محبوب، ین بن عبیة الحسن بن محبوب أخبرنا الحسیکتاب النوادر روا

کتابی از نیز شیخ طوسی  (.116ص: 1365)نجاشی، «  حمزة به یعن أب های  کتابدر طریقش به 
کتاب را حسن بن محبوب معرفی می ،ابی حمزه  ،بنابراین .(105: ص1420)طوسی،  کند راوی 

کتاب ابی که نکته نشده است حمزه است و احدی هم متعرض این  حسن بن محبوب خود راوی 
کن تواند از ابی وی نمی کتابش بلاواسطه اخذ   د.حمزه یا از 

که قبل از ح از علمابسیاری . 4 سن بن محبوب مانعی نداشته در مباحث فقهی به روایاتی 
که حسن بن محبوب ؛اندکردهحکم باشد، به صحت  بلاواسطه از ابی حمزه ثمالی  ،مانند روایتی 

که (38، ص8: ج1407طوسی،  و 64، ص6ج :1407)کلینی،  کند در باب طلاق نقل می  .
کردند؛ مانند علامه حلی )حلی،  آن بسیاری از علما  (؛348، ص7ج :1413را صحیح معرفی 

 (؛305، ص3ج :1404سیوری حلی )سیوری حلی،  (؛310، ص3ج :1387المحققین )حلی،  فخر
فاضل  (؛374، ص6ج :1406مجلسی اول )مجلسی،  (؛71، ص9ج :1413شهید ثانی )عاملی، 

 و (62، ص32: ج1404صاحب جواهر )نجفی،  (؛37، ص8ج :1416هندی )فاضل هندی، 
 (.30، ص26ج :1413سبزواری )سبزواری، 

کشی به عنوان سن حسن بن محبوب ذکر می 75امکان تصحیم در عدد . 5 وجود  ،کند که 
که بر متن ترتیب اسانید الکافی دارد دریاب نجفی در تعلیقه .دارد ل خود ،ای  کلام  استدلا را بر 

__________________________________   

حمتزه؛ دو وجته دیگتر  بن محمتد بتن عیستی اشتعری از حستن بتن محبتوب، بته ختاطر نقلتش از ابی. در مورد عدم نقل احمد  1
مطرح شده است: الف( عدم نقل به دلیل ضعیف یا غالی بودن ابی حمتزه ثمتالی، نتزد ابتن عیستی؛ ب( تصتحیفی رخ داده 

(؛ امتا هتر دو وجته 169، ص1رجتال، جحمزه بطائنی معروف از سران واقفیه است )نقد ال حمزه، علی بن ابی است: مراد از ابی
 (.350-349، ص3مورد خدشه است )ر.ک: قاموس الرجال، ج
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کان من ابناء( گونه  کشی عادتاً برای عمر شخصی از این»نویسد:  سازد و می استوار می کشی )و 
کرده باشد  که بیش مگر آن ؛کند استفاده نمیعبارت  که طبق نقل  ؛«تر از حد طبیعی عمر  در حالی 

که از حد طبیعی  75کشی وی  کرده است  وی معتقد است  ،رو از این .نیستتر  بیشسال عمر 
سال  95است و عمر حسن بن محبوب  «خمس و تسعین»تصحیم از  «خمس و سبعین»کلمه 
، تعلیقه دریاب 111-110ص، 8ج :1385)بروجردی، تولد یافته است  129و لذا وی در سال بوده 

خواهد بود. مرحوم تستری هم ممکن حمزه ثمالی برای وی  اخذ از ابی ،در این صورت .نجفی(
کشی در 350، ص3: ج1420به نوعی این تصحیم را محتمل دانسته است )تستری،  (. آنچه 

)نجاشی،  ق224متوفای سن بن علی بن فضال تر بودن حسن بن محبوب از ح تر و مسن قدیمی
ح می36ص :1365 تواند مویدی برای این ادعا بوده  می ؛(585: ص1409کند )کشی،  ( مطر
 باشد.

صاحب تهذیب المقال با توجه به  ق:224اشکال در مرگ حسن بن محبوب در سال . 6
گ احمد بن محمد بن ماه قبل از مر 8مبنی بر مرگ حسن بن علی بن فضال،  ،عباراتی از نجاشی

کشی75: ص1365)نجاشی،  ق221متوفای  ،ابی نصر بزنطی کلام  مبنی بر  ،( و تلفیق آن با 
اعلام  220مرگ ابن محبوب را قبل از سال  ؛تر بودن ابن محبوب نسبت به ابن فضال قدیمی

گر به حد تر دانستن  قدیمیهر چند صرف  ؛(343، ص2: ج1417)ابطحی،  کند می سال وفات، ا
 اشکال برطرف نخواهد شد. ؛مکان تحمل حدیث نرسدا

کتاب ابی. 7 گرچه  :حمزه ثمالی امکان وجود اجازه برای حسن بن محبوب، نسبت به نقل  ا
طبق و نیز که پدر وی از راویان حدیث بوده  اما با توجه به این ؛متنی دال بر این نکته وجود ندارد

کشی به پسرش داده است )رجال ، علی بن رئاب نگاشتهکه از را اجازه نقل تمام احادیثی  ،نقل 
کتاب ابی .(585کشی، ص که اجازه نقل از   ؛حمزه نگاشته است که از ابیرا حمزه یا احادیثی  این 

کتاب ابی  محتمل خواهد بود. طریق ؛به پسرش داده باشد که از نجاشی و شیخ طوسی به  هایی 
کند.حمزه ذکر شد، شاید بتواند تا حدی این ادعا را ت  قویت 

ع سند طبق  4سند حسن،  2سند صحیح،  2، های دهگانه حدیثسند در نتیجه از مجمو
شوند و  سند ضعیم شمرده می 2مبنای مشهور ضعیم و طبق مبنای دیگر قابل اعتبار و 

گلپایگانی،  و 111 -110، ص8ج :1385)بروجردی، ادعاهایی نظیر مرسل بودن  : 1377صافی 
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روایت  ( و یا مجعول بودن89: ص1388سلیمیان،  و 224، صن)هما مجهول بودن .(224ص
گلستانی،   قابل قبول نخواهد بود. ؛(365-364ص :1385)امینی 

که تنها به یکی از این گونه دوم:  کنند: اشاره می دو سال  روایاتی 

کاظم( از عالِم. 1 روایت شده  ؛«تا سال هفتاد بلاست» :؟ع؟ در مورد معنای قول معصوم)امام 
ج که  ،چون امام حسین؟ع؟ به شهادت رسید .سال هفتاد را تعیین فرمود ،همانا خداوند برای فر

: 1426و آن را تا زمان دیگری به تأخیر انداخت )مسعودی، کرد خداوند بر اهل آن زمان غضب 
 (.155ص

که در آن وجود دارد، ضعیم است.دلیل سند این روایت به   ارسالی 

کردچنین ابی بصیر از امام صادق؟ع؟ . 2  :نقل 
در سال هفتاد وعده داده شده بود. چون امام این امر  ؟صل؟،اصحاب پیامبربه همانا 

و بر عذابشان افزود. همانا امر ما کرد خداوند بر اهل زمین غضب  ،حسین؟ع؟ به شهادت رسید
: 1421)حلی، « تأخیر انداخت...ولی شما آن را فاش ساختید و خداوند آن را به  ؛نزدیک شده بود

 (.287ص

 آورد: گونه سند می حسن بن سلیمان حلی برای این روایت این
عن صفوان بن یحیی و حدثنی علی بن  ،عن الحسین بن سعید ،احمد بن محمد بن عیسی»

عن ابی ایوب  ،عن صفوان بن یحیی ،اسماعیل بن عیسی و محمد بن الحسین بن ابی الخطاب
 عبارتند از:مذکور روایت اسناد  «ی بصیرعن اب ،الخزاز

عن صفوان بن  ،عن الحسین بن سعید ]الاهوازی[ ،سند اول: احمد بن محمد بن عیسی
 ، عن ابی بصیر؛عن ابی ایوب الخزاز ،یحیی

عن ابی  ،عن ابی ایوب الخزاز ،عن صفوان بن یحیی ،سند دوم: علی بن اسماعیل بن عیسی
 ؛بصیر

 ،عن ابی ایوب الخزاز ،عن صفوان بن یحیی ،الحسین بن ابی الخطابسند سوم: محمد بن 
 عن ابی بصیر.

که در این روایت وجود دار و  ز اجلاو همه رجال سند اآیند  میصحیح به شمار  ،دنهر سه سندی 
گذشت ترجمه–آیند. احمد بن محمد بن عیسی  ثقات به شمار می ، حسین بن سعید -اش 
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 :1409ثقة )خویی،  ،علی بن اسماعیل بن عیسی ؛(149: ص1420ثقة )طوسی، –]اهوازی[ 
م القدر ... ثقة، یل من أصحابنا، عظیجلالخطاب،  محمد بن الحسین بن ابی ؛(276، ص11ج
 نیع، ثقة، ثقة ؛ صفوان بن یحیی،(334: ص1365)نجاشی،  تهین... مسکون إلی روایع

  هیثقة، وجبصیر،  ابی و ؛(20)همان، صر المنزلة یکب ،ثقة ،ایوب الخزاز ابی ؛(197)همان، ص
 (.441)همان، ص

کتاب بصائر الدرجات سعد بن عبدالله اشعری  کتاب مختصر البصائر، مختصر  گر  بنابراین، ا
کرده است )حلی،  کتاب بدان اشاره  که صاحب  گونه  ( و علمای 45: ص1421است؛ همان 

(؛ در مورد سند این روایات 28-26صاند )همان، مقدمه محقق،   بسیاری بدان شهادت داده
گر در نگاشته مذکور تردید و تشکیک شود، به دلیل مجهول  جای تشکیک وجود ندارد؛ اما ا

های بین حسن بن سلیمان حلی )متوفای قرن هشتم( تا رجال اول سند، امثال   بودن، واسطه
کرده است )نجاشی،  که امام رضا؟ع؟ را ملاقات  (؛ تمام 82: ص1365احمد بن محمد بن عیسی 

 سندها به ضعم مبتلا خواهند شد.
 :کند نقل میچنین عمرو بن حمق . 3

که امیرالمومنین علی کوفه ضربت خورد، بر ایشان وارد شدم و عرض  ؟ع؟هنگامی  در 
کی بر شما نیست :کردم به جانم قسم من »فرمود: امام ای بیش نیست.  همانا خدشه ؛با

کردم «تا هفتاد بلاست.»ر فرمود: و سپس سه با «شوم از شما جدا می  ،آیا بعد از بلا :عرض 
 :هم هست؟ جوابم را نداد و بیهوش شد. چون به هوش آمد... عرضه داشتم ءرخا

چه  بله. خداوند هر آن»هم هست؟ فرمود:  ءآیا بعد بلا رخا ؛فرمودید تا هفتاد بلا است
، 2: ج1418)عیاشی، « اشتچه را بخواهد ثابت خواهد د کند و هر آن بخواهد را محو می

 (.217ص
رو سند آن  از این. این روایت مرسل است و طریق عیاشی تا عمرو بن حمق مشخص نیست

 کند حمزه از عمرو بن حمق نقل می روایت را به واسطه ابینیز این ضعیم است. راوندی 
تا  های از راوندی واسطهبه دلیل مجهول بودن که آن هم  .(178، ص1: ج1409)راوندی، 

 .و ضعم مبتلا است حمزه، به ارسال ابی
وقتی در سال  ،برای این امر» :شنیدمچنین  ؟ع؟از امام صادق :گوید اسحاق بن عمار می. 4
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« جه خداوند آن را به تأخیر انداختولی آن را فاش ساختید، در نتی ؛بود، به شما خبر دادیم 140
 .(292: ص1397)نعمانی، 

که عبارتند از: 4متشکل از سند این روایت متصل و   سند است 
 عن محمد بن مفضل بن ابراهیم بن قیس بن  ،احمد بن محمد بن سعید ابن عقدة

 ؛عن اسحاق بن عمار الصیرفی ،عن الحسن بن محبوب الزراد ،رمانة الاشعری

 عن اسحاق  ،عن الحسن بن محبوب ،عن سعدان بن اسحاق بن سعید ،ابن عقدة
 ؛بن عمار

 عن  ،عن الحسن بن محبوب ،احمد بن الحسین بن عبد الملکعن  ،ابن عقدة
 ؛اسحاق بن عمار

 عن  ،عن الحسن بن محبوب ،عن محمد بن احمد بن الحسن القطوانی ،ابن عقدة
 .اسحاق بن عمار

مجهول بودن محمد بن مفضل بن ابراهیم و سعدان بن دلیل سه سند اول و دوم و چهارم به 
اما سند سوم سند صحیح به شمار  ؛شوند ضعیم شمرده می اسحاق و محمد بن احمد بن الحسن

ث، ... و ذکره یأصحاب الحد یل فیرجل جل ،احمد بن محمد بن سعید ابن عقدة: آید می
 ؛(94: ص1365)نجاشی،   اهم و عظم محله و ثقته و أمانتهیأصحابنا لاختلاطه بهم و مداخلته إ

ع إل ،احمد بن الحسین بن عبد الملک  -عن الحسن بن محبوب  ؛(80)همان، ص  هیثقة، مرجو
 .(71)همان، ص خ من أصحابنا، ثقةیش عن اسحاق بن عمار، -قبلا ذکر شد

ع که در دو دسته ذکر شداروای در نتیجه از مجمو که هر سه 3 ؛تی  و  طرق ،روایت صحیح بودند 
  دسته از استفاضه برخوردارند. روایات این دوسندهای متعددی را دارا بودند و 

گر به روایاتی برمی ،وه بر روایات مورد اشاره، در متون رواییعلا که ا چه از تاریخ و زمان،  خوریم 
ج سخن می ؛گویند سخنی نمی توانند به   گویند و می به صورت مبهم از تاخیر افتادن زمان فر

گیرند: عنوان روایات موید و همسو  مورد توجه قرار 
ک . شیخ طوسی از ابی بصیر نقل می1 کرد: کند   ه وی از امام صادق؟ع؟ چنین سوال 

که بدن ج و تحقق حکومت اهل بیت( زمانی وجود دارد  های ما بدان  آیا برای این امر )فر
گیرد؟ امام؟ع؟ فرمود:  کردید و خداوند آن»آرام  را به تأخیر  بله؛ ولی شما آن را افشا 
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و  288: ص1397)نعمانی، «( و خداوند بر آن افزود»)در نسخه طوسی: « انداخت.
 (.427: ص1411طوسی، 

« این امر دو بار به تأخیر افتاد»کند:  . اسحاق بن عمار از امام صادق؟ع؟ چنین نقل می2
 (.293: ص1397)نعمانی، 

را  این امر در مورد من بود. خدا آن»گوید: از امام صادق؟ع؟ چنین شنیدم:  . عثمان النواء می3
 (.429: ص1411)طوسی، « دهد چه را بخواهد، انجام می آنبه تأخیر انداخت و در مورد ذریه من 

که به محمد بن نعمان احول داشتند، فرمودند: 4 عجله روا ». امام صادق؟ع؟ در وصیتی 
کردید؛ پس خداوند آن را به تاخیر  مدارید. به تحقیق این امر سه بار نزدیک شده بود، آن را افشا 

 (.310: ص1404شعبه حرانی،  )ابن« انداخت

 تحلیل معنا شناسانه از واژه رخاء
 توان متصور شد: سه وجه می« رخاء»در ابتدای امر برای 

 بیت؟عهم؟ توسط مهدی موعود؟عج؟؛ . تحقق حکومت پایانی اهل1
گشایش در امور زندگی . 2  مؤمنان؛صرف 

 بیت؟عهم؟.  های ظلم با تشکیل حکومت اهل رهایی از حکومت. 3

تواند مراد بوده باشد؛   نمی، بیت؟عهم؟ توسط مهدی موعود؟عج؟ حکومت پایانی اهل به دلایلی
 زیرا:

که از جانشینان پیامبر؟صل؟هم در روایات خاصه و هم در روایات عامه،  اول: و  روایاتی 
که تعداد کنند  دهند؛ این نکته را روشن می میتعدادشان خبر  که از ابتدا قرار بر این است 

کمنه یک  ،نفر باشند 12جانشینان  به  «واقفیه»تر. شیخ طوسی در رد   و نه یک عدد بیش تر  عدد 
کرده است )طوسی،  ( و مدعی 157 -127ص :1411بخشی از این احادیث از عامه و خاصه اشاره 

کننده مدعایش است که اثبات  که تنها به بخشی از آن  کرده است ؛است  و الا احادیث در  ؛اشاره 
 .(156ص ،)همان تر از آن است  یلی بیشاین باب از طریق خاصه، به مراتب خ

که حکومت امام مهدیدوم یگانه  ؟عج؟: روایات به صورت متواتر بر این نکته تصریح دارند 
گستره زمین، برپا می کامل در  که عدالت را به صورت  ، 1 : ج1404، ی)قم کند حکومتی است 
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کلینی، 289ص و عدالت را جایگزین   ؛(670، ص2 : ج1395بابویه،  ابن و 432ص ،1 : ج1407؛ 
و  45ص، 2 ج :1404کند )قمی،   ظلم و تباهی را از ریشه بر میسازد، و  فساد و تباهی و ظلم می

: 1395بابویه،  ابن و 215و  81ص : 1397 ،ی؛ نعمان341و  338ص، 1 ج :1407کلینی،  ؛365
که به اذن الاو  ؛(257، ص1ج کامل می ،هیدر دوره اوست  ، 1 ج :1407، شوند )کلینی عقول، 

 (. 675، ص2 : ج1395ابن بابویه،  و 25ص
گر سوم: این مقامات را برای  ؛همگی مقام ولایت و دارای شأن حکومت بودند ائمه؟عهم؟چه  ا

گرفتن حکومت در دست ایشان، در اجرای احکام الا خود اثبات می هی کردند و در صورت قرار 
کوتاهی نمی لحظه کردند این قضیه را از حرکت و حکومت امام  میتلاش  ،در عین حال ؛کردند ای 
کنند و از خلط آن ؟عج؟مهدی به دو مورد اشاره برای نمونه  .کردند دو جلوگیری می  جدا 

 شود: می
 گوید:   . حکم بن نعیم می1

کردم: من بین رکن و مقام نذری  در مدینه به محضر امام باقر؟ع؟ شرفیاب شدم و عرض 
گر شما را ملاقا که ا ج نشوم تا برایم روشن شود شما قائم آل کردم  کردم، از مدینه خار ت 

محمد؟صل؟ هستید یا خیر. امام چیزی نفرمود. سی روز در مدینه ماندم. سپس امام؟ع؟ 
عرض « جا هستی؟ ای حکم! هنوز این»در راه مرا دید و به استقبال من آمد و فرمود: 

نه مرا به چیزی امر و نه مرا از چیزی  کردم: بله؛ من نذرم را به شما خبر داده بودم؛ شما
کردید و جوابم را ندادید. امام؟ع؟ فرمود:  من صبح « صبحگاهان به منزل من بیا.»نهی 

کن.»به منزل ایشان رفتم. امام؟ع؟ فرمود:  من مطلب خود را « از حاجت خود سوال 
گر قائم آل محمد؟صل؟ هستید، ملازم شما باشم و از ش گفتم: ا کردم و  ما دور نشوم؛ ارائه 

کنم و روزی خود را بجویم. امام؟ع؟ فرمود:  ای حکم! همه ما قائم »و الا در زمین سیر 
کردم: آیا شما مهدی هستید؟ فرمود: « به امر خدا هستیم. همه ما به سمت »عرض 
همه ما »گفتم: آیا شما صاحب شمشیر هستید؟ فرمود: « کنیم. خداوند هدایت می

که « هستیم. صاحب شمشیر و وارث شمشیر کسی هستید  عرضه داشتم: آیا شما همان 
شوند و به واسطه شما دین  کشد و به وسیله شما اولیای خدا عزیز می دشمنان خدا را می

ای حکم! چگونه من آن شخص »کند؟ امام؟ع؟ فرمود:  خدا بر همه ادیان غلبه می
که عمر به  من به شیرخوارگی رسیده است. همانا صاحب این امر از  45باشم و حال آن 

ک تر ]جوان  نزدیک  (.536، ص1: ج1407)کلینی، « تر است تر[ و برای سوارکاری، چالا
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خدیجه چنین نقل شده است: از امام صادق؟ع؟ در مورد قائم سوال شد؟ امام؟ع؟  . از ابی2
به امر خدا هستیم تا صاحب شمشیر بیاید. پس زمانی  همه ما یکی پس از دیگری، قائم»فرمود: 

که بوده است، خواهد آمد ، با امری غیر از آن1که صاحب شمشیر بیاید ، 1)همان، ج« چه 
 (.536ص

بر ایجاد حکومت و تشکیل  ائمه؟عهم؟: در صورت وجود شرایط و بر طرف شدن موانت، چهارم
گونه  این .هی، راغب بودندالادستورهای  ای تحت فرمان حجت خدا و بر طبق موازین و جامعه

که هیچ بلکه در صورت فراهم نباشند، گاه به دنبال ایجاد حکومت یا تغییر وضت موجود  نبود 
کار خود را انجام می ویژه نبود   هب ،اما دلیل عدم حرکت خویش را نبود شرایط ؛دادند شدن شرایط، 

در مورد نبود یار، به سهل بن حسن خراسانی  امام صادق؟ع؟چه  مانند آن ؛کردند یار، اعلام می
 237، ص4ج: 1379)ابن شهرآشوب،  نفر را برای حرکت لازم دانستند 5فرمودند و وجود حداقل 

کمک ؛(123، ص47:  ج1403مجلسی،  و حتی به اندازه  ،یار و یا سدیر صیرفی را از نبود یاور و 
که تعدادشان  کوچک بز  گله   .(242، ص2: ج1407)کلینی،  ؛ خبر دادندعدد بود 17یک 

گرچه در لسان برخی از روایاتپنجم کلی سخن  بیت؟عهم؟ از راه و رسم حکومت اهل ،: ا به طور 
کلام امام صادق ؛رانده شده است که فرمود:  ؟ع؟مانند  گر این امر »خطاب به مفضل بن عمر،  ا

« المومنین نخواهد بود؟صل؟ و سیره امیردست ما بود، غیر از زندگانی رسول خدا  هحکومت[ ب=]
که این ویژگی مختص  .(296: ص 1407، یراوند و 564، 3 : ج1409ابن حیون، ) روشن است 

که بر  خبر می ؟عهم؟نیست، بلکه روایت از مسلک حکومتی امامان ؟عج؟دوران امام مهدی دهد 
به عنوان یک  ؟عج؟صادق است. اما حکومت مهدی ؟عج؟از جمله امام مهدی ،همه ایشان

ع از لحاظ دینی، در لسان روایات ما مورد توجه بوده است ابوهاشم  .حکومت مسجل و لازم الوقو
  :گوید جعفری می

از سفیانی و از محتوم بودن آن در روایات سخن به میان آمد. از  ؟ع؟نزد امام جواد

__________________________________   

کتته همتته ائمتته؟عهم؟ را صتتاحب شمشتتیر معرفتتی  1 کتتار نیستتت. روایتتت قبتتل  . نکتتته: بتتین ایتتن روایتتت بتتا روایتتت قبتتل تناقضتتی در 
کته صتاحب شمشتیر در متورد   ستخن میکند، سخن از جایگاه و شأن همه ائمه؟عهم؟ دارد، ولی این روایت از امتامی   می گویتد 

 گردد.   شود؛ یعنی قیام نهایی به دست او محقی می  ایشان متعین می
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که آیا در محتوم هم بدا ؟ع؟امام کردم   «بله.»مود: فر ؟ع؟شود؟ امام ایجاد می ءسوال 
که  همانا »حاصل شود. امام فرمود:  ءهم بدا ؟عج؟ترسیم در مورد قائم میگفتم 

کرداز میعاد است و خداون ؟عج؟قائم : 1397)نعمانی، « د در مورد میعاد تخلم نخواهد 
 .(303ص

گر مراد تعیین وقت ظهور مهدی؟عج؟ که از عدم تعیین وقت  ششم: ا باشد، با روایات بسیاری 
کنندگان وقت خبر میظهور و ت در  (؛62-60: ص1384)ر.ک: جعفری،  دهند کذیب تعیین 

که تعارض است؛  کنندگان وقت سخن رانده  گویی تعیین از دروغ کلام پیامبر؟صل؟در به ویژه آن 
که از امام صادق؟ع؟ نعمانی به سند خود از ابی بصیر نقل می .شده است خروج قائم : پرسید کند 

کی اتفا تعیین وقت  بیت؟عهم؟ ما اهل»در جواب فرمود:  ق خواهد افتاد؟ امامآل محمد؟صل؟ 
، )همان «گو هستند کنندگان وقت دروغ فرمود: تعیین کنیم. به تحقیق محمد؟صل؟ نمی
کلمه  مگر این .(289ص کلام امام صادق« محمد»که مراد از  امام  ،، پدر بزرگوارشان؟ع؟در 
گر مراد از رخاء ظهور مهدی ؟ع؟باقر که در این صورت ا با روایات تکذیب  ،باشد ؟عج؟بوده باشد 

گفت تکذیب وقت وقت نگاران تعارضی نخواهد داشت؛ زیرا می گذاران بعد از این دو حادثه  توان 
کلامی از امام باقر تواند مویدی برای این ادعا باشد. ایشان در جواب سوال  می ؟ع؟بوده است. 

ج سه بار فرمود: فضیل ب کنندگان وقت دروغ»ن یسار از وقت فر به  ،در ادامه« .گویانند تعیین 
استشهاد  ؛(142 :روزه وی برای اخذ الواح تورات )اعراف 30و وعده  ؟ع؟داستان حضرت موسی

که به وعده ؟ع؟موسی»کرده، فرمود:  روز  30به بنی اسرائیل وعده  ،رفت گاه خدایش می زمانی 
که خداوند ده روز بر آن اضافه  داده بود، آن گفتند: موسی کرد؛گاه  نسبت به ما خلم  ؟ع؟قومش 

کرده است که در نظر داشتنوعده  کاری را  )کلینی، « د ]گوساله پرستی[ را محقق ساختندن. پس 
تاخیر دلیل تواند به  اسرائیل، می به داستان قوم بنی ؟ع؟استشهاد امام .(368، ص1: ج1407

که توسط ای بو هیوعده الا  به شیعیانشان رسیده است. ائمه؟عهم؟ده باشد 
گشایش امور زندگی و معیشت، بدون تحقق حکومت  ،تواند مراد  از سویی دیگر نمی صرف 

 :بوده باشد؛ زیرا بیت؟عهم؟ اهل
گرچه غالب دوران زندگی . 1 گشایش  در برهه ؛، دوران خفقان بوده استائمه؟عهم؟ا هایی از آن 

و شیعیانشان، فراهم شده است؛ مانند دوران درگیری بنی امیه با  ؟عهم؟برای اماماندر امور زندگی 
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که شرایط برای زندگی روزمره ائمه و شیعیانشان فراهم بود و در همین زمان  ؟عهم؟بنی عباس 
که امام صادق پردازد و  می ؟عهم؟، آزادانه به تعلیم و نشر معارف دین و مکتب اهل بیت؟ع؟است 

گرد زار ه4به پرورش   .(247، ص4: ج1379)ابن شهر آشوب،  گردد میموفق شا
حکومت و زعامت امور  ،اعم از شیعی و سنی ،مشهورترین شأن و منزلت امام نزد متکلمان. 2

، ؟عهم؟بیت و از منظر مکتب اهل ؛(40: ص1388دنیوی و سیاسی مردم است )قدردان قراملکی، 
 و 5ص ،2 ج :1410مرتضی، سیدت مردم نیست )ن عندالله است و امرش به دسامام منصوب مِ 

کمیت را ب ؛(221ص :1407نصیرالدین طوسی،  کسی غیر وی و یا غیر از مسیر ایشان، حا گر  ه و ا
گیرد، طاغوت به شمار می که پیرو این مکتب گونه آید؛ به دست  در مقام حکمیت و قضاوت  ،ای 

گر مراج و رفت دعاوی هم نباید به آن کند و ا کرد، ناقض دستور الاها مراجعه  هی و مصداق آیه عه 
اغُوتِ شریفه  نْ يَتَحاكَمُوْ جِلَى ْلط َ

َ
وْ بِه<  >يُرِيدُونَ أ نْ يَكْفُرُ

َ
وْ أ مِرُ

ُ
 ( خواهد شد60: نساء) وَ قَدْ أ

امام و طرفدارانش، حکومت در نگاه  ؟عهم؟با وجود امام معصوم .(67، ص1: ج1407)کلینی، 
بلکه پویاست و  ،و بی تأثیر نیستخنثا این اندیشه  .کسی دیگر را نسزد ،کردن غیر از ایشان

گر امام حرکتی و قیامی را طراحی  ؛تابد امکان سازش با حکومت جور را بر نمی از . نکندحتی ا
، های منحصر به فرد از لحاظ علمی و معنوی )همان امام به دلیل دارا بودن ویژگیسویی 

کانون توجه مردم جامعه خود هماره در دوران  ؛(203-198ص بالقوه خطر   کهبوده خود در 
که ائمه رفت. از این ها به شمار می مهمی برای حکومت  با این ؟ع؟بعد از امام حسین ؟عهم؟روست 

ترین خفقان و  با سختهای وقت خود ندارند؛  با حکومت یکه هیچ حرکت نظامی و برخورد
کمان وقت، مواج  ؟ع؟و امام عسکری ؟ع؟حتی امام هادی ؛ه شدندبدترین برخوردها از سوی حا

: 1378)پیشوایی،  گذرانند که در محاصره نظامی و زیر نظر حکومت وقت در سامرا روزگار می
گشایش در امور زندگی و معیشت مطلوب زمانی برای مریدان  ،اینبنابر .(622و  577ص حتی 

که حکومت مسیر خود  ؟عهم؟مکتب اهل بیت گیرد و امورش به اتفاق خواهد افتاد  را در پیش 
 .قرار بگیرد ؟عهم؟دست ائمه

 ؟عهم؟گشایش تحت حکومت ائمه
که در ضمن  ،رسد مراد از این روایات  به نظر میرو   از این گشایشی است  خروج از سختی و 
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ح عبارت  همان ؛شود می، محقق ؟عهم؟بیت برپایی حکومت اهل که علامه مجلسی در شر گونه 
که مراد از آن در« وقت هذا الامر» ظهور و غلبه حق بر باطل  ،روایت مورد بحث بدان اشاره فرمود 

اما دلیل  (.170، ص4ج: 1404)مجلسی،  ؛ نه ظهور امام دوازدهماست ؟عهم؟توسط امامی از ائمه
 بر این ادعا:

طبق نقل شیخ  ،تواند به قرینه صدر آن چند می واژه مذکور در روایت مورد بحث، هر. مراد 1
و  428: ص 1411؛ شیخ طوسی، 218، ص2: ج1380عیاشی، و عیاشی و راوندی )طوسی 

گشایش باشد ءرخا (؛179-178، ص1: ج1409راوندی،  که تبیین همان) و  کننده این  گونه 
کتاب روا کرده است« دانشنامه امام مهدی؟عج؟»یات در  شهری،  )محمدی ری (بدان تصریح 

که ارائه شده است وجه به روایات همبا ت؛ در عین حال، (188-186، ص8ج: 1393  ،خانواده 
گرفت در روایت مورد بحث هم مراد می اما نه به معنای  ؛است ؟عهم؟بیت ولایت اهل ،توان نتیجه 

در روایت نعمانی و طوسی از ابابصیر آمده  .اعتقاد به امامت و ولایت و نه اصل دارا بودن این مقام
کردکه از امام است  که بدنآ: »صادق؟ع؟ سوال  هایمان بدان آرامش  یا برای این امر زمانی است 

(؛ و یا  427: ص1411طوسی،  و 288: ص1397)نعمانی، « یابند و ما بدان چشم بدوزیم
ولی خداوند آن را به تأخیر  ؛این امر در مورد من بود: »صادق؟ع؟ فرمودامام  ،روایت دیگربراساس 
یقینا تنها مقام و جایگاه ولایت مراد نیست؛ در این روایات، (. 429: ص1411)طوسی، « انداخت

که سوال از زمان آن، بی  همان ؛در دوران خود، این مقام را دارا بودند ؟عهم؟زیرا همه ائمه طور 
هم معنایی نخواهد داشت. این مهم از  ؟عهم؟های داده شده از سوی ائمه جواب ؛مورد بوده است
 بصیر دور نبود. ایشان مانند ابی  ویژه اصحابه دید شیعیان و ب

کرده 2 که ذهن ایشان را درگیر  . سوالات آنان از زمان تحقق امر، باید سوال از چیزی بوده باشد 
گمشده که اطلاع از زمان آن، اندکی از عطش آنان را تسکین بخشد؛  که در مسیر  است؛ چیزی  ای 

ک کم داده و راه تعجیل پیمودند تا حدی  ه ائمه؟عهم؟ آنان را از آن برحذر داشته؛ یافتنش عنان از 
کت عجله (؛ و  198: ص1397و نعمانی،  368، ص1: ج1407کنندگان خبر دادند )کلینی،  از هلا

که مالک نفس »خاطر آن، امام رضا؟ع؟ ایشان را مورد عتاب قرار داده، فرمود:  به شما را چه شده 
واهید خداوند برایتان فراهم سازد؟ همانا خ چه را می کنید تا آن خویش نیستید و صبر پیشه نمی

که از فوت شدن  کسی  این امر طبق اراده مردم نخواهد آمد، بلکه امر و حکم خداست ... همانا 
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(. آن امر غیر از بحث حکومت 380: ص1413کند )حمیری،  ترسد، عجله می ]امری[ می
که شیعیا اهل ن منتظر تحقق آن بودند و بیت؟عهم؟ و ظهور و بروز ولایت ایشان نیست؛ حکومتی 

که در ضمن  دارد؛ آن صحیفه سجادیه از این ویژگی پرده برمی 47امام سجاد؟ع؟ در دعای  گاه 
کسانی معرفی می اوصاف دوستداران اهل که منتظر فرا رسیدن روزگار  بیت؟عهم؟، آنان را  کند 

یت؟عهم؟ دوران قدرت ب (. مراد از روزگار اهل220: 1376بیت؟عهم؟ هستند )امام سجاد؟ع؟،  اهل
که موانت اعمال ولایت برداشته شود و بسط ید برای  یافتن اهل بیت؟عهم؟ و حکومت ایشان است 

 امام اتفاق افتد.

گشایش و رهایی از خفقان، برای شیعیان امر مهم و خطیری بوده باشد؛ باز هم 3 گر  . بر فرض ا
گاه جریان اهل بیت؟عهم؟ یافت؛ زیرا از لحاظ اید  این امر به شکل عادی تحقق نمی ئولوژیک هیچ 

گونه  با جریان غاصب با هم از در مسالمت در نخواهند آمد. در نگاه مکتب اهل بیت؟عهم؟  _همان 
کمیت، حق امامان اهل بیت؟عهم؟ است و غیر ایشان غاصب و طاغوت.  که قبلا ارائه شد_ حا

گر قیامی نداشته باشد، خطر بالقوه و جدی ای برای حکومت وقت است و   حضور امام، حتی ا
علت فشارها و آزار ائمه؟عهم؟ در دوران حیاتشان، حتی در صورت عدم قیام را باید در این نکته 

کرد. از این جست گشایش در امور و رهایی از خفقان بدون تحقق   رو، به نظر می  وجو  رسد تصور 
 حکومت حق، تصوری ساده انگارانه است.

 ق140و  70 های تحلیل تاریخی سال
کار است  اتقان سندی این روایات و استفاضهبا توجه به  که در  این روایات از واقعیتی پرده  ؛ای 

گشایش درای ،دارند و آن می بر ج و  که قرار بر فر های سالدر  ؟عهم؟بیت ضمن حکومت اهل ن است 
ح شده در روایات، این مهم به تاخیر افتبه ولی ؛ بوده است ق140و  70 اده و بعد از دلایل مطر

ج، ارائه نشده است ؟عهم؟بیت دیگر تعیین وقتی از سوی اهل ،تاخیر مجدد آن . تأمل در برای فر
گویی برای دور ساختن مخاطب از   فضای ارائه شده در این روایات، برداشت هایی از قبیل پاسخ 

ح شده، بکند را منتفی میجواب حقیقی  روایت ابو حمزه ویژه   ه؛ زیرا توجه در متن روایات مطر
که عمده دلیل در این روایات است و از دو امام نقل شد که  ه است؛ثمالی  حکایت از آن دارد 

که امام  ؛در مقام بیان و تحلیل یک حقیقت و واقعیت است ؟ع؟امام صادق؟ع؟ به خصوص 
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که متکلم در ؛کند  سخن امام قبل را تایید می کلامی این است  که اصل در هر  مقام  علاوه بر این 
کسی مدعی خلاف ظاهر باشد گر   باید دلیل بیاورد. ،بیان مراد است، نه امور دیگر و ا

که مراد از سال کدام واقعه بوده است ق140و  70های   اما این  اقوالی در این  ؛کدام دوره و 
ح   کند: سه احتمال ذکر می ،علامه مجلسی در تفسیر این دو عدد هستند.زمینه مطر

به  ؟ع؟به خروج امام رضا 140سال و  ؟ع؟سال هفتاد به خروج امام حسین گفته شده است. 1
 داند. مردود می ،ناسازگاری با تواریخ مشهورهدیدگاه را به دلیل . علامه این اشاره دارندخراسان 

برای قیام  ؟ع؟محاسبه شود و ابتدای اراده امام حسین ؟صل؟ابتدای تاریخ از بعثت پیامبر. 2
کوفه در آن زمان  یه بودهودو سال قبل از مرگ معا ،هم  ؟ع؟برای امام حسین ،است؛ زیرا اهل 

اشاره هم به خروج زید  140سال و  ؟ع؟به قیام امام حسین 70، سالرو از این .نگاشتند نامه می
کرده است 122دارد؛ زیرا وی در سال  وقتی زمان بعد از بعثت تا قبل از هجرت را بدان  .خروج 

امیه یا ضعیم شدن آنان و چیره  یا مراد انقراض دولت بنی ؛خواهد شد 140نزدیک کنیم، اضافه 
که برای امام صادق و او را به خروج دعوت نگاشته نامه  ؟ع؟شدن ابومسلم بر خراسان است 

گر 128کرده است. خروج ابو مسلم در سال  گفته شد  آن بوده و ا که   ؛از بعثت محاسبه شود ،گونه 
 با تاریخ در روایت موافق خواهد بود.

کنیم، . 3 گر ابتدای تاریخ را از هجرت محاسبه  که به استیلا 70سالا و چیره شدن  ممکن است 
 ؟ع؟هم به ظهور امام صادق 140کشته شده است و سال  67در سال وی مختار اشاره بکند؛ زیرا 

گستره زمین، اشاره دارد )مجلسی، و منتشر شدن ش و  106 –105، ص52 : ج1403یعیان در 
 (.172-170، ص4 : ج1404همان، 

که به بدا»فرماید:  هر چند ایشان در انتها می قائل هستیم، با وجود آن، به این تکلفات  ءما 
 .(106 –105ص ،52 : ج1403نخواهیم داشت )همان، نیازی 

که علامه مجلسی فرمود، تکلم  همانرسد، این احتمالات  به نظر می هایی بیش نیستند   گونه 
ح شده در   هب؛ نیستخالی تطبیق روایت با وقایت پیش آمده از اشکال  و که هر دو دلیل مطر ویژه 

وقوع پیوستند. شهادت امام ه ها قبل از فرا رسیدن زمان مذکور در روایات، ب سال ،روایات
که امام گزارش و جریانی سال قبل از زمان اول و  9یعنی اتفاق افتاد، ق 61در سال  ؟ع؟حسین

که شهادت ایشان به سال  صورت پذیرفت؛در دوران ایشان  ،دهد خبر می ؟ع؟باقر  114در حالی 
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سال قبل از  26یعنی حداقل  ؛(158، ص2: ج1413مفید،  و 469، 1ج :1407بوده است )کلینی، 
 زمان دوم.

گفت میچه بر اساس این روایات  آن که اراده الاآن  ،توان  ج و حکومت است  هی بر تحقق فر
به دست  ،گونه علامه مجلسی فرمود  البته همان و زمانی بوده است   بازه در این دو ؟عهم؟بیت اهل

که در سال ؛(172-170ص، 4 ج :1404)مجلسی،  ؟عهم؟یکی از ائمه های قبل از آن  ولی به عللی 
به تطبیق این دو سال با وقایت ثبت  ،هی به تاخیر افتاد. بنابراینالااین اراده  ؛اتفاق افتاده است

که   واقعهچه بسا حتی  .نخواهد بودنیازی یا نزدیک به این دو زمان  و شده در این دو تاریخ ای 
 ،اصلا اتفاق نیفتاده است. شاهد بر این ادعا ؛بودهمنجر هی در این دو سال به تحقق اراده الا

گذشت ؟ع؟کلام امام صادق که  که این امر قرار بود در مورد ایشان اتفاق  مبنی بر این ،است 
کلام با زمان دوم .(429ص: 1411طوسی، ولی به تأخیر افتاد ) بیفتد؛ همخوانی  140یعنی  ،این 

دّه از جانب ایشان صورت نپذیرفت. دارد و حال آن  که هیچ حرکت نظامی یا جمت آوری عِدّه و ع 
کاظم؟ع؟، از پرورش شیعیان با آرزوها، در طول علی بن یقطین، در ر سال  200وایتی از امام 

گونه نقل می ب َّ » کند:  خبر داده است و این  ةُ تُرَّ يعَّ ي ي   الش  انيي مَّ
الْأَّ ة  بي نَّ ْ سَّ تَّ ائَّ : 1407)کلینی،  «مُنْذُ مي

گر چه در .(341: ص1411و طوسی،  295: ص1397؛ نعمانی، 369، ص1ج نگاه اول، بین این  ا
ح شده تضاد   روایت و روایت تامل در محتوای دو دسته  ؛خورد  و ناسازگاری به چشم میهای مطر
کاظمکند و تنافی بین آن دو را بر طرف می روایات، تضاد کلی  ؟ع؟؛ زیرا روایت امام  از نظام 

دهد و این منافاتی   میحقیقی و واقعی به شیعیان، خبر در عدم ارائه زمان  ؟عهم؟اندیشه اهل بیت
که برای تحقق حکومت اهل بیت ای از زمان   و در برههزمان خاصی مقدر شده باشد  ؟عهم؟ندارد 

ح شده، تغییر یافته باشد. بررسی دلیل به شیعیان خبر داده شده است و آن هم به  عوامل مطر
که از تعیین زمان خاصی  که از بین دو تاریخ ذکر د کنن دهند، این نکته را روشن می  خبر میروایاتی 

اما تاریخ  ؛پرده برداری شده است ؟ع؟، توسط امیرالمومنین70تاریخ اول؛ یعنی سال از شده، تنها 
که به شیعیان خبر داده شده باشد و آنان منتظر رسیدن  ق،140دوم؛ یعنی سال  گونه نبود  این 

که –زمان آن بوده باشند، بلکه این تاریخ مقدر شده  گونه  های قبل از   در سال -گذشت همان 
ح شد، آمدنش،  تنها از تغییر یافتن  ؟عهما؟تغییر یافته است و امام باقر و امام صادقدلیل آنچه مطر

 اند.  آن خبر داده
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 گیری  نتیجه
که به رخاء در سال اند، دو نتیجه مهم را شاهد   ق ناظر بوده140و  70های   از بررسی روایاتی 

 هستیم:
برچسب ضعیم با روایات، روایات مجهول یا مجعول نیستند و همچنین  این دسته از. 1

کنار آن  بودن، نمی گذشت؛ زیرا علاوه بر وجود روایات صحیح السند در بین آن  توان از  ها،  ها 
 ها قابل خدشه نیست. قوت و اعتبار آنو لذا  استفاضه هستنددارای 

گرچه مهم. 2 گشایش و رخاء در سال ،ترین روایت مورد بحث ا ق، خبر 140و  70های   از 
، است و نه ؟عج؟توسط حضرت مهدی ؟عهم؟بیت نه حکومت پایانی اهلدهد؛ مراد از آن  می

گشایش در امور زندگی و معاش، بلکه مراد، بیان زمانی برای تحقق حکومت حقه الاهی  ،صرف 
گ ؛است ؟عهم؟تحت تدبیر ولی معصوم یا همان حکومت اهل بیت که در روایات ا ر چه به دلایلی 

 ،اشاره شده است، این دو فرصت از بین رفت و بعد از آن زمانی مشخص نشده است. البته این
گر حکومت اهل بیت که ا یافت، امر حکومت جهانی امام   تحقق می ؟عهم؟بدان معنا نیست 

گذاشته می ؟عج؟مهدی  شد.  کنار 
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کتاب الرجال للشیتنق ىب المقال فیتهذق(. 1417. ابطحى، محمد على )1 العباس أحمد  ىل أبیخ الجلیح 
 ، قم، سید محمد ابطحى.ىالنجاش ىبن عل

ئمة الأطهار؟عهم؟ ىشرح الأخبار فق(. 1409ون، نعمان بن محمد )یح . ابن2 ، قم، انتشارات جامعه فضائل الأ
 ن.یمدرس

 ه.ی، تهران، اسلامن و تمام النعمةیکمال الدق(. 1395ه، محمد بن على )یبابو . ابن3
، قم، انتشارات جامعه الرسول؟صل؟ تحف العقول عن آل(. 1363شعبه حرانى، حسن بن على ) . ابن4

 ن.یمدرس
 ، قم، علامه.طالب؟ع؟ ىمناقب آل أبق(. 1379شهر آشوب، محمد بن على ) . ابن5
کاظمى، محسن بن حسن )6  سة الهدایة، قم، اسماعیلیان.، محقق: موسعدة الرجالق(. 1415. اعرجى 
 ، قم، دفتر نشر الهادى.ةیفة السجادیالصح(. 1376ن؟ع؟ )ی. امام سجاد، على بن الحس7
گلستانى، محمد )8  ، قم، مسجد مقدس جمکران.سیمای جهان در عصر امام زمان؟عج؟(. 1385. امینى 
کتاب الغیبه شیخ طوسىمنبع شناسى روایات علائم الظهور (. »1395. براری، محمد )تابستان 9 ، مجله «در 

 .17های مهدوی، شماره   پژوهش
یاب نجفى، قم، موسسه ترتیب اسانید الکافى(. 1385. بروجردی، سید حسین )10 ، محقق: محمود در
 الله بروجردی. آیت
 ، تهران، نیک معارف.پنهانى و رمز پیدایى(. راز 1384. بنى هاشمى، محمد )11
کلامى(. 1388دحسن ). قدردان قراملکى، محم12 دفتر چهارم: امامت، تهران، سازمان  ،پاسخ به شبهات 

 انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامى.
 ، قم، موسسه تحقیقاتى و تعلیماتى امام صادق؟ع؟.سیره پیشوایان اسلام(. 1378. پیشوایى، مهدی )13
 دة؟عها؟.یقة الشهی، قم، دارالصدةیالموسوعة الرجالق(. 1429زى، جواد )ی. تبر14

 قم، انتشارات جامعه مدرسین. قاموس الرجال،ق(. 1420. تستری، محمدتقى )145
 ت؟عهم؟.ی، قم، مؤسسه آل البنقد الرجالق(. 1418د مصطفى )ی. تفرشى، س16
یت و آسیب»(. 1384. جعفری، محمد صابر )بهار 17  .15مجله انتظار موعود، شماره  ،«ها  مهدو



 

 

112 

ال 
س

ستم
بی

ماره
/ ش

 70
ییز 

/ پا
139

9
 

یسند18  ، قم، بنیاد فرهنگى حضرت مهدی موعود؟عج؟.از فرات تا فرات(. 1388گان ). جمعى از نو
 .ى، قم، مؤسسة النشر الإسلاممختصر البصائرق(. 1421مان )ی. حلى، حسن بن سل19
 ن.یقم، انتشارات جامعه مدرس عة،یأحکام الشر ىعة فیمختلف الشق(. 1413وسف )ی. حلّى، حسن بن 20
 الذخائر، نجف اشرف.  ، دارىرجال العلامة الحلق(. 1411____ )_______. _________21
، قم، شرح مشکلات القواعد ىضاح الفوائد فیإق(. 1387ن، محمدبن حسن )ی. حلّى، فخرالمحقق22

 ان.یلیمؤسسه اسماع
 ت؟عهم؟.یالب ، قم، مؤسسة آلقرب الإسنادق(. 1413رى، عبدالله بن جعفر )ی. حم23
 مشهد، نورالکتاب و ضامن آهو. مهدی منتظر،(. 1388. خراسانى، محمدجواد )24
یى، سیدابوالقاسم )25 –، بیروت، مدینة العلممعجم رجال الحدیث و تفصیل طبقات الرواةق(. 1409. خو

یى. آیت  الله الخو
 ، قم، مؤسسه امام مهدى؟عج؟.الخرائج و الجرائحق(. 1409د بن هبة الله )ین، سعی. راوندى، قطب الد26
، قم، انتشارات مدرسه امام نیالدعوات/ سلوة الحزق(. 1407)_______________________________________ . 27

 مهدى؟عج؟.
ى، س28  ، قم، مؤسسه المنار.مهذّب الأحکامق(. 1413د عبدالأعلى )ی. سبزوار
، تهران،  حسینى، محقق: سید عبدالزهراء الإمامة ىف ىالشافق(. 1410. سید مرتضى، حسین بن على )29

 . مؤسسة الصادق؟ع؟
کتابخانه ح الرائع لمختصر الشرائعیالتنقق(. 1404. سیوری حلّى، مقداد بن عبدالله )30 ، قم، انتشارات 

 الله مرعشى نجفى. تیآ
قم،  (،ىالکتب الأربعة )أسناد الکاف ىح الأسناد المشکلة فیتوضق(. 1429رى زنجانى، محمد جواد )ی. شب31

 للطباعة و النشر.ث یدارالحد
قم، مؤسسة  ح شرائع الإسلام،یمسالك الأفهام إلى تنقق(. 1413ن بن على )یالد نید ثانى، زی. شه32

 ة.یالمعارف الإسلام
گلپایگانى، لطف33 یت،(. 1377الله ) . صافى   قم، انتشارات مسجد مقدس جمکران. گفتمان مهدو
یخ پس از ظهور،(. 1384. صدر، سید محمد )34  جم: حسن سجادی پور، تهران، موعود عصر.متر تار
ى، محمدبن ابراهین شی. صدرالد35 ، تهران، مؤسسه مطالعات و ىشرح أصول الکاف(. 1383م )یراز



؟عج؟
دی

 مه
مام

ج ا
ی فر

مدع
ت 

وایا
د ر

و نق
سی 

برر
...

 
 

 

 

113 

 قات فرهنگى.یتحق
 (، تاظهور، قم، بنیاد فرهنگى حضرت مهدی موعود؟عج؟.1388. طبسى، نجم الدین )36
کتاب الغ1411. طوسى، محمد بن الحسن )37  ة.یللحجة، قم، دارالمعارف الإسلامبة یق(. 
ب الأحکام، محقق: حسن موسوی خرسان، تهران، یق(. تهذ1407)__________________________ . 38

 ة.یدارالکتب الإسلام
کتب الشق(. 1420)___________________________ . 39 ن و أصحاب یعة و أصولهم و أسماء المصنّفیفهرست 

 .یىقم، مکتبة المحقق الطباطبا الأصول،
 ة.ی، تهران، المطبعة العلمىاشیر العیتفسق(. 1380اشى، محمد بن مسعود )ی. ع40
قم، انتشارات جامعه  کشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحکام،ق(. 1416. فاضل هندى، محمد بن حسن )41
 ن.یمدرس
 قم، عطر عترت. محمد؟عج؟، قائم آلهای یاری  شیوه(. 1388. فقیه ایمانى، محمد باقر )42
 الکتاب.  قم، دار ،ىر القمیتفسق(. 1404م )ی. قمى، على بن ابراه43
کاظمى، عبدالنبى )44  محقق: محمد صادق بحرالعلوم، قم، انوار الهدی. تکملة الرجال،ق(. 1425. 
کشى، محمد بن عمر )45 مشهد، مؤسسه نشر دانشگاه  ار معرفة الرجال(،ی)إختىرجال الکشق(. 1409. 

 مشهد.
کلباسى، محمد بن محمدابراه46  ث.یالحد، قم، موسسه علمى فرهنگى دارةیالرسائل الرجالق(. 1422م )ی. 
کل47  ة.یتهران، دارالکتب الإسلام ،ىالکافق(. 1407عقوب )ینى، محمد بن ی. 
 ت؟عهم؟.یالب قم، مؤسسه آل أحوال الرجال، ىمنتهى المقال فق(. 1416ل )ی. مازندرانى، محمد بن اسماع48
 ة.یتهران، المکتبة الإسلام الأصول و الروضة،-ىشرح الکافق(. 1382محمد صالح ) . مازندرانى، مولى49
 ، محقق: جمعى از محققان، بیروت، داراحیاء التراث العربى.بحار الانوارق(. 1403. مجلسى، محمد باقر )50
، محقق: هاشم رسولى محلاتى، مرآة العقول فى شرح أخبار آل الرسول؟عهم؟ق(. 1404___ )________. ________51

 تهران، دارالکتب الاسلامیة.
قم، مؤسسه فرهنگى  ه،یحضره الفقیشرح من لا  ىن فیروضة المتقق(. 1406. مجلسى، محمدتقى )52
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کتاب. تجرید الاعتقاد،ق(. 1407. نصیرالدین طوسى )58  قم، بوستان 
 تهران، نشر صدوق. بة،یالغق(. 1397م )ینعمانى، محمد بن ابراه. 59
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تحلیل شخصیت جعفر بن علی در منابع روایی و تاریخی و تاثیر آن بر دوران بررسی و 
 آغازین غیبت

 1محسن رحیمی جعفری
کلائی  2زینب رضانژاد 

 چکیده
در آغاز غیبت امام زمان؟عج؟، تضعیم اعتقادی و تردید نسبت به پذیرش  که هایی  شخصیّت از یکی

ی جعفر به دلیل موقعیت . است« کذّاب» به ملقب ،«علی بن جعفر» ،شدرا موجب  شیعه جامعه در امام حَّ
 آوری  جمت طریق از نوشتار این خانوادگی و اجتماعی خود، زمینه ساز انحراف و تحیر در بین شیعیان شد.

مبتنی بر منابت تاریخی و روایی ساماندهی شده است.  تحلیلی،-ای، با روش توصیفی    کتابخانه اطلاعات
 جعفر که دارند دلالت نتایج. و تاثیر وی بر آغاز غیبت است علی بن جعفر یتشخصسؤال اصلی، چیستی 

 است. بوده چندی انحرافات دارای ،«عمل» و« عقیده» بخش دو در علی بن
گستردگی منابت پژوهش پیش -بررسی تحلیلی های   رو، به یافته  تاریخی شخصیت جعفر بن علی و 

بر آن، تاثیر جعفر بر جامعه شیعی در دوران آغازین غیبت در  جدید در این نوشتار منجر شده است. علاوه
کم  تر پرداخته شده در بحث از شخصیت جعفر است. این مقاله، از مباحث 

کلیدی  کذاب، تحیر، نیابت، جعفر تواب، دوران آغازین غیبت، رفتارشناسی.   جعفر :واژگان 
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 مقدمه
که عده  مطالعات تاریخی نشان می ، 2: ج1413زید بن علی؟ع؟ )مفید، ای همچون   دهند 

کوفه )جعفریان، « نفس زکیه»بن عبدالله بن حسن (؛ محمد248-244ص  و (67: ص1391در 
(؛ با توجه به برخوداری از جایگاه 293-291، ص2: ج1413اسماعیل بن جعفر )مفید، 

شیعه های تاریخی   نقش مهمی در بزنگاه ؛اجتماعی، سیاسی، موقعیت علمی یا خانوادگی خود
را های فکری جامعه   ن  ها تحول و پیدایش جریا  خود یا داعیان آن ،اثناعشری داشته و در مواردی

های مهم تاریخی شیعه اثناعشری دوران آغازین غیبت است. با   اند. یکی از بزنگاه  شدهباعث 
های   شهای خاص این دوره و چال  از پیچدگی در بیان حضرات معصوم؟عهم؟،« غیبت»ورود واژه 

کانون اصلی پیش روی شیعه  این حیرت و سرگردانی را شناخت و پذیرفتن امام پرده برداری شد. 
کرده ؟عج؟زمان  ،از نزدیکان حضرتاست ادعای امامت شخصیتی  ،اند. افزون بر آن  بیان 

که خطری  هب  .برای اعتقاد شیعه داشته استبزرگ عنوان امام 
که  یکی از شخصیت ساز جریان فکری خاص، در مذهب شیعه در   وی را زمینهتوان    می هایی 

است. با توجه به موقعیت خانوادگی  «علی الهادی  جعفربن» ؛اوایل غیبت صغرا دانست
برخی عقاید داشتن نیز  و توجه ویژه حکومت عباسی به ویخ، علی در آن برهه از تاری  جعفربن

به وقوع پیوندد.  غیبت صغراان آغازین خاص، موجب شد تا اولین چالش در جامعه شیعی در دور
که در برخی روایات و نقل  از آن های تاریخی یکی از موانت بر سر راه شیعیان برای پیوستن و   جا 

ضرورت پرداختن به این شخصیت بیش  ؛اند  دانسته ؟ع؟اعتقاد به امام زمان را فرزند امام هادی
 .شود  می از پیش نمایان

ع نشانپیزمینه ها در   بررسی که مطالعه و پژوهش در مورد شخصیت جعفر    می شینه موضو دهد 
همواره  ؛های فکری  بن علی، آرا و عقاید خاص وی و همچنین تاثیرگذاری او بر پیدایش جریان

 مورد توجه پژوهشگران بوده است.
گونه است  ؛استن آمده میا گذرا از جعفر بن علی سخنی به ،در برخی منابت :مطالب مذکور دو 

الشیعه  فرق و (330ص :1361 الفرق سعدبن عبدالله اشعری )اشعری، و المقالات همچون
کلی به مباحث جعفر پرداخته هبکه ( 95ص تا:‌‌)نوبختی، بینوبختی  اند. برخی   صورت خیلی 

کتاب طهر مطهراند؛  به صورت اختصاصی به شخصیت جعفر پرداختهنیز منابت  نوشته  ،همچون 
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که از ابتدا تبرئه جعفربن علی  نگاه عمیقی داشته و به دیدگاه مخالفان را بنا رفیت الدین رفیعی 
کاوشی در بازشناسی شخصیّت جعفر بن علی » (. همچنین مقاله1395نداشته است )رفیعی: 

کچایی، « ؟ع؟الهادی مذکور بقای انحراف جعفر بن مقاله (؛ 22-5: ص1396)شافت و احمدی 
کرده است. ت علی و بیش قدرت الله  توان به مقاله   همچنین میر جنبه انحراف جعفر را بررسی 

(؛ 96-77: ص1392)غلمانی،  «؟ع؟بررسی شخصیّت و عملکرد جعفر بن علی الهادی» غلمانی
کرد  گون جعفر بن علی پرداخته است.   ای توصیفی است و به جنبه  مقالهکه اشاره  گونا   های 

کذاب بودن یا تواب بودن، به رو، پیش نوشتارویژگی  تحلیل شخصیت جعفربن علی از حیث 
 همراه تاثیر وی بر دوران آغازین غیبت امام عصر؟عج؟ و انحراف شیعیان است.

   علی بن جعفر  زیست نامه. 1

کنده صورت به جعفر بن علی تشخصیّ  مورد در ها  گزارش تمامی  تراجم های‌‌کتاب در پرا
عمومی )مفید،  تاریخ و (78: ص1409)فخررازی،  شناسی نسب (؛290، ص1: ج1409)کشی، 

 وجود با. اند  پرداخته وی انحرافات به تر  بیشاین منابت  البته و شده بیان (312، ص2: ج1314
 دیگری ابعاد به صغرا غیبت آغاز و ؟ع؟عسکری امام شهادت از پس وی های  تفعالیّ  دربارهاین، 

 .است شده اشاراتی کوتاه چند هر او، زندگانی و شخصیّت از
 ،شیعی منابت در جعفر .است هادی؟ع؟ امام فرزندان از« ابوعبدالله» به مشهور علی، بن جعفر

 «کذّاب» به ؟ع؟،عسکری برای امام فرزند وجود انکار همچنین و امامت کذب ادّعای دلیل به
 ؛199 ص :1430 عنبه، ابن ؛78 ص :1409 رازی، ؛ فخر505ص ،1ج :1407 است )کلینی، مشهور

 ص ،1 ج :1395 صدوق، و 318 ص ،2 ج تا:  طبرسی، بی ؛269-268 ص ،1 ج :1409 راوندی،
 و 51ص :1939 ملقب ) عرشی، «توّاب» و« زکی» به پیروانش و فرزندان نزد جعفر البته. (319

)حبیب آبادی،  است 1«ابوکرّین» وی القاب ترینمهم از .( است425 ص ،6 ج :1406 امین،
 تاریخ مورد در. (199: ص1430و ابن عنبه،  134-131: ص1380؛ عمری، 987، ص3: ج1351

__________________________________   

کرتین، یعنی « کر. » 1 کند. شتیخ عبتاس قمتی هتم بتدین مطلتب   کثرت فرزند برای جعفر دلالت میکه بر  120یعنی شصت و 
کرده است )قمی،   (.690، ص2: ج1372اشاره 
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 از برخی. نیست دست در لاعیاطّ  وی زندگی دوران نخستینِ  های  سال و جعفر تولّد دقیق
 )شهرستانی، یافت وفات ق271 سال در ییعن ،سالگی 45 در جعفر که معتقدند پژوهشگران

 حدود در باید وی تولّد اساس، این بر. (96-77ص :1392 غلمانی، و 1پاورقی ،45ص :1361
 از برخی که   این به توجه با اما (؛135-134ص: 1380 لوی،الع=  باشد )العمری ق 226 سال

 متولّد ق 232 سال از پس بایست   می جعفر ؛دانند می تر  کوچک ؟ع؟عسکری امام از را جعفر منابت،
 :1411 خصیبی، و 326ص ،1 ج :1407 کلینی، ؛320-314 ص ،2ج :1314 )مفید، باشد شده
. با توجه به روایات متعدد از امام هادی؟ع؟ دال بر امامت امام حسن عسکری؟ع؟ به (386ص

(؛ سال ولادت جعفر بعد از سال 320-314، ص2: ج1314ترین فرزند زنده )مفید،  عنوان بزرگ
 .ق خواهد بود232

 اشعری،) بوده است ؟ع؟عسکری حسن امام مادر از غیر ،جعفر مادر ر منابت آمده،آنچه د بنابر
دیث» به عنوان ؟ع؟هادی امام همسر ، ازمنابت روایی برخیدر . (330ص :1361 یاد ( سوسن) «ح 

دیث مقابل در جعفر اقدامات امّا (؛503ص ،1: ج1407 کلینی،شده است )  و ارث ادّعای) ح 
: 1407 ،کلینی  و 107-106ص :1425 )طوسی، (؟ع؟امام منزل تفتیش برای حکومت تحریک

.  (330ص :1380 العلوی،=  العمرینبوده است ) جعفر مادر او که است آن گویای ؛(505ص ،1ج
 .)همان( است بوده کنیز که اند  برده نام «حدق» را جعفر مادر تاریخی،منابت  برخی

 فرزندان جعفر بن علی. 2
 قمی، رشد ابنند )ا  هدانست تن هشت یا شش را جعفر ذکور فرزندان تعداد ،شیعی منابت در

 «رضی بنو» به ،؟ع؟رضا امام به انتساب دلیل به ،جعفر فرزندان (.465ص ،2ج: 1378
 ،1ج :1379 ،قمی ؛189ص :1430 عنبه، ابن ؛95ص تا:‌‌بی نوبختی، ؛211ص :1380 العمری،)

)ابن عنبه،  «رضویون» یا (؛261ص ،1ج: 1395 صدوق، و142ص :1425 طوسی، ؛163ص
 در که) جعفر بن محسن ابورضا به توان می ،جعفر مشهور فرزندان از. مشهورند (؛199همان: ص

 فردی) جعفر بن عیسی به همچنین و (دکر خروج 300 سال به دمشق در باسیع بالله المقتدر ایام
 ،3ج :1379)قمی،  کرد اشاره (تلعکبری موسی بن هارون محمدابو استاد و فاضل عالم،

است  کرده بیان« مبارکه شجره» کتاب در را جعفر فرزندان تر  بیش اسامی رازی فخر. (1894ص
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 .(79: ص1409)فخررازی، 

   جعفر بن علی درباره ؟عهم؟معصومان دیدگاه. 3
کرم؟صل؟ پیامبر از معصومان که جا  آن از  رهبری دینی و دنیوی همواره عصر؟عج؟، امام تا ا

 از قبل حتّی مقاطت حساس، و ها در بزنگاه دانستند.   می بر خود لازم ؛1اند  داشته عهده بر را جامعه
که خطر حادثه) وقوع هشدار  آنان سوی از ؛(شود  درست احتمال داده می مسیر از جامعه انحراف ای 

 شخصیت درباره. بپیماید سلامت به را هدایت مسیر ها،  درفتنه اسلامی جامعه تا لازم داده شود
 از علی بن جعفر که دلیل این به. کرد ملاحظه توان می را به خوبی جعفر نیز، روشنگری ائمه

 کرده است؛ امامت ادّعای خود، حیات تاریخ از ایبرهه در و بوده امامت خاندان اول درجه بستگان
 شیعیان به وی ادّعای سقم و صحّت و گرفته قرار معصومان؟عهم؟ توجّه مورد باید فرد این یقین  به

گردد  وی درباره معصومان؟عهم؟، علی،  جعفربن تولّد از قبل حتّی تاریخ، های  گواهی براساس. گوشزد 
 این البته. است شده گوشزد امامیه به وی اخلاقی و اعتقادی انحرافات خطر که اند  داشته بیاناتی

 است، امامت خاندان نزدیکان از وی که   این دلیل به امامیه، جامعه برای جعفر سوی از خطر
که عدّه فراوان احتمال زیرا داشت؛ تری  حساسیت بیش  این دلیل به سطحی نگر افراد از ایبود 

 اعتقادی و دینی امور در خود برای مناسبی الگوی را او و بدانند صحیح را جعفر کردار و رفتار انتساب،
کید. دهند قرار  ولادت از بعد و قبل به امامیه، برای او خطر و جعفر انحرافات بیان بر ائمه؟عهم؟ تأ
 معصومان؟عهم؟ برخورد وی، منحرف رفتار و کردار شدن هویدا و ولادت از پس امّا بوده؛ مربوط وی

 .گردید شدیدتر

__________________________________   

کته کستی امتام»گفتته شتده استت: « امامتت». در تعریف عتام  1 « باشتد دنیتوی و دینتی مستائل در عمتومی رهبتری دارای استت 
در تعریتف ختاص  (.174ص ،1ج :1406بحرانتی،  الکتلام، علتم فتی المرام قواعد و 28ص ،1ج :1405جرجانی،  )التعریفات،

گفته شده استت:  ؟صل؟ پیتامبر از نیابتت عنتوان بته افتراد از فتردی بترای و دنیتا و دیتن امتور در عمتومی رهبتری امامتت،» امامت 
(. یکی 326 ت325ص ،1ج :1405المقداد،  الفاضل الطالبین، و ارشاد 66ص ،1ج :1413حلّی،  عشر، الحادی )باب« است

« هتتتا استتتت  آن در بتتتدعت و تحریتتتف وقتتتوع از جلتتتوگیری و دینتتتی هتتتای آموزه کیتتتان از پاستتتداری و محافظتتتت»از وظتتتایف امتتتام: 
 الاسلامیه(. للدراسات العالمی مرکز ، انتشارات16ص ،4ج ،:1412 الالهیات، جعفر، )سبحانی،
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 دتولّ  از پیشمربوط به  روایاتالف( 

 این عمده. اند  کسانی کاملا شده، بیان وی درباره جعفر دتولّ  از پیش که روایاتی فحوای و متن
کرم رسول از روایات  از شیعی، معتبر منابت در هاآن ترین  مهم که است ؟ع؟سجّاد امام و ؟صل؟ا

 نقل راوندی الدّین قطب الجرائح و الخرائج و صدوق شیخ النعمه تمام و الدّین کمال جمله
 : فرمایند   می ؟ع؟سجّاد امام که است آورده گونه  این الوری اعلام در طبرسی همچنین. اند شده

کرم رسول از نیز او و پدرش از پدرم...  جعفر ،فرزندم که زمانی: است کرده روایت ؟صل؟ا
 می متولّد او فرزندان از نسل پنجمین که چرا بنامید؛« صادق» را او شد متولّد محمد بن

 نزد او و بندد می دروغ خداوند بر و کند می امامت عایادّ  و است جعفر نیز او نام که شود
 می حسادت خود برادر بر و کند می مخالفت پدرش با... است «کذّاب جعفر» خداوند،

 وادار الله ولی امر تفتیش برای را زمانش طاغوت که بینم می را کذّاب جعفر گویا. ...ورزد
گاه و جاهل حضرت آن ولادت به جعفر. کند می گر و است ناآ  او قتل به ،یابد دست او به ا

 و بگیرد حق بدون را ها  آن که  آن تا است دوخته طمت چشم او اثرمی به و حریص
  (.194 ص ،2 ج :1403 )طبرسی، کند تصاحب

 شود؟ می واقت امر این آیا! الله رسول ابن: یپرسید که راوی جواب در ؟ع؟سجّاد امام همچنین
 صحیفه آن در و ماست پیش در که ایصحیفه در است مکتوب این سوگند خدا به بله: »فرمود

 ،1ج :1395 صدوق،) «است مذکور ،گذرد می ما بر ؟صل؟خدا رسول از پس هاسختی از چه هر
 شهرآشوب، ابن ؛248ص ،2تا: ج  بی طبرسی، ؛195ص ،2ج :1403 طبرسی، ؛320-319ص

 .(269-268ص ،1ج :1409 راوندی، و 272ص ،4ج :1379

 ولادت از بعدمربوط به  روایاتب( 
 کرده درک را ؟ع؟عصر امام و ؟ع؟عسکری امام ،؟ع؟هادی امام ،علی بن جعفر که جا آن از

 به توجّه با. داد قرار بررسی مورد را وی درباره امام سه این کلام توان می بند این در است،
 وی با جعفر انحرافات تناسب به ؟عهم؟معصومان از یک هر ،امامت ادّعای در جعفر های تلاش

 .است کرده برخورد
 در ؟ع؟هادی امام شهادت زماندر  و کرد سپری پدر حیات زمان در را خود جوانی دوره تا جعفر 

 : کند می نقل صدوق شیخ. داشت سال 28 ،ق 254 سال
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. بودند خوشحال ؟ع؟هادی امام جز به خانه اهل همه ،شد دمتولّ  جعفر که هنگامی
 او: »فرماید می پاسخ در امام شود؛ می سؤال ایشان از امام خوشحالی عدم علّت درباره

 ،1ج :1395 صدوق، ؛239ص :1362 )مسعودی، «کرد خواهد گمراه را فراوانی خلق
 .(132ص تا:‌‌بی الوهاب عبد ابن و 226ص :1411 طوسی، ؛321ص

 ؟ع؟هادی امام سوی از که افرادی با ،جوانی دوره در جعفر که آمده چنین تاریخی منابت در 
ح ؛شدند طرد  ،؟ع؟دوستی با افراد مورد لعن امام هادی و رویکرد همین و بود ریخته دوستی طر
 دستورچنین  یارانش به ؟ع؟هادی امام رو،این از. است شده شمرده وی انحراف عوامل از یکی

  :دهد می
 الحسینی، است )معروف نوح پسر منزله به من برای او .کنید اجتناب جعفر پسرم، از

 که ؛نیست تو کسان از او! نوح ای»: فرمود اومورد  در خداوند که ؛(534ص ،2ج :1370
 در همچنین (.382-381ص :1411 و خصیبی، 42)هود:  «است غیرصالح عملی ،آن

گر است؛ دشمن جعفر همانا: »فرمود چنین دیگر جایی  امام حسن... است من فرزند چه ا
ج دین تعالیم ازنیز فرمود:  و (320)همان، ص «است من از بعد  فرمان بار زیر واست  خار
 (.299ص ،1ج :1412 صدر،نیست ) من

 غصب در جعفر که جا  آن از ؟ع؟؛عسکری امام امامت زمان در و ؟ع؟هادی امام شهادت از بعد 
 ؟ع؟عسکری امام. داشت خصمانه رفتاری ؟ع؟عسکری امام با بود، کرده طمت امامت مقام

 : فرمودند و دانسته آدم حضرت فرزندان رابطه مانند را جعفر و خود بین نسبتِ 
ثل سوگند خدا به ثل او، و من مَّ  قابیل که جا آن است، آدم فرزندان از قابیل و هابیل مَّ

 به را او و ورزید حسد هابیل بر بود، بخشیدهبر هابیل  فضلش از خداوند آنچه به نسبت
گر و رسانید قتل  خواست امّا رساند؛ می قتل به مرا بود، آماده اشزمینه هم جعفر برای ا
 (.382ص :1411 د )خصیبی،گرد موفّق امر این به او که نیست چنین خدا

 که ایگونه  به شد؛ ترمصمم خود امامت ادّعای بر جعفر ،؟ع؟عسکری امام شهادت از بعد
 به اینامه انگیزه این با. کند جلب خود به را آنان نظر شیعیان، با مکاتبه طریق از برآمد درصدد

 محضر به اینامه نیز احمد. کرد طلب را قم اهالی اموال وی از و فرستاد قمی اسحاق بن احمد
. پرسید جعفر خواسته درباره حضرت از و کرد الحاق آن بر را جعفر نامه و نوشت ؟عج؟عصر امام
 جعفر موضوع به ،نامه از بخشی در ایشان که رسید ؟ع؟امام سوی از نامه جواب مدّتی از پس
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 : کرده بودند اشاره
 ادّعایی چنین که داشته امید چیزی چه به دانمنمی وبسته  دروغ خدا بر عملش با...  او

گاهی با آیا! است؟ کرده  اندازه حتّی که دانشش و علم به ا! ... یدین؟ در فقاهتش و آ
 کرد ترک را واجب نماز روز چهل! ... اش؟  پرهیزکاری به ا! یداندنمی را آن اوقات و نماز
گر  یا ...!ای؟نشانه و آیه دلیل به یا...  است نهاده اشخانه در مشروبات و...   حجّتیا
گر  ای کند؛ اقامه را آن پس ،دارد  کن آزمایش را او... شود متذکّر را آن ،دارد برهانی و دلیلا

 و کمبودها و بشناسی را او منزلت و قدر تا...  کند تفسیر را قرآن از آیه یک تا بپرس او از و
 جز – برادر دو در را پیشوایی و امامت که این از...  خداوند. شود آشکار تو بر هایشزشتی

 :1361 )صدوق، ...است کرده خودداری ؛دهد قرار  ر ؟ع؟حسین امام و حسن امام
 :1382 اربلی، و 468 ص ،2ج تا:  بی طبرسی، ؛246 ح ،287ص :1411 طوسی، ؛65ص
 (.1024ص

 علی بن جعفر رفتارشناسی. 4
گواهی منابت، جعفر  و کرد ترک را واجبش نماز روز شبانه چهل جادو، و سحر گرفتن ادی برای به 

 تا:  بی طبرسی، ؛290 و 176ص :1411 )طوسی،شد   مرتکب می را محرمات آشکارادر این مدت 
رب به قدر  آن اند،  کرده نقل همچنین. (470ص ،2ج  «الخمر زقّ » به که داشت اصرار خمر ش 
 این  .(682ص ،3ج :1409 راوندی، و 328ص :1411 بود )خصیبی، یافته شهرت( شراب ظرف)

 فجور و فسق مرتکب آشکارا که را شخصی شیعیان، برخی چگونه که است تأمل قابل نکته
 بن علی» همچون دانشمندانیاست،  در منابت آمده که آن ویژه  به پذیرفتند؟! امامت به شود، می

 و 119_ 107ص :1969 )نوبختی، «طاحن علی» و (106ص :1385 )جاسم، «فضّال حسن
 !پیوستند وی طرفداران جرگه به (135 و 57-55ص :1411 طوسی،

که ح شود   چرا باشد؛ منسوب امامیه به تواند می تنها ها  گزارش این ،ممکن است این نکته مطر
روز که  این درنتیجه .گردید می پیروانش زدگیدل موجب ، قاعدتاً ناشایست رفتارهای گونهاین ب 

 گرفته نشأت جعفر پیروان و امامیه شیعیان نامی دشمنی از اتهامات این که دارد وجود احتمال
 و القاب وی یاران و ؟ع؟عسکری امام به نسبتنیز  جعفر پیرواندر مقابل،  که چنان باشد؛

 .(22-5ص :1396 کچایی، احمدی و مهرآبادی شافت) بردند می کار به ناشایستی های نسبت
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گفته می   اخلاقی انحراف به جعفر امامت پیروان از برخی نه تنها از امامیه، حتی شود،   در پاسخ 
 عنوان به تمسّک با) دوره این در وی های  انحراف پذیرش ضمن و دارند اذعان جوانی در وی

گفته نقد این جبران پی در ،(جوانی مقتضیّات  دارای جوانی در جعفر چند هر کهاند  برآمده و 
 رفتارهای و اعمال این از ،آمد نایل امامت مقام به که بعدها است؛ بوده اخلاقی هایانحراف

(. البته این ادعای 22ص :1388 طباطبایی، )مدرسی !شست دست کامل طوربه ناشایست
 منبعی تایید نشده است.دست برداشتن جعفر از این اعمال نادرست در هیچ 

که  کرد  گر چه  ؟عهم؟،معصوم امامانبه این نکته باید توجه   هدایت و تربیت وظیفه هموارها
هَا >يا؛ بنا بر تصریح قرآن ندداشت عهده بر را جامعه ي ُ

َ
ذينَ  أ

نْفُسَكُمْ  قُوْ آمَنُوْ ْل َ
َ
هْليكُمْ  وَ  أ

َ
 نارًْ  أ

اس< وَقُودُهَا  از. دادند   اهمیت می تر  بیش خود نزدیک افراد و خاندان (؛ به تربیت6)تحریم:  ْلن َ
گاهتوجه به  با رو،  این  و فرزندان غالب ،تربیتی مسائل و ها روش به ؟عهم؟معصومان کامل یآ

 .اند بوده معنوی و اخلاقی والای فضایل دارای و پارسا وارسته، صالح، افرادی آنان، فرزندزادگان

 دارد احتمال که چنان نیست؛ راه انتخاب در اختیار و آزادی مانت صحیح، تربیت ،حال عین در
 مسائل رعایت عدم و مراقبت عدم اثر بر برخوردارند، خانواده در صحیح تربیت زمینه از که افرادی
 تربیت در که این با امامان و پیامبران. شوند کشیده گمراهی و انحراف به اعتقادی و اخلاقی

 فرزندان از بعضی اند؛  داشته اهتمام و تلاش الاهی و تربیتی صحیح موازین اساس بر خود فرزندان
 انحراف دچار مادرانشان دسیسه یا و گمراه افراد با دوستی مقام، حبّ  حسادت، اثر بر ایشان
 از با وجود ارتباط با خلفای الاهی ،امامان و پیامبران بستگان و فرزندان از برخی رو،  این از. شدند

 پسران و ؟ع؟نوح کنعان فرزند ؟ع؟،آدم فرزند قابیل ؛ هماننداند  گشته منحرف راست راه
نامبردگان ذیل از منحرفان روزگار خویش  هم افرادی مانند امامت خاندان در. ؟ع؟یعقوب

 اند: بوده
 ؛؟ع؟الحسین  بن  علی بن اصغر  علی فرزند ،1افطس حسن. 1

__________________________________   

. نداشتت انتف قصتبه در ارتفتاعی هتیچ و بتود منبستط و پهتن وى بینی قصبه که گفتند   می« افطس»دلیل  بدین را «حسن». 1
کستی عرب و است بوده مادرزاد وى بینی انفراش و انتشار این گویند  از. گوینتد« فطستا » زنتان از و« افطتس» متردان از را چنتین 
 ؛253ص ب:1413 مفیتد، شتیخ) نامنتد   متی« افاطسه» یا« بنوالافطسو» را افطس حسن احفاد و اولاد اعقاب، که است جا  این

 .(144ص ،10ج :1403 خویی، و 294ص ،6ج :1410 شوشتری، ؛68ص ،1969 نوبختی،
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 ؛؟ع؟صادق امام فرزند فرزند ،1افطح عبدالله .2
 ؛؟ع؟صادق امام نوه دو ،2علی برادرش و اسماعیل   محمدبن .3

 ؛؟ع؟صادق امام (، فرزند632ص ،2ج :1364 جعفر )شهرستانی،  محمدبن .4
 ؛؟ع؟رضا امام برادر ،(231ص ،43ج :1363 زیدالنّار )مجلسی، .5
 .(447ص :1362 )مسعودی، ؟ع؟هادی امام فرزند علی  جعفربن .6

 عبارتند که دانستمهم  عامل چهار توان می را چنین افرادی انحراف عواملترین  مهم بررسی،
 : از

 بدان با همنشینی الف(

 با دوستی» اثر بر برخوردارند، صحیح تربیت زمینه از که افرادی حتّی که شود می دیده بسیار
 بوده دلیلهمین  به ائمّه فرزندان از برخی انحراف. اند شده کشیده انحراف به« ناشایست افراد
ع این. است  29 و 28 آیات در کریم قرآن که است اجتماعی روابط در مهم نکات از کیی موضو
کید مورد را آن« فرقان» سوره  اهمیّت مورد در ؟ع؟علی امام همچنین. است داده قرار توجه و تأ

م الاشرار معاشره و اياک»: فرمودندنکته  این ار فانّ   دوری بدان با معاشرت از تحرقتمأ؛ مباشرتها کالن 
 ،1ج :1366 آمدی، )تمیمی «سوزاند   می آن به شدن نزدیک که اند  آتش همانند ها  آن که چرا کن؛
 .(166ص
 و حاتم بن فارِس جمله از ناشایست، افراد با همنشینی و دوستی طریق از نیز علی بن جعفر 

، 1: ج1364علی بن طاحی الخزاز )شهرستانی،  (؛249، ص5: ج1416)امینی،  او طرفداران
 خلافت دستگاه با ارتباط و همنشینی همچنین(؛ 108-107: ص1969و نوبختی،  200-199ص

 امامت مسیر از (؛535-534، ص2: ج1370و هاشم معروف،  74: ص1411)طوسی،  عباسی
 .و به جرگه همنشینان خویش پیوست شد منحرف

__________________________________   

 .است )همان( بینی پهن یا و سر پهن پا، پهن معنای به« افطح. »1

 محمد برادرش، توسط درهم 4000 و دینار 300 او برای لذا کند.   می کاری هر پول ازای در علی که دانست   می کاظم؟ع؟ امام. 2
 و ببتر، ختودت بتا ستفر، خترج عنوان به را پول این ولدی؛ لاتؤتم و جهازک فی هذا اجعل» که داد پیام برایش و فرستاد جعفر بن

 (.210، ص48: ج1403)مجلسی،  «نکن یتیم را فرزندانم
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 بن علی نقش حسادت در انحراف جعفر  ب(

 مسلّم یامر نکته این نیز علی بن جعفر مورد در و است افراد انحراف عوامل جمله از «حسادت»
کت به را خود حتّی ،محسود نابودی برای است حاضر حسود. است  از روایتی ذیل در! برساند هلا
کرم پیامبربه نقل از  ؟ع؟سجّاد امام  .»..: شود  ملاحظه می چنین علی، بن جعفر درباره ؟صل؟ا

 امام .(199ص ،1ج :1423 یزدی، )حائری «ورزید حسادت برادرش به نسبت او ؛..لاخيه. الحاسد
ا ليس»: فرمود ؟ع؟صادق  بستگان نامی در دشمنی ما خاندان همه بيته؛ اهل من عدو له الا   من 

 فرزندان آیا: پرسید ؟ع؟صادق امام از شخصی (.266ص ،18ج :1382 )بحرانی، «دارند خود
 شناسند؛  می: »فرمود پاسخ در ؟ع؟صادق امام کیست؟ آن از امامت که دانند  نمی ؟ع؟حسن امام
ج اصفهانی، ) «دارد   می باز حق پذیرفتن از را ها  آن حسادت، خصلت ولی -185: ص1408ابوالفر

186.) 
 را ؟ع؟هادی امام فرزند که جایی تا کند   می محصور خود چنبره در را انسان« حسادت» صفت 
 همین  به. دارد  می وا ؟عج؟عصر امام امامت و وجود انکار و ؟ع؟عسکری امام امامت انکار به

و  ها  ناپسندی و ها  زشتی منشا و سرچشمه ،حسادت ؟ع؟منظر امیرالمومنین از که است دلیل
 .(399ص ،1ج :1366 آمدی، )تمیمی ها عنوان شده است زشتی سرچشمه« رأس العیوب»

 جعفردر انحراف  طلبینقش جاه ج(
 از بسیاری مهلک، صفت این .است« مقام به دلبستگی» افراد؛ انحراف عوامل از دیگر یکی

 با ؟ع؟،صادق امام فرزند افطح، عبدالله. کشید انحراف به را امامان فرزندان از برخی حتّی افراد،
جاه با (؛363ص :1411 ،)طوسی است کاظم موسی من از بعد امامکه  بود شنیدهامام  از که این

 خود را جانشین امام دانست! خواهی  مقام شهوتِ  و طلبی

 و است ؟ع؟عسکری امام برادرش، جانشین که کرد ادّعا ریاست، و مقام حبّ  دلیل به نیز جعفر
 .شد منکر را ؟عج؟عصر امام وجود رو، همین از

 در انحراف جعفر  طمع و نقش حرص د(
 امامان، منحرف فرزندان خصوصا ؛افراد از بسیاری انحراف دلایل و اسباب ترین  مهم از یکی

 نمونه، عنوان به. است بوده دنیوی و مادّی منافت تأمین درفراوان  حرص و دوستی مال
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 امام ،شعموی علیه را او هارون، نظر جلب برای ؟ع؟صادق امام نوه اسماعیل، محمدبن
داد )شهرستانی،  هدیه درهم صدهزار او به هارون کار، این ازای در و کرد   تحریک ؟ع؟کاظم

 نظر از ؟ع؟کاظم امام که  این با محمّد، برادر اسماعیل، بن علی همچنین 1.(197، ص1: ج1364
. کرد می تحریک ؟ع؟کاظم امام علیه را او و رفت   می هارون نزد باز کرد؛ می تأمین را وی مالی

(؛ یا علی بن 229، 2: ج1314داد )مفید،  جایزه وی به درهم هزار دویست کار این ازای در هارون
کاظم ،ابی حمزه بطائنی که نزدش بود  ؟ع؟وکیل امام   ،که به خاطر حرص و طمت از اموالی 

کرد و متوامامت امام رضا کاظم مق؟ع؟ را انکار  شد )سلیمی قائل غیبت ایشان به و  ؟ع؟بر امام 
ع،   (.134-111: ص1387زار

 و وکلا از وی درخواست جریان در توان می امام، امکاناتِ  و اموال کسب در را علی بن جعفر طمتِ  
 دریافت ؟ع؟عسکری امام ارث تملیک همچنین و وی برای اموال ارسال بر مبنی امام، نمایندگان

 خود انحرافدر  ،دیگر عبارت به یا ،دروغین ادّعای در را جعفر کههایی  انگیزه از یکی شد مدّعی و
و  160، ص2: ج1409است )راوندی،  بوده ثروت و اموال به دستیابی ؛ساخت می برجا پا و مصر

 .(331، ص1: ج1407کلینی، 

 هیامام فقه با مخالفت و یاسلام دیعقا و احکام انکار .5
 فقه با علنا و عملا و گذاشت   می پا زیر آشکارا را اسلامی عقاید و احکام از برخی ،علی   جعفر بن

 :دگرد   زمینه اشاره می این در مصادیقی به ادامه در .ورزید   می مخالفت امامیه

گردانی از حرمت  الف(  شرابخواریروی 

 این. بود «شراب ظرف» همان یا «الخمر زقّ » جعفر، معروف القاب از یکی شد، بیان که  چنان
 اشاره جعفر شرابخواری به که اخباری ترین  مهم. دارد دلالت شرابخواری بر وی استمرار بر لقب

 :از عبارتند کنند،   می
 نقل جعفری قاسم بن داوود ابوهاشم جمله از ،نفر چند از او و عبدلله بن سعد از طوسی شیخ .1
 زندان در شبی. بردیم می سر به زندان در ،عباسی محمد بن عبدالله قتل دلیل به که کند   می

__________________________________   

 .نوبختی الشیعه فرق از نقل به ،2 پاورقی. 1
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 جعفر ،حال این در .آوردند زندان به و کردند دستگیر را جعفر و ؟ع؟عسکری حسن امام که بودیم
گرفت را وجودش مستی آثار کم   کم. بود نشسته برادرش نارک در  وا: »گفت بلند صدای با و فرا

کت»: فرمود و شد ناراحت او بر امام [.خود کنیز نام« ]= !شطناه  :1411 طوسی،) «باش سا
 (.682ص ،2 ج :1409 راوندی، و 227ص
 حسن امام شهادت از پس) سامرا به قم اهالی از ای  عدّه مورد ورود در صدوق شیخ. 2

 که شد داده خبر آنان به ،گرفتند را امام سراغ وقتی کاروان این اهل که کند   می نقل ،(؟ع؟عسکری
 دندکر سؤال حضرت آن وارث و جانشین زا آنان هنگام این در. اند  رفته دنیا از ؟ع؟عسکری امام

 کهاز جمله این  ؛پرسیدند مطالبی جعفر درباره قم اهالی ،ادامه در. دادند ارجاع جعفر به را آنان که
 آوازه همراه دجله رود کنار در جعفر ،شد گفته آنان به پاسخ در کجاست؟ فرجع حاضر حال در

 .(477 ص ،2 ج :1395 صدوق،) است شرابخواری مشغول خوانان
 وی که کند   می روایت جعفر خانه اهالی از نقل به دیگر، جایی در صدوق شیخ همچنین . 3

 :1411 خصیبی،) خورد می شراب او و نوازند   می تنبور و تار او برای و پوشد   می زنانه لباس
 .(382ص
 ؟ع؟عصر امام شریم توقیت د،ندار دلالت جعفر شرابخواری به که هایی  گزارش ترینمهم از. 4

است  آمده سخن جعفر، از قبیح عمل این صدور درباره صراحت با توقیت، این در که است
 .(510، ص2: ج1395)صدوق، 

گردانی از ب(  بنیان انحرافی دیگر ،نماز روی 

انگیزه او از ترک نماز ایجاد  .است نماز شده ترک داده نسبت جعفر به که اموری دیگر از
 !کرد ترک را واجبش نماز روزشبانه چهل جعفر لذامقدمات آموزش سحر و جادو عنوان شده است. 

 :1411 طوسی، همان؛ است )صدوق، ؟عج؟عصر امام توقیت متن مدّعا، این سند ترین  مهم
 .(1024ص :1382 اربلی، و 470ص ،2ج تا:  بی طبرسی، ؛290 و 176ص

گردانی از فقه شیعه ج(  روی 

 اموال وارث عنوان به خود، مادر از مانده، برجای ؟ع؟عسکری امام از که اینامه  وصیت در
 امام شهادت از بعد کنند، می بیان تاریخی منابت که چنان امّا است؛ شدهنام برده  حضرت
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 مطابق مطالبه این که شد برادر میراث مدعی امام، مادر بودن زنده رغم به جعفر ،؟ع؟عسکری
گر تسنن، اهل فقه براساس زیرا است؛ تسنن اهل فقه  بود، درگذشته فرزند بدون عسکری امام ا
 هستند اول طبقه جزء والدین امامیه، فقه طبق اما شد؛ می تقسیم برادرش و مادر نامی باید ارث

 :1377 رسد )صدوق،  نمی ارث دیگر طبقات از یک هیچ به اول، طبقه از تن کی حتی وجود با و
 بالا مسئله این سر بر امام مادر و جعفر نامی اختلاف. (58-47ص ،2: ج1395همان،  ؛171ص

 از یکی نیز این. کرد شکایت عباسی حکومت دستگاه به ،امام مادر از جعفر سرانجامو  گرفت
 به مراجعه امامیه، مذهب مبانی اساس بر زیرا است؛ تشیّت مذهب فقهی احکام از جعفر انحرافات

کم جائر قضاوت گر حتّی ،حا  ،67ص ،1ج :1407 نیست )کلینی، جایز ؛باشد مال صاحب با حق ا
-301ص ،6ج :1407 طوسی، ؛530ص ،2ج :1385 المغربی، حیون ابن ؛412-411، ص7ج و

 سال دو مدّت به نزاع این. (2ص ،1 ج تا:  عیاشی، بی و 4-2ص ،3 ج :1413 صدوق، ؛303
ک، سرانجام و یافت ادامه رَّ  .(314ص ،1ج :1412 شد )صدر، تقسیم امامیه فقه برخلاف ماتَّ

ح و پاسخ داده  مادرشان، به ؟ع؟عسکری حسن امام وصیتمورد  در است لازم این مطلب مطر
 اش هیکن و« ثیحد» نامش که را مادرش علی بن حسن اند نوشته عهیش سانینو خیتار تمام»شود: 

 از تنامه،یوص آن در و داده قرار خود وصی ش،یها  قم و و اموال تمام دراست،  بوده« الحسن ام»
 شاهد مطلب نیا و اوردهین انیم بهاست، نامی  آمده خواهد ایدن به ای و آمده ایدن به که پسرى

 .(سوم شبهه ،20ص :1360 مفید،) « است هیامام ادعاى بطلان بر گرىید
 به بتوان که ستین زىیچ و بوده اساس بی و سست انتقاد نیا...  :گوید   میدر پاسخ  مفید شیخ

امام   تیوص کهبه این دلیل  کرد، نانیاطم و اعتماد ،؟ع؟علی بن حسن فرزندکردن  انکار در آن
 فرزند وجود و ولادت خواسته می وى که است مطلب نیا دیمؤ مادرش، به عسکری؟ع؟ حسن

گر رایز کند؛ رىیجلوگ خونش ختنیر از و داشته پنهان را خود  برد مینام  خود فرزند از ت،یوص در ا
 که یینها هدف و عالی مقصود و شد می غرض نقض دیترد بدون ؛کرد می تیوص او به شخصا ای و

؛ و لذا آن حضرت آمد نمی دست به بود، مناسب و لازم زمان براى ؟عج؟مهدى کردن حفظ
 ،«مأمون بن محمد مولاى» ،«واثق مولاى» مانند ،فهیخل مخصوص انیدربار اسامی ؛شد مجبور

ج تنامهیوص در را زمان معروف شهود از ،«ربه عبد بن فتح»  عباسی، دولت نظر از تیوص تا کند در
 دایپ براى آنان کوشش سبب و فرزندش به نسبت آنان تیحساس موجب وتلقی شود  معتبر
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 1.(54-53ص همان،نشود ) کردنش

 ین غیبتآغاز. جعفر و دوران 6
  تبیین تاثیر جعفر بن علی در آغاز غیبت بر ذکر چند مطلب مبتنی است:

مربوط به مدهای امام دوازدهم و پیشاآغاز غیبت  ؟ع؟،یپس از شهادت امام حسن عسکر. 1
ترین مسائل پیش روی امامیه بود. فقدان امام حاضر، سبب سرگردانی و چند دستگی   آن، از مهم

گفته نوبختی ،آنان شد که به  امام پس از مسئله در مواجهه با  ؟ع؟ازدهمیان امام یعیش ،تا جایی 
 .(84ص :1386 )نوبختی، فرقه مختلم منشعب شدند 14ان، به ایش

کردن شبهات علیه امامیه،   . از سویی، پیروان دیگر فرقه2 ح  های مخالم شیعه نیز با مطر
کم بر جامعه را دو چندان  که به تعبیر نعمانی کردند،سرگشتگی حا  إلا عایجم شکوا» ،تا جایی 

کردندزمانهم إمام یف لیالقل ، )نعمانی «؛ جمیت مردم مگر عده قلیلی در امام زمان؟عج؟ شک 
 .(28: ص1422

 به عدم و خبر داده بتیغ روزگار سخت شامدهاىیپ باشیعیان  ییارویرو از ،؟ع؟مان. معصو3
کون  »... که پیامبر؟صل؟ فرمودند:  در حوادث پیش روی آنان هشدار داده بودند؛ چنان لغزش  تَّ

ه   ةٌ یغَّ  لَّ ةٌ یحَّ  وَّ  بَّ تّی رَّ ضِلَّّ   حَّ لق   تَّ ن الخَّ که و حیرت است تا جایی...، برای وی غیبت انِهِمیأد عَّ
گمراه می و محمدی ری شهری،  120-119: ص1404)ابن بابویه،    «شوندمردم از دین خود 

 (.93-86، ص3: ج1393

 تا احتمالًا  و شد داده عسکر انتقال شهر به پدرش همراه به سالگی كی در عسکرى؟ع؟ . امام4
 قرار حکومت دیشد نظارت تحت رو، هموارهنیاز ا و نرفت رونیب شهر نیا از شهادت زمان

 ای و امام از اى نکته افتنی پی در حکومتی نیز جاسوسان سختی، طیشرا نیچن وجود با. داشت
، طوسیکنند ) فراهم شانیا براى را ترى شیب گرفتارى اسباب تا بودند انیعیش با شانیا ارتباط

 از کیی در شانیا. (544ص :1378، انیجعفر و 205 ص ،3ج: 1382اربلی،  ؛227 ص: 1411
__________________________________   

 مقتتدر خلیفته« منصور» اول داد، قرار خود وصی را نفر چهار)که آن حضرت  صادق؟ع؟ امام وصیت ادامه، در مفید مرحوم. 1
 و امتوال همته بتر را نفتر چهار این و« موسی» پسرش چهارم و« بربرى حمیده» همسرش سوم خلیفه؛ دربار وزیر« ربیع» دوم وقت؛

 .آورد  می شاهد را( کرد مسلط اوقافش
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شتن کارها، نیا از را انیعبّاس هدف ارانش،ی به خود هاى نامه  شانیا نسل کردن قطت و شیخو ک 
 .1(407، ص2: ج1395کرده است )صدوق،  اعلام امامت سلسله و

که عرب    با توجه به موارد چهار های بدنی، ها معتقد بودند ویژگیگانه مذکور و این نکته 
کتسابی  اخلاقی از طریق وراثت منتقل میفضایل و سجایای  شود و شرافت ارثی را از شرافت ا

که حتی  تر میشریم دانستند؛ این شرافت موروثی، در رتبه اجتماعی بالایی قرار داشت؛ به طوری 
حکام سیاسی در رتبه چهارم قرار داشتند و اولین رتبه به خاندان هاشم بن عبد مناف در میان 

که بعد از رحلت پیامبر؟صل؟ برای جانشینی ایشان عقیده تقدیس قریش مربوط ب ود؛ تا جایی 
کاملا مشهود است. لذا بعدها هم بنی عباس با همین  ارثی در سخن خلیفه اول و دوم در سقیفه 
 سنت برتری فرزندان عباس بر امیه، پرچم خود را برافراشتند.

که از بنی هاشم و هم تب  از این  ار پیامبر؟صل؟ و همچنین دارای وراثتی رو، امام علی؟ع؟ 
: ص 1386همانند پیامبر؟صل؟ بود؛ نسل اهل بیت؟عهم؟ از ایشان به وجود آمد )محمدجعفری، 

که جعفر در همین تبار قرار داشت، این امتیاز پس از شهادت امام حسن   (. از آن15-32 جا 
ساز پذیرش جانشینی    رتبه، زمینهعسکری؟ع؟ او را در اولین رتبه آن زمان قرار داده بود و این 

گرفت.  جعفر قرار 
البته چنین ادعایی مسبوق به سابقه بود؛ امّا به یک نکته و در واقت تفاوت مهم رویکردی باید 
گر  گر محمد بن حنفیه را مهدی خواندند، خود چنین ادعایی نداشت؛ ا که ا کرد و آن این  توجه 

گر اسماعیل بن جعفر  زیدبن علی؟ع؟ را مهدی خواندند، خود مدعی چنین منصبی نبود؛ ا
گر محمدبن علی النقی؟ع؟ را امام خواندند  الصادق؟ع؟ را مهدی خواندند، خود مدعی نبود و ا

که هیچکدام در زمان ادعا در قید   خود مدعی امامت نبود. دیگر نقطه مشترک همه آن ها این بود 
فربن علی، هم خود مدعی امامت و هم در حیات نبوده و یا در بین مردم حضور نداشتند؛ اما جع

کرد. در نتیجه تاثیر بسزایی بر انحراف عقیدتی شیعیان  زمان این ادعا، در بین مردم زندگی می
که شخصیت گذاشت تا جایی  های بزرگ شیعه، چون ابوالادیان   در دوران آغازین غیبت 

__________________________________   

 أبي مدن خدر  أنده» البغددادي: وهدب بدن جعفدر بدن مدوس حددثنَ قدال اللَّ عبدد بدن سدعد حددثنا قدال الدوراق اللَّ عبدد بن علي حدثنا.  1
يدون أنّم زعموا محمد؟ع؟ توقيع  «. للَّ الحمد و قولهم جل و عز اللَّ کذب قد و النسل هذا ليقطعوا قتلي ير
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( و تعدادی از  468ص ،2تا: ج  ( و احمد بن اسحاق )طبرسی، بی475، ص2: ج1395)صدوق، 
عنوان تنها بازمانده خاندان اهل   شیعیان )همان( به شک افتاده و حتی به جعفربن علی، به

گفتند )امین،   بیت؟عهم؟ تسلیت و به ایشان، به عنوان جانشین امام حسن عسکری؟ع؟ تهنیت 
دیان با هایی چون احمد بن اسحاق و ابوالا  و صدوق، همان(. البته شخصیت 43، ص2: ج1406

ک کذاب بودن جعفر را تشخیص دادند )راوندی،   در دست داشتن ملا های امامت به راحتی 
(؛ ولی عموم مردم در حیرت سنگینی  49-47، ص52: ج1363و مجلسی،  1104، ص3: ج1409

گرفتند.    قرار 

 جعفر سرانجام. بررسی دیدگاها درباره 7
 فراوانی تلاش نبود، آن شایسته هرگز که مقامی به رسیدنبرای  جعفر که باورند این بر . برخی1
 در اام شد؛ ؟عج؟عصر امام و ؟ع؟عسکری امام ،؟ع؟هادی امام آزار باعث ،اعمال این با و کرد
 :1430 عنبه، ابن و 62ص :1413 مفید،) یافت توبه توفیق و گردید پشیمان خود کردار از آخر
 .(180ص

که و مورد استناد قائلان به این  کند می تقویت را جعفر بازگشت و توبه توفیقمقوله  مطلبی 
گرفته  : است ؟عج؟عصر امام شریم توقیت عبارت ،دیدگاه قرار 

 مرا ما بیت اهل از هرکس و نیست قرابتی هیچ احدی بین و خدا بین همانا ،بدان پس
 و جعفر عمویم، راه امّا ؛است ؟ع؟نوح فرزندان راه او راه و نیست ما از کند، انکار

 شیخ ؛510ص ،2ج پیشین، صدوق،) است ؟ع؟یوسم برادران راه همانند فرزندانش،
 (.1024ص :1382 اربلی، و 470ص ،2ج تا:  بی طبرسی، ؛290 و 176 ص :1411 طوسی،

که  توقیت این تبیین در  معرفی نوح فرزند همانند را خود منکران ،حضرتگفته شده است 
 که معناست بدان ،این وکرده است  استفاده یوسم برادران تعبیر از جعفر مورد در ولی ؛کند می

 راه به و شد پشیمان خویش عملکرد از عاقبت ولی کرد؛ جفا خویش برادر و پدر حق در ابتدا جعفر
که برادران یوسم سرانجام متنبه شدند. آن .(96-77ص :1392 )غلمانی،بازگشت  حق  گونه 

 مزبور، توقیت در یوسم برادران ذکر از ؟ع؟امام مراد که اند  کردهعنوان  گونه این برخیدر پاسخ، 
 با ( و289ص ،1ج :1409 کشی،) است اولیا و انبیا فرزندان در گمراهی بودن دار  سابقه به اشاره
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کار را جعفر یوسم، برادران به جعفر تشبیه با شریم توقیت عبارت این از استفاده  اند  هدانست خطا
دلیل،  هر به ؛ زیرا(29ص :1411 طوسی، و 484ص ،2ج :1395 صدوق، شیخ ؛290ص ،)همان

 که نیست آشکار چندان ؛است بوده گذشته همانند غیبت دوره در جعفر عملکرد که این به توجه با
 بیان مفید شیخ که همچنان گویا. باشد رو چه از یوسم برادران به تشبیه درصدد توقیت، متن

 نیز انبیا فرزندان در ضلالت و گمراهی که است نکته این به دادن هتوجّ  صدد در امام کرده است،
کچایی،  و شافت 64-62ص :1413 دارد )مفید، وجود  .(15 ص :1396مهرآبادی و احمدی 

 گفت توان   می ؛شودنمی بیان ؟ع؟معصوم امام کلام در دلیلبی چیزی هیچ که جا از طرفی از آن
 در ؟عج؟امام شود، می سؤال وی های  کارشکنی و جعفر درباره ؟عج؟عصر امام از که هنگامی

ثل: »فرمود مرقوم چنین توقیت ثل ما دشمنان مَّ  همانند جعفر عمویم، راه امّا است؛ نوح فرزند مَّ
تفکیک  ؟ع؟نوح پسر از استثنا، ادات با جعفر که  کلام، این متن در «.است یوسم راه برادران

کلام حضرت  است؛ شده   :را شامل شود؛ از جمله« بودن توّاب» از غیر دیگری وجهممکن است 
 یوسم برادران اامّ  ؛دورزی عناد و مخالفت پدرش با مامستقی نوح حضرت پسر که این .یک

  ؛(جعفر مانند) شدند پدرشان آزار و تاذیّ  موجب غیرمستقیم
 برادران ولی ؛شد منکر را پدرش تنبوّ  و گرفت قرار (؛42)هود:  کافران صم در نوح پسر .دو

  نشد؛ پدرش امامت منکر گاه هیچ که جعفر مانند ،نشدند منکر را پدرشان تنبوّ  یوسم
 کردند )حائری تحساد خداوند، نزد برادرشان جایگاه بر دو هر یوسم برادران و جعفر .سه

  (؛199ص ،1ج :1423 یزدی،
 مسئله نوح پسر دعوی ولیکن ؛بود جانشینی سر بر جعفر و یعقوب پسران دعوای .چهار

  بود؛ نبوّت انکار بلکه ،نبود جانشینی
 نشاندرو در ها  آن دو هر که است این یوسم برادران و علی بن جعفر دیگر شباهت .پنج

  ؛نیستند برحق که دانستند   می
 )همان(؛ گیرد   می قرار کافران جرگه در و رود می دنیا از هیالا عذاب با آخر در نوح فرزند .شش

 در ؟ع؟امام منظور است ممکن ،بنابراین. کردند وفات طبیعی مرگ به یوسم حضرت برادران اامّ 
 نکاتی منظور بلکه ،نباشد جعفر بودن ابتوّ  یا پیامبران، فرزندان در انحراف اثبات تنها ،توقیت
 .شد اشاره ها  آن به که باشد
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که مورد غفلت نویسندگان واقت شده است؛ «  و فرزندان او»البته در توقیت شریم قید  وجود دارد 
که برخی از فرزندان جعفر به زیدیه پیوسته و تا آخر عمر در جرگه انحراف آنان بودند و توفیق  چرا 

 توبه پیدا نکردند. 
که 2 تمام افعال جعفر را از روی . دیدگاه دیگری در مورد سرانجام جعفر وجود دارد و آن این 

کتاب   تقیه می کارهای جعفر توجیهی آم« مطهّر طهر» داند! در   کهمبنی بر این  ،است دهبرای 
 تا داد میاین اعمال را انجام  امام، بیت از فشار و ظلم دفت و زمانش امام جان حفظ برای جعفر

کم دستگاه  رضعتم دیگر و بردارد دست« موعود مهدی» درمورد تجسس و بیت محاصره از حا
 اش  تقیّه و خود اعمال از جعفر شد، رفت احتمال این وقتیو لذا  ؛نگردد ایشان بیت  اهل و امام

کتاب مذکور (1395 کشید )رفیعی، دست . این توجیه در هیچ منبعی نیامده و از اختصاصات 
 است.

 خود انحراف بر همچنان عمر پایان تا جعفر که معتقدند برخی. اما در مقابل دیدگاه دوم، 3
که در هیچ منبعی بر توبه جعفر بن نیافت توبه توفیق هرگز و درگذشت که زمانی تا بود باقی ؛ چرا 

 علی تصریح نشده است.
گر قائلان به توبه جعفر به  که بر انحراف جعفر تصریح دارد. ا گروه بر روایاتی است  ل این  استدلا

ل می گ  این توقیت استدلا ل  که حضرت کنند، استدلا روه دوم، به روایت امام هادی؟ع؟ است 
 الحسینی، معروف« )است نوح پسر منزله به من برای او کنید، اجتناب جعفر ،پسرم از»فرمودند: 

: فرموند نینچ دیگر جایی در( و همچنین 382-381ص :1411 خصیبی،و  534ص ،2ج :1370
گر است؛ دشمن جعفر همانا» ج ندی تعالیم از .است...  من فرزند چه ا  بار زیر شده است و خار

 ؛239ص :1362 مسعودی،( و روایت دیگر )382-381ص :1411 خصیبی،) «نیست من فرمان
(. علاوه بر 132ص تا:‌‌بی الوهاب عبد ابن و 226ص :1411 طوسی، ؛321ص ،1ج :1395 صدوق،

گمراهی جعفر از چند  امام صراحتاً عنوان این سه روایت، روایات متعدد دیگری دال بر ضلالت و 
 ،1ج :1395 صدوق،و  195-194 ص ،2 ج :1403 طبرسی،شده است؛ از جمله امام سجاد؟ع؟ )

 راوندی، و 272ص ،4ج :1379 شهرآشوب، ابن ؛248ص ،2تا: ج  بی طبرسی، ؛320-319ص
: 1411 خصیبی،(؛ امام هادی؟ع؟ و امام حسن عسکری؟ع؟ )269-268ص ،1ج :1409

 ؛246 ح ،287 ص :1411 طوسی، ؛65ص :1361 )صدوق،( و امام زمان؟عج؟ 382ص
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که در این توقیت، امام زمان؟عج؟  (1024ص :1382 اربلی، و 468 ص ،2ج تا:  بی طبرسی،
گمراهی است. بنابراین، چندین روایت از پنج  دیگر سخن از برادران یوسم نیست تصریح بر 

که احتمال دارند؛ امتصریح گمراهی جعفر معصوم بر  ا در مقابل، یک عبارت دو سویه وجود دارد 
، 1: ج1409)حرعاملی، « لاتنقض الیقین بالشک ابداً »توبه در یک طرف نهفته هست. لذا از باب 

 توان توفیق توبه را در مورد جعفر محتمل دانست. (؛ نمی175-174ص
که پایه آن احتمالی بیش نیست طرد و   که بر تصریح بنابراین، دیدگاه اول و دوم  دیدگاه سوم 

گویای یقین بر انحراف جعفر است؛ پذیرفته می شود.    کلام امامان معصوم؟عهم؟ مبتنی است و 
کی از تثبیت  که حا کنیم بر این مطلب، عدم تصریح بر توبه جعفر تا آخر عمر در منابعی  اضافه 

 انحراف وی است.
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 گیرینتیجه
کذاب»و ملقب به  «ابوعبدالله» هبمشهور  ،«علی بن جعفر»  ، شیعیان امام همینپسر د «جعفر 

 از. آمد دنیا  به سامرا در وی. دارد دیدگاه وجود اختلاف وی تولّد سال درباره. امام هادی؟ع؟ است
 و احکام از برخی علی بن جعفر نیست. دست در اطّلاعی اش  زندگی دوران نخستین های  سال

گردانی، این با و گذاشت   می پا زیر آشکارا را اسلامی عقاید ر برخی مردم تحیّ  و گمراهی موجب روی 
  دارد: وجود منفی و مثبت دیدگاه وی شخصیت مورد شد. در

کرد؛ 1 گمراه نبود، بلکه به خاطر حفظ جان امام 2. جعفر منحرف بود، ولی توبه  . جعفر از ابتدا 
آخر عمر در انحراف خویش  . جعفر منحرف بود و تا3زمان؟عج؟ خود را به انحراف زده بود؛ 

 باقی ماند. 
که تنها بازمانده خاندان نبوت و امامت بود؛ با سرپیچی  جعفر به خاطر شرافت خانوادگی و این 
گروهی از شیعیان در اعتقاد به امامت  گردانی  از پذیرش امامت حضرت ولی عصر؟عج؟؛ روی 

 قبر کنار در و درگذشت مراسا شهر در ق271 سال به نقلی در  حضرت را باعث شد. سرانجام
ک به شا  گرامی برادر و بزرگوارپدر  .شد سپرده خا

به زعم نگارندگان این پژوهه )مستند به منابت( و تحلیل آنچه در مورد سیر زندگی جعفر، 
ویژه پس از شروع غیبت صغرا عنوان شده است؛ جعفر همچنان بر انحراف خود از مسیر امامت  به

از احکام اسلامی استمرار داشت و متأسفانه نتوانست به عرصه توبه راهی  و ولایت و حتی انحراف
 بگشاید و به همین دلیل شرافت ذاتی خود از خاندان ولایت را زیر پا نهاد.
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 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1399پاییز  ،70شماره، بیستمسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 20, No.70, autumn 2020 

 تحلیل انتقادی غیبت و رجعت در اندیشه برنارد لوئیس

گیلانی  1سید رضی موسوی 
 2حسین علی جباری

 چکیده
گونی  ، عموماً با اغراض و انگیزهتحقیقات شیعه شناسی خاورشناسان گونا  اند. به سامان رسیده های 

ویژه رویکردهای ، بهبرخی از آنان نگاهی پدیدار شناسانه و برخی دیگر نگاهی مغرضانه به مطالعات شیعی
و  «غیبت»تحلیل و نقد  ،ه استاند. آنچه در این نوشتار بدان پرداخته شد  گرایانه شیعه داشته  منجی

کنون تحقیق   های دکترین شیعه در اندیشه  عنوان یکی از ویژگی، به «رجعت» های برنارد لوئیس است. تا
در این رفته کار  هغیبت و رجعت در شیعه از دیدگاه لوئیس صورت نپذیرفته است. روش بدر زمینه کاملی 

سیاسی برنارد لوئیس است. شخصیت های  گرایشمنابت مکتوب و براساس  ،انتقادی –تحلیلی  ،مقاله
به عنوان دو راهبرد اساسی شیعه در اندیشه )تطور غیبت و رجعت در شیعه نیز لوئیس و سیر پیدایش و 

گرفتهمنظر ، از (لوئیس که این نکته در اندیشه لوئیس  روش شناسی و تحلیل محتوا مورد بررسی قرار 
 است.مستعد نقدهای فراوانی 

کلیدی  : شیعه، راهبرد شیعه، غیبت، رجعت، برنارد لوئیس.واژگان 
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گروه فلسفه هنر دانشگاه ادیان و مذاهب.                                              1   S_razi2003@yahoo.com                      . دانشیار 
گرایش سیاسی اجتماعی مرکز تخصصی مهدویت.)نویسنده  4حوزه علمیه قم و دانش پژوه سطح  4سطح  آموخته  . دانش 2
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 مقدمه
گونی های   دیدگاهو در این زمینه اسلام شناسی در غرب دارای تطورات مختلفی است  گونا

ح است. برخی  ، عصر عثمانی، دوره جدید، نیمه وسطامطالعات را به چهار دوره قرون این مطر
مرحله دفاع، مرحله دانند:  میچهار مرحله این مطالعات را شامل گر برخی دی ودوم قرن بیستم 

آغاز تا پایان  :هفت دوره زمانیشامل برخی دیگر . مرحله تحقیق علمی و تبشیر، مرحله استعمار
های صلیبی(،   )دوره جنگ قرن دهم میلادی، قرن یازدهم، قرن دوازدهم و سیزدهم میلادی

)دوره بیداری غرب و خطر ترکان عثمانی(، قرن هفدهم و  قرن چهاردهم تا شانزدهم میلادی
)گسترش ارتباط با شرق و عصر روشنگری(، قرن نوزدهم تا پایان نیمه اول قرن بیستم  هجدهم

تقسیمات  .های حقیقت جویی(  )عصر استعمار و رمانتیسم( و نیمه دوم قرن بیستم )انگیزه
گاهی براساس آثار است. برخی از تقسیمات بدین شکل است دوره  ،اول :اسلام شناسی در غرب 

کم یا مفقود است؛ دوم، دوره  ،  در این تقسیم :افسانه و طعن اطلاعات درست در مورد اسلام 
که توسط  که مطالب تاریخی درست و ضعیم است؛ سوم، دوره تحقیقات عالمانه  درست 

مثلا مراحل،  ؛پذیرفت. برخی تقسیمات براساس مراحل ترجمه است  گ صورت میمحققان بزر
های اروپایی، ترجمه مستقیم عربی به اروپایی و   ترجمه عربی به لاتین، ترجمه از لاتین به زبان

و  90 ر40ص :1381)الویری،  مترجمان، از جمله این تقسیمات استورود مسلمانان به جرگه 
که سیر مطالعات اسلامی توسط غربیان متاثر  .(42ـ 33ص :1391موسوی،  البته باید توجه داشت 

از قبیل تحولات فرهنگی و سیاسی در غرب و شرق و روابط مختلم است، از تحولات و جریاناتی 
 .شرق و غرب

گون است. بعضی مقوله انگیزه و اغراض مستشرقان در  گونا آنان همچون راجر از اسلام شناسی 
که از مبلغان و روحانیون مسیحی بودند1316یموند لول )ر و م(1294بیکن) کنار  ؛م(  اجرای در 

های   فعالیتد تا از این طریق بتواند راهی برای پرداختنوظایم دینی به مطالعه اسلام می
کتشاف منابت علمی و باستانی  هبافراد، . بعضی از بگشایندتبشیری و تبلیغی مسیحیت  دنبال ا

 ،ص علمی خود را پوشش دهند. برخیو نقای   د تا از این طریق ضعمان  اسلام و شرق بوده
گیری اسلام در جوامت اسلامی  ؛اند های سیاسی و استعماری داشته  انگیزه که با فرا بدین صورت 

از قبیل ایجاد تشتت و است، هایی از ایجاد رخنه در امت اسلام مواردی   . نمونهکنندرخنه ایجاد 
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ایمانی بین مسلمین، تضعیم   ی، ترویج بیرمان، تضعیم روحیه برادتفرقه در میان ملل مسل
روحیه معنوی، ترویج سوء ظن نسبت به بزرگان دین، نشان دادن جامعه اسلامی به صورت 

گذشتهجوامعی  کم اهمیت نشان دادن تمدن اسلامی، بزرگ نمایی  گسسته،  های تلخ   از هم 
ها، جعل مفاهیم غیرعلمی و دور از واقعیت،   کشورهای اسلامی برای تحقیر دوره اسلامی آن

کاستن قدر و منزلت دین  تمسک به پاره مانند مقدم بودن مردان بر ) ای از باورهای دینی برای 
کردگان و فریب دادن آن (،زنان در برخی از امور ها به   آشفته ساختن ذهن خواص و تحصیل 

کردن نقش یهود و نصاراهای مخت  روش مباحث مربوط به دین اسلام، تخلیه  در لم، برجسته 
که  های اسلام شناسی در غرب است  . معرفت و علم از دیگر انگیزهها  روانی و هویت زدایی ملت

گرایش علمی و معرفتی به اسلام  صورت منصفانه بدان پرداخته  هبرخی ب ش نیاز کاه ،اند. علت 
ها از   سسات شرق شناسی و استقلال آنها و مو  های علمی دانشگاه  غرب به شرق، تقویت پشتوانه

حضور مسلمانان در  شیافزا ها و حمایت از طریق افراد و مؤسسات غیر دولتی،  حکومت
گو و و  گفت شیافزای، ه دروس اسلام شناسئها در ارا  و مشارکت آن کایاروپا و امر یها  دانشگاه

و  یرهبران اسلام انیم سیرتد یبرادعوت ها و   ها و مجله  شیهما قیاز طر یمراودات علم
گرایش علمی و  از مهم ؛ها  غرب بر آن طرهیو س یابزار ارتباط جمع شرفتیپی، حیمس ترین عوامل 

گروه استمعرفتی در م ع نگرش و  .(200-183ص :1381)الویری،  طالعات اسلام شناسی این  نو
گرایش مطالعات شیعه شناسی برنارد لوئیس از موارد سیاسی ر استعماری است. البته تمرکز 

که تالیفات  ؛انجام شده است هیلیدر قرائت اسماع ،تر مطالعات شیعه شناسی وی بیش چرا 
کرده اس  ت.فراوانی در این زمینه داشته و مستندات شیعی دیگر را بر مبنای این تالیفات ارائه 

کلی مورد   کم ،مطالعات شیعه شناسی برنارد لوئیس، در میان منابت علمی تر و یا به صورت 
کتاب  گرفته است. از جمله آن منابت می توجه قرار های ترجمه شده   توان به صفحات اینترنتی و 

کرد. در مقام تحلیل اندیشه وی کلی و یا اشده مقالاتی تدوین  ،از او اشاره  بعادی که یا به صورت 
تحول  ریس»مقاله  :توان به مقالاتی اشاره داشت  اند. از جمله آن می  از اسلام را مورد توجه قرار داده

نوشته زهیر  (،57-27: ص1397)دهقانی، « و سوم : دوره دومتیمستشرقان در مورد مهدو یآرا
اشته است. داشاره اجمالی به اندیشه لوئیس که دهقانی منتشر شده در مجله انتظار موعود، 

-153: ص1398)عزیز محمدی و رحیمی، « سیبه آثار برنارد لوئ یبا نگاه یاسلام شناس»مقاله 
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که به بررسی اسلام ستیزی و اسلام هراسی نوشته ، (172 فاطمه عزیزمحمدی و عبدالله رحیمی 
لوئیس و بررسی مطالعات اسلامی در ساختارهای فرهنگی، اقتصادی، اجتماعی و دینی در 

 یانه پرداخته است.خاورم
وجه تمایز این نوشتار با منابت معرفی شده، تمرکز و تعمیق بر سیر پیدایش و تطور و رشد تشیت و 
که به صورت  غیبت و رجعت شیعه در فرایند مطالعاتی برنارد لوئیس به صورت جامت است 

کتشافی در منابت به وجوی  جست پرداخته شده تشیت و شیعه، در زمینه و تحلیل محتوا وصم ا
 است.

 شخصیت برنارد لوئیس
ای یهودی با طبقه متوسط، متولد شد. در   لندن، در خانواده در م،1916مه  31 در سیبرنارد لوئ

کردبا زنی دانمارکی  ،1947، در سال دوران جوانی که حاصل آن یک دختر و یک پسر  ازدواج 
ختی از امپراتوری  واسطه ارتباط  هسال زندگی مشترک، ب 27بوده است. پس از  پنهانی با شاهد 

گسست رابطه وی با روشنفکران یهودی تباری  ،عثمانی، همسرش از او جدا شد. این جدایی به 
و  یدانشکده مطالعات شرقاز  1939 سال در وی 1شد. ؛ منجرکه از دوستان همسر وی بودند

جا   در آنوی  .آموخترا  یسام یها زبان سیپارو در  گرفت خیتار یدانشگاه لندن دکترا ییقایآفر
گردان لو رشته در دانشگاه لندن  نیهمچن او( بود. ی)کارشناس تصوف اسلام ونینیماس ییاز شا

کار شدو  خواند قوقح کرد و  ؛در این رشته مشغول   1938در سال اما پس از مدتی این رشته را رها 
ت دانش  دانشگاه لندن منصوب شد. ییقایو آفر یاسلام در مدرسه مطالعات شرق خیتار اریبه سِمَّ

 :1439)سعد،  اسلام و جهان غرب است انیاسلام و اثر متقابل م خیدر تار اوتخصص  ،در واقت
ای   در منازعهاو داد.   را در زمینه تاریخ امپراتوری عثمانی انجام میهای خود   پژوهش . وی(7ص

به بعد شناخته شد. او مدتی  ،کشمکش میان اسرائیل و فلسطیندر مورد با پرفسور ادوارد سعید 
ح یکی از خاورشناسان غربی و همفکرسیاسی  گرفت. مطر با حزب جمهوری خواه امریکا قرار 

__________________________________   

کتته  1 کتته وی براستتاس ایتتن متتتن شخصتتیتی هتتوس بتتاز بتتوده و تتتا جتتایی  ایتتن . یکتتی از نقتتدها بتته شخصتتیت لتتوئیس، آن استتت 
 (. 230: ص1391خصلت، او را از ساحت علم دور ساخت )موسوی، 
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گیری کرده بود او را به شخصیتی جنجالی  ،اسلام و غربرابطه با های تند او در   موضت  بدل 
 .(4ص: 1386)لوئیس، 

های   تسلط به زباندلیل  به ،وی در جنگ جهانی دومها،  گزارشبراساس برخی از 
به عنوان سرجوخه در واحد اطلاعات ارتش  م،1942تا  1941خارجی)شرقی و غربی( از سال 

گشایی از پیامانهیدر بخش خاورم ایتانیبر کار شد ها و جاسوسی  ، برای رمز   :1439)سعد،  مشغول 
در زمینه دنبال تحقیق ه و پس از تاسیس اسرائیل، دانشمندان یهودی ب 1948در سال  .(8ص

های دیگری به   شد، در قالب  ها با نگاه جاسوسی توجه می  اما چون به آن ؛کشورهای عربی بودند
کشدر زمینه مطالعه  کشورهای مختلم میآن  که در دربار   ورها در  پرداختند. نمونه آن لوئیس بود 

تر جنبه جاسوسی و  بلکه بیش ،تحقیقات او نه تنها تحقیق عثمانی مشغول تحقیقات شد.
انتقادات ادوارد سعید به لوئیس است. وی معتقد است دیدگاه، امنیتی داشت. در تایید این 

مطالعات لوئیس با نگاه نژاد پرستی صورت پذیرفته و ابزاری برای تسلط امپریالیسم است. وی 
گوید:   و میست مورد تردید قرار داده اهمچون برنارد لوئیس را  ،بی طرفی برخی از شرق شناسان

کرد سال  40لوئیس  .دانش لوئیس درباره خاورمیانه بشدت جهت دار است و نباید به آن توجه 
کشورهای عربی نگذارده است. او درباه ترکیه   ؛دارداطلاعاتی است پای خود را در خاورمیانه و 

که برنارد لوئیس ن اسلام را جها ،ولی از دنیای عرب هیچ نمی داند. ادوارد سعید معتقد است 
گرفته و به تنوعات  های تاریخی   جمعیتی و نیروهای محرک و پیچیدگیموجودیتی واحد در نظر 

دارد. جهل مطلق نسبت به اسلام است و لوئیس فردی عوام فریب  ،کند. بنابراین  آن توجهی نمی
و  انهیورمخا خیدانشگاه لندن، تار ییقایو آفر یمطالعات شرقدر مدرسه  م،1974تا  1949در سال 
کرده؛   آن ،1974داد و در سال  درس کیخاور نزد ، به تدریس نستونیدانشگاه پردر وی جا را رها 

همچون  ،کار  های نو محافظه  او با برخی از چهره .(764ص: 1382)لوئیس، پرداخته است 
که  3برامز،یا تیال 2تز،یپال ولفوو 1،گانیدر دوره رونالد ر کایدفاع آمر ریپرل، مشاور وز چاردیر

__________________________________   

 بود. کار طراح جنگ عراق نو محافظه یها از چهره گانیرونالد ر.  1

کار طتراح  نتو محافظته یهتا بتوش و از چهره ویتدر دوره جترج دابل کتایوزارت دفتاع آمر یگذار استتیمعتاون س تز،یپال ولفوو.  2
 بود. جنگ عراق

 بود. بوش ویدر دوره جرج اچ دابل جمهور سیرئ ژهیو اریو دست گانیدر دوره رونالد ر جمهور سیرئ اریدست برامز،یا تیال.  3
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آشنا شد و  ؛شدند کایآمر یتهاجم یخارج استیس یاصل گذاران هیاز پاها بعدها   بسیاری از آن
کرد. این که وی  ،ارتباط برقرار  شده ام. جکسون  یکار هنر مشاور سناتور نو محافظهدر حالی بود 

در دانشگاه  م،1990و تا سال شد بازنشسته  نستونیاز دانشگاه پر م،1986در سال  سیلوئ. بود
حذف به دلیل نوام چامسکی از لوئیس  2002در سال  و پژوهش پرداخت. سیکرنل به تدر

کی از نقش غرب در عقب ماندگی  که حا کرداسنادی  )موسوی،  منطقه خاورمیانه بود، انتقاد 

  .(8ص :1394گزارش ویژه، و  230ص :1391
که مشکل جهان اسلام سپتامبر، مناقشه میان سیاستگذاران امری 11پس از حملات  کا این بود 

گردانش،. برخی، رویکرد فرهنگی دارد ،با غرب اختلاف فرهنگی را  از جمله برنارد لوئیس و شا
گفت:   عامل مشکل نمی کرد و  کاخ سفید برای مشاوران امنیتی سخنرانی  دانستند. لوئیس در 

کامبلکه  ،اردندربطی  کایامر یها استیدر جهان اسلام به س ییکایضد امر اتیروح» و  ها یدر نا
مختلفی آثار وی در طول حیات علمی خود،  «.داردریشه خود جهان اسلام  یخیتار یخطاها

 شیک یادهایبن ی،عثمان یاستانبول و تمدن امپراتورهمچون، تاریخ اسماعیلیان، نگاشت؛ 
زبان ، مسلمانان در اروپا نینخست، انیخلافت فاطم شیدایدر پ یخیتار یبحث انیلیاسماع

لوئیس، ) خیاعراب در تار، تا امروز تیحیاز ظهور مس خی: دوهزار سال تارانهیخاورم، اسلام یاسیس
اسلام و غرب ، (1984لوئیس، اسلام ) انیهود، ی(1964لوئیس، و غرب ) انهیخاورم، (1950

کجا آغاز شد؟ )، (1993لوئیس، ) گرایی در اسلام. (2002لوئیس، مشکل از  وی در  و جنسیت 
کشورهای اسلامی ،ی از مقالات خودبرخ کرده بود تا ایران را ویژه  به ،تجزیه برخی از  پیشنهاد 

کشورهای خاورمیانه،  توان برتری و تبدیل شدن به هژمون ایران ضمن موازنه قدرت در میان 
در گرایی ایجاد شده   د. تروریسم و افراطبرای منافت امریکا را نداشته باشای و ایجاد تهدید   منطقه
که در دکترین لوئیس بوده استهایی   ادامه سیاست ،منطقه و  230ص :1391)موسوی،  است 

  .(384-376ص :1383لوئیس، 
 اند:  های ذیل عنوان شده دیگر نظریات وی در قالب مؤلفه

؛ اسلام تمدنی برجسته ؟آینده اروپا چیست؟ آیا اروپای اسلامی خواهیم داشت یا اسلام اروپایی
کشورها؛ چرایی تنفر   یطان مجسم در حال است؛ برخورد و نبرد تمدندرگذشته و ش ها و تجزیه 

های آخرالزمانی در حمله اتمی ایران به اسرائیل توضیح بیش از   مسلمانان از غرب؛ پیش بینی
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کهولت سن  ی،سالگ 101در  م،2018مه  19برنارد لوئیس در گنجد.  پژوهه نمیاین در این  بر اثر 
  درگذشت. کایمرامتحده  الاتیا ،یوجرسین ز،یدر ووره

 از دیدگاه برنارد لوئیس ،سیر پیدایش و تطور غیبت و رجعت در شیعه

گر فرایند شکل، شیعه در طول تاریخ گیری شیعه   دارای فرازها و فرودهای متعددی بوده است. ا
گاهی بسیاری از حق جویان را ب نمون سوی جامعه حق ره همنصفانه بررسی شود، معرفت و آ

که غبار تاریکی را  نگرانه مطالعات شیعی، علاوه بر آن  ولی بررسی مغرضانه و یک جانبه ؛سازد می
کند. لازمه فهم دقیق   بر حق جویان مشکل میرا نشاند، مسیر فهم حقیقت   اذهان مغرضان میبر 

شیعه در اندیشه لوئیس، فهم فرایند پیدایش و سیر تطور این دو ویژگی  «رجعت»و  «غیبت»
اساسی شیعه، در اندیشه او است. آنچه در ادامه بدان پرداخته شده، مراحلی از سیر پیدایش و 

 تطور غیبت و رجعت شیعه در اندیشه برنارد لوئیس خواهد بود.
پیامبر نشینی و رهبری، پس از بعد از اختلافات بر سر جا ،وی معتقد است، تاسیس شیعه

در ابتدا  شیعه، یعنی؛ (33ص :1984، و همان 31ص :1362)لوئیس،  اسلام؟صل؟ بوده است
. سپس تلاش شده (63 ص :1370، همان) است جنبه حزبی سیاسی، در بین مسلمانان داشته

که به صورت فرقه کتاب اعتقادی از دیگر مسلمانان متمایز و جدا شود.   است  تاریخ  او در 
کاملا سیاسی  لت حضرت محمد؟صل؟تشیت با رح» :نویسد  اسماعیلیان می به صورت یک نهضت 

گشتبه جای پ تار جانشینی حضرت علی؟ع؟که خواس  :1362، همان) «یامبر اسلام بود؛ آغاز 
که  .(31ص کیش اسماعیلیان، شیعه را حزبی تازی دانسته  کتاب بنیادهای  لوئیس در فصل اول 

تر در میان موالی   کند. شیعه بیشتبدیل خود را به فرقه اسلامی است کوشیده  ،پس از شکست
 یبسیاری از آراو لذا  ت سطحی از اسلام داشتندگسترش یافت. ایرانیان و آرامیان اطلاعا

کهن به عقاید شیعه راه یافت و شیعه و مسیحیان، ایرانیان دست افزاری برای  ،گری  بابلیان 
گردید. موالی بهای دینی و   انقلاب کم  خاطر تهیدستی و فشارهای ه اجتماعی علیه دولت حا

حتی  ،در برابر حکام سنی مذهب ،و در این بین ندزددست اقتصادی به اتحاد و همبستگی 
به این تحول اضافه شد. اندیشه مهدی نیز ظهور اندیشه مهدی میان، ایرانی ایستادند. در این 

که ب کوفه به جنبش مختار  ابتداه معنای نجات دهنده است  در پرتو محیط فرهنگی و اجتماعی 
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که  ،و پدید آمد. از مختار تا اسماعیلیانمنتهی شد  کشید  گرایش حنفیان و  2هفتاد سال طول 
گرفتند فاطم فرایند  ،با توجه به این توضیح .(29و  28 ص :1370 ،همان)یان در شیعه شکل 

کرد  ات لوئیس میبه فرقه را از مطالع رشد و تبدیل شیعه  :توان به چند مرحله تقسیم 
از  اولین مرحله از سیر پیدایش و تطور غیبت و رجعت در شیعه، مرحله هواداری سیاسی

 ،در نخستین دوره پیدایششیعه : »گوید  امیرالمومنین، علی؟ع؟ در میان عرب است. لوئیس می
که خواسته کرد و با   را بیان می رت علی؟ع؟ی هواخواهان حضها  ها و آرمان  جنبشی عربی بود 

کاری نداشت. در نیمه قرن نخستین اسلامی  اندیشه تشیت صبغه و  ،ها و مشکلات خاورنزدیک 
کرد. پیروان  که اهل خصلت غیر دینی خود را حفظ  و هواخواهان حضرت علی؟ع؟ و علویان 

تقادات دینی اختلافی از هیچ روی با بقیه امت اسلامی در اع ،شدند  نص و التعیین نامیده میال
گروه و حزب آن گروه   یعنی جانبداری مشروع می ،«تشیت حسن»ها را   نداشتند و  نامیدند. این 

هیچ مطلقا عرب بودند و برای جلب هواداری و پشتیبانی اقوام و نژادهای تابت دولت اسلامی 
 بن سبا را وی مسئله تاسیس شیعه توسط عبدالله .(31ص :1362، همان) «کردند  نمیکوششی 

ع پیش دستی و فرافکنی شرایط اجتماعی و   آن مسئله را رد می ،مردود دانسته کند و آن را یک نو
وی این مرحله را شیعه  .(31همان، ص) داند  سیاسی، توسط اصحاب حدیث در قرن دوم می

 کند.  ای به روایات مهدوی نمی  و هیچ اشارهداند  میصرفا جنبشی سیاسی و عربی 
مرحله ارتباط با  را مرحله دوم از سیر پیدایش و تطور غیبت و رجعت در شیعهلوئیس 

کشورهای تسخیر شده ب  نویسد:   میداند. لوئیس در این زمینه   دست اسلام می هنومسلمانان در 
گذشت یک دهه از استقر های با فرهنگ خاور ار و استیلای مسلمانان در سرزمینپس از 

کاملا  نزدیک و خاورمیانه، شرایط جدیدی پیدا شد و نهضت تشیت به صورت نهضتی 
گروه عربی موفقیتی ب دست ه متفاوت از آنچه بود، بیرون آمد. چون به عنوان حزب یا 

کوشید تا به عنوان یک فرقه مذهبی به پیروزی برسد. موالی ناراضی و  1نیاورده بود، 
کمیت اسلام سنی، زمینه باروری برای  ستمدیده برای هر جنبش انقلابی، در برابر حا

کرده بود و نهضت شیعه و تشیت که به صورت قاطت به  ،جذب به آن جنبش پیدا  همین 
گروه زیادی از موالی، در بسیاری از بخش های امپراتوری اسلام   سوی آنان روی آورد، 

__________________________________   

 گویند.  می« موالی». نو مسمانان غیر عرب را  1
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گرویدند   .(32ص، همان)بدان 
تغییرات بنیادین در سومین مرحله از سیر پیدایش و تطور غیبت و رجعت در شیعه، مرحله 

به داخل نهضت را شیعه است. وی ورود بسیاری از نو مسلمانان ایرانی، آرامی، سوری و غیره 
دانست. او اختلاط شیعه و   مولد تغییرات بنیادین در شیعه به عنوان مذهب و مقصد می ،شیعی

که مخلوطی از   میمنجر ای اعتقادی جدید در شیعه   تشیت با نومسلمانان را، به قرائت و آموزه داند 
کلام و الاهیات شیعی استاعتقادات مسیحی، ایرانی و  وی  ،بر این اساس .)همان( بابلی و 

داند. در   بسیاری از تحولات بنیادین در شیعه را عارضی و نتیجه اختلاط با عقاید دیگران می
 د ایرانیان باستانهای منجی موعود ایران شیعی را در منجی موعو  وی ریشه ،تایید این مسئله

کند، تفکر اساسی در ایران باستان، مبارزه بین نیروی خیر و شر   داند و اشاره می  )زرتشتیان( می
خ  همتراز است و است. قدرت هرکدام از خیر و شر تقریبا معتقد به روز جزا، قیامت، بهشت و دوز

د. به اعتقاد زرتشتیان هستند. اندیشه بازگشت مسیح موعود، در دین ایران باستان ریشه دار
که  نسل زرتشت است، ظهور و همه چیزهای خوب را در زمین مستقر از شخصی در آخرالزمان 

که هماره تحت سلطه و یوغ سلاطین عرب بودندکردخواهد  از اندیشه منجی  ؛. ایرانیان زرتشتی 
ن با اسلام قرائت ها استفاده و با درهم آمیزی آ  گرایانه زرتشتی برای رهایی از ظلم و ستم عرب

کردند  جدیدی های مختلم، بنیان   با آمیختگی اندیشه .(772ص :1382، همان)ایجاد 
کنار آن دکترین جدیدی، شکل می  گیرد.  اندیشه و در 

کمیت سنی است.   ها و شورش  مرحله چهارم، مرحله قیام های اجتماعی شیعی، ضد حا
کمیت و قرارگیری نهضت شیعی و موالی و طبقات مستضعم  اجتماعی زمان، تحت سلطه حا

که آن  فشار حکومت های مستبد   نجات و خروج از فشار دولتبه منظور ها   های سنی، منجر شد 
کمیت وقت   سنی به قیام و شورش  زمینه   در این بزنند. لوئیسدست های اجتماعی علیه حا

گرفت و وسیله و نهضت تحت سیطره موالی و دیگر طبقات مستضعم جامعه ق»نویسد:   می رار 
« عی بر ضد دولت سنی و سرکوبگر وقتهای اجتما  های مذهبی و شورش  ابزاری شد برای قیام

با پیدایش اندیشه نوگرای شیعه موعودگرا و در جریان فشار و خفقان  .(32ص :1362، همان)
گرفت کم، اقدامات شورشی حزب تازه تاسیس شکل  جرقه اما به شدت سرکوب شد. این آغاز  ؛حا

گردید.  شکل  گیری دکترین شیعه 
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مرحله پنجم، در سیر پیدایش و تطور غیبت و رجعت در شیعه، مرحله رشد اقتصادی و نفوذ در 
های آنان از اعراب مستضعم   جوامت مختلم، توسط موالی است. رشد اقتصادی موالی و حمایت

که زمینه گردید. لوئیس میهای تند شی  ساز نفوذ اندیشه  عراق، شام و بحرین بود   : نویسد  عی 
کم که تمایز میان عرب و موالی  کم مطابقت خود را با تمایز اقتصادی میان توانگر   بعدها 

ینده موالی به تنهایی و ناتوان و ثروتمند و محروم از دست داد، تشیت انقلابی نیز دیگر نما
گردید. ایرانیان زرت  شعار همه طبقه نبود، بلکه شتی طبقات بالای های محروم جامعه 

کردند و اعراب مستضعم و محروم عرا ،مسلمانان ق سنی شدند و امتیازات خود را حفظ 
گرفتند   و شام و بحرین تحت نفوذ اندیشه   .)همان(های تند شیعی قرار 

های   مولد راهبردهای اساسی در اندیشه ،های سیاسی و اجتماعی شیعه و ائمه آن  عدم توانایی
گردید.درونی و همچنین   در مواجهه با دشمنان 

او تشیت عربی را حزبی سیاسی و . مرحله ششم، مرحله تغییر تشیت عربی به تشیت موالی است
که  ؛داند  میآمیخته تشیت موالی را آمیخته با اسرار و عجایب غیبی مخلوط با دیگر ادیان  تا جایی 

داند. لذا در زمینه   حله موثر میاین مربر اندیشه مهدی و مهدویت و نجات بخش در آخرالزمان را 
  نویسد:  آن می

پیدایش اندیشه مهدی و مهدویت  ،های تغییر تشیت عربی به تشیت موالی  یکی از نشانه
کسب قدرت، به صورت شخصیتی اسرار آمیز و با  است. شیعه از یک نامزد سیاسی 

صورت مظهری از الوهیت  اهمیت دینی بسیار، نخست به صورت یک مسیح و سپس به
ه منابت مختلم نسبت داده شده است های معادی ب  و پیدایش این اندیشه بیرون آمد

 .)همان(
کرده استدیدگاهلوئیس در تایید این   که او هم اندیشه  ؛، به اندیشه دارمستتر اشاره  چرا 

گرفته از ایرانیان تازه مسلمان می ها)موالی(   آن ،دیگرعبارت ه داند. ب  مهدی و مهدویت را بر 
کردند و لذا به نقلی از دارمستتر اشاره می که اندیشه مهدی و مهدویت را در اسلام وارد  کند   بودند 

 :نویسد  و می
که منتقل  ،ایرانیان با خود اندیشه هند و اروپایی یک خاندان برگزیده از جانب خدا را 

ها سوشیانتی یا   از میان آن کننده فره یزدانی از نسلی به نسل دیگر بود و سرانجام
اندان پیامبر؟صل؟ و به اسلام آوردند و این مفهوم را به خ ؛خاست مسیحی برمی
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  .)همان(شخصیت علی؟ع؟ منتقل ساختند 
ع مهدی و مهدویت در اسلام را برآمده از اندیشه های مسیحایی موالی و آن   برنارد لوئیس موضو

گیری و تطور غیبت و رجعت در   داند. این دروه شکل  ه میرا برآیند حوادث اجتماعی و سیاسی زمان
که به عنوان یکی از ویژگی  به اوج خود رسیده است.  های دکترین شیعه  شیعه است 

 غیبت و رجعت
، به عنوان عقاید اختصاصی شیعه در طول تاریخ «رجعت»و مسئله  امام زمان؟عج؟« بتغی»

ح بوده است. آنچه لوئیس از این عقاید  کرده است، استراتژی جدیدی در ساختار و مطر برداشت 
شیعه »   های دکترین شیعه است. وی در مقاله  به عنوان یکی از ویژگی ،تحولات اجتماعی شیعه

کرده «در تاریخ اسلام کنفرانس بین المللی تشیت، مقاومت و انقلاب دانشگاه تل آویو ارائه  که در   ،
 :است، نوشته است

ها، باعث ظهور ویژگی دیگری در   ها و ناپدید شدن رهبران آن  مسرکوبی بسیاری از قیا
گردید. موضوعات وابسته ن، ای چون مسئله غیبت و رجعت رهبر شیعیا  دکترین شیعه 

که به نامی حضرت مهدی؟عج؟ گونی خوانده   عنی آخرین امام شیعیان،  گونا های 
که وی نمرده، بل ،شود  می که مخفی شده و به زودی از به وجود آمد. پیروان او معتقدند 

گشت و این از اساسی های این اعتقاد به شمار   ترین قسمت  مخفیگاه خود باز خواهد 
که ناپدید شود و رجعت نکند، اسطوره  می ای در رابطه با   های فزاینده  رود. هر رهبری 

گری به   بخشد. این منجی  ای، غنا می  مرگ و رستاخیز و جهنم و بهشت را با جزئیات تازه
گردید  یکی از جنبه   .(43ص :1984)لوئیس،  های اساسی اسلام تشیت تبدیل 

های اساسی،   ای از مولفه  گری، غیبت و رجعت را به عنوان مجموعه  وی منجی ،بنابراین
کنش  بنیادین و راهبردی شیعه معرفی می  های افراطی همچون خشم، خشونت و تروریسم  کند و 

 داند.   ها می  مده از این مولفه( را برآ44ص )همان:
و با استناد به حدیث   داند  وی بسیاری از احادیث موعودگرا در شیعه را جعلی می ،از طرفی

که  پیامبر اسلام؟صل؟ گاه ملوکان و بعد از   پس از من خلفا، سپس امیران، و آن مبنی بر این 
علی است و آن را جزو احادیث فراوان دارد، این حدیث ج  آیند؛ بیان می  ملوک، جباران و ... می

که در قرن دوم هجری، مستمسک خلفای متقدم و  موعودگرا می متاخر پدر سالار اموی،  داند 



 

 

152 

ال 
س

ستم
بی

ماره
/ ش

 70
ییز 

/ پا
139

9
 

تا از این طریق بتوانند به خود و حکومت خود مشروعیت  ؛(91ص :1378، همان)بوده است 
 دهند.

که وی استراتژی غی ،آید  آنچه از اندیشه لوئیس بر می در ادوار را بت و رجعت شیعه آن است 
گون که این دو  داند؛ به میفراوانی، در طول تاریخ شیعه های  فرقهمولد جریانات و  ،گونا طوری 

کنند. لذا های  فرقهها و   توانستند با این دو استراتژی، جنبشمؤلفه  خود را امیدوارانه حفظ 
طریق بتوانند به آن مشروعیت تا از این  و فرقه خود را مسیحایی جلوه دادند موقعیت جنبش

 بخشند.
کاربرد غیبت و رجعت در شیعه در جریان قیام توابین به رهبری مختار  از منظر لوئیس، اولین 

گونه ثقفی، پس از نهضت عاشورا برای محمد بن حنفیه به گرفته شد؛ به  که طرفداران قیام   کار  ای 
کثر آن که ا ات ها شیعیان موالی بودند، برای از دست نرفتن جنبش و قیام مختار، تبلیغ  مختار 

کردند و معتقد شدند، محمدحنفیه)فرزند امیرالمومنین؟ع؟(  غیبت وی از انظار عمومی را آغاز 
گشت و دنیا را از عدل و داد و مساوات پر می کرده است و سرانجام باز خواهد  کند.   نمرده و غیبت 

کیسانیه شهرت یافتند. آن گروه به مختاریه و  ه دسته ها پس از وفات محمد بن حنفیه به س  این 
کرب و حمزة بن عمارة البربری هستند. « کربیه»تقسیم شدند. دسته اول  کربیه پیروان ابن  است. 

گردد و حکومت   ها معتقدند محمد بن حنفیه نمرده، بلکه از انظار پنهان شده است. او باز می  آن
که مدعی می  کند. موقعیت حمزه به جایی می  عدل الاهی در زمین برپا می د محمد بن شو  رسد 

که صائد و بیان از پیروان وی بوده و بعدها به فرقه  حنفیه خدا بوده و او پیامبر و رسولش بوده است 
 مستقل تبدیل شدند. 
گروهی کوه رضوی در حجاز پنهان شده و باز  اند دسته دوم،  که معتقدند محمد بن حنفیه در 

که ش ،کند. سید حمیریپر گردد تا دنیا را از عدل و داد   می گروه بود  اعر معروف از طرفداران این 
که امامت محمد   است. آن «هاشمیه»گروید. دسته سوم  م صادق؟ع؟بعدها به اما ها معتقدند 

گروهی به مهدوی  ابوهاشم رسیده است و در میان آن ،حنفیه به پسرش ت ابوهاشم معتقد ها 
لوئیس  .(37-33ص :1362، همان)اند   های مختلفی تقسیم شده  هستند. هاشمیه به دسته

 ینگاه ،عقاید و آرای تند و افراطی داشته و نسبت به امامان خودها   دسته معتقد است تمامی این
 اند.  گرایانه و غلو آمیز داشته  اسطوره
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که از این دکترین بهره بردند، فرقه  گروه از شیعه  گروه پیروان است «مغیریه»دومین  . این 
ادگان هستند. او از نو «نفس الزکیهال»حسن بن علی ملقب به  محمد بن عبدالله بن حسن بن

کرد.  19است. محمد النفس الزکیه  امام حسن مجتبی و امیرالمومنین؟ع؟ سال دعوی مهدویت 
که مدعی شود محمد نفس زکیه مهدی بوده و  ،این مسئله مغیرة بن سعد العجلی را واداشت 

که وی نمرده و در غیبت به سر  مدعی شدند پس از مرگ محمد نفس زکیه !مغیره پیامبر است
کرد. اندیشه  می این فرقه تاثیر فراوان داشته است تکامل بر های باطنی   برد و روزی رجعت خواهد 

 .(38ص )همان:
با بهره لوئیس هستند.  «ناووسیه»سومین بهره برداران از دکترین غیبت و رجعت در شیعه، 

که بنوبختی، های  فرقهگیری از تقسیمات  و مهدویت و  ه جاودانگی امام صادق؟ع؟ناووسیه را 
 .)همان(شمرد   بر می ؛بودندقائل رجعتش 

کننده از دکترین غیبت و رجعت،  گروه شیعی استفاده  هستند.  «اسماعیلیان»چهارمین 
کسانی که به امامت اسماعیل  اسماعیلیان  او  و پس ازپسر بزرگتر امام صادق؟ع؟ قائل بوده  ،اند 

نقل از رشید فضل الله و جوینی او به . )همان(به امامت محمد بن اسماعیل قائل هستند 
که اسماعیلیان معتقدند، اسماعیل در زمان حیات پدرش نمرده و سال  می ها پس از او زنده   گوید 

که استتا میو لذا او اولین امام مستور اسماعیلیان  است بوده و معجزاتی از او سر زده رش در باشد 
خاطر تمایل  هاسماعیل را ب معتقد است امام صادق؟ع؟ اتفاق افتاده است. البته ویق، 145سال 

که به نوشیدن شراب داشته از امامت عزل  البته در میان  .(48ص، همان) کرده استشدیدی 
کرده است. ،اسماعیلیه که این دکترین در امامان مستور آن نمود پیدا   امامت دارای مراتبی است 

 شوند: می امامت در اندیشه اسماعیلیان دارای مراتب مختلفی بوده و چند قسم ،به عبارت دیگر
امامان مستور و امام مستور.  2امام مستودع 1امام مستقر، 3امام متم، 2امام اساس، 1امام مقیم،

__________________________________   

که پیامبر ناطی را بر می«امام مقیم. » 1 کسی است   گویند.  نیز می« صاحب العصر»و « رب الوقت»انگیزاند به او   ، 

یابتد. او مستئول دعتوت بتاطنی   ، یاور و امین رسول ناطی است و سلسله امامان مستتقر در نستل او تتداوم می«امام اساس» . 2
 است.

که در انتهای دوره رسالت را ادا می«امام متم. » 3 کسی است   کند. وی هفتمین امام هر دوره است.  ، 
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که مخفیانه در شهرها می ماعیلی از نسل امام گشتند. امامان مستور اس  کسانی بودند 
د)القائم( و و به ترتیب شامل اسماعیل، محمد، احمد، حسین )المعل(، محم ادق؟ع؟جعفرص

توان به   های برآمده از این نظریه می  از جنبش .(145ص :1370، همان)خلیفگان فاطمی بودند 
کرد 4جنبش یمن و مغرب 3جنبش هلال خضیب، همان، )و جنبش قرمطیان بحرین اشاره 

 .(118ص
گروه از  کردهپنجمین  که دکترین غیبت و رجعت را عملیاتی  هستند.  «ایرانیان»اند،   شیعیانی 

گون تاریخ دارای فراز و فرودهای فراوانی بوده گونا که در ادوار  در دوران صفویه به  اند؛ ایرانیان 
کرد گرایش به تشیت دست پیدا  که با این اتفاق دوره و باب جدیدی در  نداوج تغییر و  تا جایی 

گشو که آنایران  ها توانستند، ملتی متحد و   ها با مذهب تشیت پس از قرن  ده شد. به این صورت 
کلاسیک، زبان ادب و زبان سیاسی خود را در میان سایر کنند یکپارچه ایجاد  کشورهای و زبان 

های افراطی همچون خشم،   وی ویژگی .(774: ص1382همان، )همسایه سیطره دهند 
کنش که بهرا خشونت و تروریسم   :1984، همان) های برآمده از دکترین شیعه است  عنوان 

داند و معتقد   می م1979پس از انقلاب اسلامی در سال های مردمان ایران،   از ویژگی ؛(43ص
است اسلام شیعی ایرانی، مشتمل بر مردمانی متعصب و تشنه به خون با حکومت استبدادی و 

ج از اارعاب و ایجاد  با توجه به این  .(775ص :1382، همان) یران استترس در داخل و خار
که  مسئله خشم، خشونت و تروریسم برآیند دکترین شیعه است. مردمان ایران پس از انقلاب 

آن  ،شود  آنچه از آرای او برداشت می ،متعصب و تشنه به خون و ارعابند، شیعه هستند. بنابراین
                                                                                                                          

 
که تمام امتیازات امامت را «امام مستقر. » 1 کسی است  برخوردار است و حتی دارد امامتت را بته فرزنتدان و جانشتینان ختود ، 

کند. گذار   وا
که به نیابتت امتام مستتقر بته امتور امامتت می«امام مستودع. » 2 کسی است  پتردازد؛ ولتی حتی تعیتین امتام بعتد را نتدارد. وی   ، 

که ت  نائب الامام است. او می  وسط امام انتخاب شده است.تواند از فرزندان امام یا دانایان اهل زمان باشد 
یته و پسترانش خودشتان را از تبتار  294و  289های   . جنبش هلال خضیب در حتول ستال 3 قمتری جریتان داشتت. در آن زکرو

 کردند.  محمد بن اسماعیل انگاشته و خودشان را مهدی و امام معرفی می

گرفتت، همیتون علتی پتور فضتل 4 کته ختود را امتام و داعتی  . جنبش یمن و مغترب نیتز توستط افترادی صتورت  و ابتن حوشتب 
کردند.  معرفی 



 

 

155 

ارد 
 برن

شه
ندی

در ا
ت 

رجع
ت و 

غیب
ی 

قاد
ل انت

حلی
ت

... 

کنش که   برآمده از اندیشه و دکترین شیعه است.  های افراطی در ایران پس از انقلاب  است 

 نقدهای روشی و محتوایی

 شناختی نقدهای روش .1

ابعاد  ،خاورشناسان است. در این مدل نقد «نقد روش شناختی»های نقد اندیشه،   یکی از مدل
گرایشی خاور و اسلام شناسی مورد  گون روشی و  و راستی و ناراستی فرایند گیرد  بررسی قرار میگونا

 داده پردازی او شناسایی و ارائه خواهد شد.
که وی در تحقیقات شیعه شناسی خود  نخستین نقد روش از  ،شناختی برنارد لوئیس آن است 

کمی بهره برده است و بیش عامه و آثار تر منابت و ارجاعات مورد استناد خود را یا از  منابت شیعی 
در  ،اعم از منصم و مغرض ،ر مستشرقاناهل سنت آورده است و یا از منابت و مستندات دیگ

کرده است )همان، فرایند شیعه ش ، و همان 348و  347ص :1362ناسی و غیبت و رجعت نقل 
تر مولفان و مصنفات اهل سنت نسبت به شیعه و تاریخ   که بیش حال آن ؛(184- 180ص: 1370

لذا آنچه در فرایند  اند.  آن و مهدویت با قرائت شیعی، رویکردی تقابلی و مغرضانه داشته
تحقیقات علمی لازم است، مراجعه به متون اصلی و درجه یک و مورد تایید مورخان و راویان آن 

 دین، مذهب و یا حزب سیاسی است.
ها و   های سیاسی، استعماری و مغرضانه او نسبت به شیعه و اندیشه  نقد رویکردها و انگیزه

وی با  ،در حالی براساس اطلاعات نقل شده؛ ستشناختی او  دکترینش از دیگر نقدهای روش
کشورهای مختلم  نگاهی مغرضانه و جهت و کرده اسلامی سفر کشورهای به ویژه  ،دار و تند به 

که دانش لوئیس درباره   به تحقیق  پرداخته است. در تایید این مطلب، ادوارد سعید معتقد است 
کرد. او بیان میجهت دار است و نباید به آن توبه شدت خاورمیانه  که لوئیس   جه  سال  40کند 

کشورهای عربی نگذارده و اطلاعاتی درباره ترکیه دارد ولی از  ؛است پای خود را در خاورمیانه و 
در  ،این .(9 -4 ص:1394گزارش ویژه،  و 4ص :1386، همان) داند  دنیای عرب هیچ نمی

که در مطالعات علمی می را در نظر داشت و با رویکردی بایست صرفا ساحت علم   حالی است 
 طرفانه به تجزیه و تحلیل علمی پرداخت.   پدیدار شناسانه و بی
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که لوئیس مطالعات شیعه شناسی در یک حوزه و فرقه خاص را به تمامی  نقد دیگر آن است 
فرقه در زمینه که وی با مطالعه و تحقیق  چنان داده است. همتعمیم های شیعه   و فرقه   حوزه

شیعی تعمیم داده است. در تایید این مطلب، ادوارد های  فرقهسایر به یلیه، نتایج آن را اسماع
که برنارد لوئیس جهان اسلام را موجودتی واحد در نظر می گیرد و به تنوعات   سعید معتقد است 

گوید   کند. ادوارد سعید می  های تاریخی آن توجهی نمی  جمعیتی و نیروهای محرک و پیچیدگی
دارد. همچنین نوام چامسکی از جهل مطلق نسبت به اسلام است و که لوئیس فردی عوام فریب 

کی از نقش غرب در عقب ماندگی منطقه خاورمیانه بودبه واسطه لوئیس  که حا  ؛حذف اسنادی 
کرد که اندیشه ،این .)همان(ه است بشدت انتقاد  های یک فرقه شیعی با دیگر   در حالی است 

 تواند تفاوت و تمایزات بنیادین داشته باشد.  می ها  فرقه

 نقدهای محتوایی .2
های نقد اندیشه در خصوص خاورشناسان است. نقدهای محتوایی   ، از دیگر مدل«نقد محتوا»

گیری و غیبت و رجعت   فرایند شکلدر زمینه در این نوشتار، به مطالب ارائه شده برنارد لوئیس، 
 :ها اشاره خواهد شد  امه به برخی از آندر اددر تشیت ناظر است. 

که برنارد لوئیس شیعه را صرفا حزبی سیاسی نه دینی، و  ،نخستین نقد محتوایی آن است 
در  ؛(33ص :1362، همان)کند   عرفی میم پیامبر اسلام؟صل؟برای دست یابی به قدرت، پس از 

که این  که   دارای نقضدیدگاه حالی  به صورت اجمال به برخی از ها و اشکالات فراوانی است 
و در مورد پیروان اما  ؛فرقه شیعه و سنی معنا نداشت ،در ابتدای اسلام الف( :شود  ها اشاره می  آن

: عَّت. از لسان پیامبر؟صل؟ نقل شده اس ؟ع؟شیعیان علی الَّ اس  قَّ ب َّ ؟صل؟ »ني ابْني عَّ سُولُ اللَّي الَّ رَّ قَّ
ليي   
عَّ ون ؟ع؟لي زُ ائي تُكَّ هُمُ الْفَّ يعَّ ليي ُ شي ا عَّ  :1376)ابن بابویه، « ؛ ای علی! تو و شیعیانت رستگارید يَّ

گرفته های بعدی   اسلامی در قرنهای  فرقهتفکیک بسیاری از  ،بنابراین .(16ص است؛ صورت 
کمیت مسلمین را بر مبنای آیات قرآن، به اذن الله ب(  شیعه جریان تعیین و انتخاب امام و حا

 ت پس از پیامبر اسلام؟صل؟داند. بعبارتی شیعه جریان جانشینی و ولای  نمیجدا دانسته و از دین 
کاملا وحیانی و تفویضی می نْذِرْ عَ يرَتَكَ >جمله  از داند و به استناد نزول آیات مختلم  را 

َ
وَ أ

 اتیروای ( و  همچنین59نساء: ) آیه اطاعت ،(55)مائده:  آیه ولایت ،(214)شعرا:   <ْلْأَقْرَبين
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جانشینی و رهبری پس از ایشان را برای  ؛حدیث وصیت و عشراثنا همچون خطبه غدیر، حدیث 
گر جریان امامت  ج(داند؛   می منین، علی بن ابی طالب؟ع؟امیرالمو  و رهبری امیرالمومنین؟ع؟ا

حکومت را بایست پس از خلیفه سوم، به راحتی   بود، می  صرفا رسیدن به قدرت سیاسی می
آن به بود و پذیرش که پذیرش خلافت مسلمین برای ایشان بی اهمیت ؛ در حالیپذیرفت  می

این مسئله که ایشان در مورد  چنان ؛واسطه فشار، خطر، اتمام حجت و صلاح بر مسلمین بود
  فرمودند:

هُ وُجُوه   مْراً لَّ
َّ
لُونَّ أ قْبي ا مُسْتَّ

ن َّ إي
ي فَّ يْري

سُوا غَّ مي عُونيي وَّ الْتَّ ثْبُتُ  دَّ هُ الْقُلُوبُ وَّ لاَّ تَّ قُومُ لَّ ان  لاَّ تَّ لْوَّ
َّ
وَّ أ

بْتُكُمْ  جَّ
َّ
نْ أ ي إي

ني 
َّ
مُوا أ تْ. وَّ اعْلَّ رَّ ك َّ نَّ دْ تَّ ةَّ قَّ ج َّ حَّ تْ وَّ الَّْْ امَّ غَّ

َّ
دْ أ اقَّ قَّ فَّ ن َّ الْآ يْهي الْعُقُولُ وَّ إي

لَّ کِبْتُ  عَّ رَّ
لي وَّ  ائي

وْلي الْقَّ لََّ قَّ صْغي إي
ُ
ْ أ مُ وَّ لََّ عْلَّ

َّ
ا أ كُمْ مَّ لي ي بي عَّ کُمْ وَّ لَّ دي حَّ

َّ
أ کَّ ا  نَّ

َّ
أ کْتُمُونيي فَّ رَّ نْ تَّ بي وَّ إي اتي تْبي الْعَّ عَّ

يراً  مي
َّ
نَ ي أ كُمْ مي

يْر  لَّ يراً خَّ زي كُمْ وَّ
ا لَّ نَّ
َّ
کُمْ وَّ أ مْرَّ

َّ
يْتُمُوهُ أ ل َّ نْ وَّ َّ عُكُمْ لْي طْوَّ

َّ
عُكُمْ وَّ أ سََّْ

َّ
گذار؛ أ د و یمرا وا

که ما به استیگرى را به دست آرید ها در   م. دلیرو  لو و رنگارنگ میقبال امور چند پهد 
دها بر آن، استوار نمی ماند و  آن، بر جا نمی گستره زندگی را ابرهاى فتنه، گردد  خِرَّ  .

گر من درخواستِ شما را پذیپوشانده و راه روشن ناشناخته شده است و بدان با  رفتم،ید ا
که خود می  شما چنان رفتار می و ملامتِ سرزنش  انیسرا  دانم و به سخنِ سخن  کنم 
گوش نمی گذار دهم، و  کنندگان،  گر مرا وا کسی یم و شایکی از شماید، همچون یا د براى 

کار خود را بدو می گر من وزید، بهتر از دیسپار  که  ر شما یگران، فرمانبردار و شنوا باشم. ا
 (.136: ص1414)الشریم الرضی،  ر شما باشمیباشم، بهتر است تا ام

که لوئیس اساس اندیشه مهدی و مهدویت، یعنی غیبت و رجعت دومین نقد محتوا  آن است 
اعتقاد قبلی به آیین زرتشت مسئله نجات در به واسطه داند و موالیان   را برگرفته از موالیان می

در  .(33ص :1362، اند )همان  ساخته( و اسلام وارد 772ص :1382، لوئیسجا را به شیعه )  آن
دین ایرانیان قبل از اسلام زرتشت بوده  الف( :نکته حائز اهمیت است پاسخ به این مسئله، چند

اما مسئله منجی موعود در  ؛(61ص :1385)توفیقی، قائل بودند « سوشیانت»شتیان نیز به و زرت
کثر ادیان ابراهیم این  .(87-75ص :1398)جباری، ی و غیر ابراهیمی وجود داشته است ا

کبرنژاد،  مسلمانان، اعم از شیعه و سنی است و جزء متواترات نبودهمستثنا مسئله در اسلام نیز  )ا
گرچه ممکن  ب((؛ 100-40ص :1388 گروهی از ایرانیان یا افراد ادیان دیگر،  مسلمان شدن 

تواند اصالت منجی   این مسئله نمی؛ های آن دین را به اسلام وارد سازد  است برخی از ارزش
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کند؛با تردید موعود در اسلام و تشیت را  که مسئله منجی موعود قبل از مسلمان شدن  مواجه  چرا 
گروه کتاب مقدس و پس از اسلام، آیات قرآن  پیامبر اسلام؟صل؟ها و حتی قبل بعثت   این  را در 

 نقل شده است. وایات پیامبر؟صل؟کریم و ر
که وی مسئله غیبت و رجعت به عنوان یکی از  را سومین نقد محتوایی به لوئیس آن است 

در پاسخ به  .(43ص :1984)لوئیس، داند ترین مسائل استراتژیک شیعه می  ها و اساسی  تریندک
ع نگرش او، چند  کردنکته را باید نو لوئیس مسئله غیبت و رجعت را قرائتی  الف( :ملاحظه 

هی دارد. بعبارتی او مسئله غیبت و که این مسئله قرائت و رویکردی الا؛ در حالیداند  انسانی می
ای ابداعی و با رویکردی این دنیایی، ساخته شده شیعیان، برای پیشبرد   رجعت را، مسئله

که مسئله غیبت و رجعت در اندیشگاه اسلام ؛کند  اهداف خود معرفی می به صورت عام  ،در حالی 
که ریشه وحیانی   و شیعه به صورت خاص مسئله و تحقق آن به اذن الله است. به دارد ای است 

از اجتماعات بشری  متعال در قرآن، مسئله غیبت انبیا و اولیا های خداوند  از سنت ،مونهعنوان ن
کردن برخی انسان شد. از مصادیق غیبت و رجعت با  الله می ها و حتی اولیاء  و یا رجعت و زنده 

جریان غیبت و  ؛(82 -59)کهم:  توان به جریان غیبت حضرت خضر  انبیا و اولیا در قرآن می
کهمرجعت  جریان غیبت از قومش،  (؛ جریان غیبت حضرت موسی؟ع؟26-9)کهم: اصحاب 

که علاوه ب158-157حضرت عیسی؟ع؟ )نساء:  کرد  کتاب   برخی از آن ،ر قرآن( اشاره  ها در 
علاوه بر ادله وحیانی، روایات فراوانی از غیبت و  ب(است؛ نیز آمده مقدس یهودیان و مسیحیان 

)ابن بابویه،  سلام و ائمه معصوم؟عهم؟ولیاء الله در اسلام توسط پیامبراهی و ارجعت پیامبران الا
گذشته ( و هم 150-97ص ،1: ج1425حرعاملی، و  200 -127ص  ،1: ج1359 در روایات ادیان 

کری زواردهی، وجود دارد  رجعت را بسیار وی مسئله غیبت و  ج((؛ 243 -59ص :1388)شا
که غیبت و رجعت به عنوان یکی از عقاید  حال آن ؛دهد  ن میتر از سایر عقاید اسلامی نشا  پررنگ

که حقیقت و تحقق آن الا کنار غیبت و اسلامی و به صورت خاص شیعی است  هی است. در 
که میم ،رجعت پرداخت. در حقیقت بزرگ   ها نیز می  بایست بدان  بانی دیگری نیز وجود دارند 

 است.نمایی در مسئله غیبت و رجعت مغرضانه بوده 
کننده و جریانات ایجادی و در مورد چهارمین نقد محتوایی به لوئیس  رهبران و امامان غیبت 

 :1382، و همان 145ص  :1370لوئیس، ؛ 47 -37ص :1362)لوئیس،  هاست  آنمربوط به 
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افرادی برای مهدی بودن  الف( :نظر قرار دادباید در چند مسئله را در این زمینه  .(774ص
 نفس زکیه، امام صادق؟ع؟ و اسماعیل بن جعفر الصادق؟ع؟؛ ن حنفیه، محمدهمچون محمد ب

در بررسی منابت  ب(؛ کند نمیکه او نیز دلیلی ارائه ؛ ضمن این گونه دلیلی وجود ندارد هیچ
کیسانیه، مغیریه، ناووسیه و  هشود پیروان و علاق  مشخص می که به  مندان به این افراد، 

و یا مغرضانه مدعی مهدی بودن و غیبت و رجعت این افراد  1جاهلانهیا  ؛اسماعیلیه معروف شدند
های سیاسی یا که برخی افراد برای بهره برداری اند. ادله فراوانی بر این مسئله وجود دارد  شده

زدند. با وجود این مسئله، لوئیس به این   به ادعاهایی برای افراد شاخص دست می ،اقتصادی
اند   از طرفی مدعیان و متمهدیان فراوان دیگر نیز وجود داشته ج(کند؛   نمیای  هیچ اشارهمسئله 

در  د(و انشعابات داخلی آن پرداخته است؛ ها  فرقهها نشده و به همین   که لوئیس متعرض آن
که  ،ای مجملی داشته است. این  عشری نیز اشارهاثنامورد مهدی موعود شیعیان  در حالی است 

بروز که ظهور و  عشری دارداثنادر اسلام را شیعه  زمینه مهدی موعود؟عج؟در ترین قرائت   کامل
 تر آن در دوره صفویه و انقلاب اسلامی در ایران است.  بیش

که وی احادیث  در  مربوط به مهدی موعود؟عج؟پنجمین نقد محتوایی به لوئیس آن است 
در پاسخ اشاره  .(91ص :1378)لوئیس، داند   شیعه و اسلام را جعلی و غیر قابل استناد می

گرچه احادیث جعلی و ضعیم   می اندیشه مهدی و دارند؛ نیز وجود  در مورد مهدی؟عج؟شود 
کبرنژاد،  که در 100 -40ص :1388منجی موعود در مذاهب اسلامی علاوه بر تواتر روایی )ا  )

؛ شده است نقل پیامبر اسلام؟صل؟مهدی موعود روایت از در مورد اصلی شیعه و سنی های  کتاب
ترین دلیل بر تواتر تاریخی وجود مدعیان مهدویت شیعه و سنی در  مهماست. تواتر تاریخی  دارای

که طول قرون اول تا چهاردهم هجری  مهدی موعود در اسلام و شیعه  گواه اصالت اندیشهاست 
 .(280-51ص :1391)جعفریان، باشد  می

  
__________________________________   

کمال الدین و تمام النعمة دانسته می 1 که سید حمیری در مورد اعتقاد دچار سرگردانی بود.   . اثبات جهل، با روایتی از  شود 
کترد،  وی وقتی اعتقاد خود را، مبنی بر این کترده و در آینتده رجعتت خواهتد  بته محضتر امتام که محمد حنفیه نمرده و غیبتت 

کترد )ابتن  گاه و غلط بودن این عقیده را بتر او اثبتات  صادق؟ع؟ عرضه داشت؛ امام صادق؟ع؟ با بیان ادله او را از مرگ وی آ
 (. 25، ص 1: ج1425بابویه، 
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 گیری  نتیجه
های خاص معرفتی، جامت نگری و توجه به ابعاد   حوزه در زمینهتحقیقات علمی عالمانه، 

که ساحت علم را با قدرت و سیاست درهم   مختلم آن حوزه را می آمیخته طلبد. برنارد لوئیس 
اش داشته   های آخرالزمانی  نگاهی جامت و عالمانه نسبت به شیعه و اندیشهنتوانسته ، است

های جزئی و و ادله ناتمام و بررسیادات باشد. مطالعات وی از استقرائات ناقص، استشه
کلی از موضوعات مختلم  نسبت به شیعه و را که نگاه غرض ورزانه او  .استسرشار استنباط 

در مورد کند. این مسئله علاوه بر ضعم مطالعات او   اش نمایان می  گرایانه های موعود  اندیشه
کرد.  شیعه و مهدویت، سایر مطالعات او را تضعیم خواهد 
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 منابع
کریم.  قرآن 
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یری، محسن )4  ، تهران، سمت. مطالعات اسلامى در غرب(. 1381. الو
ز لك، غلامرضا )5  . نده روشنی، قم، موسسه آ تیاست و مهدویس(. 1388. بهرو
 ، تهران، نشر سمت. آشنایى با ادیان بزرگ(. 1385. توفیقى، حسین )6
ری در ادیانبررسى اندیشه نجات و موعود (. »1398. جباری، حسین على )زمستان7 ، قم، مجله «باو

 . 74-57، ص46مطالعات مهدوی، شماره 
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 ظل آيات شهود الأعمال  یف دي؟عج؟تحقيق في إثبات حياة الإمام المه
  1مجتبى الكلباسي 

يدي    2علي المؤ

يم  والتي لها دلالة وخاصية على ضرورة وجود الحجة الحيّ في كل من جملة الآيات الواردة في القرآن الكر
والتحقيق هذا يسعع  ا  اججابعة ععلى المسعالة العتي  ،زمان هي الآيات المتعلقة بالشهود وتصديق الأعمال

تقول : كيف يمكن إثبات حياة اجمام المهدي؟عج؟ وذلك نظراً ا  إثبات آيات الشهادة، وحسب النتعاج  
هذا التحقيق فإن البارئ عز وجل جعل هناك شخص خاص من بع  الأمعة في كعل الأزمنعة  التي خرج بها

ياتي يوم القيامة ليشعهد ععلى عمعل أمتعا في المحلإعة اجلهيعة  ،وفي جميع الأمم ليكون شاهداً على أعمالهم و
ا الر عل كعذلك ون هنعاك ولعذا نعن الوعروري نكعان أن يكع ؛وهذه السنّة اجلهية الحاكمة جرت في أمعة خعا

شععاهد في كععل عصععر و زمععان لا ععيما في زماننععا الحاضععر ولابععد لميععل هععذا الشععخص أن يتمتععع نقععام العصععمة 
ا تاليههعا وكباب عا باج علوو الوصع   التحلعيلي واج عتهادة في  –ومشاهدة ملكوت الأعمال، وهذه المقالعة 

  .عملية تجزجة وتحليل الآيات القرآنية من أ لوو تهسير القرآن بالقرآن
ية   .؟عج؟، اجمام المهديالحجة الحيّ، الأمة، : الشهيد، شاهد الأعمالالمصطلحات المحور

__________________________________   

 أستاذ في الحوزة العلمیة والجامعة .  .1 
 قرآني والحدیث )الکاتب المسؤول(. طالب في المرحلة الرابعة في مرکز المهدویة التخصصي فرع التوجه ال . 2
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 تحليل الخطاب المهدوي في أحاديث الحسن بن محبوب

 1د علي را
يزي    2 عيد عز

يب  فإن العج  التعار ي ل للخبعاو المهعدوي   هعو واحعد معن الأ عاليب الديعدة والهعالعة لاشك ولار
ية  .والميمرة في درا ة أحاديث اجمامية يعتمد هذا الأ لوو على نظر بة»و يع   «فقدان الأصوات المتوعار و

و من خلال معرفة وتشخيص اجتجاهعات والعدلالات العقديعة للمجتمعع في زمعان الأحاديعث واعرا ة ا بعا
ونعمععل في هععذا البحععث وحسععب اواعععد هععذا الععنم   ،تحليععل ا بععاو ا عع  في الععب الروايععات ،المنععاف 

يعة ق 224 – 149 تحليعل أحاديعث الحسعن بعن )بعوو لالمججي على   في مجعال التععالو وا بابعات المهدو
يعععد واجمععام الععواد؟ وكععان هععذا الرجععل هععو مععن أصععحاو اجمععام الكععا م واجمععام الرضععا ن  واحععد معع ّ و

تشععير نتععاج  هععذا البحععث ا  إن ابععن )بععوو اععد عكعع  أحادييععا  ، و أصععحاو إجمععام اجماميععة في زمانععا
ي  المهاهو ا اطئة حول علم أنساو الموععود  بعة خبابات منافسة تسع  ا  ترو ية في مواجهة أر المهدو

ي وايععام المنقععذ في النسععي  الهكععري العقععد ي؟عج؟وتععع  المهععد للمجتمععع في تلععك البرهععة  يوغيبععة القععا
 .الزمنية

يططة يععة، ا بععاو الحععدي ، تحليععل ا بععاو، المصطططلحات المحور : الحسععن بععن )بععوو، أحاديععث المهدو
‌ .أحاديث اجمامية

  

__________________________________   

 أستاذ مساعد في قسم العلوم القرآنیة والحدیث )الکاتب المسؤول(.  .1
 المحقی فی مرکز الدراسات بین فرعی المعارف الاسلامیه و العلوم الصحیه فی جامعة الشیراز للعلوم الطبیه.  .2



 

 

166 

ال 
س

ستم
بی

ماره
/ ش

 70
ییز 

/ پا
139

9
 

حلية »ل محريية تااب دراسة بحوث المهدوية للسيد هاشم البحراني من خلا
 «الأبرار

 1نعمة الله صهري الهروشاني 
 2روح الله الصمدي  

بقلم )عد  القعرن الحعادي عشعر واليعاني عشعر اجماميعة السعيد هاشعم  «حلية الأبرار »ا تاليف كباو 
بحععار »و ونتيجععة الشععبا الكبيععر مععع كبععاو . هععذا الكبععا ععيرة المعصععوم ؟البحععراني وهععو يتحععد  عععن 

يا حيععاة الأهععة الأطهععار فلهععو نهعع  مكانتععا ومنزلتععا «الأنععوار  يتوععمن خاةيععة ،في فصععل تععار الكبععاو وفي  و
يععةالمجلععد ا ععام   . ومععع إن السععيد البحععراني لععا ثلاثععة كبععب مسععتقلة في منععا الروايععات المتعلقععة بالمهدو

يععة ولكععن يععبل كبععاو حليععة الأبععرار كبععاو جععامع ولععي  لععا مييعع ل في المواضععيع المختلهععة موضععوم المهدو
ية ية أدت بالنتيجة للمهدو إلمعام . ولاشك فإن درا ات البحراني ونظرتا المهدو إيجعاد معرفعة و ا  حصول و

ي   ي  في زمعععان ومرحلعععة الصعععهو ي  المهعععدو كثعععر ععععلى أفكعععار اجخبعععار العععذي اضعععح  عصعععر إحيعععا   –أ
ي  مجععدداً  يح وايوععاً البحععث عععن وجععود  –اجخبععار وكععذلك توععمنر معرفععة خصععاجص الحععديث البحععر

ية في كبب ومصادر أهل العامة ومعرفة الم صادر المهقودة فعلًا ولكن تلك التي الروايات العديدة عن المهدو
تبععرق لهععا المولععف وكيهيععة تععاثير الشععروس والظععرول السيا ععية في ذلععك المقبععع الزمععاني عععلى موضععوم كبابععة 

ية للشيعة كانر من الهات والسمات المهمة الأخرى  . وبببيعة الحال فإن الدرا ة التي تزامنعر لاالمهدو
يعة السعمع اجهتمام بالسند والنص الذي حوتا ر  كثعر جخبار يد البحعراني في نقعل وايات الكباو يعدّ كحد أ

إعتمععدت المقالععة عععلى الا ععلوو الوصعع  مواضععيع كبابععا ججيععة التار يععة التحلععيلي واج ععتهادة مععن الم –. و
 . والرجال والحديث
يةالمصطلحات  ، السيد هاشم البحرانيالمحور ية، حلية الأبرار ية، : الكبابات المهدو ‌.اجخبار

  

__________________________________   

 العالمیة.أستاذ في قسم التاریخ الإسلامي جامعة المصطفی؟صل؟  .1
 ماجستیر في تاریخ أهل البیت؟عهم؟ جامعة المصطفی؟صل؟ العالمیة )الکاتب المسؤول(.  .2
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هجرية  140و 70السنوات  یف دي؟عج؟دراسة ونقد يوايات مدعي فرج الإمام المه

 قمرية
 1مهدي يو هيان 

 2)مد البراري  

إنزالهعا ععلى أرا الوااعع والحيعاة في  لهعا وكنههعا هعي معن  «حكومة أهعل البيعر؟تحقق »لقد كان  و
الأهة الأطهار؟  قد كان يسال هولا  من. ومن هذا المنبلق فوالتبلعات التي يبتغيها الشيعةأهم الأماني 

، واععد جععا ت معظععم الروايععات في هععذا ا صععوص وتحععدثر عععن عععدم تععع  زمععان وواععر عععن زمععان ذلععك
 140و عنة  70، وهنعاك بععم معن الروايعات اعد حعددت وأخبعرت ععن زمعاني  و عا  عنة تحقق هذا الأمعر ل

ية لهذا الأمر المهم و ية قمر يغعور في هعذه الروايعات ة في الكافيأ ها الرواية الواردهجر ، وهذا البحث يعدر  و
إحصعا  وععدّ الروايعات عمل على تحليهاوال ، فقد أخذ على عاتقا وضمن بيان إعتبار  ند الرواية المنظورة و

المشابا لها يظهر بإن السنوات العتي ا ذكرهعا وتعيجعا هعي ليسعر بصعدد بيعان الهرجعة في الشعؤون الحياتيعة 
إنمععا المععراد مجععا زمععان تحقيععق  ي؟عج؟ بيععان زمععان حكومععة اجمععام المهععدولععي  لهععا صععلة في حكومععة أهععل و

يق إمعام معن الأهعة؟ البير؟ كعان معن المهعروا تحقعق ذلعك في تلعك السعنت  ولكعن   تعرى  عن طر
ذلعك  لوااعة المهمعة معن بععدالنور وتاخرت بسب وجود الموانع التي وضعر أمامها و  ي  تع  زمان لهذه ا

 . الزمان
يططة  70في الروايععات،  ععنة  ، زمععان الهععرج؟عج؟: فععرج اجمععام صععاحب العصععر والزمععانالمصططلحات المحور

ية،  نة  ية، درا ة السند 140هجر ‌.هجر
 

  

__________________________________   

 عضو الهیئة العلمیة في مرکز المهدویة التخصصي الحوزة العلمیة في مدینة قم المقدسة.  .1
 مقدسة )الکاتب المسؤول(. طالب في المرحلة الرابعة في مرکز المهدویة التخصصي الحوزة العلمیة في مدینة قم ال .2
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دراسة وتحليل شخصية جعفر بن علي الهادي في المصادر الروائية والتاييخية 
 وتأثير ذلك علی مرحلة بداية الغيبة

  1)سن رحيمي جعهري 
ينب رضا نجاد الكلائي  2 ز

إيجععاد الشععكوك والغمععوا  واحععدة مععن الشخصععيات الععتي عملععر عععلى إضعععهال الشععيعة عقاجععدياً و
 «الكعذاو»والعذي أشع ر بإ عم « جعهعر بعن ععلي»مام الحي في المجتمع الشعيعي هعو بالنسبة ا  ابول اج

بعالببع فقعد أوجعد  . و ن؟عج؟ام صعاحب العصعر والزمعاواد بدأ )اولاتا تلعك وذلعك منعذ بدأيعة غيبعة اجمع
ي جبععرال والحيععرة بعع  أبنععا  الباجهععة  ية واججتماعيععة الأرضععية والمنععاا المععلا جعهععر ونتيجععة مكانتععا الأ ععر

   .الشيعية
يق جمع المعلومعات المكببيعة وبإ علوو وصع   تحلعيلي  –وا كبابة هذا البحث الذي ب  أيدينا عن طر

والسوال الأصلي لهذه المقالة هو معاهي شخصعية جعهعر بعن ععلي  .صادر التار ية والرواجيةوالمعتمد على الم
والنتاج  التي خرجر مجا لها دلالة على إن تلك الشخصية كان لها التعاثير  ،ومدى تاثيرها منذ بداية الغيبة

واعد  .ات  علبيةتركعر إنبباعع و  «العمعل»و اسعم « العقيعدة»اجبرافات في اسم  و ا اسم  في  لسلة
التععار ي لشخصععية جعهععر بععن عععلي وو عععة المصععادر البحيّ ععة  –أدت عمليععة التقصععي والبحععث التحلععيلي 

المبروحة ا  إيجاد نتاج  جديدة في هذا التحقيق وباجضافة ا  ذلك فإن التاثيرات التي تركها جعهر على 
البحيععو  الععتي   يتبععرق اليهععا كثيععراً في المجتمععع الشععيعي في مرحلععة بدأيععة الغيبععة في هععذه المقالععة هععي مععن 

  .البحث عن شخصية جعهر 
ية : جعهر الكذاو، الحيعرة، جعهعر التعواو، مرحلعة بدأيعة الغيبعة، عوامعل اجبعرال، المصطلحات المحور

‌.معرفة السلوك
 

  

__________________________________   

 محقی في مرکز الدراسات المهدویة والإنتظار الحرکي )الکاتب المسؤول(.  .1
 ماجستیر في تاریخ الشیعة جامعة الأدیان والمذاهب قم المقدسة. .2
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 التحليل النقدي للغيبة والرجعة في يؤية ونظرية برنارد لرييس

  1السيد رضي المو وي الكيلاني 
 2حس  علي الباري 

من الببيعة القول بإن الأبحا  والتحقيقات التي جرت من ابل المستشرا  لمعرفة الشيعة إنصبر في 
ينظر البعم من هولا  ا  تلك الدرا عات و  الغالب الأعم مع مصالح وأغراا و  الأبحعا   دوافع مختلهة و

يعة وعداج يعة والعبعم الأخعر ينظعر إليهعا نظعرة إبياز تي تبعلعق بالمنقعذ الشعيعي يعة لا عيما تلعك العنظرة  اهر
الععتي تعتبععر واحععدة مععن  و  «الرجعععة»و « الغيبععة»لمقالععة الحاليععة ا  تحليععل ونقععد اععد تناولععر ا . و الموعععود

ي   ومعن الملاحعن فإنعا لعن يقبعل ا  الآن  يات برنعارد لعو خصاجص وركاجز ا باو الشيعي في أرا  ونظر
ي   واععد جععرى في تععاليف هععذه المقالععة تحقيععق كامععل في مجععال الغيبععة والرجععع ة في الشععيعة مععن منظععار لععو

النقدي وطبقاً للمصادر المدونعة واجتجاهعات السيا عية لهعذه الشخصعية وا  –إ تعمال الأ لوو التحليلي 
ي   والمنشا وكذلك ت  ا إ عتراتيجي   و بور الغيبة والرجعة لدى الشيعة لومن خلال شخصية برنارد لو

ي  ة في ر ا ا ععيت  للشععيع يععة لععو تحليععل الموععمون  ذلععك مععن منظععار معرفععة الأ ععلوو و    درا عع ما و ؤ
ية  ي   تحمل الكثير من اجنتقاداتولاشك فإن هذه النقبة في رؤ  . لو

ية ي  المصطلحات المحور ‌.: الشيعة، إ تراتيجية الشيعة، الغيبة، الرجعة، برنارد لو
  

  

__________________________________   

 أستاذ مساعد في قسم فلسفة الفن في جامعة الأدیان والمذاهب.  .1
لعلمیة في قم المقدسة وطالب في المرحلة الرابعة في القسم السیاسي الإجتماعي طالب في المرحلة الرابعة في الحوزة ا .2

 في مرکز المهدویة التخصصي )الکاتب المسؤول(. 



 

 

Critical Analysis of the Absence and Return
1
 in the Thoughts of 

Bernard Lewis 
Seyyed Razi Mousavi Gilani2 

 Hussein-ali Jabbari3 

Shiite studies of the Orientalists are generally organized for a variety of 

purposes and motives. Some of them have a phenomenal view and others 

have a biased view towards Shiite studies, especially toward Shiite 

saviorist approaches. What is covered in this article is the analysis and 

critique of “absence” and “return” as one of the characteristics of Shiite 

doctrine in the thoughts of Bernard Lewis. So far, no complete research 

has been carried out on the issue of absence and return in Shia from 

Lewis’s point of view. The method used in this paper is analytical-critical, 

and based on the written sources and political tendencies of Bernard 

Lewis. Lewis’s character and the process of appearance and evolution of 

absence and return in Shia (as the two basic strategies in Lewis’s thought), 

have been studies from the perspective of methodology and content 

analysis, which is prone to much criticism in Lewis’s thought. 

Keywords: Shia, Shia strategy, absence, return, Bernard Lewis. 
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Investigating and Analyzing the Character of Jafar Ibn Ali Al-Hadi in 

the Narrative and Historical Sources and its Effect on the Early 

Period of Absence 

Mohsen Rahimi Jafari1 

Zeynab Rezanezhad Kolaei2 

One of the characters who, at the beginning of the absence of Imam of 

the Time (A.S), caused the weakening of beliefs and created doubts about 

the acceptance of the living Imam (A.S) in the Shiite society, is “Jafar ibn 

Ali”, nicknamed as the “liar”. Due to his family and social status, Jafar 

paved the ground for deviation and confusion among the Shiites. This 

paper is organized based on the historical and narration sources with a 

descriptive-analytic method through gathering library-based information. 

The main question is the nature of characteristics of Jafar ibn Ali and his 

effect on the beginning of Imam’s absence (A.S). Results indicate that 

Jafar ibn Ali had some deviations in the two parts of “belief” and 

“practice”. 

The analytical-historical study of the characteristics of Jafar ibn Ali and 

the breadth of sources of the current research have led to new findings in 

this paper. Moreover, Jafar’s influence on the Shiite society during the 

early period of Imam’s absence in this paper is one of the less discussed 

topics in the discussion of Jafar’s character. 

Keywords: Jafar the liar, astonishment, Jafar tawab, early period of 

absence, deviation factors, behavior studies.  
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A Study and Critique of the Traditions Claiming the Appearance of 

Imam Mahdi (A.S) in the years of 70 and 140 AH 

Mahdi Yousofiyan1 

Muhammmad Barari2 

 “Realization of the rule of Ahl al-Bayt (A.S)” and living in its shadow 

is the most important aspirations of the Shiite. Therefore, the Ahl al-Bayt 

were asked about it. Most of narrations which are about this issue report 

that no specific time has been set. However, some narrations have 

mentioned the two times of 70 and 140 AH for this important issue, the 

most important of which is the narration mentioned in “Al-Kafi”. The 

present study analyzes and investigates these narrations, and while stating 

the authenticity of the narrations in question, and counting the narrations 

of its family, it makes it clear that the designated years are neither a mere 

expression of openness in life nor for statement of time for the rule of 

Imam Mahdi (A.S); rather it mentioned a time for the realization of a rule 

of Ahl al-Bayt by one of the Imams (A.S) supposed to be realized in these 

two years; however, due to the obstacles that arose, its time was delayed; 

so that after that, no other time has been set for this important issue. 

Keywords: relief in Appearance of Imam Mahdi (A.S), time of relief in 

Appearance in narrations, year of 70 AH, year of 140 AH, document 

examination. 
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An Investigation on Mahdism Records of Seyyed Hashem Bahrani 

with the Focus on the Book of “Halyat al-Abrar” 

Ne'matollah Safari Foroushani1 

Rouhollah Samadi2 

The book “Hilyat al-Abrar”, about the life of the infallibles (A.S) is 

written by Seyyed Hashem Bahrani, the narrator of hadiths at 11
th

 and 12
th

 

century after hijrat. Due to its great resemblance to the book “Bahar al-

Anwar” in the life history section of the Imams, this book has a similar 

position. The final part of the book in volume 5 contains Mahdism 

traditions. Although Bahrani has written three independent books, Hailyat 

al-Abrar has had unparalleled comprehensiveness in various subjects of 

Mahdism. The study of Mahdism writings of Bahrani brings about more 

awareness of the Mahdism thoughts of Akhbarian in the Safavid period- 

the era of the revival of Akhbarism-. Moreover, it results in identifying the 

characteristics of Bahraini hadithism. In addition, the other important 

aspects include the discussion of the existence of many Mahdism 

traditions in public sources, acquaintance with the sources that are 

currently missing, but the author mentioned them, and how the political 

conditions of the Safavid period affected Shiite Mahdism. A review with 

regard to the document and text of the book indicates the maximum of 

Ahkbarism approach to convey the contents of his book. The descriptive-

analytic research method is accompanied with the historical, authority-

related, and hadithi approaches. 

Keywords: Mahdism-writing, Hilyat al-Abrar, Seyyed Hashem 

Bahrani, Akhbarism.   
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Analysis of Mahdism Discourse, in the Hadiths of Hassan Ibn 

Mahboub 

Ali Raad1 

Saeed Azizi2 

The historical approach of “discourse analysis” is one of the new and 

efficient methods in studying Imami Hadiths. This method, which is based 

on the theory of “Bakhtin’s competing voices”, investigates the hidden 

discourse in the heart of traditions through the histology of society’s 

beliefs at the time of repercussion of traditions and the reading of the rival 

discourse. In this research, we seek to analyze the discourse of hadiths of 

Hassan ibn Mahboub (149-224 AH) in the field of Mahdism teaching. He 

was one of the companions of Imam Kazem (A.S), Imam Reza (A.S) and 

Imam Javad (A.S), and one of the Imamate People of Consensus at his 

own time. The findings of this research indicate that Ibn Mahboub has 

reflected his Mahdism hadiths in the face of four rival discourses that 

sought to promote misconceptions about the promised genealogy, the 

appointment of Mahdi (A.S), the absence of Support of Muhammad’s 

Family and the uprising of the savior in the intellectual and doctrinal 

context of the society of that time. 

Keywords: Hassan ibn Mahboub, Mahdism hadiths, hadith discourse, 

discourse analysis, Imamate hadiths. 
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A Study on the Proof of Life of Imam Mahdi (A.S) in the Light of the 

Verses of Deeds Witnesses 
Mojtaba Kalbasi1 

 Ali Mo’ayedi2 

Among the verses of the Quran which indicate the necessity of a living 

proof at all times are verses related to the witnesses of deeds. The present 

research seeks to answer this question that how the life of Imam Mahdi 

(A.S) can be proved considering the verse of attestation. According to the 

findings of the research, God the Glorified, places a special person from 

among the ummah as a witness of their deeds at all times and all nations, 

to testify about the performance of the ummah in the Divine Court on the 

Day of Judgment. This divine tradition goes on in the ummah of the last 

Prophet (PBUH), thus, the presence of a witness at every age and time, 

including the present time is necessary. Such a person should have the 

status of infallibility and observation of the reality of the deeds. This paper 

is carried out with a descriptive-analytic method and to examine and 

analyze the verses of the Holy Quran, we have benefited from the method 

of interpreting the Quran with the Quran. 

Keywords: martyrdom, the witness of the deeds, the living proof, 

ummah, Imam Mahdi (A.S)  
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