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 چکیده
ع بشر ومایه تعالی جامعه است.   ، مبداء مشترک ارزش«فطرت» که آیا فطریات  اماهای انسانی در نو این 

ع انسان بر زمینه سازی ظهور نیز مؤثراست یا نه؛ با تحلیل دیدگاه و قیاس ددر قالب  های استاد مطهری نو
کنار اختیار،منطقی، قابل تبیین است.  که فطرت سالم در  به سوی  بشر را حاصل قیاس اوّل آن است 

رت، به عنوان یکی از همین فطکند و براساس قیاس دوم،   های جامعه مهدوی هدایت می  ویژگی
هد بود و این اباقی خو غالب و ، در منطق قرآن هنگام تضاد حقّ و باطل، همواره اصیل و«حق»مصادیق 

گاه از مسیر هی نیز مشهود است. های الا  سنتامر درآیات و گرچه  منحرف  درستفطرت و احکام آن، 
سازی تحقق جامعه جهانی مهدوی نقش مثبتی خواهد داشت.  شود؛ اما اصیل و ماندنی است و در زمینه

کتابخانه گرد آوری و به روش توصیفی  مقاله حاضر به شکل   ن شده است. تحلیلی بیا -ای 

کلیدی  : جامعه، تکامل، تکامل اجتماعی، فطرت، جامعه مهدوی. واژگان 
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 مقدمه
اعتقاد به ظهور منجی در دین اسلام، با نام مهدی موعود؟عج؟ پیوند دارد و منابت متعددی 

کتاب  ، نوشته شیخ صدوق «کمال الدین وتمام النعمه»درباره ایشان نوشته شده است؛ از جمله 
کرده  که یکی از ح  مصادر منحصر به فرد در مورد مهدویت است و موضوعات وشبهاتی را مطر

کتاب  کامل سلیمان در دو جلد «یوم الخلاص فی ظل القائم المهدی؟عج؟»است و یا  ، نوشته 
کتاب سه جلدی  که از نظر جامعیت و نگاهی جدید به برخی روایات، قابل توجه است. نیز 

که با بهره  الله لطم ، نوشته آیت«ی عشر؟عج؟منتخب الاثر فی الامام الثان» گلپایگانی  الله صافی 
گرانسنگ ومهم  390گیری از  منبت معتبر شیعه وسنی طبت شده است. آثاری از این دست، 

، از اهداف مورد نظر «عوامل زمینه ساز ظهور»ها، توجه به   هستند؛ اما در نگارش بسیاری از آن
گرفته نبوده است و پیگیری این هدف را اند. برخی از   دسته دیگری از منابت اسلامی بر عهده 

عوامل زمینه ساز و مرتبط با ظهور، همچون خانواده، حکومت، مدیریت اسلامی، اخلاق و 
گرفته گفته مورد توجه قرار  اند. در این میان، نقش فطرت، به دلیل مؤلفه  فطرت، در آثار پیش 

ع بشر، از اهمیت خاصی برخو ردار است و در بسیاری از آثار اسلامی به آن اشاره شده مشترک در نو
که فقط چند نمونه از آن کتاب   است  ، از «خط امان در ولایت صاحب الزمان؟عج؟»ها عبارتند از: 

کاشانی؛  الله ناصر مکارم شیرازی؛ مقاله  ، از آیت«حکومت جهانی مهدی؟عج؟»محمد امامی 
نقش فطرت »شته علی اصغر جعفری ولنی، و مقاله ، نو«نقش فطرت در حرکت استکمالی انسان»

، نوشته شمس الله مریجی، اصغر «در تکامل اجتماعی از دیدگاه علامه طباطبایی و شهید مطهری
رو   اسلامی تنها و حسین اسدی. ولی رویکرد این آثار در مقوله فطرت، با یکدیگر و با مقاله پیش

گرایش متفاوت است. رابطه فطرت و مهدویت، در بیش های فطری بشر به   تر آثار موجود، به 
صلح و عدالت و انتظار عمومی برای ظهور مصلح بزرگ جهانی ناظر است. مقالات یاد شده و 

ها نیز نهایتاً به نتیجه قیاس اول موجود در مقاله حاضر نزدیک هستند و به   موضوعات شبیه آن
و « مدینه فاضله»شه افلاطون نیز به یای غرب و در اندیدن درجامعه مهدوی اشاره ندارند. 

ها جایگاهی ندارد.  راهکارهایی برای ایجاد آن توجه شده است؛ امّا فطرت انسانی در این دیدگاه
که نقش زمینه ساز فطرت  در نهایت، وجه تمایز نوشتار پیش کارهای مشابه آن است  رو از سایر 
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ای استاد مطهری در قالب دو قیاس ه گیری مدینه فاضله مهدوی را با تحلیل دیدگاه در شکل
ها را   تواند انگیزه توجه به فطریات بشری و تربیت آن  کند و می  منطقی، به شکلی علمی اثبات می

کند. این دیدگاه با آیات قرآن سازگار است  در مسیر درست برای رسیدن به جامعه مهدوی تقویت 
کنده استاد مطهری را در این زمینه، و دیدگاه ای جدید تبیین  گونه به شکلی منسجم و به های پرا

 کند.  می

 . مفهوم شناسی1
ک مفهومی در اصطلاحات مورد بحث؛  در ابتدا برای انتقال صحیح معانی و رسیدن به اشترا

که این مفاهیم عبارتند از: باید بعضی از مهم   ترین مفاهیم اصلی این نوشتار تبیین شوند، 

    :تکامل اجتماعی . 1-1
که  ؛تفاوت دارد «اجماع»با  ،رو  ایناز  فتراق وا ضدّ  اجتماع: .1-1-1  جمت  ،قوم« اجماع»چرا 
گر چه از ه ؛ات استیها در آرا و نظر  آن گر چه در آرا و  ؛هاست  در بدن« اجتماع»م جدا باشند؛ ولی ا ا

کلمه (. 318-314، ص4: ج1375طریحی، ) ات مختلم باشندینظر در « هجامع»و « اجتماع»دو 
کار ممعنا در یک رسی معمولًا فا فصیح را بعضی « جامعه»ه معنای ب« اجتماع»البته  .روند  یبه 

(. جامعه در فارسی با 877و 178، ص1: ج1386ولی بسیار متداول است )معین،  ؛دانند  نمی
که در لغت عرب استمترادف در عربی « جَمت»کلمه  اسم لجماعة »، یعنی «جمت»؛ چرا 
کلی می(. 53، ص8: ج1414 )ابن منظور،«الناس که بتوان   به نحو  که در هر مورد  گفت  توان 

گروهی از مردم  کرد« جهت وحدتی»و « وجه جامت»برای  گروه « جامعه»اطلاق لفظ  ؛اعتبار  بر آن 
گر .رواست که بر روی زمین به سر می  همه انسان حال ا جامعه »باشند، مورد نظر  ،برند  هایی 
گرد هم ،البته در جامعه (.21ص: 1379مصباح یزدی، ) شود  نامیده می «بشری بودن  فقط 

ک نیست و به تعبیر که   ای از انسان  است از مجموعهدیگر، جامعه عبارت  ملا سلسله بر اثر ها 
زندگی دارای در یکدیگر ادغام شده و  ییها  ها و آرمان  ها و ایده  نیازها و تحت نفوذ سلسله عقیده

که (.331، ص2: ج1378)مطهری، هستند  یمشترک همه جوامت  نکته قابل توجه این است 
تر و  خود جزئی از یک نظام بزرگ ،یعنی هر جامعه ؛انسانی دارای نظامی جهانی هستند
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که جامعه شنا گیرتراست  (. 83: ص1369 نامند )لنسکی،  می« نظام جهانی جوامت»سان آن را فرا
های جهانی بودن نظام آن جدا   ز خصوصیتتوان ا  را نمی« جامعه بشری»عبارت  ،بنابراین
 دانست.

کمل« کمل»از ریشه تکامل: . 1-1-2  ، ص 11: ج1414)ابن منظور،  «التمام»، به معنای و 
کمال رفتن  و (599 ؛ 767ص ،1: ج1385 ،ا)دهخداست در فارسی به معنای تمام شدن و رو به 

لسفی نیز به اندراج یک اصطلاح ف در .(451: ص1377 عمید،و  825، ص1: ج1386 ،عینم
(. تکامل در 332: ص1414 گویند )صلیبا،  می« تکامل»ن، پدیده جدید در نظام نفسانی پیشی

کار میدر دو شکل نزدیک به هم  ،عرف امروز دیگری  و است« اشتداد وجود»که یکی رود  به 
کامل به جای ناقص که در تحلیل فلسفی، حقیقت  در .جانشینی  ماده که از « تکامل»حالی 

جانشینی  تشکیکی است ومفهومی گردد و   بر مینهایت امر به اشتداد وجود  ، دراست« الکم»
که آمده  چنان ؛(795-783ص ،13ج :1378 ،مطهری :ک.کامل به جای ناقص نیست )ر

ع فی ذاته او فی صفاته...»است:   (.81ص :1412 سید شریم،ر)می« الکمال: مایکمل به النو
ای بعد از تمام شدن اجزا   بهمرت ،کمال و دو مفهوم متفاوت هستند« کمال»و « تمام»، بنابراین

کیفیات محقق می است و نات دیگری به آن اضافه  ؛شود  در  که خصوصیات و محسَّ یعنی وقتی 
   (.113ص ،10ج :1360مصطفوی، :ک.)ر شود

به اجتماع و  کهمورد نظر است؛ یعنی تعالی و اشتدادی « تکامل اجتماع»مفهوم  در معناهمین 
از دیدگاه ما، این تکامل اشتدادی جامعه در امور مختلفی قابل  همگان بستگی داشته باشد.

گون تسلط بر طبیعت،   رؤیت است؛ مثل تکامل در فنون و صنایت و ابزار، تکامل در جنبه گونا های 
گاهی گرایش  قوانین، علوم وآ کمی دقت مش  ها و یا عواطم و  که   خص میهای انسانی. امّا با  شود 

شود، بلکه اشتداد و تکامل حقیقی، تنها  هیچ یک از این امور، فی نفسه دچار اشتداد و تعالی نمی
ها، در ظاهر اجتماع نیز تحوّلاتی در   شود و به تبت تکامل آن  های جامعه محقق می  در انسان

که در میان امور مربچافتد؛   فنون، ابزار، قوانین و علوم اتفاق می وط به اجتماع انسانی، تنها را 
کامل که در واقعیت خودش به یک درجه  رسد و حرکت رو به تعالی   تر جوهری می انسان است 

کامل به  دارد و آنچه در امور دیگر اتفاق می جای ناقص است و   افتد، پیشرفت و یا جانشینی 
که این امور همیشه با . البته باید توجه داشآید  ها به وجود نمی  مفهوم حقیقی تکامل در آن ت 
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که ؛یکدیگر توازن ندارند گر انسان از جنبه  )مثلًا( یعنی چنین نیست  علمی پیشرفت داشته ا
، 15ج: 1378مطهری،  :ک.لزوماً از جنبه انسانی هم پیشرفت داشته یا نداشته باشد )ر ،باشد

 (.796-795ص ،13ج و 674ص
که پیامبر نی ، جامعه آرما«جامعه مهدوی»  . جامعه مهدوی:1-2 اسلامی است؛ چنان 

؟عج؟[ بهترین دولت مهدی]دولت حق »د: نفرمو خدا؟صل؟ به حضرت علی؟ع؟
ها و نمونه   گیر آنت پیامبران و تبلیغات مستمر و پییعنی محصول تمام زحما؛ .«1هاست  دولت

کامل و عبادت خالی از شرک اتمّ  کمیت توحید و امنیت  که یابد   در زمانی تحقق می حا
 ،14: ج1374 ،مکارم شیرازیظاهر شود ) ؟صل؟آن سلاله انبیا و فرزند پیامبر اسلام ؟عج؟؛هدیم

که  مگر این ،ماند  جایی در زمین نمی گیرد و  غرب عالم را فرا می این جامعه، شرق و (.531ص
در این جامعه، پیروزی نهایی  .(172: ص1388)سلیمیان،  خیزد  دی از آن بر میگلبانگ محمّ 

های   ایمان اسلامی وارزش وافتد  میظلم اتفاق  ستیز و صلح و عدالت بر نیروی باطل و حق و
کامل و که آیات قرآن به این آرمانی  د شد ونخواه همه جانبه مستقر انسانی به صورت  است 

 خیر و حکمت و عقل و مقرون به عدل واست دولتی  . دولت مهدوی،اند هآن نوید دادتحقق 
 ،24ج :1378 جهانی )مطهری، وحدت عمومی و آسایش و رفاه و امنیت و سلامت و سعادت و

ک: .)رشود  وصم جامعه مهدوی در روایات بسیاری ملاحظه می .(362ص ،3جو  405ص
 .(462ص :1390 طبرسی،

گونه معنای حالتی از خلقت است وبه « فطرت»  .  فطرت:1-3    خلقت قرار  ای از  سپس برای 
فطرت، ماده  .(380ص ،3ج :1375 )طریحی، کند  ن حق را قبول میکه خصوصاً دی داده شده

ابداع شیء به شکلی  یعنی ایجاد و ،«فطرَه الُله الخلق»شکافتن از طول است و معنای به « فطر»
که اضافه شود، همان نیرو و «الله»کاری باشد و وقتی به اجرای که آماده  در انسان  توانی است 

که در برای  . (640ص :1412 )راغب اصفهانی، آیات آمده، تمرکز داده شده استشناختن ایمانی 
 ،پس .به معنای پدید آوردن از عدم محض است ،«فطر»که ماده  است علامه طباطبایی معتقد

که فطرت را به معنای ای ایجاد صورت از ماده  ،«ق  خَل  »چون  ؛درست نیست ،اند  گرفته« خلقت»ن 
__________________________________   

 (.966، ص2لی، کاا  سلیم بن قیس الللالی،  لعلی؟ع؟: دوله الحق ابّر الدول: )سلیم بن قیس، هلا -الله؟صل؟ رسول-قال .1
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کلمه فطرت را اولین دیدگاه استاد از . (443ص ،10ج :1374 )طباطبایی، است مطهری، ظاهراً 
کار برده و َ قرآن ای ندارد. در  قبل از قرآن سابقه بار قرآن درباره انسان به  هََِ>فِطْرَت  تيَالل َ

َفَطَرََََال َ
َ اس  که انسان دارای ویژگی (.30)روم:  عَلَيْها<َالن َ در  واست هایی در اصل خلقت   به آن معناست 

که عوامل خارجی ؛برای پذیرش دین حق آمادگی دارد سرشت خود و قسری او را از  مگر این 
کنند. فطرت با  کاربرد دارد، و با   که معمولا در بی جان« طبیعت»راهش منحرف  که « غریزه»ها 

کار می بیش « غریزه»رود؛ متفاوت است. فطرت، مختص انسان و از   تر در مورد حیوانات به 
گاهانه ریزه، در حدود مسائل مادّی و فطریات، به مسائل خاص انسانی، یعنی تر است. غ  آ

کلمه در ،پس .(466-451ص ،3: ج1378 شود )مطهری،  میماورای حیوانی مربوط   مراد از این 
که در روح انسان به آیات قرآن، خلقت اولیه الا هی و هدایت تکوینی به سوی حقایقی است 

 .  (147ص ،1ج :1426 ،)مکارم شیرازی ودیعت نهاده شده است

گفته شد، مشخص می که این مقاله برای بررسی زمینه  بنابرآنچه  های فطری تکامل   شود 
گویای  که  جامعه بشری به سوی جامعه مهدوی؛ باید شواهدی از فطرت انسانی را در نظر بگیرد 

زیرا چنان  تعالی حقیقی افراد انسان و آمادگی ایشان برای مدینه فاضله جهانی مهدوی باشند؛
ها میسّر است و از سوی دیگر، جامعه   که ملاحظه شد تکامل حقیقی جامعه تنها با تکامل انسان

رو، برای سنجش   هاست. از این  آرمانی و جهانی مهدوی نیز تبلور تعالی حقیقی بشر در تمام عرصه
 تکامل انسان، ابتدا باید معیاری در دست باشد.

 و اجتماعحقیقی تکامل فرد  معیار . 2
های   شود نگرش  ها درباره حقیقت وجود انسان و هدف از زندگی او؛ سبب می  تفاوت دیدگاه

کمال و تعالی حقیقی و سعادت انسان که در این میان، ما دیدگاه   مختلفی درباره  گردد  ها ایجاد 
 .بیند  جا را می ر زمینه تکامل انسان، اسلام، تک ارزشی نیست و همهدگزینیم؛ زیرا   اسلام را بر می

 ؛اند  مکتب اجتماعی و مکتب آزادی دیده ،مکتب محبت، مکتب قدرت فلاسفه، عرفا،آنچه را 
د )ر.ک: مطهری، ها ندار  ضعم هیچ یک از آنوجوه  ،اسلام بهتر دیده است و در عین حال

کتاب (. 322، ص23: ج1378 کامل»استاد مطهری در  با نقد دیدگاه سایر مکاتب، « انسان 
ح دادهدی کمال انسان شر که می  دگاه اسلام را درباره  کرد:   اند   توان  آن را چنین خلاصه 
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کرده است؛ زیرا آن   هر مکتبی در دنیا، در مورد ارزش . پیوند با خدا:2-1  های انسانی بحث 
مکتب دردی ماورای دردهای عضوی تشخیص داده است. از منظر اسلام این درد، درد خدایی 

گر  که ا کنارهای اشتباه از جلو چشم   پردهاست  کند )همان،   میپیدا  رود، معشوق خود را انسان 
 بخشد و  های معنوی انسان را شفا می  درد پس عشق به معبود حقیقی از نظر اسلام، .(147ص

 .او خواهد بودتکامل  مایه آرامش و
یعنی  ؛توازن اوست و کمال انسان در تعادل ،اسلاماز دیدگاه  . رشد متوازن استعدادها: 2-2

انسان  .(112ص )همان، متوازن رشد دهد به طور متعادل وو همراه  را همه استعدادهای خود
گرا و گرا، طبیعت  گرا، دل  گراست کامل قرآن، انسان عقل  از  ،(. پس225ص )همان، جامعه 

که انسیکی ددیدگاه استاد مطهری،  ان به همه یگر از معیارهای تکامل انسان در اسلام، آن است 
ها و بی توجهی به برخی دیگر   استعدادهای خود اهمیت دهد و از پرورش یک جانبه برخی از آن

که هدف مشترکی برای آن کند و این، زمانی امکان پذیر است   ها قابل تصور باشد.  خودداری 
گرایش 2-2 گرایشبرخی از مکاتب بشری  ها:  . رشد صحیح  هایی خاص در انسان   ، 

گرایش  رت، آزادی و یا محبت را مایه تکامل او میهمچون قد ها در   دانند؛ اما از منظر اسلام، این 
که در مسیر صحیح و در سایه توجه به خدا رشد یابند. پس،  صورتی سبب تکامل انسان می  شوند 

کرده است؛ ولی نه قدرت نیچه اسلام که از آن،   به قدرت و قوّت نیز دعوت  ای، بلکه قدرتی 
عالی مهربانی و رحم و شفقت و احسان برخیزد. محبت و خدمت به مردم نیز مهم است؛ صفات 

های دیگر انسانی قرار   ولی اسلام با انحصارش مخالم است و این خدمت باید در مسیر ارزش
گر به این  ؛آزادی خوب است ،اسلامدیدگاه (. از 288- 260گیرد )همان، ص که معنا ولی ا باشد 
کمال انسانی است. در اسلامانسان حتی از خو کمال خودش هم آزاد باشد، ضد  وابستگی  ،دش و 

ولی وابستگی به آنچه  ؛به یک ذات بیگانه با خود، موجب مسخ ماهیت انسان و سقوط اوست
وابستگی به خود است. در بلکه نیست،  ای کمال نهایی انسان است، وابستگی به امر بیگانه

که علت فاعلی و  چرا ؛به یک شیء مغایر با ذات انسان نیست اسلام تعلق انسان به خدا، تعلق
تر است و فلسفه عبادت این   مبدِع هرشیء، مقوّم ذات آن شیء و از خود آن شیء به او نزدیک

که انسان خدا را بیابد تا خودش را بیابد )همان، ص  (. 314- 311است 

که در نهایت، معیار اسلام ب  بر این اساس، به نظر می رای تکامل حقیقی انسان، از دیدگاه رسد 
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که در سایه آن استعدادها وگرایش  استاد مطهری، به ایمان به خدا و پیوند با حق بر می های   گردد 
گر چنین  تحولی در انسان روی انسانی نیز به طور متوازن و متعادل و صحیح رشد یافته باشند و ا

اشتداد و تعالی  ،ق خواهد شد. ازسوی دیگرمکاتب نیز محقتر  بیشدهد، تکامل فردی مورد نظر 
َاللهَفرماید:   و میکند  میو قرآن نیز این حقیقت را تأیید را نیز در پی دارد افراد، تکامل اجتماع  >ان َ

واَمابِأنفُسِهم< ر رماَبِقومٍَحت یَیغی  کلی  مسئولیّت ،(. در نگاه قرآنی12)رعد:  لایُغی  تغییر وضعیت 
گر افراد قومی به دنبال دستیابی به جامعه آرمانی و مطلوب خود   اجتماع، برعهده انسان هاست و ا

کنند  .هستند، وظیفه دارند در سراسر زندگی فردی خود، به اصلاحاتی اساسی اقدام 

 استنتاج منطقی . 3
کنار هم در قالب یک استنتاج منطقی  کلی را  از این پس، برای پاسخ به سؤال مذکور، دو مقدمه 

که صغرای آن بر   در نظر می کبرای آن بر« فطرت انسانی»گیریم   استوار است:« منطق قرآن»و 

کمالاتمقدم.  3-1    ه اول :  زمینه فطری و تداوم 
معنا ... به این و« کانتی»و « دکارتی»خلاف مفهوم بر ،در مفهوم اسلامی آن «نظریه فطرت»

که انسان از بدو تولد پاره گرایش  نیست  کات یا  یا به داراست ها را بالفعل   ها و خواست  ای از ادرا
از قبیل  ،شود. همچنین نظریه منکران فطرت  ، با عقل و اراده بالفعل متولد میتعبیر فلاسفه

گزیستانسیالیست  مارکسیست گروهه  ها و ا انسان  ،ها  ا در نگاه اسلامی اشتباه است؛ زیرا از نظر این 
اما در  ؛هر نقشی به او داده شود، بی تفاوت استپذیرا و منفعل محض است و ، در آغاز تولد

که انسان در آغاز تولد ،مفهوم اسلامی ه و امکان استعدادی بالقو ،نظریه فطرت به این معنا است 
کمک شرایهای خاص است و نیرویی درونی  گرایشها و   یک سلسله دریافتخواهان  ط )با 

گر   بیرونی( او را به آن سو سوق می که به فعلیت شایسته خ ؛ه آنچه بالقوه داردببرسد دهد و ا ود 
گر نرسد، در مرحله   مینامیده « انسانیّت»  است، باقی مانده «حیوانیّت»شود، رسیده است و ا

فطریات انسان در دو  (.314، ص2: ج1378 های وحشی و بدوی )مطهری،  مانند برخی انسان
هایی مختلم  ی فطری، دیدگاهها  هاست. در بخش شناخت  «خواست»ها و »  شناخت»قسمت 

که بتواند  که وقتی فرزند انسان به حدی رسید  وجود دارند؛ ولی از دیدگاه قرآن به این معنا است 
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کند، تصدیق آن ل نیاز ندارد.   اموری را تصور  ها برایش فطری است؛ یعنی به آموزش و استدلا
ماند. در ناحیه   چیزی باقی نمی« شک مطلق»ها فطری است؛ و الّا جز   اصول اولیه تفکر در انسان

ع جسمی و روحی هستند. خواست  های فطری نیز این خواست  خواست های جسمی صد   ها دو نو
های روحی،   گویند؛ ولی خواست  می« امور غریزی»ها   اند و معمولًا به آن درصد به جسم وابسته

گرا که اولًا با خود  یشمثل میل به حقیقت، هنر و پرستش، به جسم مربوط نیست. این  ها 
که در تمام  گاهانه دارند؛ اموری هستند  محوری قابل توجیه نیستند و ثانیاً شکل انتخابی و آ

ک و معیار انسانیت و مافوق حیوانی شناخته می  مکتب ها، ما فعلًا   شوند و از آن  های جهان، ملا
که عبارتند از:   پنج مقوله را می گر2. حقیقت جویی، 1شناسیم  . 3ایش به خیر و فضیلت، . 

گرایش به خلاقیت و ابداع، 4گرایش به جمال و زیبایی،  گرایش به عشق و 5.   پرستش )همان،. 
های انسانی با فطرت انسان   ارزش ،پس .(12، ص1ج: 1412و سبحانی،  474-502ص ،3ج

: 1378 )مطهری، حقیقتی مقدس برای میل به تعالی نهفته استانسان و در سرشت اند  مطابق
که این استعدادها به فعلیت برسند، می (514ص، 3ج تواند معیار تکامل انسان   و بسته به میزانی 

کید بسیار  ایشان  به تأثیر فطرت بر زمینه .باشددر نظر استاد مطهری  سازی تکامل نسل بشر، تأ
کرده دان اسلامی نیز است. این نگرش در دیدگاه سایر اندیشمن   دارد و در موارد متعدد به آن اشاره 

کلّی ملاحظه می گانه به شکل  که حرکت تکاملی تاریخ را بر مبادی سه  ای استوار   شود؛ چنان 
کمال  دانسته که عبارتند از: الم( فطرت  جوی انسان؛ ب( برخورد میان حق و باطل در نهاد   اند 

کاشانی،)اما حوادثها در روند پر فراز و نشیب   انسان و جهان؛ ج( رشد و تکامل عقل  :1386 می 
 .(291، ص1ج

کید بر اثر نیز در این مقاله کمالی بشر، در زمینه فطری از این پس، با تأ در قالب چند نکته  سیر 
که فطرت به دلیل ثبات در نوع بشر، ابزار مناسبی برای سنجش تکامل است و به   ثابت می کنیم 

کمال لایتناهی و همه جانبه و ا عطای هویت یگانه به جوامت دلیل هدایت انسان به سوی 
 باشد:   بشری؛ زمینه مناسبی برای ایجاد جامعه جهانی مهدوی می

 ثبات فطریات درنوع بشر .  3-1-1
ح می  از آن که سنجش هر تکاملی به معیاری ثابت نیاز دارد، این سؤال مطر کجا   جا  که از  شود 



 

 

14 

ال 
س

ستم
بی

ماره
/ ش

 
69

ان 
بست

/ تا
139

9
 

و تغییر نکرده است؟ تکامل، مطلق معلوم فطریات بشر در طول تاریخ، در همه افراد، همین بوده 
که نوعی تکامل   تغییر نیست و معیار می خواهد؛ یعنی شیء باید آنچه را در مرحله قبل داشته، 

کامل  تر و افزون مرحله بعد به نحو بیشاست؛ همان را در  تکامل،  ،تر داشته باشد. پس  تر و 
گر ما اصول فطری را  ( و538ص ،3ج :1378 خواهد )مطهری،  وحدت مسیر و معیار ثابت می ا

ع بشر بدانیم، آن وقت تکامل بر مبنای آن گر برای  و ؛یابد  ها مفهوم می  اصولی ثابت در نو الّا ا
چیزی جز صرف تغییر نیست. ثبات  ؛تکامل وحدت مسیری در طول تاریخ قائل نباشیم

ع انسان، ابتدا در قرآن قابل مشاهده است که  ؛استعدادهای فطری نو کریمقچنان   رآن 
هَلِخَلْقََِتَبْدیلَََلاَ...> فرماید:  یم یعنی  ،علامه طباطباییاز منظر این جمله  ( و30روم: ) <الل َ

که سودها و که از روح و هایش نسبت به بنیه و  زیان انسان، نوع واحدی است  بدن  ساختمانی 
ه تعبیر استاد مطهری، ب. کند  افراد مختلم، تفاوت پیدا نمی درو زیان مشترکی است  دارد، سود و

فشار  امور فطری با تحمیل و فطرت و ،پس شناسد.  برای همه مردم می «فطرت الله»قرآن دین را 
گیر و شود و  زایل نمی  ،3ج :1378 مطهری، ؛179ص ،16ج :1390 )طباطبایی، همگانی است فرا

که آفری  اموری را می و (26ص :1378 جوادی آملی،و  603ص نش موجودی توان فطری دانست 
ع، در همه افراد آن نوع یافت میداشته باشد اقتضای آن را شود، هر   . بنابراین، فطریات یک نو

ها در شدت و ضعم متفاوت باشد. امور فطری، در طول تاریخ ثابت هستند و   کیفیت آن چند
که فطرت موجودی در برهه ای   ای از تاریخ اقتضای خاصی داشته باشد و در برهه  چنان نیست 

که مقتضای آفرینش موجودند به تعلیم و تعلّم نیازی  دیگر، اقتضایی دیگر. این امور از آن جهت 
 :1378 است )مصباح یزدی،ها نیازمند آموزش   ندارند؛ هر چند تقویت و جهت دادن به آن

ع اموری ثابت هستند همه افرادِ این  که فطریات انسان، در (. نتیجه این45ص معیاری  ونو
گروهی فکر می  برای سنجش تکامل افراد بشر در انسانیت به حساب می ثابت که   آیند. البته  کنند 

گرمعیارهای انسانیت را ثابت بدانیم، انسان را ثابت دانسته که چنین نیست؛   ا ایم؛ در صورتی 
گر مدار و مسیر حرکت ثابت باشد )مثل مسیر معین حرکت سفینه به سوی ماه( غیر از این  یعنی ا

که متحرک بودن انسان را با اس کسانی  که متحرک )سفینه(، متحرک نبوده و ثابت باشد و  ت 
کرده  متزلزل بودن معیارهای انسانیت یکی دانسته گر ما معیارهای   اند؛ اشتباه  اند. بنابراین، ا

که ریشه اش فطرت انسانی است، بدانیم؛ انسانیت و تکامل   انسانیت را معیارهایی ثابت 
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که آیا انسان در آنچه انسانیت و   عنا و مفهوم میانسانیت م یابد و این بحث و تردید میان علما 
با پذیرش اصل فطرت ثابت انسانی قابل حلّ و قبول  ؛یافته یا نهشود، تکامل   معنویت نامیده می

که مکاتب دیگر،در  ؛(540-538، ص3: ج1378است )مطهری،  ع با  حالی  در بررسی این موضو
که تکامل بشر را نتیجه تکامل ابزار تولید و وسایل مثلًا در مکتب مارکسیسم  ؛ندمشکل مواجه

توان   ؛ نمی(110: ص1381 داند )براتعلی پور،  های مادّی و اجتماعی او می  تأمین نیازمندی
کرد ، حکومت، قانون و ... زیرا با تکامل ابزار تولید، اخلاق، هنر ؛معیاری برای انسانیّت پیدا 

 یبلکه نامگذاری تکامل بر آن فقط امر ،تکامل حقیقی انسان نیست ،و اینکنند  یتغییر م
گزیستانسیالیستاعتباری و طفیلی ا دانند   انسانی را اموری میهای   نیز ارزش ها  بزار تولید است. ا

کشم شدنیاست، آفریده آن را که بشر، خود  این امور، اموری اعتباری  ،پس .نه اموری واقعی و 
که نمون (.545-540ص ،3ج :1378 )مطهری، د بودخواهن ها   هایی از این نظام  هدر زمان ما 

کدام معنایی ویژه می اخلاقموجودند،  کمونیستی با اخلاق مثلًا اخلا یابد؛  و انسانیت برای هر  ق 
کدام نمی های یکدیگر را   لاق و ارزشخواهد اخ  کاپیتالیستی یا فئودالیستی تفاوت دارد و هر 

کار نیست، بلکه انسانیت  جا امر مشترک و  . در اینیرد؛ زیرا شرایطشان یکسان نیستبپذ ثابتی در 
 (.526)همان، ص شود  ها و شرایط وابسته می  به زمانو متعلق به خود او  نزد هرکس

که انسان به واقعیت خودش به  پس فطریات )در تفکر اسلامی(، سلسله امور واقعی هستند 
توان   ( و بر اساس این امور واقعی و ثابت می546همان، صکند )  حرکت می ها سوی آن واقعیت

اما آیا صرف وجود چنین تمایلاتی در وجود  تکامل افراد و جامعه بشری را مورد سنجش قرار داد.
کافی است؟ ع بشر، برای حرکت جمعی ایشان به سوی تکامل جامعه مهدوی  بی شک وجود  نو

ک کند، در سیر عاملی حقیقی و پیش برنده  ه انسان را در مسیر فطریات سوق دهد و هدایت 
ع انسان باشد.  رسد و این عامل می  تکاملی او لازم به نظر می کمال طلبی فطری نو  تواند 

کمال لایتناهی   3-1-2  . میل فطری به 
کویناس در راه چهارم از راه ح برهانی در اثبات وجود خدا پرداخ  آ گانه خود، به طر ته های پنج 

کمال»که به  کمال« برهان درجات  های محدود   معروف شده است. براساس این برهان، 
کمال مطلق و سر چشمه همه   های عالم، ما را به موجودی رهنمون می  پدیده که خود  گردند 
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. اساس این برهان، به پیوند فطری بشر با خدا بر (99ص :1389 است )یوسفیان،کمالات 
که فطرتاً طالب خداست، طالب موجودی بی انتهاست که گردد؛ بدین سان  می و حقیقتی  انسانی 

که در سایر موجودات خصلت انسانی ، غیر متناهی است. این که در آرزوی وصال اوست است 
که  ،نظر اجتماعیچه از انسان چه از نظر فردی و  ،رو  ناز ای .نیست کمال  قرار در هر مرحله از 

دوزد و به آن مرحله قانت   ولی به زودی به بالاتر چشم می ؛کند  گیرد، مدتی به آن دل خوش می
کما نیست ریشه تکامل در دورن فطرت  ،کند. پس  لایتناهی نرسد، آرامش پیدا نمیل و تا به 

(. عامل سوق دهنده و راننده انسان به سوی 792ص ،13: ج1378 انسان است )مطهری ،
که ب یعنی در انسان آرمانی لایتناهی قرار است؛ شده  صورت لایتناهی آفریده هکمال، همین است 

که  که در قرآن نیز  .خواهد  باشد، باز برتر و بالاترش را می در هر وضعیانسان دارد  این اصلی است 
که انسان تنها با رسیدن به خدا  ،دارد و آننیز و ریشه علمی و فلسفی دقیقی است آمده  این است 

کمال مطلق الا که دیگر حو  و میل به بالاتر در او  آید نمیوجود  بهالت بیزاری قلبی در او هی است 
ذينََشود:   پیدا نمی

ََوَََآمَنُواَ>ال َ هََِبِذِكْرََِقُلُوبُهُمََْتَطْمَئِن ُ لاَالل َ
َ
هََِبِذِكْرََِأ ََالل َ  ؛(28رعد: ) الْقُلُوب<َتَطْمَئِن ُ

کمال لایتناهی ر به دلیل این ،رسد  که میچیز دیگر  به هر والاّ  ترش را  ، باز بیشطلبد  ا میکه 
ع  ،(. بنابراین186ص ،24: ج1378 )مطهری، خواهد  می کمال لا یتناهی در نو میل فطری به 

 برد.   در سمت و سوی تعالی پیش میانسان، او را 

 ، نتیجه تکامل به شیوه فطریتکامل همه جانبه.   3-1-3 
تر   ها پیچیده  ز نظر اعضا و اجزا و ارگانیابند؛ یعنی ا  وقتی جوامت از لحاظ ساختمان، تکامل می

کار در آن می رو، بدون شک جوامت بشری تکامل پیدا  شود. از این  ها بیشتر می  شوند، تقسیم 
که قطعاً در جوامت به وجود می  کرده رابطه آید، تکامل از نظر فن و تکنیک و  اند. تکامل دیگری 

لزوماً با  ،هایی  اما چنین پیشرفت ؛(535ص ،3: ج1378 بشر با طبیعت است )ر.ک: مطهری،
های انسانی همراه نیست و چه بسا در تکنولوژی و... پیش برود؛ ولی از   نبهتکامل جامعه در ج

که به سوی  کمالات انسانی همچنان در تاریکی باشد. امّا بر اساس اصل فطرت، انسانی  لحاظ 
گر با تشخیص درست هدف،  کمال لایتناهی سیر می کند،  کند، ا با خداوند پیوندی عمیق برقرار 

کمالی همه جانبه خواهد داشت. استاد مطهری این مطلب را از زاویه حرکت  خود به خود، رشد و 
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که »گوید:   جوهری، همراه با اختیار توضیح داده و در ادامه می موجود متکامل به هر نسبت 
کم و موثر بر محیط مستقل و قائم به ذتکامل یافت،  انسانیت انسان نیز  .شود  خود میات و حا

کمیت بر سایر جنبه، به سودر جامعه به هر نسبت تکامل یابد چه در فرد و چه ها   ی استقلال و حا
که بر محیط بیرونی و درونی خود تسلّط نسبی  ،دارد. انسان تکامل یافته  گام بر می فردی است 

 ایمان ی و درونی و وابسته به عقیده ومحکومیت بیرون یعنی وارسته از ،فرد تکامل یافته دارد.
کثر بهره برداری را خواهد از طبیعت که  در عین این ،( و انسان آینده27ص ،2ج )همان، حدا

کمیت خود بر طبیعت خواهد افزوداست کرد، از اسارت طبیعت آزاد   ،24)همان، ج و برحا
شود  اقتصادی بسته می های  تر با نهاد ه بشری بیشبه لحاظ جامعه نیز، نطفه جامع .(423ص

که میان جسم و  همان ی جامعه به منزله روح جامعه است وهای فرهنگی و معنو  و جنبه طور 
کسان ایجاباً »قول حکمای اسلامی اصل و به وجود دارد روح تأثیر متقابل  النفس و البدن یتعا

ی میان یعن ام آن،صورت میان روح جامعه و اندبه همان  ها برقرار است؛  میان آن 1«و اعداداً 
ای برقرار است. پس وقتی به حکم فطرت )کمال   رابطه چنین ،مادّی آن های معنوی و  نهاد

کمیّت بیشسیر تکاملی فرد به سوی آزا طلب( املی سیر تک ؛است تر بر طبیعت دی و استقلال و حا
ی آن نیز تر شود، حیات فرهنگ  ملجامعه انسانی هر اندازه متکا جامعه او نیز چنین است و

کمیّت  براین، (. بنا28، ص2کند )همان، ج  مادّی آن پیدا میتری بر حیات  بیشاستقلال و حا
که تکامل  ای پیش می  جامعه انسانی به سوی جامعه های مادّی  کنار تکاملهای اخلاقی در   رود 

گیرد )مکارم شیرازی، کمیت بر چرا ؛(20ص تا:  بی قرار  تخدام طبیعت، همان اس که افزایش حا
نامیده « تسلط بر طبیعت»یا « تتصرف در طبیع»یا « صنعت»یا « تکنیک» طبیعت است و

کمال معنوی و  بنابر اصل تکامل فطری، با ،این تسلّط ( و535ص ،3ج ،)همان شود  می زمینه 
که درتکامل آزادی از اسارت های ظاهراً مادّی نیز   ماده، به دست آمده است. علاوه بر این، دیدیم 

کاملان ای که در واقعیت خودش  ل فنون را با تکامل خود متحوّ  ابزار و شود و  تر می نسان است 
__________________________________   

که در متن ذکر شد، تعبیر فرموده حکمای محقق ارتباط خاص موجود بین نفس و بدن را به جمله .1 اند؛ یعنی نفس،   ای 
علت موجبه بدن و بدن، علت معدّه و زمینه برای تکامل ذاتی و جوهری نفس است و نفس با بدن مادی متّحد است 

 (.326الدین آشتیانی، شرح بر زاد المسافر، ص)سیدجلال 
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کند و کند  می کمال مادّی نیز فراهم  کمال لایتناهی، زمینه را برای  . پس، تکامل فرد به سوی 
که در مفهوم جامعه مهدوی به آن اشاره شد. کمال همه جانبه است   این، همان 

گفته شد، ممکن است  آن چه از اشکال: یک پاسخ یک شبهه و جبر و عدم  شبههتا به حال 
که چنین نیست و علاوه بر فطرت،  آزادی انسان در پیمودن مسیر فطری به ذهن برسد؛ در حالی 
کننده فطرت را دارد و اصولًا در جریان حرکت تاریخی  گذار آزادی و اختیار، نقش تکمیل  عامل اثر 

که دیدگاه اند؛ آزادی انسانی جز با نظریه فطرت قابل تصور   فی به آن پرداختههای مختل  بشر، 
کمال، انسان مختار (385ص ،2ج :1378 نیست )مطهری، . با وجود هدایت فطری به سوی 

کمال دچار واند حکم فطرت را بر مصداق ت  شود و نمی  انحراف می گاه در شناخت مصداق 
پنداشته است « مصداق واقعی»را « ومهمصداق مو»اش تطبیق دهد و در نتیجه   واقعی

وقم گاهی ت ،مختار تشکیل شدهجامعه چون از افراد  (. یعنی208ص ،4ج :1374 )طباطبایی،
گاه در جا می گاه   هم دارد و حرکت او جبری نیست.  زند و ممکن است، صد سال هم درجا بزند. 

گر ما معدل  ماما مهلو نرود، بلکه به عقب هم برگردد؛ ممکن است نه تنها به ج که ا این است 
ع  بگیریم، می که در مجمو توقم و عقب سال،  یعنی مثلًا در طول دو هزار ؛، جلو رفته استبینیم 

ولی در مجموع نسبت به دو هزار سال پیش جلو است؛ داشته نیز انحراف گرد و به راست و چپ 
ع ، به بیان استاد حرکات خویش، حرکت رو به جلو دارد. پس رفته و در نهایت امر و مجمو

که ما در مورد تأ کمطهری، این  دانیم، به این   مال میثیرات فطری، در مجموع جامعه را رو به 
جامعه ما و دیدگاه بلکه کنیم، تلقّی جلو که هر حرکت و هر وضت جامعه را رو به معنا نیست 

که جامعه انسانی در مجم  شناس  ط مستقیموع متکامل است، نه روی خهای امروزی این است 
که با وجود میل و شناخت فطری بشر نسبت به حق، او  ( و این801ص ،15ج :1378 )مطهری،

کمال دچار انحرافات زیادی شده ، به دلیل بطلان حکم فطرت است در سیر ارتقایی به سوی 
و انحراف از مسیر  (208ص ،4ج :1374 )طباطبایی، نیست، بلکه حکم فطرت درست است

کمال و به دلیل اختیار انسان استفطرت به دلیل عدم  این مطالب،  .تشخیص مصداق صحیح 
این  کند.  تر می  علمایی چون علامه مصباح یزدی نیز روشن اشکال پاسخ برخی محققان را به

شود و معتقد   میکه با تقرّب به خدا حاصل داند   تکامل حقیقی انسان را تعالی روح او می اشکال،
گر جامعه را به خا است کامل در  ؛طر استکمالات افراد آن، تکامل یافته بدانیما باید جامعه 
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ع به خدا نزدیک که اثبات چنین امری مشکل است مجمو دلیلی نقلی یا تاریخی بر و  تر باشد 
کثر انسان با تأمل در نظریات خود استاد اما  ؛ها در تاریخ از بُعد تقرّب به خدا وجود ندارد  استکمال ا

کرد.وجه جمعی بین ن وانت  یزدی می مصباح  که توضیح آن ظر استاد مطهری و ایشان پیدا 
گرایش به عموم افراد   ایشان، پدیده یا نسلی از هایی چون افکار عمومی یا نسبت یک عمل یا 

ومی جود فضای عمپذیرند. پس، وقتی و  می ها را منکر نیستند و علوم مربوط به آن را  انسان
که می کم بر جامعه را  توان دیدگاه استاد   پذیرند؛ می  های افراد شکل دهد، میواند به رفتارت  حا

کرد که اولًا،مطهری را با عقیده ایشان نیز تحلیل  گونه  ، فضای در مقاطعی از تاریخ ؛ بدین 
گاهی و رفته و به سمت وابستگی به ایمان پیش بوده عمومی جوامت بر هم تأثیرگذار  به رشد آ

که می جر شدهدی در افراد جامعه منآزا های عینی این تکامل را در جوامت سنجید   توان نمونه  اند 
، ضرورت و ثانیاً، در تکامل جامعه و تاریخ شدقائل و به تکامل جامعه و تاریخ در آن محدوده 
کامل که مردم هر نسل از نسل سابق  داند،   این امر را لازم نمیتر باشند و استاد مطهری نیز   ندارد 

ع زمانبلکه منظور ع جوامت در مجمو سوی جامعه مهدوی است.  ها و نهایتاً به  ، حرکت مجمو
پذیرد و اشکال ایشان   مان ظهور امام زمان؟عج؟ را میمصباح نیز تکامل جامعه بشری در ز استاد

 استاد مطهری لطمهدیدگاه ، به های تاریخی  والی سیر تکاملی دورهدر تکامل مراحل قبلی و ت
گونا زیرا ؛زند  نمی گون را به طور متوالی و مشخص استاد مطهری نیز لزوم تکامل در مقاطت 
قطعی ایشان فقط تکامل مجموع قائل است. دیدگاه پذیرد و حتی به عقبگرد و توقم نیز   نمی

ع   (.88: ص1392و ابوطالبی،  166: ص1379هاست )مصباح یزدی،   زمانجوامت در مجمو

 در پرتو فطرتمهدوی تمایل به جامعه جهانی  ی و. ماهیت یگانه جوامع انسان 3-1-4
دهد؛ زیرا اولًا، فطرت به توحید و فروع  ، به وجود امام و مصلح جهانی خبر می«ندای فطرت»

گرایش دارد و ثانیاً، اعتقاد به منجی اصلاحگر و پیشگام  کانون و محور آن است،  که ولایت،  آن 
گروهی به آن باور ندارند، به   بر میتوحید و عدالت و دیگر صفات انسانی از فطرت  گر  خیزد و ا

کسی است  گرایش فطری است. عشق به صلح و عدالت، درون جان هر  )مکارم دلیل انحراف از 
کاشانی، و 49ص :1386 شیرازی، که در این. (87ص ،1ج :1386 امامی  جا مورد  نکته مهمی 

گرایش به خیرات در   آن رزمینه ایجاد مدینه فاضله جهانی، علاوه ب کهنظر ماست، آن  که به دلیل 
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ع انسانی مرتبط است با ماهیت وتمایلات فطری بشر موجود است؛  . از موارد اتّفاق در جامعه نو
که آیات و  گیر بودن دعوت و حکومت جهانی آن حضرت؟عج؟ است  مهدوی، اتّفاق بر فرا

کرم؟صل؟ که ؛ چنان(53ص :1386 )رضوانی،کنند  روایات بسیاری برآن دلالت می به  رسول ا
: 1376 )ابن بابویه، دهند  می نوید مین به دست حضرت قائم؟عج؟مغرب ز فتح مشرق و

شمارد   می یکی از مشخصات انتظار بزرگ بر ی واحد راحکومت جهان استاد مطهری نیز .(111ص
گر بر خلاف تصور ما ،(. بنابراین435ص ،24: ج1378 )مطهری، گسیختگی میان ملت ،ا ها   از 

که ها، ب  روش افکار و در  بر مبنای نوع وه ماهیتی مشترک و یگانه در جوامت بشری توجه شود 
؛ در این صورت، احساس دهد  میرا به سوی جامعه جهانی صالح سوق  ها  آن فطرت انسانی،

روح جمعی »با « امّت واحد جهانی»ها افزایش یافته و دستیابی به   قرابت فکری میان ملت
 پذیرتر خواهد بود.  ، باور«واحد

 ؛«مرکبات طبیعی»دانست، از نوع  «مرکب حقیقی»توان   از دیدگاه استاد مطهری، جامعه را می
نه  ترکیب فرهنگیدست آخر ها و   ها و اراده  ها، خواست  ها و عاطفه  ها و اندیشه  اما ترکیب روح

که انسانها.   ها و اندام  ترکیب تن کدام با ها به این صورت  ای   ای فطری و سرمایه  ایهسرم هر 
کتسابی شود، روحاً در یکدیگر ادغام شده و هویّت جدیدی   از طبیعت وارد زندگی اجتماعی می ا

که از آن به  می ترکیب طبیعی مخصوص نوعی ، خود . این ترکیبشود  تعبیر می« روح جمعی»یابد 
که برای آن شبیه و نظیری نمی « ترکیب واقعی»ترکیب، ه، در ترکیب جامع .توان یافت  است 

خ میثّ است؛ زیرا تأثیر و تأ که همان افراد اجتماع  یدهد و اجزا  ر و فعل و انفعال واقعی ر مرکب 
کثرت  می ، هویّت و صورتی جدیدهستند شود و   به وحدت تبدیل نمی، یابند؛ اما به هیچ وجه، 

مطابق این دیدگاه از  .ی داردهمان مجموع افراد است و وجود اعتباری و انتزاع« انسان الکلّ »
فطرت جامعه بر فطرت افراد لذا آید و   های افراد با یکدیگر، روح جمت به وجود می  رکیب سرمایهت

: 1378، همان) افرادکاسی است از اراده و وجدان ، انعگذارد و اراده و وجدان جامعه  می هم اثر
تکیه کند و   ین میجمعی را تعینوعیّت انسان، مسیر روح  ،پس (.801، ص15ج و 338ص ،2ج

ع واحد فطرت انسانی انسان است  ،گاه روح جمعی، روح فردی و به عبارت دیگر و چون انسان نو
گاه  انسانی نیز طبیعت و ذات و ماهیت یگانه دارند. البته هماناست، جوامت  که  از  «فرد»طور 

ع جوامت ط ایننیز  «جامعه»گردد،   فطرت منحرف و یا احیاناً مسخ می مسیر از قبیل ور است و تنو
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ع اخلاقی افراد است ج نیست. پس، جوامت و از حدود نوعیّ  ،ولی به هر حال 1؛تنو ت انسان خار
کم بر جوامت با همه اختلاف شکل  ها و سرانجام روح  ها و فرهنگ  تمدّن ها و   های جمعی حا
که  ،نیز برای دینی ندارند. اسلام و ماهیّتی غیر انسان دارند «نوعیّت انسانی»، رنگ ها، باز  رنگ

رایت را از مطلقاً نوعیّت واحد قائل است و اختلاف ش ؛جز برنامه تکاملی فردی و اجتماعی نیست
ع اختلافات فرعی می که اساس   ، نه اختلافات ماهوی و این امر میداند  نو های اسلام  آموزهرساند 

گر جامعههاست و   جامعهبر وحدت نوعی  کمالی و راه وصول به آن متعدّد بودند ها انواع  ا ، مقصد 
کریم، بر   م میمقصد نیز متعدّد و متکثّر بود و قهراً ماهیّت ادیان نیز متعدّد و مختل شد؛ ولی قرآن 

کید می که دین در هم  این مطلب تا ها یکی بیش   ها و زمان  ها و جوامت و در همه دوره  ه منطقهکند 
اند و در این مورد   کرده  و یک راه و یک مقصد اصلی دعوت میدین نیست و همه پیامبران به یک 

ی>فرماید:   می يْنَاَبِهَِإِبْرَاهِيمََوَمُوس  َوَمَاَوَص   وْحَيْنَاَإِلَيْك 
َ
ذِيَأ

 
یَبِهَِنُوحًاَوَالَ ينَِمَاَوَص   رَعََلَكُمَْمِنََالدِ  َش 

َفِي قُوا َوَلَاَتَتَفَرَ  ينَ َالدِ  قِيمُوا
َ
َأ نْ

َ
یَأ که انسان نوع واحد 13)شوری:  ...<َهَِوَعِيس  (. پس براساس آن 

 ،2: ج1378 مطهری،) نه انواع ،ت عینی و نوعی واحد استاست، جوامت انسانی نیز واقعی
که به وحدت قوا در از سو. (362-360ص ع واحد بر فطرت انسانی مبتنی است  ی دیگر، این نو

کید میسطح جهان تمایل دارد. استاد مطهری به نقل از علام که فطرت   ه طباطبایی تأ کنند 
که تمامی نوع بشر، مجتمت شوند و مرز بندی  استها به دلیل دخالت امور غیر فطری   اقتضا دارد 

که زیرا این معنا ضرو ؛(197ص ،4ج :1374 طباطبایی، و 364ص ،همان) ری و بدیهی است 
که قوای جدا از  طبیعت به این نکته دعوت می کم  هم دهند و هم دست به دست کند  با ترا

گردند تا زودتر و یافتن، تقویت شوند و  )طباطبایی، برسندمتعالی های   بهتر به هدف همه یکی 
کریم می .همان( نْزَلََ>فرماید:  قرآن 

َ
رِینََوََمُنْذِرِینَ،َوََأ ِ ينََمُبَش  بِي ِ هَُالن َ

ةًَواحِدَةً،َفَبَعَثََالل َ م َ
ُ
اسَُأ كانََالن َ

َ اسَِفِيمَاَاخْتَلَفُواَمَعَهُمَُالْكِتاب  ،َلِيَحْكُمََبَيْنََالن َ ِ به این امر فطری ( و در واقت 213)بقره:  <بِالْحَق 
__________________________________   

که 1 گر فعلیتی غیر از فعلیّت فطرت  است، بر اثر قسر و جبر عوامل بیرونی بر انسان تحمیل شود؛ او « انسانیّت». نکاه: ا
که حتی مارکسیست« مسخ شده»موجودی  کثر متمدن نماها. پس مسخ انسان  ها و   خواهد بود؛ مانند ا

گزیستانسیالیست ، 2قابل توجیه است )مطلری، مجموعه آثار،  « نظریه فطرت»گویند، تنلا با   ها از آن سخن می  ا
 (.314ص
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است؛ امّا به  بی اختلاف بوده ساده و و ترین عهدش امتی واحد  که انسان در قدیم کند اشاره می
 ،لذا خدای تعالی پیدا شد.اختلاف و مشاجره غریزه استخدام، بین افرادش مرور زمان، به دلیل 

که  ر»انبیا را،  م»پیمان فطری بشر با خدا هستند ونه  «مذکِّ کتاب بر انگیخت تا  ؛آن «معلِّ با 
کنند و   اختلاف : 1374 )طباطبایی، به وحدت اجتماعی شان برگردانندها را  انسانها را بر طرف 

کپس ماهیت یگانه  .(607ص ،3ج: 1378و مطهری،  147، ص4ج ه رو به جوامت انسانی 
سوی جامعه جهانی دارد؛ با وعده تحقق حکومت جهانی مهدوی در آینده تاریخ متناسب بوده و 

 شاهدی بر وقوع آن خواهد بود.
کنار اختیار، به سوی  که فطرت سالم در  گفته شد، این است  استنتاج منطقی از آنچه تا به حال 

کند)صغرا(؛ ایمان   ای جهانی هدایت می  های انسانی و تکامل همه جانبه در جامعه  ایمان و ارزش
ای جهانی، ویژگی جامعه مهدوی است)کبرا(؛   های انسانی و تکامل همه جانبه در جامعه  و ارزش

کنار اختیار، به سوی ویژگی  کند )نتیجه(.  های جامعه مهدوی هدایت می  پس، فطرت سالم در 

 باطل اصالت حق در تضاد حق و قرآن و دوم: منطق.  مقدمه  3-2

که در  گفته شد، خود قسمتی از صغرای یک قیاس منطقی است  آن چه از فطرت در مقدمه اول 
کبرای منطق قرآن، نتیجه مورد نظر از این بحث را خواهد داشت: فطریات در معنای مذکور،  کنار 

کمالی   واقعی که به آن میاند و غایت و  « حقّ »ز با تعریم  استاد مطهری او لذا رسند   ثانوی دارند 
. در منطق قرآن، آن چه در تضاد حقّ و باطل، اصیل (248ص ،8ج :1378 مطابقند )مطهری،

ها، از جمله تحقق   است. پس، فطرت و احکام آن در همه جنبه« حق»ماند،   است و باقی می
 مدینه فاضله جهانی، غالب و باقی خواهد بود.

کی و ج  های انسان، تضادّ درونی فردی میان جنبه  از ویژگی های آسمانی و   نبههای زمینی و خا
نفس یا روح و  در زبان دینی، تضادّ عقل و جهل یا عقل و درونیماورایی انسان است. این تضادّ 

کار رفته است، هویّت خود را به   بدن نامیده می که در آفرینش انسان به  شود. عناصر متضادی 
کشمکش درونی او  کلی از دست نمی  ،این نبرد کشاند.  را از این سو به آن سو می دهند و همواره 

گروهخ کشیده میها  واه، ناخواه به نبرد میان  کمال یافته  ؛شود  ی انسانی  یعنی نبرد میان انسان 
ده حیوان صفت از طرف دیگر در جا ز و دست یافته به آزادی معنوی از یک طرف و انسان منحطّ 
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سرشت انسانی  سرشت حیوانی و ،قرآنمنظر از (. البته 240ص ،2ج و 424ص ،24)همان، ج
ن، هر دو در ذات خود و به خودی خود، حق هستند و بطلان و شر از نوعی تغییر موجود در انسا
که لازمه مرتبه وجودی انسان و مختار و آزاد بودن و انتخابگری اوست  و در   مسیر پیدا می شود 

ف و جنگ بین حقّ اصیل و باطل غیر این میان، اصالت با سرشت فطری و انسانی است. اختلا
گیرد؛ امّا در منطق قرآن، هستی باطل، طفیلی و تبعی و موقت است.   اصیل، همیشه صورت می

گرایش یافته، به فنا محکوم شده است؛ یعنی از  جامعه بشری نیز هر وقت در مجموع به باطل 
ک کامل درون خودش و به تدریج از بین خواهد رفت؛ ولی در جامعه بیمار  ه سلامت را به نحو 

ها و   ها، شرها، دروغ ندارد، جنگ حق و باطل برای اعاده سلامت به نحوکامل است و ظلم
گاه انسان، حق را منطق قرآن (. در1021ص ،15ج ،همان) بردفسادها را باید از بین  گرچه   ،

گرد می متوقم می ع کند و آن را عقب  که در مجمو غلبه با شر تاریخ، گستره ، در دهد؛ امکان ندارد 
گر در جامعههمچنان باقی بمجوامت باشد و  کمیت با غلبه ظاهری ای  انند. البته ا باشد  باطل و حا

کثرو   امعه به نوعی بیمار است وج مردم آن به دنبال باطل نباشند؛ این فضای عمومی جامعه و ا
کردن فطرتبا تذکر وتنبّه و توجّه به حق   (.81: ص1392 ست )ابوطالبی،اها قابل درمان   و بیدار 

سوره  17استاد مطهری، تبعی بودن باطل و غلبه همیشگی حق برآن را با آیاتی از قرآن، مانند آیه 
دهد.   سوره نساء توضیح می 76سوره صافات و آیه  173تا 171سوره انبیاء، آیات  18و 16رعد، آیه 

زایل شدنی است و دوام و و طبعاً د کم روی آب نمود ظاهری دارآیات قرآن، باطل همچون  بنابر
. براین اساس، بنابر نظریه اصالت (1027-1022ص، 15ج :1378)مطهری،  استمرار با حق است

که جوامت،  گفت  ها به   ها و فرهنگ  تمدنفطرت و به دلیل وابستگی روح فردی و جمعی باید 
آن  کنند و  دن سیر میامر در یکدیگر ادغام ش سوی یگانه شدن، متحدالشکل شدن و در نهایت

که   شکل رنگ و کیفیت و چه در جوامت از تفاوت در های اخلاقی وجود دارد، در آینده به یک رنگ 
امل ، جامعه جهانی واحد تکآینده جوامت انسانی ،بنابراین ت است، در خواهند آمد.رنگ انسانیّ 

که در آن همه ارزش کمال حقیقی   ای امکانی انسانیّت به فعلیّت میه  یافته است  رسد و انسان به 
نیز این مطلب مسلّم  ،قرآندیدگاه و سعادت واقعی و به انسانیّت اصیل خود خواهد رسید. از 

که حکومت  همان، )پرهیزکاران است نهایی، حکومت حق و نابودی باطل و عاقبت از آن است 
َآمََ>: فرماید  میلذا قرآن ( و 362-360ص، 2ج ذِينَ

َال َ هُ َالل َ الِحاتَِوَعَدَ َالص   َعَمِلُوا َوَ َمِنْكُمْ نُوا
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ذِيَارَْ
َلَهُمَْدِینَهُمَُال َ نَن َ ذِينََمِنَْقَبْلِهِمَْوََلَيُمَك ِ

مَاَاسْتَخْلَفََال َ هُمَْفيَِالْأَرْضَِك  لَهُمَْوََََتَىیلَيَسْتَخْلِفَن َ
مْنا...

َ
هُمَْمِنَْبَعْدَِخَوْفِهِمَْأ لَن َ ِ گفته شد، قوانین وسنتبرآن  علاوه (.55)نور:  <لَيُبَد  های الاهی   چه 

. در عرصه زندگی بشر همسو با فطرت و در سمت و سوی غلبه حق همراه با اختیار انسان است
کیزه شده  البته پس از آن ؛د فطرت استییتأ ،هینقش قانون الا  :1387 باشد )درّاز،که از اوهام پا

که و همان (486ص قوانین  شخصیت افراد تأثیرگذار است؛بر تکوین اسلام  های فردی آموزه طور 
در به که به دلیل قدرت اثرگذاری خود  چراند سبب تکامل جوامت شوند؛ توان  میاجتماعی آن 

شد و این همان  دنت جدید افراد را موجب خواههویّ ، فعلیّت رساندن قوای فطری و روحی فرد
های   بر قانون، سنت ه(. علاو210-209: ص1379است )مصباح یزدی، معه بر فرد ثیر جاتأ

که عام ع همین رویکرد را دارند؛ چنان  کلّی  لایتغیر الاهی در نظام هستی در مجمو ترین   ترین و 
کند، سنّت   ها، اعمال می  در پی اعمال انسان خدای متعال براساس قرآن، که سنت مشروطی

که خدای مت ؛است« امداد» که طالب بدین معنا  کسانی را  مادی و دنیوی باشند کمالات عال، هم 
گذارند؛ یاری میدر راه ب و گام  که جویا و خوا  اطل و شر  کسانی را  کمالات کند و هم  ستار آخرت و 

هدف را برای هر دو دسته به رسیدن باشند و در طریق حق و خیر قدم نهند، یعنی وسایل  معنوی
که فراهم می مؤمنان هی به های الا  د، امدادشو  ز آیات قرآنی و روایات استفاده میا کند؛ اما چنان 

کمک که به غیرمومنان می  ها و یاری  به مراتب بیش از  ؛ 76؛ مریم:7ابراهیم:رسد )  هایی است 
نی به جامعه انسا ،بنابراین .(435-434: ص1379 مصباح یزدی، و 96اعراف:؛ 71ت:حجرا

که  سمت و سویی پیش می کمالات مادّی همر  املتک ؛رود  و در واقت به  اه باشدهای اخلاقی با 
که  مقصدی حرکت می کم ها   عدل، بر مقدرّات انسان تنها صلح وکند  باشد و روح تجاوز طلبی حا
که مهم  ،)مکارم شیرازی در آن مرده باشد ،ترین سدّ راه تکامل مادی و معنوی اوست و استعمار، 

 (.20: صتا  بی
کنار براین اساس، استنتاج منطقی نهایی بحث بدین صورت خوا که فطرت سالم در  هد بود 

که به سوی ویژگی کند، از مصادیق حق است)صغرا(.   های جامعه مهدوی هدایت می  اختیار 
مصادیق حق در منطق قرآن، درتضاد حق و باطل، اصیل و غالب خواهند بود )کبرا(. پس فطرت 

که به سوی ویژگی کنار اختیار  در منطق قرآن، در کند،   های جامعه مهدوی هدایت می  سالم در 
 تضاد حق و باطل، اصیل و غالب خواهد بود.
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گیری  نتیجه 
کمال  زمینه»  حقایقی مهم درجهت در همین  وگیرد  دربر میرا و جامعه  انسان ،«حقیقی های 

ع بشر سبب میآن قابل توجه است جوامت شود تا برای سنجش حرکت تکاملی   : ثبات آن در نو
گردد.  کمال لامعیار مناسبی قلمداد  جامعه به سوی برنده یتناهی، عامل پیش میل فطری به 

پرتو فطرت نیز، در  تمایل به جامعه جهانی در کمال همه جانبه است و ماهیت یگانه جوامت و
ع بشر را به سوی جامعه جهانی مهدوی فرا می که مکمّل آن است، نو خواند. از سوی   کنار اختیار 

کنار منطق مطابقند و این مقدمه، « حق»یم استاد مطهری از دیگر، فطریات در این معنا با تعر در 
که فطرت با   پذیر می  که همواره حق را اصیل و ماندنی و باطل را زوالقرآن  کی از آن است  داند؛ حا

کمال، از مسیر  گاه به سبب اختیار بشر و ناتوانی او در تشخیص مصداق حقیقی  که  وجود آن 
د؛ در نهایت چون فی نفسه از مصادیق حق است؛ فانی و مغلوب شو  درست منحرف و یا مسخ می

شود و مرحله   بر جهان مستولی می ها، به تدریج  باطل نخواهد شد و احکام فطرت در همه جنبه
رو، توجه به فطریات   گیرد. از این  اصلی و نهایی این استیلا با قیام امام مهدی؟عج؟ شکل می

کمال حقیقی، خود به خود زمینه ظهور را فراهم و تحقق آن را  ها در مسیر  نسل بشر وپرورش آن
کرد.    تسریت خواهد 



 

 

26 

ال 
س

ستم
بی

ماره
/ ش

 
69

ان 
بست

/ تا
139

9
 

 نابعم
کریم.قر  آن 
 ، قم، دفترتبلیغات اسلامی.المسافرزادشرح بر (. 1381آشتیانی، سید جلال الدین) .1

 ،‎بیروت،‎دارصادر.العرب‎لسان(. ق1414) ابن منظور، محمدبن مکرم .2
کتابچی.، تهرانالامالی (.1376محمدبن علی) ،. صدوق3  ، 
یخ استاد مرتضی مطهری ه  نظری» (.1392تابستان ) مهدیابوطالبی،  .4 ، معرفت «تکامل جامعه و تار

 . 75-92ص ،15اجتماعی، شفرهنگی 
کاشانی، .5 قم، دفتر نشر فرهنگ ، ولایت صاحب الزمان؟عج؟خط امان در  (.1386) محمد امامی 

 اسلامی.
 الرسول. ان، بضعة، انجمن معارف اسلامی ایرقم، لیبرالیسم (.1381) دیمه براتعلی پور، .6
 ، تهران، انتشارات ناصر خسرو.التعریفات(. ق1412) سیدشریف. جرجانی، میر7

کریم(1378) عبدالله جوادی آملی، .8  تهران، اسراء. ،(. فطرت درقرآن)تفسیر موضوعی قرآن 
آستان قدس  : محمدرضا عطایی، مشهد،مترجم، در قرآن آیین اخلاق(. 1387) درَاز، محمدعبدالله .9

 . رضوی
1385‎اکبر)‎دهخدا، علی .10 ‎دهخدا(. ‎متوسط یر نظر سیدجعفر شهیدی(‎فرهنگ تهران، مؤسسه  ،)ز

 انتشارات و چاپ دانشگاه تهران.
لفاظ القرآن (.ق1412) حسین بن محمد راغب اصفهانی،. 11  عدنان داوودی،صفوان  محقق:، مفردات الا

 دارالشامیه. ،بیروت
 ،‎قم،‎مسجد‎مقدس‎جمکران.نظریه‎پردازی‎درباره‎آینده‎جهان‎(1386‎.)اصغر‎رضوانی، علی .12

لهیات علی هدی .(ق1412) جعفر سبحانی، .13 ‎العقل‎الا ‎للدراساتقم،‎المرکز‎العالمی‎‎،الکتاب‎والسنه‎و
 الاسلامیه.

یت(. 1388) خدامراد سلیمیان، .14  .؟عج؟هران، بنیاد فرهنگی حضرت مهدی موعودت ،فرهنگنامه مهدو

 بیروت، الشرکه العالمیه لکتاب. ،المعجم الفلسفی(. ق1414صلیبا، جمیل) .15
قم،  سیدمحمدباقر موسوی همدانی،: مترجم، تفسیرالمیزان (.1374) حسینمحمد طباطبایی، .16

 علمیه قم. ه  مدرسین حوز ه  انتشارات جامع
 القدیمه(، تهران، نشراسلامیه.-)طاعلام الوری بأعلام الهدیق(. 1390. طبرسی، فضل بن حسن )18



  
ینه

ل زم
حلی

 و ت
سی

برر
  

مل 
تکا

ی 
طر

ی ف
ها

... 
 

 

27 

‎مالبحرین‎مجمع(. 1375) فخرالدینطریحی،  .19 ‎حسینی،ح، ‎سیداحمد کتابفروشی‎‎قق: ‎ ‎نشر تهران،
 مرتضوی.

 انتشارات امیرکبیر. ه  ، تهران، مؤسسفرهنگ فارسی عمید(. 1377) حسنعمید،  .20
گرهارد و لنسکی،  .21 : ناصر موفقیان، تهران، سازمان مترجم، سیر جوامع بشری(. 1369) نجیلنسکی، 

 انتشارات و آموزش انقلاب اسلامی.

کلمات القرآن الکریم (.1360) مصطفوی، حسن .22  نشرکتاب. تهران، بنگاه ترجمه و ،التحقیق فی 

‎محمود‎نامنی،‎عزیزالله علیمحقق:  ،فرهنگ فارسی(. 1386) معین، محمد .23 ‎انتشارات‎‎‎بی‎زاده‎و جا،
 نامن.

یخ‎از‎دیدگاه‎قرآن(.1379‎یزدی،‎محمدتقی)‎مصباح .24  ،‎تهران،‎سازمان‎تبلیغات‎اسلامی.جامعه‎و‎تار

25.‎ ________________________(1378.) ره سه جلدی(، قم، دارالثقلین. آموزش عقاید  )دو

انتشارات صدرا، ان، تهر، 24-23-21-15-13-8-3-2، جمجموعه آثار(. 1378مطهری، مرتضی) .26
 .مرتضی مطهریآثار شهید  مجموعهنرم افزار 

 تهران،‎دارالکتب‎الاسلامیه.‎،تفسیر‎نمونه‎(1374.)شیرازی،‎ناصر‎مکارم .27

‎،‎قم،‎انتشارات‎هدف.مهدی‎انقلابی‎بزرگتا(.‎  )بی_____________________  .28
29.‎ ______________________(1386.)‎مهدی‎جهانی‎قم؟عج؟حکومت‎،.جوان‎نسل‎،‎
‎لامام‎علی‎بن‎ابیطالب؟ع؟.،‎مدرسه‎ا،‎قمنفحات‎القرآن(.‎ق1426)______________________  .30
کتاب سلیم بن قیس الهلالی(ق1405) سلیم بن قیسهلالی،  .31 انصاری زنجانی : محمد ، محقق. 

 قم، الهادی. خوئینی،
پژوهشی امام خمینی، مؤسسه آموز، قمکلام جدید (.1389) حسن یوسفیان،. 32  .؟رح؟شی و

 
 





 
 

 

 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1399تابستان ،69، شمارهبیستمسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 20, No.69, summer 2020 

 سنجی تأثیر دعا بر تحقق آن سلامت امام زمان؟عج؟ و امکان

 1قاسم ترخان

 چکیده
کارکردهای  بی کننده « دعا برای سلامت امام زمان؟عج؟»گمان یکی از  که به دعا را باید در نفعی 

کرد؛ اما آیا می رسد، جست می  حضرت دانست؟ ت بیماری آن توان آن را عاملی معنوی در دفت یا رف وجو 
ع بیماری از راه قانون اسباب و   گذر اثبات امکان وقو نوشتار حاضر، ضمن پذیرش نقش نخست دعا، از 

« محال وقوعی»که آن را  مسببات و وجود مصلحت در بیماری و پرداختن به موانت بیماری، اعم از این
کثری و عصمت امام از منفرات و ها و به طور  کند یا نه؛ در قالب  اصولی، مانند ویژگی خاص علم لدنی حدا

دعا برای سلامتی « وجه مقدمی»همچنین تضمین حفظ امام از سوی خداوند و عاملیت اسباب معنوی؛ 
که خداوند، حضرتش را برای نجات انسان کرده و به این نتیجه رسیده است  ها  امام زمان؟عج؟ را تبیین 

، به عنوان سببی «البدل دعای علی»هی بدون اسباب نیست. کند؛ اما تحقق این وعده الا حفظ می
 آید.  معنوی از اسباب حفظ امام به شمار می

کلیدی: دعا، دعا برای سلامتی، بیماری امام زمان؟عج؟، اسباب معنوی، سلامتی امام  واژگان 
 عصر؟عج؟.

  

__________________________________   

کلام پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی                                              1 گروه    tarkhan@iict.ac.ir                              . دانشیار 
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 مقدمه
که از منظر قرآن، دعا به صورت تؤامان از دو ارزش  « المقدمی ذی»و  «مقدمی»شکی نیست 

َادْعُونیَ>وََبرخوردار است:  كمُ َرَب ُ َعِبادَتیََقالَ َعَنْ ونَ َیسْتَكبِرُ ذينَ
َال َ َإِن َ َلَكمْ سْتَجِبْ

َ
يدْخُلُونََََأ س 

مََداخِرینََ سْتَجِبَْلَكمَََْدْعُونی>ا( و نیز 60)غافر:  <جَهَن َ
َ
َ>پردازند؛ و ؛ به ارزش مقدمی دعا می<أ إِن َ

ذينََیسْتَكبِرَُ
پردازد. دعا از منظر دوم، عبادتی  ؛ به ارزش ذی المقدمی دعا می<ونََعَنَْعِبادَتیال َ

کننده در پرتو آن، با خداوند مرتبط می که دعا  تواند بلاهای درونی و  شود. این ارتباط می است 
کمال روحی وی بینجامد؛ اما از زاویه اول، ابزاری برای رسیدن به  اخلاقی کند و به  اش را درمان 

کننده میح  باشد. اجات دعا 
(؛ دعا برای حفظ امام زمان؟عج؟ 405، ص1 : ج1411بر اساس برخی از متون روایی )طوسی، 

کید است. بدون شک، یکی از مهم های رشد و ارتقای انسان در نظام   ترین راه  مشروع و مورد تأ
(. دعا برای امام 47 و سبأ: 57هدایت دینی، ارتباط با مبادی عالی در نظام هستی است )فرقان: 

کننده با  کننده مفید است؛ چون دعا  گر مورد نیاز آن حضرت نباشد، برای دعا  زمان؟عج؟؛ حتی ا
 کند.   گیرد و به این وسیله رشد می  شود؛ در حزبش قرار می آن حضرت مرتبط می

که برای سلامتی امام زمان؟عج؟ دعا می اما پرسش اساسی آن است: آن ن دعا کنیم، آیا ای گاه 
کرده که به شخص  برای حضرتش نیز مفید است؟ برخی از محققان به فوایدی اشاره  اند 

کننده برمی گردد؛ درعین حال، اولین فایده دعا را سببیت برای طول عمر آن حضرت  دعا
رسد پاسخ دقیق به پرسش یاد شده بر بررسی  (. به نظر می33: ص1407اند )اصفهانی،  دانسته

ها برای   ها یا برخی از آن مطلق بیماری« امتناع وقوعی»و  1«امکان وقوعی» دو امر مهم، یعنی
 حضرتش متوقم است.

کسی مطلقا ابتلای امام به بیماری را محال وقوعی بداند؛ باز وجه  گر  به زعم نگارنده، حتی ا
دارد و « ارزش مقدمی»منحصر نخواهد بود و « المقدمی ارزش ذی»دعا برای سلامتی حضرتش در 

گرو مباحث زیر است:ب  ه حال ایشان نیز مفید است. تبیین این ادعا در 
__________________________________   

کسی  1 که ابتلای ایشان به بیماری مانند  احتمال نمی. بدون شک  باشد. لذا  و محال عقلی می« امتناع نقیضین»دهد 
کرد، نه « امکان وقوعی»باید بحث را در   آن.« امکان عقلی»متمرکز 
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 . امکان وقوع بیماری1
که آیا بیمار شدن حضرتش  دارد؛ به دوگونه از دلایل « امکان وقوعی»در پاسخ به این پرسش 

که در ادامه به آن می کرد   ها اشاره خواهد شد: توان تمسک 

 سببات قانون اسباب و م اساس. استدلال بر 1-1
که قانون عقلی مؤید به نقل است؛ می کرد؛  از راه قانون اسباب و مسببات  توان امکان را ثابت 

که عالم بر اساس نظام اسباب و مسببات اداره می که امام صادق؟ع؟  با این توضیح  شود؛ چنان 
سْبَاب  »  فرمودند:

َ
 بِأ
شْیاءَ إِلااَ

َ
لْْ نْ یجْرِی اَ

َ
بَی اَلُلَّه أ

َ
(. بر اساس 183، ص1: ج1407)کلینی،  «أ

قانون مذکور، جسم معصومان؟عهم؟ ممکن است از عواملی تأثیر بپذیرد و آن حضرات بیمار شوند؛ 
که امام علی؟ع؟ و حضرت  9و  8که نزول آیات  چنان  سوره انسان پس از ادای نذری بود 

کرده بودند )ر.ک: طبرسی،  (. در 613-611ص، 10 : ج1372زهرا؟عها؟ برای شفای حسنین؟عهما؟ 
کلینی،  ؛ اربلی،  567، ص2 : ج1407متون دینی، مواردی از بیماری حضرت علی؟ع؟ )ر.ک: 

-28، ص21و ج 12، ص39و ج 277و  276، ص59 : ج1403؛ مجلسی، 573، ص1 : ج1381
، 8: ج1407(؛ امام باقر؟ع؟ )کلینی، 1، ص45: ج1403(؛ امام سجاد؟ع؟ )مجلسی، 29
، 1: ج1404و صفار،  219و ص 274، ص4: ج1379بن شهر آشوب، (؛ امام صادق؟ع؟ )ا291ص
کلینی، 239ص کاظم )ر.ک:  ( و 264، ص25 : ج1404و مجلسی،  109، ص8: ج1407(؛ امام 

گزارش شده است. درباره امام 568- 567، ص4: ج1407امام هادی؟ع؟ )کلینی،  (؛ 
بیماری مؤمنان، بیمار و با حضرت با   که آن عصر؟عج؟ نیز روایاتی وجود دارند، مبنی بر این

(. جدا 168، ص65 : ج1403شوند )مجلسی،  ناراحتی ایشان، ناراحت و با شادی ایشان، شاد می
که در سند یا دلالت برخی از این روایات وجود دارد، از مجموع آن توان امکان  ها می  از مشکلاتی 

ع بیماری را فی کرد. البته این قانون، اصل ب وقو کند، نه  یماری امام را اقتضا میالجمله اثبات 
گستره آن نیز عام است؛ مگر این این کند.  ای دیگر، این عموم  که بر اساس ادله که آن را ضروری 

ها، محال وقوعی تلقی شود و   ها یا برخی از آن تخصیص بخورد و ابتلای امام به همه بیماری
که برای بیماری البته این هم بر اساس قانون اسباب و مسببات خواهد بود؛  زیرا همان طور 

اسبابی وجود دارند؛ ممکن است عوامل مادی و معنوی از پیدایش بیماری جلوگیری یا دایره آن 
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کنند )توضیح این نکته در ادامه خواهد آمد(.  را محدود 

 ها و فواید بیماری . استدلال بر اساس حکمت2-1
ها برای بدن دارای  ست. برخی از بیماریهایی ا اصولًا ابتلا به بیماری متضمن فواید و حکمت

کلینی،  و راوندى،  210و 13، ص1: ج1362؛ صدوق؛ 382، ص8: ج1407فوایدی هستند )ر.ک: 
که یکی از 121: ص1407 گونه  گاهی نیز بیماری امام برای ارتقای درجه آنان است؛ همان   .)

(. 224-187: ص1394باشد )ر.ک: ترخان،  وجوه استغفار معصومان، ارتقای درجه آنان می
کرده و  امیرمؤمنان در پاسخ به پرسش برخی از یاران، بیماری خود را از باب ابتلا و آزمایش عنوان 

تا:  اشعث، بی اند )ابن دانسته« امتحان»سوره بقره،  155حکمت بخشی از مصایب را بر اساس آیه 
موفّقیت در اختبار،  (. این افزایش درجه، در پرتو شکیبایی و168: ص1407و راوندى،  233ص

 (.281: ص1385و طبرسی،  194 -192: ص1406 شود )صدوق، برای بیمار حاصل می
شوند تا مردم خیال نکنند آنان خدایند، بلکه متوجه  بیمار می ؟عهم؟پیامبران و امامان گاهی

که آنان نیز مخلوقی هستند بسان دیگران ار که بیماری و سلامتی آنان صد در صد در اختی شوند 
گر  خودشان نیست. در واقت این مسئله برای جلوگیری از غلو درباره آنان است. از سویی دیگر، ا

که آنان نیز به مصداق  َمِثْلُكُم<مردم بدانند  رٌ َبَش  نَا
َ
َأ ( از جنبه جسمی و مادی، 110)کهم:  >

کمال انسانی دست یابند؛ همین م مانندشان هستند و در عین حال می سئله توانند به نهایت 
 تر آنان را بپذیرند و الگوی خود قرار دهند. شود، راحت موجب می

گناه از سوی آنان نیست، بلکه  آنان ناشی از عدم علم یا بی  بنابراین، بیماری مبالاتی یا ارتکاب 
رو، ممکن است بنابه  قرار است آنان نیز مانند دیگران از زندگی طبیعی برخوردار باشند و از این

که ب امام  ه  گردد، بیمار شوند؛ اما دربار رخی به امام و برخی دیگر به مردم برمیمصالحی 
کدام یک از حکمت گفته شد،  زمان؟عج؟  گر به سریان همه آنچه  گفته شده جاری است؟ ا های 

گو این تر آن توانیم بیش ایشان قائل نباشیم؛ می ه  دربار که  ها را در مورد حضرتش جاری بدانیم. 
مام همام از این منظر وجهی وجود ندارد؛ زیرا ممکن است حفظ بدن و در برای تخصیص آن ا

گرو ابتلا به برخی از بیماری  ها باشد. نتیجه جان امام نیز در 
ها، مقتضی اصل امکان ابتلای  اصل وجود مصلحت در ابتلا به برخی از بیماری  که، نتیجه  این
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که ما از که آن را ضرو)امام به بیماری است نه علت تامه آن  کند( زیرا ممکن است مصلحتی  ری 
گاهی نداریم، مانت بیماری )به کلی( یا برخی از بیماری آن آ ها شود. البته از دلایل نقلی نیز  طور 

که محال وقوعی است  شواهدی یافت نشد مبنی بر وجود مصلحت در نفی مطلق؛ بدان معنا 
گونه بیماری مبتلا شود.  امام به هر 

 ماری . موانع وقوع بی2
ح شده را بگیرد؛ به که جلو اقتضای مطر که جسم   آیا برای حضرتش مانعی وجود دارد  طوری 

گر چنین چیزی باشد، با  آن حضرت اساسا از هیچ بیماری یا برخی از بیماری ها اثر نپذیرد؟ البته ا
ج اساساً،  گفته منافاتی ندارد و تنها بیان می دو اصل پیش که در عالم واقت و خار هیچ کند 

ع  بیماری یا برخی از بیماری که وجود دارد، به وقو ها بر اساس نظام اسباب و مسببات و مصالحی 
 عنوان مانت احتمال داد: توان به دارند. مواردی را می« محال وقوعی»پیوندند و  نمی

 های امام . ویژگی1-2
که دیگران از آن معصومان از ویژگی ها برای  یا این ویژگیهستند. آ  ها محروم هایی برخوردارند 

که آن وجود نازنین  کنند؟ و آیا برخی ویژگی دو اصل مذکور مانعی ایجاد می های امام عصر؟عج؟ 
کنند؛ می  توانند برای بیمار شدن ایشان مانعی به حساب آیند؟ را از دیگر معصومان؟عهم؟ ممتاز 

اسطه و مجرای فیض امامان؟عهم؟ مانند پیامبر عظیم الشأن اسلام؟صل؟ خلیفه خداوند و و
کلیه الاهیه»الاهی در سلسله علل فاعلی عالم هستند و از  برخوردارند )ر.ک: ربانی « ولایت 

ها  (؛ با این حال، این مقامات مانت ابتلای آنان به برخی از بیماری30-7: ص1388گلپایگانی، 
که از این جنبه بین خاتم الانبیا؟صل؟ و امامان؟عهم؟ با خاتم  نبوده است. روشن است 

 الاوصیا؟عج؟ تفاوتی وجود ندارد. 
جا فقط به دو ویژگی  طلبد و لذا در این بدیهی است تبیین همه این مباحث فرصتی دیگر می

 شود: اشاره می

 الف( اقتضای علم لدنی 
های متفاوتی وجود دارند. برخی، آنان را  درباره برخورداری امامان از علم لدنی، دیدگاه
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کرده و از دا« علمای ابرار» نسته و اتصاف آنان به علم غیبی را اتصاف به صفات فوق بشری تلقی 
رو آن را نپذیرفته و به بشری و اجتهادی بودن علم آنان باور دارند )ر.ك: مدرسی طباطبایی،    این

کدیور، 54-43-39-31-14: ص1373  148-135ص   :1385و سروش،  96 –95: ص1385؛ 
کرده و علم غیب در غیر آن « حوزه دین»لم غیب امام را به (. برخی دیگر، حیطه ع159و  منحصر 

و مغنیه،  313-312و  67و  66و 61: ص1413دانند )شیخ مفید،  را در حقیقت امامت دخیل نمی
 (. 45-42: ص1417

؛ 473 – 456: ص1388دیدگاه دیگر، ضمن نقد دیدگاه اول )ر.ك: قدردان قراملکی، 
( و نقد 57-49: ص1385،  و رضایی 194-175: ص1385، ؛ جبرئیلی21/5/1385حمیدیه، 

داران علم  خزانه»(؛ امامان را 271- 270، ص14 : ج1425دیدگاه دوم )ر.ک: حسینی تهرانی، 
کلینی، « خدا ( و متصل به مخزن علم الاهی و برخوردار از علم 193-192، ص1: ج1407)ر.ک: 

اطنی و لازمه صفت عصمت و حجت الاهی بودن داند و آن را رهاورد ولایت ب غیب یا علم لدنی می
گستره علم امامان؟عهم؟ محدود نیست و تمام علومی را  آنان تلقی می کند. بر اساس این دیدگاه، 

که برای غیر خداوند متصور است. آنان به  شامل می کائن»شود  کان و ما یکون و ما هو  علم و « ما 
گاهی دارند )همان، ص ؛ (712، ص8 : ج1409و مرعشی،  33، ص6 ج: 1382مازندرانی، ؛ 258آ

که  که آن را نیز هرگاه اراده مگر علومی  گاه نکرده است؛  کسی را از آن آ به خدا اختصاص دارد و 
کند، به امام می کلینی،  خداوند تعلق بگیرد تا چیزی از آن را آشکار  ، 1: ج1407آموزاند )ر.ک: 

رو، آنان به مباحث بهداشتی و  این. از (637و  634و  573و  571و  359و  256-255ص
گاهی دارند. طبق این دیدگاه، در سند یا دلالت آنچه بر خلاف این می نماید،  درمانی نیز آ

گاه نبودن آنان به امور پزشکی دلالت دارد )مجلسی،  خدشه که بر آ هایی وارد است؛ مثلا روایتی 
غ از بررسی سندی، نشانه307 -306، ص59: ج1403 که هایی  (؛ فار گزارشی  از تقیه دارد؛ یا 

کرم؟صل؟ بیمار بودند، عرب بیان می ها برخی از داروها را  ها یا غیر عرب کند وقتی پیغمبر ا
(؛ یا این نکته 310، ص1: ج1410سعد،  کردند )ابن ها معالجه می پیشنهاد و ایشان خود را با آن

ایشان فراخواندند  که چون بر فرق حضرت علی؟ع؟ ضربتی زده شد، پزشکی را بر بالین
(؛ 234، ص42 : ج1403و مجلسی،  93، ص1: ج1995؛ حموی، 43: ص1411الدنیا،  ابی )ابن

موارد مذکور، بر عالم نبودن آن بزرگواران نسبت به امور پزشکی دلالتی ندارند؛ زیرا در این منابت 
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کرده که معصومان؟عهم؟ شخصاً به طبیب رجوع  گف گفته نشده است  که خود اند؛ یا مثلًا  ته نشده 
کرده که برای آن بزرگواران طبیب آورده حضرات درخواست طبیب  اند.  اند، بلکه تصریح شده 

ممکن است پذیرش طبیب از سوی امامان، دلایل سیاسی و اجتماعی داشته است؛ مانند ثبت 
 شهادت و نحوه به شهادت رسیدن آن حضرات و ثبت ظلم و ستم خلفا در تاریخ.

که عل م امامان بر اساس دیدگاه نخست و دوم، مانعی برای بیمار شدن آنان تلقی روشن است 
که مختار نگارنده مقاله است؛ نیز مانعی به شمار نمی نمی آید؟  شود؛ اما آیا بر اساس دیدگاه سوم 

که اشراف آنان به علوم پزشکی مانعی برای  توجه به دو نکته می کند  تواند این ادعا را اثبات 
 ها نیست: به برخی از بیماریابتلای آنان 
، دو «شأنی»است یا « فعلی»که علم مبذول و اعطا شده به معصومان  : درباره ایننکته اول

کلینی،  ( دیدگاه دوم را 258، ص1: ج1407دیدگاه وجود دارد: برخی بر اساس روایاتی )ر.ک: 
گاه نیستند و ه  پذیرفته که آنان بالفعل از همه چیز آ گاه میو بر این باورند  گاه بخواهند، آ شوند:  ر 
م؛» نْ یعْلَمَ عُلِا

َ
وَقُلَِ>سوره توبه:  105اما برخی دیگر با استناد به دلایلی، از جمله آیه   إِذَا شَاءَ أ

َفََ هَادَةِ َوَالش   َالْغَيبِ َعَالِمِ َإِلَی ونَ تُرَدُ  َوَس  َوَالْمُؤْمِنُونَ َوَرَسُولُهُ َعَمَلَكُمْ هُ یرَیَاللَ  َفَس  َبِمَاَاعْمَلُوا ئُكُمْ ينَبِ 
َتَعْمَلُونََ ، سین «فَسَیرَی»در « سین»دانند؛ زیرا  و ائمه؟عهم؟ را فعلی می؛ علم پیامبر؟صل؟ <كُنْتُمْ

تحقیق است، نه تسویم. این دیدگاه معتقد است آنان در مسائل جزئی، مانند حکم در محکمه 
کنند )ر.ک:   قضایی موظم : 1410شریم مرتضی، هستند بر اساس علم بشری و ظاهری عمل 

کاشم الغطا،  27، ص2ج که بین 114-113، ص3: ج1422و  (. سرّ این مسئله به تفاوتی است 
عنوان امری  به« قطت»شود.  قضایای حقیقی و اعتباری و علوم حقیقی و اعتباری ملاحظه می

کاشم است؛ در مواردی به تواند بفرماید  ، امری اعتباری است و خداوند می«حجیت»اما   تکوینی، ذاتا 
 قطت خود عمل نکن.
و به افاضه  1که فعلی است؛ ذاتی و استقلالی نیست : علم معصومان؟عهم؟ با ایننکته دوم

خداوند نیاز دارد و در مقاطعی ممکن است امری طبق مصلحت از ایشان پنهان بماند؛ یعنی علم 
کراجکی،   (.245و  242، ص1: ج1410آنان تفصیلی است؛ اما همیشگی و مستمر نیست )ر.ک: 

__________________________________   

که حضرت ختمی مرتبت بفرمایند:   . از این1 َزِدْنیَعِلماًَ>رو جا دارد   (.114)طه:  <رَب ِ
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گر حضرت ولی  نتیجه این که حتی ا عصر؟عج؟ را از دیگر معصومان ممتاز  دو نکته آن است 
که مانند سایر معصومان بر اساس ظاهر رفتار و مثل دیگران  بدانیم و بگوییم ایشان مأمور نیستند 

کنند؛  با این حال، علم لدنی حضرتش مانعی برای بیمار شدن ایشان نیست  )نفی مطلق زندگی 
زیرا ممکن است در ابتلای ایشان به بیماری، مصلحتی نهفته باشد )که توضیح آن   بیماری(؛

که به آن مصالح دارد، از حدوث بیماری جلوگیری نکند.  گذشت( و آن حضرت به دلیل علمی 
که به  علاوه بر این، آن کنند، معلوم نیست  گر بخواهند بر اساس علم امامت هم عمل  ها ا

کنند و یا به همین  که پزشکان  دستورهای پزشکی عمل  اقتضای بیماری اموری را صورت دهند 
 کنند. ما تجویز می

شدند و به دلیل  آنان به اسباب پیشگیری و درمان آشنایی داشتند؛ در عین حال، بیمار می
که خود می  کردند. یقینا امام عصر؟عج؟ دانستند، درمان می آشنایی با طب، خود را با روشی 

ایشان، این امر، به دلیل ضرورت  ه  مانند هر امام دیگر به رعایت بهداشت موظم است و دربار
که ضرورت استفاده از علم لدنی را ایجاب می کند؛ یعنی ایشان  بقای ایشان، دستوری ویژه است 

که ا باید از آنچه باعث لطمه به بدن ایشان می کنند؛ اما این علم اقتضا ندارد  یشان شود، اجتناب 
که بعدا می کنند، مبتلا نشوند. توانند معالجه به هیچ بیماری یا بیماری سختی    اش 

که  بنابراین، علم جامت لدنی ابتلای حضرت را به هیچ بیماری یا به یک بیماری خاص 
کنند و به مصلحتش باشد؛ مانت نمی حضرت معالجه  شود.  اش 

 ب( اقتضای عصمت
، همانند بیماری جزام و «خَلقی»، مثل بخل و حسد، یا «خُلقی»های  امامان؟عهم؟ باید از ویژگی

که به « نَسَبی»( و 200، ص64: ج1403برص )مجلسی،  مانند زاده شدن از پدر و مادر پست، 
زیرا پیامبران برای   (؛126: ص1397انجامد؛ مصون باشند )ترخان،  دوری مردم از آنان می

کنار حسن  به صفات و ویژگیشوند و طبعاً باید  هدایت مردم مبعوث می هایی )حسن سیرت در 
گمان  که در تحقق این غرض دخیل هستند. بی (؛159)آل عمران:  صورت( متصم باشند

ع آن دسته از بیماری که به وحشت مردم  عصمت از منفرات، صرفاً مانت وقو هایی است 
 کند. ها را از امام دور می انجامد و آن می
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که مردم عادی آن ر هایی از آن چنین بیماری شناسند، برای مردم تنفری نسبت  جناب را نمی و 
کند.  به ایشان ایجاد نمی کند. البته ممکن است از لحاظی دیگر در ذهن مردم وحشتی ایجاد 

گونه از امراض مبتلا شود، موجب تنفر و دوری مردم از  که ممکن است امام نیز به این احتمال این
که  میمنجی خواهد شد. آنان چنین  تواند خود را از یک بیماری مسری نجات  نمیپندارند او 

 های روحی برهاند؟ تواند دیگران را از بیماری دهد، چگونه می
که جهل مردم الزاماتی را در شیوه بیان واقعیت موجب می گر بیان  شکی نیست  شود؛ یعنی ا

ی از آن، اجرای برخی از برخی از واقعیات سبب تنفر در مردم نسبت به منجی شود؛ برای جلوگیر
که از جهل مردم استفاده شود و واقعیت شیوه ها بیان  ها ضرورت دارد؛ ولی این، بدان معنا نیست 

کننده الزاماتی درباره چگونگی مبارزه با جهل مردم باشد  نگردند. این مسئله می تواند بیان 
 (.154-149: ص1388)ر.ک: ترخان، 

که آیا  ک عدم ابتلای امام به بیماری در عالم  جهل مردم میاما نکته اساسی این است  تواند ملا
که غیبت ندارد، چنین است؛ چه این جهل به اصل مسری بودن  واقت باشد؟ یقینا درباره امامی 
ناظر باشد و چه نسبت به پیامد آن؛ یعنی ممکن است نوعی بیماری در عالم واقت مسری نباشد و 

گمان  که مسری است؛ یا مردم  ممکن است واقعا بیماری مسری باشد؛ اما ابتلای امام به  کنند 
شود  آن، برای مردم خطری ایجاد نکند. در هر دو صورت، ابتلای امام به آن بیماری، موجب می

که باعث شود امام به  که مردم به امام اقبالی نشان ندهند و همین می تواند مصلحتی باشد 
گونههایی مبتلا نشود؛ اما سخن  چنین بیماری ای دیگر باشد. در این درباره امام غایب، شاید به 

ح است. آیا می جا فقط مصلحت زمینه توان این  سازی برای اقبال مردم به آن جناب مطر
که  گر مصلحت در این باشد  که امام به بیماری خاصی مبتلا نشود؟ ا کافی دانست  مصلحت را 

کند )که با حفظ امام به آن بیماری مسری مبتلا شود و در عین حال ب ه راحتی خود را درمان 
کلامی می که  تواند جلو آن مصلحت را بگیرد؛ با این ایشان منافات نداشته باشد( آیا این مبنای 

دانیم در عالم واقعیت، امام حفظ خواهد شد و بیماری ایشان خللی در وظایم و مأموریتشان  می
بتلای امام به اصل بیماری نیز مصداق کند؟ این جهل ممکن است نسبت به امکان ا ایجاد نمی

که اساسا امکان ابتلای امام به  یابد. در این کرد و قائل شد  کتمان  گونه موارد آیا باید واقعیات را 
 یی وجود ندارد؟.  هیچ بیماری
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که اصل عصمت امامان؟عهم؟ از موجبات تنفر، مانت ابتلای آن حضرات به برخی از  نتیجه این
کرد. ممکن  حضرت ولی ه  شود؛ اما دربار ها( می بیماری ه  ها )نه هم بیماری عصر؟عج؟ باید تأمل 

ها، به سمت منجی اقبالی نشان ندهند و  است مردم با احتمال ابتلای منجی به برخی از بیماری
که موجب شود امام مبتلا نشود و صرفا در شیوه بیان  این البته واقعیت را عوض نمی کند 

 شود. وجب میواقعیت، الزاماتی را م

 . وعده خدا به حفظ امام زمان؟عج؟ 2-2
کند و آن بزرگوار، پس از هزار و چند  که خداوند وعده داده است ایشان را حفظ  شکی نیست 
سال به فتور در عقل و ایمان و جسم دچار نشده است. براساس احادیث متعددی، ایشان هنگام 

گر چه صدها سال دگر به تأخیر افتد(  به صورت جوانی شاداب و سرزنده هستند )ر.ک: ظهور نیز )ا
 (.652، ص2و ج 316، ص1: ج1395صدوق، 

که ممکن نیست ایشان به  یقینا مقتضای این وعده الاهی و این گونه روایات آن است 
ع مطلق بیماری محال باشد و  مریضی که حیاتشان به خطر بیفتد. پس، چرا وقو هایی مبتلا شوند 

کند،  گر مصلحتی اقتضا   چرا به بیماری مبتلا نشوند؟ ا

که نزد ما مهلک است نیز اقتضا  این اصل نفی امکان وقوعی ابتلای امام را به بیماری یی 
های مهلک، با مرگ مساوی نیست؛ ضمن  کند؛ زیرا برای ما نیز ابتلای به برخی از بیماری نمی
گر برای برخی از ما بیماری خاصی به مرگ منتج شود، نمی این ن همین را برای آن وجود توا که ا

که می کرد. شریم  ح  کنند؛ مطر  توانند به اذن الاهی علاجش 

 . اسباب معنوی، مانعی برای دفع یا رفع بیماری3-2
که بیان شد، خداوند، عالم را بر اساس نظام عِلّی و معلولی تدبیر می همان کند؛ اما اسباب  گونه 

ارند و ورای عوامل مادی، امور دیگری بر جهان تأثیرگذار بر جهان، به اسباب مادی اختصاصی ند
که با استفاده از آزمایشگاه های علوم طبیعی قابل تبیین تجربی و  و زندگی انسان تأثیرگذارند 

تعبیر شده است )ر.ک: « عوامل معنوی»حسی نیستند. از این عوامل در سخن برخی از بزرگان به 
 (.410 -399، ص1: ج1384مطهری، 

اند، نه در عرض آن؛ یعنی این علل از طریق علل مادی عمل  طول علل مادیعلل معنوی در 
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و علت   گیرند. به عبارت دیگر، اسباب معنوی علة العلل ها را به خدمت می کنند و آن می
و  183، ص2: ج1417که علت قریب و مباشر باشند )ر.ک: طباطبایی،  اند؛ نه این باواسطه

 (.392-391، ص4 : ج1395مطهری، 
گیری از اسباب مادی  رو، بر اساس نظام اسباب و مسببات، راه نجات از بیماری به بهره  ز اینا

توانند بر دفت و رفت بیماری تأثیرگذار باشند )ر.ک:  اختصاص ندارد و اسباب معنوی نیز می
کامل»ها  عوامل معنوی فراوانند و از جمله آن . (362: ص1412طبرسی،  ، «نفس قدسی انسان 

 است:« دعا»و « حسینیحائر »
کامل، به رغم این رو ممکن   است و از این  که از نظر جسمانی، بشری مانند دیگران الم( انسان 

که به مقام ولایت بار یافته است، می است بیمار  تواند در این  شود؛ با روح و نفس قدسی خویش 
 دیگران شود.یا مانت بیماری خود و   کند و عامل شفای خود و دیگران عالم تصرف 

حائر حسینی عامل معنوی برای شفای از بیماری است. ابوهاشم جعفری چنین نقل ب( 
 کند:  می

کسی را به حائر حسینی بفرستید تا برایم دعا  امام هادی؟ع؟ بیمار شد؛ به من فرمود 
گفت: امام هادی؟ع؟ خود حائر حسینی  گفت. او  کند. وی این ماجرا را به علی بن بلال 

ی دارای حرمت است. ابوهاشم نزد امام برگشت و ماجرای دیدارش با علی بن است؛ یعن
که حرمت او و هر مؤمنی از حرمت  کرد. حضرت فرمود: رسول خدا؟صل؟  بلال را بازگو 

کعبه را طواف می خانه خدا بزرگ بوسید و خدای سبحان   کرد و حجرالاسود را می  تر است، 
که در عرفه وق کند )کلینی، به او فرمان داده بود   (. 568- 567، ص4: ج1407وف 

گرچه مقام امام هادی؟ع؟ از حائر   از بیان امام هادی؟ع؟ به ابوهاشم استفاده می که ا شود 
حسینی بالاتر است؛ به دلایلی شفای از مریضی در حائر حسینی قرار داده شده است و آن حضرت 

کند. که شفایش را از آن مکان طلب   مأمور است 
کامل و انساندعای اج(  تواند در جلوگیری یا شفای از بیماری خود و  های عادی، می نسان 

که دیگران  کامل، نزد خدا از مکانتی برخوردار است  دیگران نقش اساسی داشته باشد. انسان 
تواند عامل  رو دعای معصوم به استجابت خواهد رسید و این دعا می  فاقد آن هستند. از این

کامل مهمی در جلوگیری از  بیماری یا شفای بیماری تلقی شود. عاملیت دعا به دعای انسان 
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 شود.  های عادی را نیز شامل می اختصاص ندارد و دعای انسان
 گوید:  زمینه دعا به عنوان یکی از عوامل معنوی چگونه مؤثر است، علامه طباطبایی می  در این

ع و سؤال، ام کننده، هرگاه در دعوت خود با تضر کنند، برای اتحاد با علل نفوس دعا عان 
حوایجشان در عالم مثال و سپس برای اتحاد با علل حوایجشان در عالم عقل مستعد 
کرده و بخواهند با تصرف و  که اراده  خواهند شد. در نتیجه این نفوس، به هر نحوی 

 گذارند و این معنای استجابت دعا است و نظیر این بیان، تغییر و تحول در ماده، اثر می
کرد )ر.ک: کرامات و خوارق عادت را می و تعلیقه علامه  6: ج1981شیرازی،   توان توجیه 

 (.411 -410طباطبایی، ص
که این اسباب معنوی می ع بیماری یا بیماری خاصی  شکی نیست  توانند تأثیرگذار باشند و وقو

گاهی ما از آن اند که آ کنند؛ اما این تأثیر، دائر مدار مصلحت است  ک؛ امّا این مقدار را محال 
که عوامل مذکور، برای تحقق بیماری های خطرآفرین برای جان آن حضرت مانت  مشخص است 

ع آن  کنند. ها را محال می  خواهند بود و وقو

 . وجه دعا برای سلامتی امام زمان؟عج؟3
گفته شد، می توان به پرسش اصلی این نوشتار بازگشت و وجه دعا برای سلامتی  از آنچه 

عصر؟عج؟ را مورد بررسی قرار داد. با نگاهی به توضیحات داده شده باید اذعان  ولی حضرت
 کرد: 

 سلامتی امام یا تعجیل فرج برای. متفاوت بودن دعای عام با دعا 1-3
که امامان؟عهم؟ در دعاها و مناجات از روایات فراوانی استفاده می های خود، برای حفظ و  شود 

 کردند؛ برای مثال: می سلامتی امام زمان؟عج؟ دعا
کردن برای امام زمان؟عج؟ سفارش و برای ایشان چنین دعا  امام رضا؟ع؟ پیوسته به دعا 

گردان »کردند:  می ، 1 : ج1411)طوسی، ...!« خداوندا! هرگونه بلا را از ساحت ولی خود دور 
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  1(.405ص
که در قنوت نماز چنی کند: همچنین امام رضا؟ع؟ به پسر مقاتل سفارش فرمود   ن دعا 

کار بنده و خلیفه کار پیامبران و فرستادگانت را سامان  خدایا!  ات را سامان ده به آنچه 
دادی، و فرشتگانت را پیرامونش قرار ده و او را به روح القدس از سوی خویش تأیید فرما 

کنند! )همان، ص  تا از پیش  (.367رو و پشت سرش او را از هر بدی محافظت 
 فرمودند:  گونه دعا می ی؟ع؟ نیز در قنوت نمازهایشان برای آن امام اینامام حسن عسکر 

گاهی قرار ده تا از شر متجاوزان در امان باشد! خداوند! او را از  خداوندا! او را در پناه
که از آن برایش می کینه توزان و  چیزهایی در امان بدار  که  ترسیم، و تیرهای نیرنگ را 

 (.160کنند برطرف ساز! )همان، ص میبدخواهانش به سویش پرتاب 
که بر پیامبر  از سوی دیگر، قرآن از مؤمنان درخواست می که همانند خداوند و فرشتگانش  کند 

کاملا تسلیم امر او باشند )احزاب:  درود می  (.56فرستند؛ بر او درود و سلام بفرستند و 
باید همسان با دعای عام  آیا مفاد روایات یاد شده )دعا برای سلامتی امام عصر؟عج؟( را

کرد؟ از علامه طباطبایی؟رح؟ درباره فایده صلوات پرسش  )دستور صلوات به پیامبر؟صل؟( تلقی 
گل از سوی باغبان به صاحب باغ موجب  که هدیه یک دسته  شد؛ وی در جواب با ذکر این مثال 

خاندانش و خداوند  ادب و باعث تقرّب به پیامبر و صاحب باغ است؛ صلوات را نشانه   تقرب به
 (.78: ص1383دانسته است )ر.ک: جوادی آملی، 

کمال  ک او، به بالاترین درجه  که پیامبر خدا؟صل؟ و خاندان پا ل  برخی دیگر نیز با این استدلا
گونه رسیده که همه استعدادهای آنان به فعلیت رسیده است و دیگر برای طی شدن  ، به  ای 

ک ای ندارد، بلکه  ه صلوات، برای این وجود نورانی چندان فایدهراهی باقی نمانده است؛ معتقدند 
که به آثار و برکات صلوات محتاج هستیم و فقط ما از آن بهره مند خواهیم بود  این ما هستیم 

 (.126: ص1365زاده آملی،  )حسن
ع صلوات، قیاس مت ع مورد بحث با موضو الفارق است و  به زعم نگارنده، اولا، مقایسه موضو

__________________________________   

که تولد من از آن  1. تواند برای حفظ منجی در آینده نقش  ای محتوم بوده است و دعا هم به عنوان سبب می جی، حادثهجا 
که هنوز متولد نشده است، استبعادی ندارد  .داشته باشد؛ دعای امامان برای شخصی 
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 اً، در موضوع صلوات و دعای عام نیز ملاحظاتی وجود دارد:ثانی
الم( بین دعا برای حفظ فردی با دعا و فرستادن درود بر شخصی به صورت مطلق، تفاوت 

که دعا از اسباب حفظ امام عصر؟عج؟  گردد. از ظاهر روایات مذکور، استفاده می ملاحظه می شود 
که دعا یکی از آن قق مییعنی وعده الاهی بر اساس اسبابی تح  است؛ گر چنین   پذیرد  ها است. ا

گفته منکر شویم و آن را در نقش ذی المقدمی )اتصال ما به آن ذات  نقشی را برای دعای پیش 
کنیم  و اساسا آن را بر رفت یا  کننده( خلاصه  کسب فیض از آن جناب و ارتقای درجه دعا  نورانی و 

کنیم؛  های روحی مؤثر تلقی دفت بیماری یا آسیب نکنیم؛ با وجود این برای سلامتی حضرتش دعا 
ج را انکار  آیا به لغویت چنین قیدی حکم نکرده کارکرد مقدمی دعای فر گر  که ا گونه  ایم؟!. همان 

ج مؤثر ندانیم و صرفا آن را به جنبه ذی کنیم مرتکب چنین لغویتی  و آن را بر فر المقدمی منحصر 
که استجابت یا  شده کارکرد مقدمی و انحصار ایم. روشن است  عدم استجابت دعا به معنای نفی 

کارکرد ذی  المقدمی نیست. آن در 
که با آن حضرت مرتبط است   از این ج، با سایر دعاهایی  رو، بین دعا برای سلامتی یا تعجیل فر

باشد، باید تفاوت قائل شد. البته دعا برای سلامتی امام  و صرفا همانند صلوات، دعای عام می
که امام به بیماری مبتلا میزما شوند و ما ملزم هستیم برای  ن؟عج؟ لزوماً به این معنا نیست 

که ممکن است امام به بیماری مبتلا شوند  کنیم، بلکه معنای این دعا آن است  شفای ایشان دعا 
کند و در صورت ابتلا، بر شفای آن حضرت  و دعای ما می ع بیماری ایشان پیشگیری  تواند از وقو

تواند عاملی برای حفظ آن حضرت از هرگونه اندوه روحی باشد؛  یرگذار باشد. همچنین دعا میتأث
که لطیم که ممکن  است روح امام  که برای انسان چرا  ویژه  ها و به ترین روح است، بر اثر مصایبی 

ه آید، تأثیر پذیرفته و محزون  شود، و دعای ما بر رفت این حزن و اندو برای مؤمنان پدید می
 تأثیرگذار باشد.

گر بتوان فایده صلوات را در فرستنده آن منحصر دانست، درباره اذکار دیگری مانند  و »ب( ا
گفتن آن مستحب است )ر.ک: شیخ طوسی،«تقبل شفاعته و ارفت درجته که   91، ص2: ج1407؛ 

گفت؟ علامه طباطبایی دعاى مزبور 598، ص1: ج1381و خمینی و سایر مراجت،  و (؛ چه باید 
که از جانب خدا حتمی است و در حقیقت اظهار  می« سؤال عطیه»همچنین صلوات را  داند 

که خدا در حق رسول و حبیب خود فرمود )طباطبایی،  : 1388رضاى تعلق قلب است، به عنایتی 
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در تشهد را صریح در نقص و دعای « ارفت درجته»(؛ در عین حال، در جای دیگر لفظ 180، ص2 ج
که خدای متعال آخرین درج میکمال ارزیابی  کمال امکانی را به رسول  ه  کند و بر این باور است 

کرم؟صل؟ داده است؛ اما از آن گر بخواهد می ا که قدرتش محدود نیست و ا تواند آنچه را داده  جا 
(؛ این دعا برای ادامه فیض است. طلب افاضه امر محتوم جا دارد و 17است، پس بگیرد )مائده: 

ر نقص است؛ ولی نقص در مورد بحث ما همان فقر و حاجت ذاتی امکانی است، نه دعا صریح د
 (.150، ص1 : ج1388نقص بالفعل )طباطبایی، 

گسترش و وسعت از سوی دیگر، می بخشی به مقام اثبات ایشان  توان صلوات مؤمنان را به 
که این خود نوعی ارتقای درجه است. به عنوان نمونه، به پیامب ر؟صل؟ مقام والای ناظر دانست 

گرفته شفاعت هدیه شده است؛ اما شاید با صلوات، افراد بیش تری تحت شمول شفاعتشان قرار 
 شوند.

که آنان به مقاماتی رسیده به لحاظ مقام ثبوت نیز می کرد  کید  که  توان بر این نکته تأ اند 
کاملی هستند و الی ؛ اما در این مراتب، لحظه به لحظه در حال سیر و حرکت ت«لایقاس به احد»

که خود پیامبر؟صل؟ می گونه  که بروند، این راه پایان ندارد؛ همان  خدایا! علم مرا »فرمود:  الابد 
کن بیش ، 1 : ج1407(. روایات متعددی نیز مؤید این نکته هستند )کلینی، 114)طه: « تر 

گر بگوییم این صلوات (. از این255 -253ص ها،  ها و رحمت رو اشکالی وجود نخواهد داشت، ا
 (.432، ص1: ج1413موجب تکامل و بالا رفتن مقام این بزرگواران خواهد شد )صدوق، 

بنابراین، انکار وجه مقدمی قیاس شونده )دعای سلامتی( و قیاس شده )صلوات و دعای 
 عام(؛ فاقد استحکام لازم است. 

 . عاملیت دعا، فرع امکان بیماری2-3
ع بر امکان است، نه محال وقوعی دانستن برخی یا همه معقولیت دعا برای سلامتی، فر

تواند برای جلوگیری از ابتلای آن حضرت به بیماری باشد )دفت(؛ همان  ها. این دعا می بیماری
که می رو، با چنین   تواند سببی برای شفای امام پس از ابتلا به بیماری باشد )رفت(. از این گونه 

ع آن را توان امکان ابتلای اما دعایی می که وقو کرد؛ اما این توان را ندارد  م عصر؟عج؟ را ثابت 
ع بیماری نیست. آنچه بر  کند؛ یعنی چنین دعایی به تنهایی دلیلی بر وقو گزارش  یقینی برای ما 



 

 

44 

ال 
س

ستم
بی

ماره
/ ش

 
69

ان 
بست

/ تا
139

9
 

ع حتمی آن. در هر  اساس نظام اسباب و مسببات ثابت می شود، امکان وقوعی آن است، نه وقو
کار جهان عوامل مادی و  که   معنوی بسیاری دخیلحال، در  هستند. آنچه یقینی است، این 

کند، و  کرده است، بر اساس همین نظام علّی و معلولی، امام زمان؟عج؟ را حفظ  خداوند اراده 
گوییم.  بیش از این را نمی  توانیم بر اساس دلیل عقلی پاسخ 

که امام عصر؟عج؟ مریض شدند یا در ج گر روایت معتبری داشته باشیم  سم خود بله، ا
ع بیماری،  مریضی که در صورت وقو هایی دارند، بحث دیگری است؛ اما این مقدار مسلّم است 

گونه این بیماری که حیات ایشان را با آسیب مواجه و غرض اصلی از وجود  ها به  ای نخواهند بود 
کند.  و حضور ایشان را نقض 

گفته شود  گر  که دعا می 1«علی البدل»ا که  مین موجب میکنند و ه کسانی هستند  شود 
گفت، هرچند دعا برای عدم ابتلای امام به بیماری، عامل  حضرتش بیمار نشوند؛ خواهیم 
که خود از آن باخبر است؛ زیرا  گرو مصالحی است  معنوی است؛ استجابت آن با خداست و در 

که بیان شد، در برخی موارد اساسا بیماری بدن را مقاوم می گونه  بدن و  کند و به مصلحت همان 
 شخص است.

کننده خواهد  که رضایت قلبی به استمرار سلامتی، باعث ارتقای درجه دعا البته شکی نیست 
که این مطلب با سخن ما تنافی ندارد. پس وجهی ملاحظه نمی که  شد؛ امّا روشن است  شود 

گفته شود امام زمان؟عج؟ مریض نمی  شوند. قاطعانه 
جود آن حضرت است، نه حتی آرامش و راحتی آن در هرحال، آنچه قطعی است، اصل بقاى و

بنابراین، ممکن  .وجود عزیز و لذا از این لحاظ هم دعا مؤثر است و با اراده ازلی خدا منافاتی ندارد
گردند و از ما خواسته  که جزئی از همین عالم است هستند، به بیماری مبتلا  است خود امام نیز 

کنیم که برای سلامتی آن حضرت دعا  که دعا برای شفای آن شود  . این عبارت ظهوری ندارد 
گفته شد ممکن است برای سلامتی امام باشد و این با هر دو می سازد؛ زیرا  حضرت است، بلکه 

ع  وقوع ابتلا امکان دارد و می تواند برای دفت باشد. ضمانت خدا برای حفظ آن امام هم با وقو
 مریضی منافاتی ندارد.

__________________________________   

کسی دعا نکند، دیگری به جای او دعا می1 گر   کند. .  یعنی ا
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شود و آنچه نقطه  ها نیز بر اساس اسبابی محقق می گونه بیماری به اینالبته عدم ابتلای امام 
که دعای مؤمنان به صورت علی البدل از اسباب حفظ امام  کانونی و مرکز ثقل سخن ما است، این 

که ابتلای امام به همه بیماری کسی  داند، باید آن را بر اساس  ها را محال وقوعی می است؛ حتی 
که می ع بر  اسبابی بداند  توان دعا را از اسباب آن دانست. پس معقولیت دعا برای سلامتی، فر

 ها.  امکان است، نه محال وقوعی دانستن برخی یا همه بیماری
که درباره حفظ دین، قرآن و حمایت از مؤمنان ارائه  تحلیل این مسئله، همانند تحلیلی است 

گفت می کند و  که دینش را حفظ  لْناَبِهاَقَوْماًَلَيسُواَبِهاَ>ه است: شود. خداوند وعده فرموده  فَقَدَْوَك َ
گر عده89)انعام:  <َبِکافِرین که ا کافر شوند،  (. معنای این سخن آن است  ای نسبت به دین 

کافر   آیین حق زمین نمی که نسبت به آن،  کسان دیگرى نگاهبان آن خواهند شد  ماند؛ زیرا 
که ما از آن ع و »فرماید:  دّه باشیم. در این زمینه در جایی دیگر مینیستند؛ ولی این افتخار ماست 

که مانند شما نیستند، به جای شما پدید می گر شما روی بگردانید، خدا قومی غیر شما    «آورد ا
که حفظ دین به سببی نیاز ندارد، یا اساسا آسیب 38)محمد:  (. این مسئله به معنای آن نیست 

 گروه معاند و جاهل آسیب ندیده و نخواهد دید.  زدن به دین ممکن نیست؛ یا دین از دست
که همیشه وجود دارند، دین کند. آنچه وظیفه ما است؛ این  خود را حفظ می  خداوند با اسبابی 

که از اسباب حفظ دین به شمار می کنیم خود را در زمره افرادی قرار دهیم  آیند؛ نه  که تلاش 
گر ما یاری این رود و حیات و ممات دین به یاری وابسته  بین میگر دین نبودیم، دین از  که ا

کنند. که از دین حمایت   است؛ زیرا هستند افرادی 
که 38( و حمایت از مؤمنان )حج: 9همچنین وعده حفظ قرآن )حجر:  (؛ به معنای این نیست 

ن گونه آسیبی نخواهند دید؛ یا دیگران برای حفظ قرآن یا دفاع از مؤمنا اساسا قرآن و مؤمنان هیچ
که  گونه مسئولیتی ندارند. خداوند حفظ قرآن و دفاع از مؤمنان را با اسبابی تحقق می هیچ بخشد 

که   ها تلاش و مجاهدت علمی و عملی مؤمنان است و دیگری دعا. از این یکی از آن رو عنوان شد 
 تحقق وعده الاهی نسبت به حفظ امام زمان؟عج؟ نیز با اسبابی است و از اسباب معنوی آن،

که دعا  دعا برای سلامتی آن حضرت می کسانی هستند  که علی البدل،  باشد؛ به این معنا 
 کنند و لذا همیشه این سبب وجود دارد. می
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 غیبی. حفظ امام با اعجاز و اسباب 3-3
کرد؛ زیرا حفظ  گفته شود زندگی حضرتش را نباید با زندگی امامان دیگر مقایسه  ممکن است 

ها بدون وجه است. در پاسخ  غیبی است و از این لحاظ ورود به این بحث امام با اعجاز و اسباب
که اعجاز نیز بر اساس استخدام نظام اسباب و مسببات است و جریان  گفت  به این مطلب باید 

 و حتی علل طبیعی نیست.  -که دعا یکی از آن اسباب است -آن، به معنای نفی علل معنوی 
کند حضرت  ی هیچهای علمی، جا امروزه با پیشرفت کسی ادعا  که  گونه شگفتی نیست 

تواند مدتی طولانی  های طبیعی و علمی می حجت؟عج؟ با دانش خدادادی و با استفاده از روش
 در دنیا بماند و آثار فرسودگی و پیری در او پدیدار نگردد.

ع باید به دو اصل توجه ویژه داشت: اول این بر عالم، در  که اسباب مؤثر بنابراین، در این موضو
که ما آن که سبب ها را می  مواردی  ساز  شناسیم، منحصر نیستند، بلکه این خدای متعال است 

گاهی ما از آن است و می که آ کند؛ اسبابی  ها و   تواند با استفاده از اسباب غیبی بر این عالم تأثیر 
که  چگونگی تأثیرشان اندک است. دوم این شناسیم،  ما میکه این عوامل بر قوانین طبیعی 

که قانون اسباب و مسببات را  کنند؛ نه این در عالم تصرف می  حکومت و بر خلاف جریان عادی
کرده باشند.  نقض 

 گیری نتیجه
که دعا برای سلامتی حضرت ولی  در پژوهش پیش عصر؟عج؟ صرفا  رو، در مورد این نکته 

کننده  برای« ای مقدمه»دارد، یا علاوه بر آن، « ذی المقدمی»جنبه  استجابت حاجات دعا
حضرت( و برای حضرتش مفید است و نیز امکان وقوع و موانت وقوع برخی از  )سلامتی آن

گرفت و در نهایت وجه دعا برای  ها برای حضرت ولی بیماری عصر؟عج؟؛ مورد بحث قرار 
 سلامتی ایشان تبیین شد. 

که امکان بیماری، مقتضا ی قانون اسباب و مسببات و در محور اول، این نتیجه ملاحظه شد 
 همچنین مصالحی مانند ارتقای درجه و حفظ بدن است.

 بحث در محور دوم به سه نکته منتج شد: 
هایی مانند علم لدنی و  . امام عصر؟عج؟ نیز مانند پیامبر؟صل؟ و امامان دیگر؟عهم؟، از ویژگی1
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که وجود این ویژگی عصمت برخوردارند و آن بیا و سایر امامان، مانت ابتلای ها در خاتم الان گونه 
آنان به بیماری نبوده است؛ در خاتم الاوصیا نیز این ویژگی مانت ابتلای آن بزرگوار به بیماری 

که:نخواهد بود؛   با این توضیح 
الم( برخورداری معصومان؟عهم؟ از علم غیب و اشراف علمی آنان به امور پزشکی )مسائل 

داری آنان به علم فعلی؛ مانت ابتلای آنان به بیماری نبوده پیشگیری و درمانی( و حتی برخور
و « علم استقلالی»و « علم مبذول»و « علم مکفوف»است. راز این مسئله را باید در تفکیک بین 

که ممکن است بر بیماری مرتب شود؛ جست« علم غیراستقلالی» کرد. و همچنین مصلحتی   وجو 
های منفره را محال  و خَلقی، ابتلای آنان به بیماریب( عصمت امامان از اوصاف منفره خُلقی 

که از نظرها  وقوعی می کند. مانعیت این اصل در سایر ائمه؟عهم؟ روشن است؛ اما درباره امامی 
که مصلحتی در آن باشد و  غایب است، یقینا با اصل ابتلای آن امام به بیماری مسری، در صورتی 

کند؛   منافات ندارد.امام به راحتی پس از آن درمانش 
. مقتضای اصل وعده الاهی بر حفظ امام زمان؟عج؟ نیز نفی مطلق نیست و فقط وقوع 2

که اولا، آنچه نزد ما و بر اساس دانش  بیماری مهلک را نفی می کند. البته با توجه به این نکات 
 با توجه به برخورداری حضرت از علم -پزشکی بیماری مهلک است، ممکن است نزد آن حضرت 

بیماری مهلک نباشد؛ ثانیا،   -الاهی و اشراف به عوامل بیماری و اسباب معنوی و مادی درمان 
که برای همه بدن شود، این های مهلک شناخته می آنچه نزد ما از بیماری ها مهلک  گونه نیست 

 ها، به معنای نفی اسباب مادی و معنوی برای حفظ گونه بیماری باشد؛ ثالثا، حفظ امام از این
که از جمله آن ها دعا است؛   نیست. آری، با توجه به سه مؤلفه مذکور، خداوند به واسطه اسبابی 

 کند. امام را حفظ می
که اسباب معنوی، مانند نفس قدسی امام و اولیای الاهی، حائر حسینی و دعا 3 . شکی نیست 
کنن می ع بیماری یا بیماری خاصی را محال  د؛ اما تأثیر این عوامل، توانند تأثیرگذار باشند و وقو

که این عوامل،  گاهی ما از آن اندک؛ ولی این مقدار مشخص است  که آ دایر مدار مصلحت است 
ع آن مانعی برای تحقق بیماری ها را   های خطرآفرین برای جان آن حضرت خواهند بود و وقو

 کنند. محال می
 وند:ش در محور سوم، یعنی دعا برای سلامتی، نتایج زیر ملاحظه می
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کننده مفید است 1 کارکردهای مختلفی دارد؛ هم برای دعا . دعا برای سلامتی امام زمان؟عج؟ 
 و هم برای دعاشونده. 

کارکرد مقدمی دعا نیست. خداوند با  . وعده حفظ آن2 حضرت از سوی خدا، به معنای نفی 
 باشد. اب میرساند و دعای علی البدل، یکی از آن اسب اسبابی وعده خود را به سرانجام می

. بین مانعیت و محال وقوعی تفاوتی است؛ زیرا واقت نشدن بیماری به معنای محال وقوعی 3
که فعلا در ابتلای به بیماری مصلحتی نباشد، مقتضای  آن نیست، بلکه می تواند بدان رو باشد 

 کند: اصول سابق، چه این باشد یا آن، مشکلی را ایجاد نمی
بتلای امام به برخی از بیمارها، مانند بیماری مهلک و یا منفر، بر الم( محال وقوعی دانستن ا

که دعا، از جمله آن  هاست. اساس اسبابی است 
که باز دعا می تواند  ب( مانعیت نیز باید بر اساس استخدام اسباب طبیعی و معنوی باشد 

 آفرین باشد. نقش
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 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1399تابستان ،69، شمارهبیستمسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 20, No.69, summer 2020 

کید بر ظرفیت  های عصر ظهور  ترسیم آینده اخلاقی جهان، با تأ

 1محمدرضا ضمیری
گلپایگانی  2سیدحسن بطحائی 
 3عبدالهادی رضایی تالار پشتی
 4پرستو مصباحی جمشید

 چکیده 
سائل اخلاقی در آینده، ، همواره مورد توجه مکاتب بشری و الاهی بوده است. اهمیت م«آینده اخلاقی جهان»

گرایش و رفتارهای   به ویژه مطلق یا نسبی بودن آن که در تنظیم باور،  ها، از لحاظ مداخله مستقیمی است 
کاوی این مسئله است که کشش آینده برای اخلاق مطلق  اخلاقی بشر در زمان حال دارد. هدف این پژوهش، وا

کدام بستر وجودی و معرفتی، جهان اخلاقی خواهد بود. روش این  و نسبی به چه میزان است و جهان آینده، در 
« تکامل بشر»و « حتمی یا محتمل بودن آینده»تحلیلی است و از طریق تبیین دو مؤلفه مهم -پژوهش توصیفی

کارآیی یا تناقض آن  به وضعیت اخلاقی جوامت در آینده پرداخته شده و نظریات آینده ها با   پژوهان مطرح شده و 
گرفته است. یافتهمعیاره های پژوهش حاکی است از منظر دینی، آینده جهان،   ای دینی مورد سنجش قرار 

خواهد بود و این رویکرد، از طریق قطعیت پدیده ظهور و عملکرد جهان شمول « ای اخلاق محور آینده»
گرفتن دو شاخصه مذکور، مواجهه اخلاقی بشر در  عصر؟عج؟ محقق می  ولی آینده، با وعدۀ  گردد. با در نظر 

 نهایی دین برای برقراری حکومت واحد جهانی همسو خواهد شد.
کلیدی:   اخلاق، آینده، حتمی یا محتمل، تکامل، عصر ظهور واژگان 

__________________________________   

گروه معارف اسلامی پیام نور قم 1   zamiri.mr@gmail.com                                                                                                         . دانشیار 

گروه معارف اسلامی پیام نور قم                                   2   Dr.bathayi@gmail.com                                                                  .   دانشیار 
 abdolhadirezaee@yahoo.com)نویسنده مسئول(               دانشگاه آزاداسلامی قائم شلر . استادیارگروه معارف اسلامی 3

 p.mesbahij@yahoo.com                                م و تربیت                                                                                        . دکارای فلسفه تعلی 4
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 مقدمه

ح در محافل علمی، وضعیت  است. این بحث از « آینده جهان»امروزه یکی از مباحث مطر
گرفته و از ای گون مورد توجه قرار  گونا که مطالعات و اقدامات   نمنظرهای  رو دارای اهمیت است 

مبتنی بر آینده، بدون تردید بر وضعیت انسان معاصر اثر دارد. همچنین نگرش نسبت به آینده، 
که برآمده از دو وجه نظری و عملی است؛ اثر می گذارد. پرداختن به   بر رفتارهای اخلاقی افراد 

که یا با اسلوب علمی وضعیت اخلاقی جوامت و آینده اخلاق، از ورو گزیر است  د به قلمرو معارفی نا
پردازند و یا با پذیرش مرجعیت دانش الوهی در   به بررسی، پیش بینی و ساختن آینده می

کنند. این معارف  خصوص وقایت حتمی آینده و نقش فعال انسان در ساخت آینده اعلام نظر می
سازی برای   اقدام عملی، به منظور زمینه در حال تکامل شناختی هستند و انسان معاصر را به

نسبی »شوند. یکی از مباحث پُردامنه در خصوص آینده اخلاقی جهان،   آینده مطلوب رهنمون می
که به رغم ریشه تاریخی این بحث، همچنان محور « یا مطلق بودن امور اخلاقی است 

که شود. از منظر اسلام، به   وگوی اخلاقی اندیشمندان محسوب می گفت دلیل رابطه ارگانیکی 
(؛ نسبی یا مطلق بودن امور اخلاقی 232: ص1391میان دین و اخلاق وجود دارد )مصباح یزدی،

گرایی در امور معرفتی و اخلاقی مورد تأیید نیست.   شود و نسبیت  در بستر مرجعیت وحی معنا می
غیر قابل تغییر هستند.  (، همه افراد دارای سرشت الاهی، ثابت و30)روم: « ه فطرتیآ»براساس 

که  یهای شناختی و رفتاری ثابتی را نیز برای انسان اقتضا م  فطرت ثابت، حیطه « اخلاق»کند 
تر   اند؛ اما در معنایی دقیق  ، مانند فطرت، ثابت و مطلقیاخلاق یها هاست و لذا ارزش  یکی از آن

که حکم  یسب، نیاز احکام اخلاق یکه با عبارت پیشین منافاتی ندارد، برخ هستند؛ به این معنا 
ع اخلاقی لحاظ می که برای موضو گردد و بر   شود؛ تغییرپذیر می  اخلاقی مطلق، نسبت به شروطی 

که به آن کارکرد متفاوتی می  ها ملحق می  حسب قیود خاصی  یابند؛ نه به این معنا   شود، معنا و 
کاملا  تابت شرایط زمانی و مکانی، افعال که حکم اخلاقی به هیچ مبنای ثابتی وابسته نیست و 

گردد. در اصل، با اضافه شدن قید   خارجی، تمایل افراد یا قراردادهای اجتماعی میان آن ها تلقی 
که شرایط مشابهی به وجود بیاید؛ حکم اخلاقی واحد است و   ها و مکان  خاص، در همه زمان ها 

اخلاق جاودانه است؛ اما جاودانگی نسبی »به این معنا مطلق است. به تعبیر علامه جوادی آملی 
 (. 123: ص1395)جوادی آملی، « است
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که در این پژوهش، مسئله نسبی یا مطلق بودن اخلاق در آینده مورد نظر است؛  با توجه به این 
که انسان در ایجاد  پرداختن به مفهوم آینده نیز ضروری است. پرداختن به مقوله آینده و نقشی 

ویدادهای آتی دارد؛ از لوازم نظام فکری معقول است. علاوه بر آن، تغییرات یا جهت دهی به ر
که در تمام سطوح زندگی بشر نمایان شده است؛ ضرورت توجه به آینده را دو چندان  پُرشتابی 

دانان و دانشمندان علوم تجربی   کند. قلمرو معارف مربوط به آینده را آینده پژوهان، الاهی  می
که پدیده ظهور در آینده تکوینی ان  توسعه داده د. در این پژوهش، متناسب با موضوع محوری 

شود. در معنای متعارف، آینده پژوهشی، شاخه   جهان است؛ به دسته اول و دوم پرداخته می
کشم آنچه در آینده  اتفاق خواهد افتاد و به منظور تعیین  یا  ن رشتهیعلمی ب که با هدف  است 

که متخصصان این   ها ساماندهی می  زان حمایت از فعالیتوسو، اولویت و می سمت شود. تعریفی 
هایی   ها بر حوزه  تر به ارتباط علم و فناوری و اثرات تعامل میان آن اند، بیش  کار برده حوزه به

کلی ترین هدف   چون محیط زیست، اجتماع، اقتصاد و فرهنگ ناظر است. از نظر وندل بل 
که   (. از آن159: ص1395ود سطح آزادی و رفاه بشر است )بل، پژوهی حفظ و بهب  آینده جا 

های بنیادی فرهنگ،   شود و یکی از جلوه  پژوهشی محسوب می  اثرگذاری فرهنگی از اهداف آینده
اخلاق است؛ توجه به آینده پژوهی و مفروضات آن برای ایجاد ارتباط با مباحث اخلاقی مربوط به 

رخی از این مفروضات، عبارتند از: زمان پیوسته و بازگشت ناپذیر است؛ نماید. ب  آینده، موجه می
پژوهی، پرکاربردترین دانش است؛ هیچ شاهدی از آینده در دست   آینده محتمل است؛ آینده

کاملا از پیش تعیین شده نیست؛ انسان سازند و   ها خود سرنوشت خود را می  نیست؛ آینده 
 (. 296-270: ص1395ت )بل، برخی از دیگران بهتر اس  آینده 

که   مسائل مربوط به آینده در آموزه های دین اسلام، درباره مفاهیم، شرایط و رویدادهایی است 
در زندگی بشر واقت خواهد شد؛ مفاهیمی چون دوراندیشی، شرایطی چون تکامل فضایل اخلاقی 

  و وقایعی مانند رجعت، ظهور منجی، تشکیل حکومت واحد جهانی و قیامت.
کامل با یکدیگر قرار دارند. با تدبر در آیات قرآن چند شاخصه مهم  این رویدادها در سازواری 

. آینده قابل 2(؛ 5. تفکر درباره آینده ارزشمند است )نازعات: 1آید:   دست می درباره آینده به
نده . آی4. آینده از لحاظی قطعی و از لحاظی دیگر غیر قطعی است؛ 3(؛ 42شناخت است )روم: 

کلیت خود مطلوب و امیدبخش است )انبیاء:  گاه   (. بر این اساس، آینده، تجلی105در 
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پایان »و « ادامه زیست متعارف بشر»های فطری و عقلانی بشر خواهد بود و از دو منظر   خواسته
برخوردار است. در این پژوهش، آینده از منظر زیستی و نه فرجامی « بخش حیات مادی انسان

که با آموزه ظهور بررسی شد کلیت حیات بشر است  ه و مبنای مفروض، غلبه صبغه اخلاقی بر 
کرم؟صل؟ تکمیل  مکارم اخلاق بوده است )طبرسی،   متجلی می شود؛ زیرا رسالت عظیم پیامبر ا

عصر؟عج؟ در آینده نیست، بلکه   های عملکرد ولی  ( و اخلاق صرفا یکی از جنبه8: ص1377
کار برده  به« مهدویت»شان است. برای معرفی این دوره، اصطلاح عصاره تمام اقدامات ای

که به معنای آرمان، اعتقاد، انتظار و امید فرامذهبی، فرادینی فرانژادی و فرااقلیمی است   می شود 
کری،  که به برچیده شدن عالم ماده و وقوع قیامت می  (؛ دوره33: ص1393)شا  پیوندد.  ای 

 ن. ترسیم آینده اخلاقی جها1
که در     بینی  وجود آمده و پیش که در عصر حاضر برای بشر به   با توجه به شرایط معرفتی هایی 

گرفته است؛ نیاز به برقراری ارتباط معقول میان نسبیت و  خصوص آینده تکاملی بشر صورت 
 شود. بدین منظور، دو مؤلفه برجسته از مباحث اطلاق اخلاق و آینده اخلاق به وضوح ملاحظه می

برگزیده شده، « تکامل انسان درآینده»و « حتمی یا محتمل بودن آینده»مربوط به آینده، یعنی 
ح شده که طر کاربرد آن در بستری  کاوی و سپس   اند، بررسی و تأثیر آن مؤلفه  معنا و  ها بر اخلاق وا

گردیده و ظرفیت  مؤلفه مطلق یا های این مبانی، برای تبیین   های مذکور به مبانی دینی عرضه 
 نسبی بودن احکام اخلاقی، بررسی شده است.

 . حتمی یا محتمل بودن آینده1-1

ع حتمی  که از حقیقتی مفهومی و بداهتی عینی برخوردار است؛ وقو آیندۀ جهان به لحاظ این 
گستره آن به نشئات بعدی عالم  دارد. این وقوع در بستر زمان و در نشئه دنیا روی خواهد داد و 

کشیده  خواهد شد؛ اما سخن در باب حتمی یا محتمل بودن آینده، در اصل درباره هستی 
که در ظرف زمانی آینده واقت خواهد شد. آینده پژوهان، عموما در استعمال  رویدادهایی است 

که  «ها مطالعه آینده»کنند. عباراتی چون   واژه آینده، از صیغه جمت استفاده می کی از این است  حا
که در انتظار فعلیت بخشیدن هستند.   های پیش  و موقعیتتنوعی از امکانات  رو وجود دارند 
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گونه مطالعات بی گیرند. در   اندازه باز است و تحت فرمان غایت مشخصی قرار نمی  انتهای این 
که افراد را به سمت نمایش   های چندگانه  این بستر، طبیعتا ظرفیت ای متصور است 

 یکی از آینده پژوهان معتقد است:کشاند.   های خود می  توانمندی
ع، در تمام صورت که ما را به طور   های شگفت انگیز خود، جوهر آن پدیده  تنو ای است 

موقعیت انسانی، موقعیتی فرهنگی است. »گوید:   سازد. وی همچنین می  کامل انسان می
ع فرهنگ کال زندگی، ها، اش  های دانشی، تاریخ  ها در این سیاره، نظام  با توجه به تنو
کمال و شیوه ع متقابلا   معیارهای  های مختلفی برای تعدیل تغییرات وجود دارند. تنو

کردن آماده می که آینده   تضمین شده، آینده پژوهی را با این الزام برای متقاعد  سازد 
های تنوعات متقابل   ها و امکان  تضمین شده است و به طور پیوسته رو به تمام پتانسیل

 (. 62: ص1396)سردار، « ماند  قی میگشوده با
کامل انسانیت  که تحقق  دو نکته از این تلقی نسبت به آینده قابل برداشت است: نخست این 

که تنوعی از مسیرها را پیش روی انسان می  به آینده گزینش   ای وابسته است  گذارد و انسان با 
که مفهومی انتزاعی است؛ عینی و اجتماعی   کند.   میخود، انسانیت را 

کردن آینده از لحاظ  که تضمین شده تلقی  ع»دوم این  که پیش روی « تنو امکاناتی است 
های بی بدیل خواهد بود و ما شاهد چرخه   انسان قرار دارد. لذا قطعا آینده سرشار از موقعیت

ع امکانات و تنوع نیازها خواهیم بود. با این توضیح، آینده پژوهی به صراحت   کثرت»حتمی تنو
ع نیازها تقویت « گرایانه ع امکانات و نو ع محتمل بودن آینده را از منظر نو است و این موضو

که   می کشم یا خلق آینده؛ به این معنا  کند. محتمل یا حتمی بودن آینده، قرائت دیگری است از 
کشم یا ابداع است و برای آن باید برنامه ه  آیند ع  محتمل، قابل  کرد. لذا از مجمو ریزی 
که حتمی بودن آینده به مقوله عدم قطعیت،   های آینده پژوهان، چنین برداشت می گاهدید شود 

ع، تغییر شتابان، توسعه ابزارها و امکانات و پیچیدگی لاینفک از آن مربوط است و محتمل  تنو
 ها است.  گیری  بینی جهت  هایی چون تعیین مصداق وقایت و پیش  بودن آن، در خصوص مؤلفه

 یت اخلاقی در آینده حتمی یا محتمل. وضع1-2
که در تقسیم بندی آینده به حتمی یا محتمل، مورد نظر آینده پژوهان  با توجه به عناصری 

کلیت   است؛ باید دید حتمی یا محتمل بودن آینده بر اخلاق چه تأثیری می گذارد. با ملاحظه 
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ک که مورد تأ مدرن   ید اندیشمندان پستجریان اندیشه در عصر حاضر، رد مرجعیت نهایی امور 
کرده و در حالی به لزوم و بقای مفاهیم اخلاقی حکم داده  گستره امور اخلاقی نیز سرایت  است، به 

گریزی مستثنا نمی  می که آن مفاهیم نیز از قاعده مرجعیت  گریزی در امور   شود  شوند. مرجعیت 
کثرت  اخلاقی در پی ظهور پتانسیل کلیه  های  امور است. و ندل بل معتقد است  گرایانه نسبت به 

گمان  هیچ حقیقتی درباره آینده وجود ندارد؛ فقط می هایی موجه درباره آن یافت )بل،   توان 
که در آن، همه انسان281: ص1395 ها   (. از دیدگاه او اموری چون تبدیل جهان به مکانی بهتر 

رضایت بخش برخوردار باشند؛ مندی از زندگی طولانی و   از فرصت برابر و مناسب برای بهره
که باید پیگیری شوند )همان: ص (. این اهداف، وجهه اخلاقی 159اهداف مشترکی هستند 

سازند. اسپنسر نیز پیش از این آینده پژوهان معاصر و هم سو با آنان، بر شاخصه تنوع   آینده را می
کید داشت و رفتار اخلاقی را رفتاری می گروه را بهتر به دانست   در مباحث اخلاقی تأ که فرد یا 

کثرت است.  تجمت وادارد تا به هدف تنوع نایل آیند. اخلاق، مانند هنر، حصول وحدت در 
که در حقیقت، در نفس خویش وسیت کسی است  کمال   بالاترین فرد انسان  ع و تعقید و  ترین تنو

 (.340: ص1371زندگی را وحدت بخشد )دورانت، 
گر چه ویژگی  کثرتهایی چون باو  ا ع؛  به خودی خود، برای   ر به عدم قطعیت،  گرا بودن و تنو

که   شوند؛ این ویژگی  مطالعات مربوط به آینده، حتی از منظر دینی، نقصی محسوب نمی ها زمانی 
که اولا،   طلبند. برخی از آن  یابند، ملاحظاتی می  به حیطه امور اخلاقی توسعه می ها عبارتند از این 

های آینده حتمی و محتمل به حیطه اخلاق، بایستی میان ساحت هستی   در سرایت شاخصه
که در مواجهه با این ادعای آینده  شناسانه از معرفت شناسانه تمایز قائل شد؛ به این معنا 
که آینده  کرد  ع توجه  که آینده اساساً دارای ویژگی عدم قطعیّت است؛ باید به این موضو پژوهان 

شناسی و از منظر   عالِم، دارای این ویژگی است؛ نه از بعد هستی شناسی برای  از بعد معرفت
که معتقدند آینده یقینی نیست و این شاخصه را دارای وجوه ناامیدکننده یا منبعی  کسانی  معلوم. 

که ماهیت   ها می  از فرصت ع توجه دارند. معرفتی  نگرند؛ صرفا از منظر معرفت شناسی به موضو
کث که در بستر هستی شکل می  رتکاملا اجتماعی دارد،  گیرد، با هستی شناسی   گرا است و با این 

نسبتی ندارد. حتی تضمینِ اعلام شده برای شاخصۀ عدم قطعیت، معرفت شناسانه است و نه 
هستی شناسانه. به عبارت دیگر، محتمل بودن یا حتمی بودن، تقسیمی معرفتی است و به تعبیر 
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 الله جوادی: آیت
ه غیب و شهادت، به لحاظ اصل ذات شیء نیست، بلکه به لحاظ تقسیم موجود ب

که  معرفت آن است و به دیگر سخن، نظیر تقسیم موجود به واجب و ممکن نیست 
 (. 126: ص1398تقسیم امر عینی است، بلکه تقسیم معرفتی است )جوادی آملی، 

که در تدبیر خالق وجود دارد، واقت خواهد شد و این گونه  غ از  لذا آینده آن  ع، فار قطعیتِ وقو
 معرفت انسان نسبت به آن است.

های آینده حتمی و محتمل به حوزه اخلاق، از تکثر معرفتی، تکثر   ثانیا، در تعمیم شاخصه
که پدیده اخلاقی به که معرفت متکثر آدمی، هرچند به لحاظ این  ای  دست آمده است؛ در حالی 

کثرت مع گر از  گزاره صادقی است؛ ا رفت، تکثر حقیقت نتیجه شود، از صدق برخوردار عینی است، 
کند، به  کثرت معرفتی، دامن اخلاق را به تکثر مبتلا  گر تمام وجوه  نخواهد بود. بر همین اساس، ا
که محتمل بودن آینده،  رفتارهای اخلاقی نسبی منجر خواهد شد. به عبارت دیگر، از این 

کثرت هست  گرایی معرفتی را تقویت می  کثرت کثرت اخلاقی نتیجه شده است.   یکند،  ر دشناسانه و 
که  گر تغیر دارند، تغیرشان هم دایمی است؛ چنین »حالی  ما واقعیت متغیر و نسبی نداریم، ا

که واقعیت با حفظ همه حدود و شرایط، با مقیاس گون به صورت   ها و سنجش  نیست  گونا های 
(. لذا تمایز هستی شناسی از معرفت 119: ص1395)جوادی آملی، « های متعدد در آید  واقعیت

کثرت شناخت است، نه توجیه نسبی شدن معرفت و به  شناسی در آیندۀ محتمل، برای توجیه 
تبت آن، نسبی شدن مطلقِ اخلاق؛ زیرا احکام اخلاقی مطلق، با توجه به نفس الامر صادر 

محتمل، احکام  شوند، نه برداشت شخصی افراد. اختلاط عرصه هستی و معرفت در آینده  می
و طبیعتا به بروز اختلافات اخلاقی « رساند، نه به مطلقیت نسبی  نسبیت مطلق می»اخلاقی را به 

کنش افراد نسبت به اختلافات می تواند به دو شکل باشد:   میان جوامت منجر خواهد شد. وا
که در این  ممکن است اختلافات اخلاقی به صورت، باید وجود آمده را طبیعی و مطلوب بدانند، 

کنند   وجود آمده راه حلی غیر از آنچه عقل یا تجربه بدان حکم می های به  برای تنش کنند، ارائه 
کارگیری این دو قوه شناختی ایجاد شده است(. همچنین ممکن  )زیرا این اختلافات، بعد از به

کنند و به دنبال  که به است اختلافات را طبیعی، اما نامطلوب و نیازمند چاره تلقی  این باشند 
که در این صورت، به نظر   نوعی به درک مشترک از ارزش کمال برسند،  ها یا به راه وصول به 
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ح شده، به بازتعریم   می گزیر خواهند بود. با توجه به ملاحظات مطر ع به امر مطلق نا رسد از رجو
کارآمدی هر یک ا نسبی یا مطلق بودن اخلاق در آینده احساس نیاز می ز دو چهرۀ اخلاقی شود تا 

 سنجیده شود.

 . حتمی یا محتمل بودن آینده، در بستر نگرش دین نسبت به اخلاق1-3
طبق مبانی دینی، بنیاد هستی در تغییر است و هیچ نقطه ثابتی وجود ندارد. بر همین منوال، 

کم بر هستی خواهد بود. موضت دین د ر این آینده نیز بستر تغییرات همه جانبه بر اساس قواعد حا
کل گر چه امروزه   خصوص، برآیند نگرشی  مبنای تفسیر آینده « پارادایم خطی»گرایانه است. ا

گردد؛ این تغییر مبنایی تنها   تفسیر می« پارادایم غیرخطی»نیست و تغییرات جهان بر مبنای 
که مکشوف شده است. تفسیر شبکه ای و درهم تنیده از   سطحی از هستی شناسی دینی است 

کل، در بن هستی شناسی دینی مستتر است. وجود رویدا دها و در نظرگرفتن هستی به عنوان یک 
کل عالم می که جنبش یک ذره بر  گذارد؛ تفسیری   مراتب طولی و عرضی در عالم هستی و اثری 

های دینی استخراج شده است و بر واقعیت   صرفا عرفانی از عالم نیست، بلکه مستقیما از آموزه
کشم   دارد. در اندیشه اسلامی، انسان و هستی ساختارهای ناشناختههستی دلالت  که  ای دارند 

که تحقق آن  کشم و تغییر این ساختارها به وجوه محتمل آینده مربوط است  خواهند شد. امکان 
گفت آینده از منظر هستی شناسانه   ریزی و روندسازی نیازمند است. می  به برنامه و « کشم»توان 

است؛ زیرا انسان دائما در حال خلق معانی است. از نظر دینی « ابداع»ت شناسانه از منظر معرف
کریمه، وقایعی به همین دنیا   آینده و وعده های مربوط به آن، یعنی وعده ظهور و تحقق دولت 

ع  مربوط می که حتمی الوقو که با قطعیت می  باشند  آینده »گویند   اند. لذا افرادی مانند و ندل بل 
(؛ 282: ص1395دانند )بل،   و این فرض را مورد توافق تمام آینده پژوهان می« نیستقطعی 

کرده کننده فرض  (؛ در حالی 291اند )همان: ص  اراده انسان را در تحقق آینده، تنها عامل تعیین 
(. رویکرد دینی در خصوص 55و 54که اراده انسان در محدوده اراده الاهی جاری است )مدثر: 

امر « اختیار»تواند راهگشا باشد. به فرموده امام صادق؟ع؟   و اختیار در این بحث میمسئله جبر 
(. انسان به دلیل برخورداری از اراده و اختیار 54، ص5: ج1403بین الامرین است )مجلسی، 

تواند آینده خود را بسازد و به اندازه اختیار موجود، مسئولیت ساخت آینده را نیز بر عهده دارد؛   می
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( و در طول اراده الاهی قرار دارد. لذا 29شناسی محدود است )تکویر:   اما اختیار او از منظر انسان
آینده از لحاظ بازگشت همه موجودات به سمت خدا و وقایت حتمی الوقوعی چون ظهور منجی و 

اَإَِاصلاح جهان در آینده، قطعی است. این ادعا به استناد آیه  إِنَ  َوَ هِ اَلِلَ  )بقره:  لَيْهَِرَاجِعُونََ<>َإِنَ 
که 156 گر جز دو نفر در زمین نباشد، یکی از آن دو حجت خواهد بود»( و روایاتی از این دست  « ا

انتظار یک مصلح »الله مکارم شیرازی  (؛ اثبات پذیر است. به بیان آیت180: ص1407)کلینی، 
کامل فکری و اخلاقی و مادی و معنوی برای اصلاح همه جهان  جهانی، به معنای آماده باش 

کیفیت آن، 102: ص1380)مکارم شیرازی، « است (؛ اما آینده از لحاظ چگونگی پیمودن مسیر و 
 قطعی نیست و اراده انسان در آن دخالت مستقیم دارد.  

کرد. الگوی اخلاقی دین   با این توضیح، وضعیت امور اخلاقی با مبنای دینی را می توان درک 
آن در خصوص جایگاه احکام اخلاقی مطلق و نسبی، ثابت است و  جامعیت دارد و موضت

غ از تأثیر مقوله زمان است. در عصر ظهور نیز  همچنین پیامدهای دگرگونی این جایگاه، فار
که در پدیده خ دهد، ذات   احکام اخلاقی بر دو نوع مطلق و نسبی خواهند بود؛ زیرا هر تغییری  ها ر

ع آن، مانند تمام مفاهیم انتزاعی دیگر   مفاهیم انتزاعی را متحول نمی کند و مفهوم اخلاق و موضو
که بستر  گزند تحول مصون است، مانا است. در عصر ظهور  ثابت خواهند ماند؛ زیرا اساسا آنچه از 

کثریت روساخت  اجتماعی و تحول در برخی زیرساخت   انقلاب ها است؛ امام زمان؟عج؟ با   ها و ا
که به سطوح عالی از ظرفیت  مبنا قرار دادن آموزه های عقلانی   های وحیانی، انسان عصر ظهور را 

کرم؟صل؟  کتسابی خود رسیده است، در جهت تکامل اخلاقی مورد نظر پیامبر ا کرامت ذاتی و ا و 
دهند؛ زیرا از منظر دینی، اساسا نظام اخلاقی محتاج اتکا به مرجعیت ماورایی است و  سوق می

کرتوانایی قوای عقلانی  کافی نخواهد بود. قرآن   د: یفرما  یم میو تجربی برای تشخیص این امر 
لا ََ>

َ
َعَليَأ َقَوْمٍ نَآنُ َش  كُمْ َیَجْرِمَن َ َلا َوَ َبِالْقِسْطِ َشُهَداءَ هِ َلِل َ امِينَ َقَو َ َكُونُوا َآمَنُوا ذِينَ

َال َ هَا ی ُ
َ
َأ َیا

قْوى قْرَبَُلِلت َ
َ
کسان<تَعْدِلُواَاعْدِلُواَهُوََأ داران راه خدا و ید! همواره پایا مان آوردهیاکه  ی؛ ای 

گروهیقوم ید. مبادا دشمنیگواهان عدل و داد باش که عدل را  ی،  از شما را بر آن دارد 
کنید. در تمام احوال و با هم گویید و برخلاف حق رفتار  دوستان ودشمنان عدل و  ه  ترك 

کنیداد را رعا که عدل از هر عملیت    (.8ت)مائده: تر اس كیبه تقوا نزد ید 
اما در   کند؛ نسبت به دشمنان، امری مطلق معرفی می یه، خداوند رفتار عادلانه را، حتیدر این آ
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که از ابتدا موضوع علم اخلاق نبوده و به همین دلیل، تابت شرایط    خصوص رفتارهای اخلاقی 
ع رویکردها  زمانی، مکانی و غایت عمل بوده و تصمیمات اخلاقی اند؛ طبیعتا در آینده شاهد تنو

که متناسب با موقعیت که به وجود می  خواهیم بود  آیند. به همین منوال، تکلیم  های جدیدی 
کشفی یا ابداعی بودن نیز روشن می شود. در حیطه امور مطلق اخلاقی،   امور اخلاقی از لحاظ 

کشفی است و در حیطه امور نسبیِ اخلاقی، شاهد رفتارهای خلا قانه انسان مواجه انسان، صرفا 
 خواهیم بود. 

 . آینده و تکامل انسان 2
کمال» گفت تمام تلاش بشر در طول تاریخ برای   در جان آدمی ریشه دارد و می« حب  توان 

که انسان به  که آیا در آینده  مقوله تکامل در بعد مادی و معنوی بوده است. مسئله این است 
شود؛ به لحاظ اخلاقی هم   ی متکامل میلحاظ تکنولوژیکی، ارتباطات و حتی به لحاظ زیست

کشش آینده برای اخلاق ورزی چه اندازه است؟ به  تکامل می رسد بررسی   نظر می یابد؟ اساسا 
گزینش آنچه مرحج است و حرکت پرشتاب به سمت آن، مهم  صورت ترین   های محتمل آینده، 

 ان: رویکرد نظری و عملی عصر حاضر است؛ زیرا از دیدگاه آینده پژوه
که روزبه روز بر شمار مبتلایانش   شوک آینده نه خطری بالقوه، بلکه بیماری واقعی است 

شود... ما باید با آینده سازگار شویم و متوجه پیامدهای آن باشیم )تافلر،   اضافه می
 (.3و2: ص1379

که در آن صورت  کردن جهان به مکانی  ندی های متکامل انسان، اشیا، طبیعت و توانم  تبدیل 
ها از فرصت برابر، سلامتی، طول عمر، رفاه و   شود و در آن انسان  ها در حد اعلا نمایان می  آن

که دارای وجوه مادی است، به صراحت دارای وجوه  آسایش برخوردار هستند؛ علاوه بر این 
های   اخلاقی است. برای تبیین این مسئله لازم است نخست به موضوع تکامل انسان و ایده

تواند وجوه مادی یا معنوی داشته باشد؛ اما آنچه در   وط به آن پرداخته شود. تکامل میمرب
جهان فراصنعتی امروز قابل رؤیت است، تغییر در ساختارهای واقعیت و شناخت، به منظور عبور 

ج سوزان انسان مدرن با اشیاء   از محدودیت های مادی است. از منظر نوبل به نقل از جر
دو »گوید:   ز انتظارهای دینی و جست وجو برای تعالی و رستگاری ملهم است؛ او میتکنولوژیکی ا
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که آخرالزمان قریب  انگیزه اولیۀ پشتیبان میل به پیشرفت در علم عبارتند از: اعتقاد به این 
کشم دوباره آنچه او در بهشت از دست  که افزایشِ دانشِ بشری به  ع است و باور به این  الوقو

ج،« شود  نجر میداده است؛ م  (.91: ص1390)جر
گسستنی دین و تکنولوژی می نگرد. طبیعتا بنیان انسانی دین و   او تکامل بشری را در ارتباط نا

که   بنیان انسانی تکنولوژی به چنین وفاقی می  شود، با فرا  نامیده می 1«ترابشر»رسد و انسانی 
گونه انسان در »خواهد بود. از دیدگاه بل روی از بعد ثابت ماهیت خود، عامل این تغییر و تعالی 

: 1390)بل،« ها را در هم آمیزد تا به سطح بعدی تکامل یابد  بن بست تکامل است و باید فناوری
کامپیوتر نیز به وجوه فناورانۀ تکامل بشری ناظر است و لذا   (. وعدۀ آینده47ص گرایان ملهم از 

گذاشتن بدن»معتقدند:  کنون هویت  تحول انسان با پشت سر  که ا های زبان   های حیوانی است 
است و « ای  زیست شبکه»)همان(. مظهر این وعده « اند  شناختی و فرهنگی ما در آن محبوس

که با شیء وارگی انسان در سیطره   این مسئله بر سطح نوینی از تمدن دلالت دارد؛ تمدنی 
اوری است. نقل عباراتی از این دست از یابد و غایت آن جاودانگی انسان با فن  تکنولوژی معنا می

کی از این ادعاست:  توانند در سطح   ها می  نسل جدید ربات»سوی اندیشمندان حوزه فناوری، حا
کنند ج، « بعدیِ انسانیت به ما خدمت  (. برنت درباره 171: ص1390)پرکویتس، به نقل از جر

 گوید:   می ارتباط تنگاتنگ فناوری مجازی و ماهیت رو به تکامل انسان،
که در اصل  پارادایم سایبرنتیک واقعیت مادی را به اطلاعاتی اساسی  فرو می کاهد 

گر این درست باشد،  نهایت دست  ها را تا بی توان آن  می کرد. ا کاری یا از نو پیکربندی 
کافی  که مانت دگرگونی بنیادی طبیعت و ماهیت انسان است، تکنولوژی نا تنها امری 

که کرد  می است؛ مشکلی  توان آن را باز هم اساساً از طریق تحقیق و توسعه حل 
(Waters,2004: p.x) . 
که وظیفه معنادهی به حیات بشر را   با وجود چنین تکامل مسحورکننده ای، سرنوشت اموری 

گریزناپذیر بشر   داشته که شاخصه آینده و تکامل  ع  اند، چه خواهد شد؟ آیا در بستر اصالت تنو
کند؟ مدافعان تکامل معتقدند اخلاق   تواند قالب  اخلاق میخواهد بود؛  های سنتی خود را حفظ 

__________________________________   

1. Transhumanism  .  
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 نیز رو به تکامل خواهد بود.

 . تکامل آینده و احتمالات اخلاقی2-1
تفاوت باشند و به   توانند درباره آینده اخلاقی جهان بی  پردازان در حوزه فناوری نمی  نظریه

گ ها باید موضت خود را نسبت به مطلق یا   زیر هستند؛ به ویژه آنبررسی انواع احتمالات اخلاقی نا
که  گفتنی است  کنند.  « اخلاق تکاملی»با « تکامل اخلاقی»نسبی بودن امور اخلاقی تعیین 

متفاوت است. اخلاق تکاملی به حیطه ارتباطی فلسفه و علوم طبیعی ناظر است و مدعی است 
 گوید:   کند. مایکل روس می  قی را تعبیه میانتخاب طبیعی در انسان نوعی احساس اخلا
که همگی ما در آن دخیل هستیم ... همه ما به   اخلاقیات یک توهم جمعی ژن هاست، 

باور به اخلاقیات نیازمند هستیم و لذا به لطم زیست شناسی، به اخلاقیات باور داریم. 
 . (Ruse,1995: p.250) اخلاق هیچ مبنایی فراسوی سرشت بشر ندارد 

اما تکامل اخلاقی به قلمرو اخلاق مربوط است و دربردارنده مجموعه باورها و رفتارهای ارزشی 
که یقینا از جهت مادی، متکامل تر   افراد در طول حیات است. در خصوص آینده اخلاق در جهانی 

که جامعه آینده به اندازه  و پیچیده ای   تر خواهد شد، چند احتمال متصور است: نخست این 
که تمام جلوه« داده محور» های غیر مادی حیات بشر، اعم از فرهنگ، معنویت و   خواهد شد 

کرد و رویگردانی از مطالعات اخلاق نظری و نفی اثربخشی اخلاق عملی،  اخلاق را متأثر خواهد 
که از انحطاط اخلاقی  بخشی از مواجهه با اخلاق خواهد شد. رینگر از جمله دانشمندانی است 

کرده است )جعفری، غرب سخن  : 1373رانده و از افول اخلاقی تمدن غرب اظهار نگرانی 
ح نیست، بلکه 113و112ص (. در این شرایط، مسئله نسبی یا مطلق بودن احکام اخلاقی مطر

آید و ممکن است قوانین اخلاقی به منزله   سخن از ضرورت وجود یا عدم امور اخلاقی به میان می
کارکرد   ند. برخی معتقدند توفیقات شگفت هوش مصنوعی میموانعی برای رشد تلقی شو تواند 

کاهش دهد یا آن کند و پیش  فرایندهای اخلاقی و عاطفی را  کنند ترابشر راه   بینی می  ها را فاقد اثر 
 بدین جا برد. 

که وضعیت احکام، قواعد و رفتارهای اخلاقی بر همین منوال ادامه  احتمال دیگر این است 
وضعیت فعلی، ارتباط متقابل میان ابزارها و نیازهای بشر، سوگیری اخلاقی را تعیین یابد. در 
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است. « اندیشه و ابزار»کند. در واقت، عموم مطالعات مربوط به آینده، درباره ارتباط متقابل  می
بشر سازنده ابزار است و ابزار شکل دهندۀ زندگی بشر. در این ارتباط متقابل، دو الگو طراحی 

پدیده است و در الگوی دوم، عزیمت از  سوی به نیاز و از هدف شود: در الگوی اول، عزیمت  می
گاه   پدیده به سمت هدف و نیاز است. برایان آرتور این دو الگو را به این صورت تقریر می که  کند 

گردد   ای می  شود؛ از یک نیاز یا یک هدف خاص، و به دنبال قاعده  اختراع از سر زنجیره آغاز می
گاه اختراع از سر دیگر آغاز می کند و  شود؛ یعنی از پدیده یا اثر و معمولا   که بتواند آن نیاز را برآورده 

کشم جدید و آن کاربردی برای آن در نظر می از یک  (. 139: ص1394آید )برایان آرتور،   گاه 
که دارای وجوه محتمل بسی احساس نیاز یا تشخیص هدف مقوله اری است. ای معرفتی است 

کدام جهان که نیاز از چه نوعی است، مبنای تشخیص آن چیست، هدف برآمده از  بینی   این 
کند، بر ساخت پدیده مؤثر است و   است، مبدأ و منتهای نیاز و هدف را چه عاملی تعیین می

کثرتی از پدیده کدام به نوعی محتمل بوده  خروجی فرآیند شناختی را با  که هر  ه است، همرا   ها 
که از ساحت معرفتی به ساحت هستی وارد  می کند؛ اما پس از تثبیت جایگاه پدیده، یعنی زمانی 
کاربردش ایجاد می  می گرفته، علاوه بر نیازی   شود، اخلاقی متناسب با پدیده و  شود. اختراع شکل 

کرده است؛ نیازها و اهداف جدیدی  که پیدا  کاربردهای جدیدی  را که عامل ایجاد آن بوده و 
گیرد و   قرار می« معرفت و هستی»یا « اندیشه و ابزار»طور متناوب در چرخه  شود و به  منجر می

کاملا مادی ایجاد می ع اخلاق، از   نوعی اخلاق غیر ثابت را مبتنی بر تکامل با وجوه  کند. این نو
گوید:   می گریزد. فرام در باب رد مرجعیت اخلاقی در حیات فناورانه انسان  اتکا به مرکز می

کردن » کردن و عمل  مرجعیت مطلقه، استقلال روان شناختی و اخلاقی و توانایی فرد را برای فکر 
. در این وضعیت (Fromm,1986: p.10)« کند  مطابق عقل و وجدان خویش نقض می

کلی و مطلق شدن ارزش   استراتژی کننده   هاست؛ زیرا ارزش  مهم، ممانعت از  های مطلق، سلب 
ع» که در این دوره معرفت یقینی متزلزل شده است؛  «تنو از حیات بشری هستند. با توجه به این 

که با نظام  اخلاق هم تا آن گردد. اساساً معنای   جا  های یقینی همسو است، بایستی متحول 
که مکرر در تعابیر پست مدرن رود؛ همین استقلال از مراجت معنا بخش   کار می  ها به  ساختار زدایی 

که به حوزه اخلاق هم سرایت یافته است. با فروپاشی قطعیتو  ها، دیوار   گزینش شخصی است 
بخش صورت   ریزد و انتقال انسان از زندگی مقید به زندگی رهایی  های مطلق نیز فرو می  ارزش
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 گیرد و این، به منزله رسیدن به سطح بعدی تکامل بشری است.  می

که در آینده، شاهد شکوفایی اخلاق باشیم و ممکن است ظهور انواع  احتمال سوم این است 
کند. معنویت  معنویت که اتصال به مرجت الوهی   ها در جهان معاصر این ایده را تقویت  هایی 

 اند.  وجود آمده ندارند؛ اما به منظور پاسخگویی به نیازهای معنوی انسان به

 . بررسی احتمالات اخلاقی3
ق در جهان داده محور، با درصد بالایی نامحتمل است؛ احتمال نخست، یعنی تضعیم اخلا

گر مشترکات انگیزشی   زیرا جامعه شناسان معتقدند عامل تشکیل جامعه، وحدت انگیزه هاست و ا
(. این قاعده 51: ص1393رسد )میرباقری،   وجود نداشته باشد، جامعه به وحدت اجتماعی نمی

به یک شیوه جاری است. به عبارت دیگر،  در خصوص جوامت ابتدایی، صنعتی یا فراصنعتی
( و 53)همان: ص« فناوری تجسد تمایلات اجتماعی است و رنگ ارزشی خاص خود را دارد»

کرد.   توان هیچ اجتماعی را بدون ارزش  نمی  ها تصور 
که این، در نظریات تطورگرایان به  احتمال دوم تکامل اخلاقی بر تکامل ماده مبتنی است 

که   بینی  ه است. اسپنسر در خصوص آینده تکاملی انسان پیشروشنی بیان شد کرده است  هایی 
خوانی دارد. به همین دلیل   تا اندازه فراوانی با ظهور ترابشریت و موضت اخلاقی برآمده از آن هم

کرده و از خلال آن به نقد احتمال دوم  دیدگاه او را در خصوص ارتباط تکامل و اخلاق بررسی 
شود. اسپنسر معتقد است با سرایت ایده تکامل به حوزه اخلاق، با سه مرحله اخلاقی   پرداخته می

که حاصل همراهی با قانون طبیعت است. در 1شویم:   در حیات بشر مواجه می . دوره خودگزینی، 
که انسان تماما در اندیشه خویش به سر می برد، جایگاهی برای امور   این دوره، به دلیل این 

گویای 2ندارد.  اخلاقی وجود که وضعیت فعلی ما است و  گزینی،  . دوره خودگزینی به علاوه دیگر 
ها در این مرحله دو   تطور و تکامل آدمیان است. در این دوره به الزامات اخلاقی نیاز است. انسان

ع رفتار خواهند داشت: رفتار  گیری اخلاق نسبی منجر می« نیمه متکامل»نو شود و   که به شکل 
که این مرحله به 3شود.   که به بروز اخلاق مطلق منتهی می« کاملا متکامل»رفتار  گزینی  . دیگر 

ها خواه   آینده بشر و حاصل به اوج رسیدن سیر تکاملی انسان مربوط است. در این مرحله انسان
-340: ص1371شوند و لذا به امور اخلاقی نیازی وجود ندارد )دورانت،   ناخواه دیگرگزین می
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 گرایی اخلاقی، زندگی در جوامت نیمه متکامل است.   از منظر اسپنسر، یکی از دلایل نسبی (.344
که اظهار  پیش از نقد این رویکرد نسبت به اخلاق، ملاحظه قابل توجهی درکار است؛ و آن، این 
نظر در خصوص مطلق یا نسبی بودن اخلاق به چه ساحتی مربوط است؛ آیا بر اساس تقسیم 

که با جهانبندی حیات ف کاملا متکامل  گرفته   علی بشر به نیمه متکامل و  بینی مادی صورت 
که   است، شرایط و صلاحیت افراد برای اظهار نظر درباره امر بنیادینی چون اخلاق )مسئله ای 

رسد پس از تعیین   نظر می  شود؟ به  گیرد(  فراهم می  وجوه مادی و غیر مادی حیات را دربر می
که مطلق بودن اخلاق  اسانه و معرفت شناسانه، مبانی نظری تعیین میموضت هستی شن کنند 

توان صرفا با تکیه بر یک مبنای   ممکن است، یا نه. لذا چالش نسبی یا مطلق بودن اخلاق را نمی
کرد. اظهار نظر در خصوص محدوده احکام اخلاقیِ مطلق   هستی شناسانه، یعنی اصالت ماده حل 

که با تحولات جامعه یا طبیعت یا نسبی، به برخورد اری از یک بدنه نظری قدرتمند نیازمند است 
غ از انواع  گرفتن این ملاحظه، احتمال دوم نیز پذیرفتنی نیست؛ زیرا فار متزلزل نگردد. با در نظر 
که او برای  گرفته است، قالبی  که توسط منتقدان به نظریه اخلاقی اسپنسر صورت  اشکالاتی 

کند، حتی با اسلوب خاص خودش قابل تحقق نیست. قریب دو قرن تحقق اخلاق مطلق  معرفی 
که به دلیل برخورداری از مبنای علمی و مبتنی   گذرد و نظریه فراانسان  از ایده اسپنسر می گرایی 

کاملا  کثری با انسان متکامل دارد؛ رو به تحقق است و رفتار  بودن بر ایده پیشرفت، مطابقت حدا
که در زمان رسید، عینیت یافته؛ اما به مطلق بودن اخلاق   اسپنسر آرمانی به نظر می متکامل 

ح باشد، به گر امر اخلاقی مطر  طور قطت نسبی است.  منجر نگردیده است، بلکه اساسا ا
که ایده تکامل برای چالش های اخلاقی،   اما  نقد اصلی به احتمال دوم، از این منظر است 

های اخلاقی، برآیند اصالت اموری   ت نسبی شدن مطلقِ ارزشکند. در واق راهکاری معرفی نمی
که نقش مرجعیت را برای اخلاق ایفا می های نسبی را   کنند؛ مانند اصالت ماده؛ یعنی ارزش است 

بینی مادی، اصالت با تغییر و پویایی است؛ اما در   کنند. در جهان های نسبی تعیین می  بنیان
رش جنبش ذاتی عالم ماده، از اتکای آن به عوالم ثابت و لایتغیر بینی الاهی، در عین پذی  جهان

ترین تأثیر خود را در  شود. تقابل نگاه توحیدی و نگاه مادی به هستی، بیش  سخن رانده می
ها را از منظر خود به     کند و اخلاق تمام حیطه  سطوح عینی حیات بشر، مانند اخلاق نمایان می

رو   اخلاق نسبی با اصالت ماده در هماهنگی و تناسب قرار دارد و از اینکشاند. لذا   پاسخگویی می
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که آیا پذیرش مبنای مادی،   نمی تواند مورد نقد واقت شود، بلکه نقد اصلی از این منظر است 
کنندۀ انواع چالش گر نسبی شدن ارزش  توجیه  ها   ها و تناقضات اخلاقی پیش روی بشر هست؟ ا
که چالش به معنای تکامل اخلاقی کاستی باشند؛ در   باشد، انتظار آن است  ها و تناقضات، رو به 

که معرفت متکثر اخلاقی، نظم بنیادی هستی را به هم زده است. احساس درماندگی و  حالی 
کی از این امر است )نصر،  که با زوال معنویت همراه شده، حا (. 299: ص1374ناامیدی بشر 

ها را متحول و نابود   هستی و ارزش نفس الامری پدیدهالبته معرفت شناسی انحرافی بشر، 
کمال  کند؛ زیرا هستی تابت معرفت نیست و فطرت حقیقت  نمی طلب بشر از بین رفتنی   جو و 

به تعبیر علامه جوادی آملی، تعویض فطرت بشر شدنی  نیست؛ هرچند فراموش شدنی است.
: 1392ه رأی، شدنی است )جوادی آملی، نیست؛ اما تغییر به معنای تضعیم و تحریم و تفسیر ب

گر میان معرفت و ارزش نسبتی برقرار نبود، نسبی شدن معرفت، برای 357ص (. با این حال، ا
کردن به پذیرش   امور اخلاقی چالشی ایجاد نمی که چنین نیست. حتی با بسنده  کرد؛ در حالی 

ارهای اخلاقی خود متوجه و بنیاد ناآرام جهان مادی، بایستی انسان نسبت به پیامدهای رفت
کردن به تبعات، قاعده  ای فراموش شده در جهان سراسر تکنیکی است.  مسئول باشد؛ اما توجه 

که به واسطه پیش گرفته   بینی  احتمال سوم، یعنی شکوفایی اخلاق در آینده  های صورت 
ح شده است؛ بررسی و نقد مستقلی می  توسط جریان . در این طلبد  های معنوی نوظهور مطر

که سخن از آینده اخلاقی جهان با مبنای غیر الوهی   پژوهش به همین اندازه بسنده می شود 
که به جای تقویت، آن را به فنا می  دفاعی ضعیم، از ایده ع   ای قوی و مقدس است  کشاند؛ اما نو

 الوهی تکامل اخلاقی، به لحاظ معرفتی محتمل و به لحاظ وجودی حتمی است.  

 مل اخلاق در بستر دین . تکا3-1
که ایده تکامل در جهان ح می  بر اساس این  بینی الاهی؛ پایگاه   شود یا در جهان  بینی مادی طر

شود و تأثیر آن بر نسبی یا مطلق بودن اخلاق نیز متفاوت خواهد شد. در تکامل   اخلاق متفاوت می
کثری دار که   د؛ اما در رویکرد الاهی، از آنبا رویکرد مادی، پایگاه اخلاق، با فناوری تناسب حدا جا 

شود، پایگاه اخلاق امور فطری)تکوینی بودن اخلاق با لحاظ   تکامل در ارتباط با خداوند معنا می
گرایشی فطرت(؛ اجتماعی)به دلیل نقش اراده در اخلاقیات( و تاریخی)با توجه به  بعد شناختی و 
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   اخلاقی به دلیل اتکا به مرجت ثابت، ثابت سیره انبیا و مصلحان( است. طبق این مبنا، اصول
شوند؛ اما با نظر به تشکیکی بودن   مکانی امور اخلاقی منجر می  زمانی و همه  هستند  و به همه

توانند تقویت یا تضعیم شوند و به این معنا،   کیفیت ارتباط با خداوند، ثابت نیستند و می
که از آموزه  نسبی نی به دست آمده و برون دینی است؛ مخاطب آن تمام های وحیا  اند. این ایده 
کامل آن در عصر ظهور توسط معصوم صورت خواهد   ها در تمامی زمان  انسان ها است و عینیت 

 گرفت. 
که در نظام اسلامی، هدف از تعبیه اخلاق در  ح و تبیین نیازمند است، این  که به طر اما مطلبی 

، وحی به عنوان مرجت امور اخلاقی مورد پذیرش همه هستی، سعادت انسان است و از طرف دیگر
توان از اخلاق جهانی مبتنی بر وحی سخن راند و در مواجهه با   ها نیست، پس چگونه می  انسان
که   های اخلاقی نظریه داد؟ پاسخ به این مسئله از دو منظر صورت می  چالش گیرد: نخست این 

دهندۀ مشترکات اولیه ما با عموم   تواند شکل  ت، میکه از امیال فطری انسان اس« خواهی  کمال»
کسی داعیه که  دار اخلاق الاهی در عصر تکامل فنی و شناختی بشر و  مردم جهان باشد؛ دیگر این 

که از قدرت بیان و عملکرد در سطح جهانی برخوردار باشد. از منظر اسلام، پر  مجری آن است 
شود؛ یعنی از   گری معصوم انجام می  طریق واسطه کردن شکاف میان امر الوهی و امر مادی از

کتاب صامت و مخاطب است. به تعبیر آیت«. شخص»طریق   الله جوادی آملی: شخص واسطه 
کسیآورند، با ین میفرشتگان احکام و امور را به زم یوقت بسپارند و چون افراد  ید آن را به 
رند؛ پس تنها یل بگیرا تحو زبان فرشتگان باشند و احکام صادرهیتوانند م ینم یعاد
گیدار فرشتگان و تحو ن مهمانیزم یکه در رو یکس ن امور و مقدّرات است، یرنده ایل 

 (.103: ص1394عصر؟عج؟ است )همان،  یوجود مبارك ول
« امام معصوم هر عصر عِدل و همتای قرآن است»به فرمایش معصوم، امام، قرآن ناطق است و 

عصر؟عج؟ و در زمانۀ انسانی   یی اخلاق در آینده توسط ولی(. شکوفا226: ص1398)همان،  
گفتمان برای ارتباط بهره   که به بالاترین حد متمدن شده است، واقت می کلام و  شود و ایشان از 

کلام معصوم در بالاترین حد تکامل و برای هر انسانی قابل فهم است.   می  برد. طبیعتا 
یابد و نواقص و   امعه آرمانی، عینیت میدر عصر ظهور همه ابعاد و عناصر یک ج

گردد. توسعه همه جانبه   ای و اجرایی دوران پیش از ظهور برطرف می  های زمینه  محدودیت
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امکانات نظری و ابزاری در برخی ابعاد توسط زمینه سازان ظهور)اعم از معتقدان و غیر معتقدان( 
کامل مهیا  اجرای استراتژی خود را بهعصر؟عج؟ زمینه   شود. علاوه بر این، ولی  فراهم می طور 

کنند. در چنین شرایطی، درک اصول اخلاقی مطلق و فهم مبنا و مصداق امور اخلاقی نسبی  می
گرفته است؛ دشوار نخواهد بود. در واقت از  که در جریان این تکامل همه جانبه قرار  برای انسانی 

گاهی بشر، تشکیل حکومت واحد جهانی و وحدت رویه به وجود آمده، فهم نفس  طریق توسعه آ
شود. مخالفان مطلق بودن   الامری در خصوص مطلق یا نسبی بودن اصول اخلاقی میسر می

زنند؛ در   اصول اخلاقی، به وضت موجود جامعه انسانی نظر دارند و لذا از پذیرش این امر سرباز می
گر جامعه که ا که در آن، انسان در ت  حالی  کنیم  ترین سطح،   کامل عقلانی و در عالیای را تصور 

توانیم ادعا   گاه می مند است؛ آن سابقه و عدالت اتم بهره  علمی قرار دارد و از آسایش و امنیت بی
که اصول اخلاقی در همان معنای مورد نظر اسلام مطلق و قابل اجرا خواهند بود؛ زیرا  کنیم 

که در حکومت جهانی ولی  برنامه های صلح   ا خواهند شد، آرمان تمام انسانعصر؟عج؟ اجر  هایی 
گر چه واقت شدن آن را ناممکن یا بعید می پندارند، با  فرض آن آشنا   طلب و آزادیخواه هستند. و ا

 هستند و مقاومت ایدئولوژیک نخواهند داشت. 

 های اخلاقی عصر ظهور  . ظرفیت4

ترین معنای آن   خلاق در ژرفعصر ظهور، بستر تمرکز عقول بشر است. در این بستر، مکارم ا
که توسط انبیا و اولیا علنی شده است، به اذن   آیند. جلوه  پدید می های پیشین مکارم اخلاق 

کامل تمام ظرفیت کرامت انسانی در   خداوند نمود  ج نهادن به  های اخلاقی مهمی دارد و آن ار
 توان چنین برشمرد:   یها را م  ترین سطح آن خواهد بود. بستر و نمود این ظرفیت  عالی

 . عمق انحراف بشری4-1

انسان پیش از عصر ظهور، در انحراف عمیق از صراط مستقیم قرار دارد. شهید مطهری در 
کرده است   مجموعه قیام و انقلاب مهدیکتاب  گزارش  ای از فسادها و انحرافات پیش از ظهور را 

شوند؛   ها متکثر می  ملت (. طبق روایات، در عصر ظهور،66: ص1398)ر.ک: مطهری، 
گون به  نحله گونا شود؛ قوانین   آیند؛ فطرت الاهی انسان به فراموشی سپرده می  وجود می های 
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 شود.  تر از همه، قرآن تفسیر به رأی می شوند و مهم نقض و اصول اخلاقی در جوامت متروک می

کتاب الله ویقاتلونه وان القائم؟عج؟ یخرجون علیه فیتاولو»فرماید:   امام صادق؟ع؟ می ن علیه 
کتاب خدا را تاویل و بر مبنای آن با آن  که علیه او  کرد  علیه؛ همانا قائم در شرایطی ظهور خواهد 

کارکردهای 297: ص1397)النعمانی، « خیزند  حضرت به جنگ بر می (. تفسیر به رأی برآمده از 
که در عصر فناوری، نه تنها ابزارها را  جایگزین عملکرد اعضای جسمانی عقل خود بنیاد است 

کرده است، بلکه عملکرد عقل و حتی عواطم بشر را به ابزارها می که   بشر  سپارد. لذا چنین نیست 
شناخت برآمده از حس، وهم و خیال به عقل حقیقت طلب بشر عرضه شود و مورد سنجش قرار 

کارکرد ابزاری و محاسبه گرفته و  گر خود تقلیل یافته و  گیرد؛ زیرا عقل به  کفه حس و خیال قرار  در 
کرده است. به تعبیر آیت ها را سنگین  وزن آن الله جوادی آملی، عقلانیت، مقهور وهم و خیال و  تر 

(. نتیجه این وضعیت، 235: ص1398انسانیت، مقهور نفسانیت شده است )جوادی آملی، 
که عمدۀ آن میان قوه واهمه و  ایجاد انواع تزاحم ع این  های درونی است  عاقله است. وقو

کلمه حق به نوعی استفاده از  کامل و اعتلای  رویدادهای نامطلوب، برای ظهور انسان 
که انحراف به بیش شود. همان  ها محسوب می  محدودیت رسد،   ترین سطح خود می طور 

تر خواهد شد و این نوعی ظرفیت اخلاقی مهم برای قیام   بازگشت به صراط مستقیم نیز برجسته
کردن وحی، بازگرداندن   شود. لذا رسالت ولی  حضرت محسوب می ح  عصر؟عج؟ علاوه بر مطر

گرایشی انسان   سلامت عقلانی به بشر در دو حیطه نظری و عملی و رفت تزاحم ها و آفات نگرشی و 
که اوج انحراف، اوج قدرت برای بازگرداندن مسیر منحرف شده را می  است. از آن طلبد؛   جا 

کی   منجر می« های مربوط به هدایت  احیای تمامی راه»عصر؟عج؟ به   لیعملکرد و شود و این، حا
که   از عالی ترین ظرفیت شکوفا شدۀ اخلاقی و اجتماعی در عصر ظهور است. به همین دلیل است 

 فرمایند:   حضرت علی؟ع؟ می

رآن اذا عطفوا یعطف الهوی علی الهدی اذا عطفوا الهدی علی الهوی، و یعطف الرای علی الق
لی عصر؟عج؟ گرداند،   ؛  هوای نفس را به هدایت و رستگاری برمیالقرآن علی الرای؛ و

کرده باشند و رأی را به قرآن بر  که مردم هدایت را به هوای نفس تبدیل  زمانی 
کرده باشند )سیدرضی،   می که مردم قرآن را به رأی و اندیشه ]خود[ مبدل  گرداند، زمانی 
 (. 183خ 
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که ظهور حضرت در زمانۀ فساد و خلل، نقطه عطم تاریخ محسوب  این سخن، بدان معناست 
 شود.  می

 . اوج تکامل بشری4-2

انسان در آخرالزمان به اوج تکامل خود رسیده است. این شرایط برای رسالت اخلاقی امام 
 گوید:   یالله مکارم شیرازی م شود. آیت  ها محسوب می  وری از فرصت  زمان؟عج؟ نوعی بهره

کنونی، یعنی به اوج رسیدن فشارها، اضطراب ها و مشکلات، جهان را آبستن   وضت 
کرده است و از آینده دهد. در ادامۀ روند تکاملی بشر،   ای روشن نوید می  انقلابی بزرگ 

که به ضرورت انقلاب و دگرگونی حتمی   سطح شعور اجتماعی مردم به حدی بالا می رود 
: 1380مه این انقلاب تن دادن به مقرراتی تازه است )مکارم شیرازی،برند. لاز  پی می

 (.20-18ص
که   پذیرش چنین مقرراتی برای عموم انسان  های متکامل دشوار نخواهد بود؛ زیرا بناست 

(. چنین 232: ص1398)جوادی آملی، « های پنهان عقول را اثاره نماید  گنج»عصر؟عج؟   ولی
گرفتن  گاهی بشر همسو است. علاوه بر رسالت مهمی با اوج  گاهی»آ که بستر رسالت حضرت « آ

گونه گیری  کند. جهت  های بشر تغییر می  «گرایش»است؛  ای   های او به سمت دین خواهد شد، به 
گرایش می کتاب به پیروی از نبی خود، به ولی عصر؟عج؟  یابند. پیامبر   که پیروان اهل 

کرم؟صل؟  فرمودند:  ود وقتی عیسی بن مریم در میانتان فرود آید و امام شما از چگونه خواهید ب»ا
 (. 344، ص52: ج1403)مجلسی، « شما باشد؟

علاوه بر این، توسعه فراصنعتی موجود در عصر ظهور در خدمت ارتباطات ضروری حکومت 
که ابزارها فاقد ارزش ذاتی و  گرفت. وضعیت فعلی فناوری چنین است  واحد جهانی قرار خواهد 

کارکردی متفاوت و یا متعارض ساخته می  ی نوعی از همدارا شوند؛   گسیختگی هستند و با غایت 
که شرایط مطلوب می  تواند ساماندهی غایی ابزارهای فناورانه را موجب شود. در واقت:   در حالی 

گر فناوری که یک نظام   ها به  ا صورت یک نظام بهینه دیده شوند و احساس شود 
کم است؛ نیازمندی فعال و  در حال بهینه شدن بر فرایند توسعه فناوری و تکنولوژی حا

که فناوری  گاه با بررسی برآیندها روشن می آن توانند مشترک باشند   ها نمی  شود 
 (.53: ص1393)میرباقری، 
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که توسط امام عصر؟عج؟ عینیت می  گسیختگی   یابد، انفصال و از هم  در نظام اخلاقی دینی 
های ذاتی انسان تبدیل   ای به هم پیوسته و در خدمت ارزش  انه به مجموعهابزارهای فناور

کنده بشر را متمرکز می  شود. حضرت ولی  می های تکاملی   کنند و محدودیت عصر؟عج؟ عقول پرا
 برند. از امام باقر؟ع؟ چنین نقل شده است:   قبل از ظهور را از بین می

نَا وَضَعَ الُلَّ  حْلََمُهُم إِذَا قَامَ قَائُِِ
َ
کَمَلَتْ بِهِ أ مْ وَ  ا عُقُولََُ وقتی  ؛ یَدَهُ عَلَی رُءُوسِ الْعِبَادِ فَجَمَعَ بَِِ

کند، خداوند، دست او را بر سر بندگان قرار می دهد و از این طریق عقل آنان  قائم ما قیام 
کمال می کند و عقل را جمت می  (.25: ص1407رسد )کلینی،  هایشان به 

گیرد. از منظر   گفت تکامل بشر در خدمت استواری ارکان آرمانشهر مهدوی قرار می توان  لذا می 
که برنامه اجرایی حضرت 1الله جوادی آملی، این ارکان عبارتند از:  آیت گسترش عدالت،  . احیا و 
که برنامه فرهنگی ایشان است )جوادی   نیازی در قلوب انسان  . تقویت روح بی2باشد؛   می ها، 

(. هر دو رکن این جامعه دارای وجوه اخلاقی است و ترجمانی دیگر از 258: ص1398آملی، 
کرم؟صل؟ برای مکارم اخلاق است.    مبعوث شدن نبی ا

کامل با امدادهای ویژه الاهی5  . رهبری اخلاقی جهان توسط انسان 
اند؛ اما امداد   تمام انبیا و اولیا در دوران نبوت و امامت خود، از امدادهای الاهی برخوردار بوده

الله جوادی آملی، عملکرد تمام انبیای الاهی  ویژه الاهی به عصر ظهور مربوط است. به بیان آیت
گوشه  های درخشان تاریخ محسوب می و امامان معصوم عرصه ای از   گردد. اما دامنه تأثیرشان در 

عه بشر را به وسعت ای از زمان متفاوت بوده است. امام عصر؟عج؟ جریان جام  زمین و زاویه
گسترده است )همان، ص (. ممتاز بودن شرایط برای ولی 230تمامی زمین و تمامیت زمان خود 

کنون وجود نداشته  که زمینه اجرای آن تا  که حضرت، احکامی را  عصر؟عج؟ از این لحاظ است 
. این شرایط کنند، نه براساس شواهد و قرائن  است؛ اجرا و احکام را بر اساس نفس الامر صادر می

که توانمندی فوق عادی حضرت ولی عصر؟عج؟،   ویژه، دلایل محتملی دارد؛ از جمله این 
کشم واقعیت طور رشد دانش و  کند و همین  ها از منظر فراتر را برای ایشان فراهم می  امکان 

گاهی بشر در آن برهه از تاریخ، در خدمت هدف حتمی حکمرانی مطلق درخواهد آمد. البته دل یل آ
ع   دوم، جنبه اقناعی قوی تری دارد. در دانشنامه امام مهدی؟عج؟ دو شاهد برای این موضو
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که در زمان حضرت داوود؟ع؟ مقطعی از این نوع قضاوت جلوه گر  آورده شده است: نخست این 
که البته مردم چنین امری را تحمل نداشتند. لذا امکان تحقق مجدد آن وجود دارد. دیگر  شد 

که اف که این  کی از آن است  کرد و این، حا راد منصوب از طرف امام نیز مانند امام رفتار خواهند 
قضاوت براساس حقیقت امر، برای دیگران نیز میسر خواهد بود و این قضاوت برای عموم 

(. شاهد دیگر 398-395، ص9: ج1393مخاطبان قابل فهم است )دانشنامه امام مهدی، 
که عصر ظ  می تر است تا به ساحت مادی   هور به لحاظ زمانی به قیامت نزدیکتواند این باشد 

کیفی وقایت عصر ظهور به عالم غیب به دلیل برملا شدن حقایق و فروافتادن  عالم و لذا شباهت 
های ظلمانی، قابل توجیه خواهد بود. دیدگاه علامه طباطبائی در المیزان، به همین مطلب   پرده

: 1363ور، رجعت و قیامت مراتب حقیقت واحدند )طباطبایی، ناظر است. از منظر ایشان، ظه
کنندگان نظم جهانی 109، ص2ج کنندگان عدالت و مجریان اخلاق، تدوین  (؛ با این توضیح برپا

با رویکرد مادی نیستند؛ چون در جهان بینی مادی، هیچ منطقی از عدالت به معنای واقعی 
کلمه در جهان بینی الاهی، کند، مگر دفاع نمادین. عدال  کلمه دفاع نمی ت به معنای حقیقی 

کامل و در حیطه رفتاری محقق می عصر؟عج؟ است   گردد. با رهبری حضرت ولی  توسط انسان 
کرد و به عبارتی، قوام انسانیت جوامت  که انسانیت شکوهمندترین لایه خود را نمایان خواهد 

(. در واقت برپایی عدل و 238ص: 1398انسانی، به قیام حضرت وابسته است )جوادی آملی، 
کامل، برپایی نوعی حیات اخلاقی جدید است.  داد توسط انسان 

گیری  نتیجه 
که به لحاظ  در بستر ایده ظهور، آینده اخلاقی جهان از طریق رویدادهایی رقم می خورد 

گیر اخلاقی شدن،  کیفیت خاصی برخوردار هستند؛ رهبری جریان فرا ع و از  وجودی، حتمی الوقو
گیرد و امدادهای ویژه الاهی راهگشای مسیر حضرت خواهند   وسط امام عصر؟عج؟ صورت میت

که در طول زمان به روند تبدیل می شوند و در   بود. در این میان، رویدادهایی نیز وجود دارند 
که برای   گیرند؛ مانند توسعه روزافزون فناوری  خدمت ایده ظهور قرار می ها و نیازهای جدیدی 

آورند. در این پژوهش، ترسیم آینده اخلاقی جهان با لحاظ دو شاخصه مهم   وجود می بهبشر 
گرفته « تکامل بشر»و « حتمی یا محتمل بودن آینده»مطالعات مربوط به آینده، یعنی  صورت 
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گرفتن این دو شاخصه از منظر آینده پژوهان، مواجه اخلاقی انسان را از نسبیت  است. در نظر 
که در  عصر حاضر برای بشر به وجود آمده است )نسبی و رویگردان از مطلق انگاری در معرفتی 

که با شاخصه اصول ارزشی( متأثر می هایی   کند. در نگرش انسان معاصر نسبت به آینده حتمی 
ع، پیچیدگی و محتمل بودن شرایط و امکانات تعیین می گردد و   چون عدم قطعیت، تنو

که با تعامل پیوسته همچنین با لحاظ مؤلفه تکامل ب رو به عینیت است؛ « اندیشه و ابزار»شر 
که وجود دارد؛ در هاله گیرد. در حالی   ای از ابهام قرار می  وضعیت جهان از لحاظ تنازعات اخلاقی 

کل گرایانه به هستی، امور اخلاقی )که پایگاه ثابتی در فطرت و   که در نظام دینی، از طریق نگرش 
شمولی برخوردار هستند؛ در عین حال   ارند( از مرجعیت ثابت و ویژگی جهانحیات اجتماعی بشر د

که از مقتضیات زمانی و مکانی برخوردارند، دارای ویژگی نسبیت هستند.  که از جهت اموری 
سو با تکامل ماده و شکوفایی   بررسی احتمالات اخلاقی مانند تضعیم اخلاق، تکامل اخلاق هم

گرای غیر توحیدی و نقد آن اخلاق در نظرگاه جریانات ها؛ نشان داد برای ایده شکوفایی   معنا
اخلاق در آینده، تنها یک صورت جهان شمول و فاقد تعارض وجود دارد و آن برقراری حکومت 

کامل است.   اخلاق محور جهانی توسط انسان 
ع به قرآن و از نظر «مبنا»عصر؟عج؟ از نظر   عملکرد اخلاقی ولی ندن بشر به ، رسا«بنا»، رجو

های مبنایی و نسبی   سعادت و هدایت در سایه عینیت اخلاق است. لذا داعیه مطلق بودن ارزش
کامل»های بنایی، توسط   بودن ارزش های تکاملی بشر برخوردار است؛   که از تمام ساحت« انسان 
گردد و با   گیرد و از طریق زبان قابل فهم برای مردمان متکامل عصر ظهور منتشر می  صورت می

کمال که از مشترکات اولیه انسان  تمرکز بر  های   ها است، مجرایی برای همه فهمی ارزش  طلبی 
کاربست قوای شناختی، یعنی حس، خیال، وهم و   مطلق می که علم بشر از طریق  شود. معدنی را 

ه ظهور کنند. لذا اید  عقل بدان رسیده است، یکجا به منبت یقینی معرفت، یعنی وحی عرضه می
کنار مفاهیمی چون آینده که تمام « آینده مطلوب»، بر  «محتمل»و « ممکن»های   در  دلالت دارد 

هایی   بینی و ارزش  طلب با فرض آن آشنا هستند و تعیین آن براساس جهان  های صلح  انسان
که انسان دیندار آن  اند.رس  ها را به تعالی می عصر؟عج؟ آن  کند و ولی ها را حفظ می  است 
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 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1399تابستان ،69، شمارهبیستمسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 20, No.69, summer 2020 

 مدعی یمانی احمد اسماعیل بصری بررسی و نقد فرضیه تعدد قائم در جریان

کری زواردهی  1روح اللَّه شا
کامیاب   2مسلم 

 چکیده
که پس از ائمه یازده « قائم»واژه  که در روایات مهدوی منعکس شده  یکی از پرکاربردترین واژگانی است 

احمد اسماعیل »قابل تطبیق است؛ اما در دوران معاصر، جریان  گانه، تنها مصداق آن بر امام عصر
با استناد به نصوص روایی، با تفسیری خاص به دو قائم معتقد است: قائمی قبل از ظهور و « بصری

به عنوان قائم قبل از ظهور، به دستور امام  -به زعم خود  –قائمی پس از ظهور. احمد اسماعیل بصری 
 پندارد! خود را مجری اوامر امام می عصر

که با روش توصیفی  نوشتار پیش ی به سامان رسیده است؛ ضمن پرداختن به استنادات تحلیل -رو 
کشیده است. آنان، عمدترین دلایل آن  ها را با محوریت نام، ذریه و حیات امام  به نقد 

استناد به روایات ضعیم، تقطیت برخی روایات، تعارض دلایل آنان با اصول پذیرفته شده از جانب این 
توان به عدم پردازش به روایات مشابه   می« محتوایی»ر است. از منظ« روشی»فرقه، از جمله نقدهای 

گرایی بی ضابطه در بر گرایی و ذوق  کرد. ددیگر، تاویل   اشت از روایات، اشاره 
کلیدی:   تعدد قائم، احمد اسماعیل بصری،  نام قائم، ذریه قائم، موت قائم.واژگان 

__________________________________   

گروه شیعه شناسی دان 1  Shaker.ir@ut.ac.ir                                                              شگاه تلران )پردیس فارابی(               . دانشیار 

 moslemkamyab61@gmail.com                   دانش پژوه سطح چلار مرکز تخصصی ملدویت )نویسنده مسئول(                2
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 . مقدمه 1

ان و مکاتب یروان ادیان اقوام و پیدر م  زاز دیربا گستر در آخر الزّمان،  ظهور موعود عدالت
ح بوده است. در اسلام از موعود نجات  گون، به عنوان اصلی مسلّم و بنیادی مطر بخش با  گونا

های شیعی و سنی تفاوتی وجود ندارد  شود و در این زمینه، میان فرقه یاد می« مهدی»عنوان 
 (.448-409وص 355-333: ص1388)موحدیان عطار و همکاران، 

که لقب  این ها است. امروزه  ترین آن از معروف« قائم»برای امام دوازدهم، القابی ذکر شده 
که با قیام خود حکومت جهانی عدالت گستر را  لقب در روایات، به منجی موعودی انصراف دارد 

 پدید خواهد آورد.
گره خورد از آن گسترش عدالت  که بار معنایی این لقب، همواره با قیام و  ه است؛ در طول جا 

کرده ، 35، 34: ص1381اند خود را مصداق آن بدانند )نوبختی،  تاریخ، مدعیان دروغین تلاش 
ها سخن از یک  تر این جریان (. در بیش165، 158، 153، 105: ص1382و اشعری،  82، 65، 64

نند های انحرافی مهدوی، ما قائم و تطبیق آن بر یک فرد مورد نظر است؛ اما برخی از جریان
جریان احمد اسماعیل بصری با تفسیری خاص، به مسئله قائمیت اشاره دارند. آنان با استناد به 
نصوص روایی، به دو قائم اعتقاد دارند: قائمی قبل از ظهور و قائمی پس از ظهور. احمد 
اسماعیل بصری به عنوان قائم قبل از ظهور )البته به زعم خودش( به دستور امام عصر؟عج؟، 

گسترش عدالت  را  مجری اوامر امام میخود  که به دنبال آن، رویکردهای متعددی، مانند  پندارد 
 و جنگ افروزی، تحقق خواهد یافت.

الم: 1431)بصری،  شود: جواب المنیر بازتاب این ادعا در آثاری از قبیل آثار ذیل ملاحظه می
تا:  الانصاری، بیالادله ) (؛ جامت17، ص1ب: ج1431(؛ بیان الحق )بصری، 145، ص7ج

(؛ پژوهشی 50: ص1432(؛ الاربعون حدیثا فی المهدیین و الذریه )العقیلی، 226 -225ص
شخصیة المهدی الاول و القائم و  (؛ رسالة فی وحدة16-7، ص3: ج1434، درباره یمانی)همان

گفتگویی داستانی دعوت مبارک یمانی )منصوری، 7-5: ص1433الیمانی )السالم،  : 1432( و 
 (.64، ص1ج

های سندی و محتوایی است. در   رو، در مقام بررسی دلایل، بر اساس بررسی  نوشتار پیش
گر راویان سند، توثیق نداشته اند؛ تلاش بر این است   بررسی روایات، مبنا وثوق صدوری است و ا
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ک در بحث سندی ، که با قرائن و شواهد دیگر به صدور آن اطمینان به دست آید. بنابراین، ملا
گذاری روایت است.  ارزش 

و  1393در زمینه نقد جریان احمد اسماعیل بصری، آثار مختلفی نگارش شده است )آیتی، 
، اثر «دوازده خورشید»(؛ اما درباره فرضیه تعدد قائم، به تنها اثری با نام 1396شهبازیان 

کرد )سیستانی،  سیدمهدی مجتهد سیستانی می این  (. در187-135: ص1396توان اشاره 
نوشته، ضمن ارائه روایات تعداد اوصیا، خلفا، ائمه؛ به روایات مهدیین و قائم پرداخته است؛ اما 

های این   بررسی تمامی روایات، پردازش شبهات جریان بصری و ساختاری روشمند؛ از ویژگی
 مقاله است. 

 . بررسی  واژه قائم 2

 .  واژه  شناسی قائم 2-1
است. ابن فارس این ماده را دارای دو معنا دانسته است: اول، به  م(-و-)ق« قائم»ریشه واژه 

گفته  که  که جمت آن اقوام است و دوم، به معنای  عزم و قصد. زمانی  معنای جماعت مردم 
کرد «قام بهذا الامر»شود   می که این امر را قصد  (. 43، ص5 : ج1404)ابن فارس، ، بدان معناست 

که یکی از آن واژه قائم، اسم فاعل قام از م ، معانیعنای دوم است. این واژه معانی مختلفی دارد 
کننده بر امر است )ابن عباد،   (. 520، ص2: ج1414و فیومی،  59، ص6 : ج1414طالب و قیام 

 . قائم در روایات2-2
کار  کاربست مهدوی در آن به  که واژه قائم، با  در منابت روایی، اولین منبت  معتبر و مکتوب 

(. پس از 374، 371، 330، 317، 80، 25: ص1413ب الاسناد حمیری است )حمیری، رفته؛ قر
: 1404اند: تفسیر قمی)قمی،  کار برده آن منابت حدیثی دیگری همچون آثار ذیل، این واژه را به

، 1: ج1371 (؛ محاسن )برقی،173: ص1408(؛ النوادر)منسوب به اشعری، 129، 85، ص2ج
، 28، 21: ص1404(؛ بصائر الدرجات )صفار، 329، 320، ص2؛ ج173، 156، 88، 87، 61ص
(؛ 32، ص2: ج1380(؛ تفسیر عیاشی )عیاشی، 356، 176، 175، 162، 153، 152، 78

، 397، 372، 370، 368، 342، 340، 338، 333، 307، 25، ص1: ج1407الکافی)کلینی، 
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کتاب اختصاصی ذیل این واژه408، 407 شود: الغیبه نعمانی  ملاحظه می  (. همچنین در سه 
کمال الدین و 154، 150، 146 ،115،136 ،114، 94، 86، 67، 59، 25: ص1397)نعمانی،  (؛ 

( و الغیبه 253، 240، 152، 144، 143 ،139 ،77، 55، 51، ص1: ج1395تمام النعمه )صدوق، 
، 447، 445، 444، 438، 437، 436، 435، 423، 422، 420: ص1411طوسی )طوسی، 

که می452، 449 توان به   (. با وجود این، درباره برخی دیگر از افراد، این واژه استفاده شده است 
کرد:   چهار مصداق اشاره 

کننده . قائمیت عام:2-2-1 استفاده شده « قائم»ای از واژه   گاهی به ندرت برای هر قیام 
رَاسَانَ »است؛ مانند روایت  رْضِ  عَلَی  غَلَبَ  وَ  إِذَا قَامَ الْقَائُِِ بُِِ

َ
مُولُ  ...مُلْتَانَ  وَ  کُوفَانَ  أ

ْ
أ ثُمَ یَقُومُ الْقَائُِِ الَْْ

جْهُولُ ... وَ هُوَ مِنْ وُلْدِكَ یَا حُسَيْ  مَامُ الَْْ که قائم در خراسان قوَ الِْْ کرد و بر ی؛ زمانی  و کوفه ام 
که در آرزو که امام ام مییش هستند، قیملتان مسلّط شد... سپس قائمی  ناخته است... ناش  کند 

(. با توجه به صدر و ذیل روایت، 274: ص1397)نعمانی، « ن!یو او از فرزندان تو است، اى حس
کننده که به شهر  مراد از قائم، در ابتدای روایت، هر قیام  شود و بعد از آن،   ور می  ها حمله  ای است 

خ می که از فرزندان امام حسین؟ع؟ است؛ ر  دهد.  قیام امام مهدی؟عج؟ 
کار . قائمیت تمام اهل بیت: 2-2-2 در برخی از روایات این واژه برای تمامی اهل بیت به 

که حضرت فرمود:  رفته است؛ مانند آن مْرِ الِلَّ »جا 
َ
نَا قَائٌِِ بِأ و 525، ص1: ج1407)کلینی،  «کُلمُ

گرچه از وصم قائم استفاده شده است؛ در معنای قائم موع536 گونه روایات،  ود با (. در این 
کننده به امور عنوان شده است  کار نرفته است، بلکه مراد از قائم، قیام  گستری به  کارکرد عدالت 

 (.240، ص6: ج1404)مجلسی، 
هُ الْقَائُِِ »در روایتی درباره امام علی؟ع؟ آمده است: . قائمیت برخی اهل بیت: 2-2-3 نمَ

َ
وَ أ

تِك یمَ کننده به ق ؛بِالْقِسْطِ فِِ بَرِ : 1419)مشهدی، « سط است، در بین خلایق و جنبندگانتاو قیام 
کلامی از امام صادق؟ع؟ درباره امام موسی بن جعفر؟ع؟ آمده است:  (287ص مِنَ ». یا در 

ةِ؛ ممَ نمَ ابْنِِ هَذَا قَائُِِ هَذِهِ الُْْ
َ
حْتُومِ أ که ا الَْْ « ن امّت استین پسرم، قائم ایاز محتومات است 
 (.48: ص1411)طوسی،

گیرد، یکی  ره امام علیدربا گر امامی زمام حکومت را به دست  که ا گفت، بدیهی است  باید 
این مسئله قابل صدق  از اهدافش اقامه قسط در جامعه است. در دوران حکومت امام علی
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نامید؛ اما اقامه عدالت در دوران ایشان، در محدوده « به پا دارنده عدالت»توان امام را   است و می
گرفت )نه به شکل جهانی(.زمانی و   مکانی خاصی شکل 

کتاب الغیبه نقل  اما روایت قائمیت امام موسی بن جعفر؟ع؟ و شبیه آن، توسط شیخ طوسی در 
کتاب  که برخی از روایات واقفیه را از  کرده است؛« فِ نصرة الواقفة»شده است. ایشان  در نقد  1نقل 

کید دارد. در آثار امامیه از این اخبار اثری  بودن این روایات« خبر واحد»مستندات واقفیه بر  تا
 شود. ملاحظه نمی

کاظم  که معرفی امام  به  علاوه بر آن، شائبه جعل و تحریم در این روایات وجود دارد؛ چرا 
رود. با القای   ترین مولفه فرقه واقفیه به شمار می  عنوان مهدی موعود و قائم آل محمد، اساسی

کاظماین اندیشه در میان شی شد و وکلای   و قیام او تثبیت می عیان، اعتقاد به بازگشت امام 
کنون در غیبت است؛ همچنان در مقام خود باقی  که ا امام به عنوان نمایندگان مشروع قائم 

که   می ماندند. برای ایجاد زمینه پذیرش این عقیده در میان شیعیان، به نصوصی نیاز بود 
گردد. ا که به نقل از   رو رهبران واقفه، روایاتی را بیان می  ز اینموجب وجاهت شرعی آنان  کردند 

کاظم کید می امامان پیشین بر قائم بودن امام  که بر   تا کرد. بنابراین، بخشی از روایاتی 
کاظم کید دارند، ساخته واقفیه هستند. شاهد این  مطلب، وجود راویان  قائمیت امام  تا

( در روایت مذکور است. علاوه بر آن، 334: ص1381طوسی، « )جعفربن سماعه»واقفیه، مانند 
کاظم  مجموعه که به طور ویژه قائمیت امام  کرده ای از روایات وجود دارند  اند. این  را نفی 

کرده است گزارش  کتاب الغیبه خود   (.41: ص1411)همان،  روایات را شیخ طوسی در ابتدای 
اشاره شده « قائمیت امام مهدی»ی به در روایات متعدد . قائمیت امام مهدی:2-2-4

که واژه مذکور در روایات به امام مهدی؟عج؟  است. آنچه در این پژوهه مورد ادعا است، این 
که مثبت قائمیت امام  منحصر است. برای اثبات این نکته دو دسته روایت وجود دارند: روایاتی 

که نافی قائمیت سایرین از اهل بیت ه  می ستند. در ادامه به این دو دسته باشند و روایاتی 
 شود: روایات اشاره می

__________________________________   

کاا  تالیف یکی 1.   است.« ابو محمد علی بن احمد علوى موسوی»از واقفیان به نام  این 
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 الف( روایات مثبت قائمیت امام مهدی؟عج؟
گزارش که در آن مراد از روایات مثبت،  کار رفته و « قائم»ها واژه  هایی هستند  به طور مطلق به 
کنار آن قرائنی ملاحظه می که به امام مهدی؟عج؟ اختصاص دارند و اطلاق آن در  به  ها شوند 

که به تعداد اهل بیت اشاره دارند، آمده  غیر ایشان به دلیل نیاز دارد. به عنوان نمونه، در روایاتی 
 است: 

هُمْ  سَيِْ بْنِ عَلِمٍ تَاسِعُهُمْ قَائُِِ ةٍ بَعْدَ الُْْ ئِِمَ
َ
ن بن علی؟عهما؟ نه امام یبعد از حس ؛ یَكُونُ تِسْعَةُ أ

که نهمین آنان قائم  آن  یم  (.533، ص1: ج1407است )کلینی، ه  باشد 
ابِعُ »دیگر:  های  نمونه القائِ...هُوَ  »(؛ 372، ص2: ج1395)صدوق، « وُلْدِي  مِنْ   القائِ...الرمَ
امِسُ  نَا»و   (345، ص2)همان: ج« مُوسَ   وُلْدِ ابْنِِ   مِنْ   الَْْ ابِعُ مِنْ بَعْدِي…قَائِِِ )نعمانی، « السمَ

 (. 86: ص1397
که در آناز دیگر موارد خفای ولادت ها واژه قائم بر امام مهدی منحصر است: روایات  ی 

کلینی، ( و غیبت امام )303، ص44، 1: ج1395و صدوق،  342و  337، ص1: ج1407کلینی، )
 -171-170-146: ص1397؛ نعمانی، 163-109: ص1411؛ طوسی، 341 -339، ص1: ج1395

که وجود قرائن 326-323-51، ص1: ج1395و صدوق،  173-175-176-177-191 ( است 
 .کند  درون متنی در این دسته از روایات، تعدد قائم را نفی می

 ب( روایات نفی قائمیت اهل بیت از خود
در دوران امام باقر؟ع؟، این سوال به ذهن برخی از اطرافیان امام، از جمله عبدالله بن عطا 

که خروج قائم چه زمانی و مصداق آن چه فرد ی است. بر همین اساس، وی به امام وجود داشت 
 گفت: 

نِِ عَنِ الْقَائِِِ  فَقَال خْبِرْ
َ
ذِي  وَ الِلَّ   أ نَا وَ لََ المَ

َ
ونَ   مَا هُوَ أ دمُ عْنَاقَكُمْ   إِلَيْهِ   تََُ

َ
وَ لََ یُعْرَفُ وِلََدَتُهُ   أ

ا سَارَ بِهِ رَسُولُ الِلَّ؟صل؟ ا یَسِيرُ قَالَ بَِِ به »قائم مرا خبر بده! حضرت فرمود: ؛ از امام قُلْتُ بَِِ
گردن که شما به سوى او  کس  د؛ زادگاه او شناخته یکش  یها م خدا قسم او نه منم و نه آن 

کردم: رفتارش چگونه خواهد بود؟ فرمود: « نشود. که رسول خدا »عرض  همان رفتار 
 (.169: ص1397)نعمانی، « داشت

کننده می که   در این روایت، سوال از یک قائم خاص است وحضرت به سؤال  گوید قائمی 
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منتظر خروج او هستید، فرد دیگری است و برای آن مشخصاتی را مانند عدم شناخت ولادت او 
 کند. ذکر می

نیز، روایاتی نقل شده است )حمیری،  ؟عهما؟درباره نفی قائمیت امام موسی بن جعفر و امام جواد
 (.377، 361، ص2: ج1395و صدوق،   374: ص1413

کاربرد است:  ع آنچه ذکر شد، قائم در روایت دارای سه  )همان معنای لغوی(، « عام»از مجمو
 )منحصر به امام مهدی؟عج؟(.« اخص»( و یا برخی از آنان )اهل بیت پیامبر« خاص»

کار روایات به ایشان انصراف  ، این واژه دربست فراوان قائم درباره امام مهدی؟عج؟به سبب 
که قرینه ای برخلاف آن ملاحظه شود. از طرفی دیگر، برای قائمیت فرد یا افراد   دارد؛ مگر آن 
روایتی صریح وجود ندارد و یا حداقل در روایات، به دو قائم در دوران امام  دیگری در این دوران، 

وجود « قائمان»هایی مانند   ژهعصر؟عج؟ اشاره نشده است. به عبارت دیگر، در روایات ما وا
که یکی را بر امام مهدی؟عج؟ و دیگری بر افراد دیگر بتوان تطبیق داد. حال  کسی  ندارند  گر  ا

کند. عمده دلایل جریان یمانی روایاتی  کرد، باید دلایل خود در این زمینه ارائه  ادعای قائمیت 
که در آن کار رفته است یا واژه  است  مذکور بر آن روایت تحمیل و تاویل شده ها یا واژه قائم به 

 است. 

 . بررسی ادعاها و دلایل روایی جریان احمد اسماعیل در تعدد قائم3
گفتنی است، مبنای جریان مدعی یمانی در روایات، عدم اعتبار علم  قبل از بیان دلایل آنان 

کث12-11: ص1394رجال است )بصری،  ری اعتقاد (. آنان در استناد  روایات، به پذیرش حدا
گونه گر روایاتی ضعم سندی داشت، به بطلان آن حکم نمی  دارند؛ به  که ا کنند، بلکه با  ای 

گرچه وثوق به صدور 151-148تا: ص بخشند )العقیلی، بی  قرائن و شواهد بدان اعتبار می  .)
که راه رسیدن  روایات مبنایی صحیح است؛ باید توجه داشت، علم رجال یکی از آن مبانی است 

 کند.  به صدور روایات را هموار می
گذشته، این جریان  ادعا دارد در مسئله اعتقادات، باید به متونی  که  قطعی  از این  کرد  استناد 

گاه 12-11: ص1394الصدور و یقین آور باشند )بصری،  (؛ اما در استناد دهی به روایات، هیچ 
هایی از   اند )در ادامه مقاله به نمونه  بهره برده بدان ملتزم نبوده و از روایات شاذ، غیر معتبر فراوان
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گری»توان مشرب این جریان را   رو، می  ها اشاره خواهد شد(. از این آن دانست؛ با این « اخباری 
که در عمل و استناد به روایات، هیچ ضابطه ترین  ای برای آن تعریم نشده است. مهم  تفاوت 

 دلایل آنان عبارتند: 

 ل به قائم . روایت جه3-1

 حدیث الامام المجهول ی.  بیان ادعا3-1-1
 از امام صادق آمده است:  ؟عج؟،در باب علامات قبل از قیام امام مهدی

ثَنَا عُبَيْدُ الِلَّ بْنُ مُوسَ الْعَلَوِيمُ ...ثُمَ یَقُومُ الْقَائُِِ الَْْ  دَ قَالَ حَدمَ حَْْ
َ
خْبَرَنَا عَلِمُ بْنُ أ

َ
مُولُ وَ الِْْ أ

ْ
مَامُ أ

جْهُولُ وَ هُوَ مِنْ وُلْدِكَ یَا حُسَيْ؛ که در آرزو الَْْ که  ام مییش هستند، قیسپس قائمی  کند 
لت است و او از فرزندان تو است، اى یناشناخته است، داراى شرف و فض  امام
 (.275: ص1397)نعمانی،  ن! یحس

 برخی از انصار وی، در استدلال به روایت معتقدند:
گر جهلی درباره اما  م مهدی جهالتی وجود ندارد؛ زیرا اصل و نسب ایشان معلوم است. ا

های شخصیتی ایشان است. بنابراین، قائم در این   باشد در معرفت به ایشان یا  صفت
که مجهول وصم شده؛ احمد اسماعیل بصری است؛ زیرا اصل و نسب وی  روایت 

 (.6: ص1433مجهول است )السالم، 
شده از آنان، مراد از این جهالت به بیانی دیگر تبیین شده است. برخی از  در برخی آثار منتشر

 گویند: انصار یمانی در پاسخ به شجرنامه احمد بن اسماعیل می
شناخت شجرنامه، برای شناخت حقانیت احمد الحسن هیچ نفعی ندارد؛ چون وی  

ع النسب است )بصری،  یق خداوند (. اثبات نسب تنها از طر14، ص5الم: ج1431مقطو
ع اطلاع ندارند...) همان: ج ، 3-1و امام مهدی امکان پذیر است و مردم از این موضو

 (.56-55ص
 گویند:   درباره علت خفا نیز می

گر مردم می که امام مهدی جد ایشان است؛ یعنی در واقت، امام زمان را  ... زیرا ا دانستند 
شد.  امام مهدی خدشه وارد می شناختند؛ با این تعبیر، به غیبت ها قبل می از سال

بنابراین، باید مجهول الاصل باشد؛ یعنی تا پیش از اعلان دعوتش، مردم اصلا نباید 
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که جد ایشان امام مهدی است می پس از اعلان دعوت، اشکالی بر آن نیست  .دانستند 
 (.21تا: ص  )انصار یمانی، بی

ای سرتا سر ذوقی   ری، با ترجمهجریان احمد بصری برای اثبات ادعای خود به روایت دیگ
کرده است:   استناد 

ا  عَلَی   فَإِذَا قَامَتْ   تَطْحَنُ   رَحًى  ....لََ بُدمَ مِنْ    ا الُلَّ  بَعَثَ  سَاقِهَا عَلَی   ثَبَتَت وَ  قُطْبَِِ  عَبْداً  عَلَيَْْ
صْلُهُ  عَنِيفاًخَامِلًَ 

َ
صْرُ  یَكُونُ  أ صْحَابُهُ  مَعَهُ  النمَ

َ
یلَةُ  أ وِ صْحَابُ  شُعُورُهُمْ  الطمَ

َ
بَال أ ِ گریزی از  ؛السم

گر بر پایه ای سنگدل   های خود استوار و ثابت شد، خداوند  بنده چرخش آسیاب نیست و ا
که نسب او نامشخص است، بر آن مبعوث می کفار!(  کند، پیروزی با  و سرکش)نسبت به 

های پر پشت )در نطق  !!( و سبیلاو خواهد بود. اصحاب او دارای موهای بلند )شعور بالا
های سیاه  ها صاحبان پرچم هایشان سیاه است. آن بسیار مستحکم( هستند. لباس

که با آن کسی  کند! )نعمانی،  هستند. وای بر حال   .(257: ص1397ها مخالفت 
گویا قائم را دارای اصل و نسب مجهول معرفی   می« خاملا اصله»شاهد بحث، عبارت  که  باشد 

رو، این صفت، با حضرت مهدی؟عج؟ ارتباطی ندارد و باید قائمی دیگر را   کرده است. از این
که وی نسبی  که نسب او مجهول باشد. از این رهگذر، احمد بصری مدعی است  کند  اراده 

تا:   گیرد )الانصاری، بی  مشخص ندارد و جد پنچم او مجهول است و لذا مصداق این قائم قرار می
  (.112ص

 . نقد ادعا3-1-2

 لف(  بررسی سندیا
، یغضائر گو )ابن م و تناقضیجی، فردى ضعیدر مورد  روایت اول، علی بن أحمدبن نصر بندن

 (. و عبیدالله بن موسی العلوی، مجهول است.  235: ص1411و حلی،  82 ، ص1: ج1364
کتاب الغیبه نعمانی است. در اسناد آن، احمد بن یوسم  در مورد روایت دوم، تنها منبت آن، 

که وی را همان احمد بن یوسم ب که توثیق نشده است، مگر این  ن یعقوب جعفی وجود دارد 
که توثیق دارد؛ اما نقل ابن عقده از وی، به دلیل اختلاف طبقه، امری  التمیمی الکوفی بدانیم 

(. همچنین حسن بن علی بن ابی حمزه 368-366، ص2: ج1410غیر ممکن است )خویی، 
 (.37: ص1407و نجاشی،  522: ص1348کشی، ضعیم دانسته شده است )



 

 

88 

ال 
س

ستم
بی

ماره
/ ش

 
69

ان 
بست

/ تا
139

9
 

 ب( بررسی دلالی
که در روایت به قائمی از فرزندان امام  گرچه روایت اول دارای ضعم سندی است؛ این 

که تبار امام مهدی را حسینی می دانند، همخوانی دارد   حسین؟ع؟ اشاره شده است، با روایاتی 
گفت:  (. اما درباره نحوه اس256، ص1 : ج1395)صدوق،  ل این جریان باید   تدلا

، بر نسب دلالت ندارد، بلکه در این مورد، مراد جهل مردم در «الامام المجهول»اول: حمل 
کسی وی را نمی کامل ایشان است؛ یعنی تا قبل از ظهور  گر چه آشکار   شناخت ظاهری و  شناخت؛ ا

ل آنان زمانی می که نتوان وجهی برای تواند صحیح با  بوده است. به عبارت دیگر، استدلا شد 
که شخص امام مهدی؟عج؟ در دوران غیبت،  مجهول بودن امام مهدی؟عج؟ یافت؛ در حالی 

گرچه شیعیان به تولد و امامت و ظهور ایشان   برای انسان ها، حتی مؤمنان مجهول است؛ زیرا 
 (.85: ص1396اعتقاد دارند؛ شخص ایشان به دلیل مسئله غیبت، پنهان است )آیتی، 

که در دو که نسب احمد اسماعیل مجهول است؛ حال آن  م: جریان احمد اسماعیل مدعی است 
 گوید:  آثار آنان به روشنی به مشخصات وی اشاره شده است. به عنوان نمونه احمد اسماعیل می

کرده اند؛ حتی اشعیا، ارمیا، دانیال و یوحنای بربری   خداوند و ائمه نام و نسب من را ذکر 
 (. 21، ص3-1الم: ج1432گذارید؟! )بصری،   ها، شما مرا تنها می  این... با همه 

که او به اهل بیت   همچنین در آثار منتشر شده این مدعی، شجره نامه ای برای وی جعل شده 
که آیا احمد از نسل  که احمد اسماعیل در پاسخ به این سوال  گردیده است؛ در حالی  منتسب 

کر  (.84ده است )همان: صپنجم امام است؛ آن را انکار 
سوم: در بحث پرداخت خمس به سادات درباره اثبات سیادت، ضوابطی ذکر شده است؛ از آن 

: 1409درباره شیاع حداقل شهرت در بلد شرط است )یزدی، «. شیاع مفید علم»و « بینه»جمله، 
گردد )فاضل لنکرانی، بی405، ص2ج که اطمینان و وثوق حاصل  (. 201، ص2تا: ج  (؛ به طوری 

کرد و برای اثبات آن، شهادت عالم به علم نسب شناسی موجود نبود و  کسی ادعای سیادت  گر  ا
یا در شهر خود شهرت نداشت؛ ادعای او ثابت شدنی نیست. فقهای امامیه برای برائت ذمه 

کرده مکلفان از مسئله اند؛ حال   ای شرعی مانند پرداخت خمس به سادات، شروط خاصی را ذکر 
ای اعتقادی، مانند بحث ذریه و نسب امام مهدی؟عج؟ شرط  امکان دارد برای مسئلهچگونه 

توجیه « مجهول النسب»یا « مقطوع النسب»های ساختگی، مانند   قائل نشوند و آن را با واژه
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کرده که آن وجود   کنند؟! همچنین در علم نسب شناسی راه دیگر برای اثبات سیادت ذکر  اند 
که به تأمعتبر « شجره نامه» ده باشد. در این زمینه نیز جریان ینسب شناس رس ید علماییاست 

که احمد بن اسماعیل را به اهل بیت منتسب می  احمد، تنها شجره نامه کند، به یک خواب   ای 
که طبعاً درستی آن قابل اثبات نیست. از طرفی دیگر، بنا بر دیدگاه شیروان الوائل،  پیوند داده اند 

گروهی از طوایم بصره، احمد بن اسماعیل از طایفه وزیر امنیت دو )یکی از « همبوش»لت عراق و 
: 1396شوند )شهبازیان،   باشد و این طایفه، از سادات محسوب نمی طوایم البوسویلم( می

 (.17ص
که با عبارت  کلامی از امیر المومنین؟ع؟  ذکر « اصله خاملا»چهارم: برای اثبات جهلِ نسب، به 

کردهشده است، است گفت:   ناد   اند؛ اما باید 
گمنام دارد )فراهیدی، «خامل اصله»در لغت  الم( که اصل و نسبی  کسی است  ، 4: ج1409، 

که 182، ص2: ج1414و فیومی،  273ص گویای واقعیتی همیشگی بر این فرد است، نه این  ( و 
 تا مدتی اصل و نسب ندارد، و بعدا نسب او آشکار شود. 

ای نشده است، بلکه سخن از  یمانی، مهدی اول و قائم، هیچ اشاره در این روایت به ب(
گمراه است )فراهیدی،   بنده گویای شخصیتی منفی و  که  ؛ 339، ص1: ج1409ای طغیانگر است 

که این 100، ص5: ج1375و طریحی،  245، ص9: ج1414ابن منظور  (. اما جالب توجه آن 
کرده گونه بی  نجریان برای فرار از این اشکال، روایت را ای  اند:   ضابطه، تفسیر 

کفار؛   را به بنده« عبدا عنيفا» کنایه از شعور « الطویلة شعورهم»ای سنگدل و سرکش نسبت به  را 
کنایه از نطق مستحکم پنداشته« أصحاب السبال»بالا و  اند! در این تفسیر، سرکشی نسبت به   را 

 اند! )شارب( به نطق محکم تاویل شدهکفار تاویل و شَعر )مو( به شعور و عقل و سبال 
کنا«خاملَ اصله»ر یبرخی معتقدند تعب ه از ابو مسلم خراسانی است و این روایت در وصم ی، 

ات یأصحاب را»ست و قرائن درون متنی این روایت، مانند یاوست؛ چون اصل و نسب او روشن ن
 (. 163، ص4ج: 1417و بلاذرى، 105: ص1385کنند )صادقی،  آن را تایید می« سود
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 . روایات ناظر به نام حضرت3-2

 1 . بیان ادعا با استناد به روایت دو اسم3-2-1
کرده  اند:  آنان روایتی از امام علی؟ع؟ نقل 

نْ  ؤْمِنِيَ وَ هُوَ عَلَی الِْْ مِيرُ الُْْ
َ
دَ بْنِ مُوسَ رَضَِِ الُلَّ عَنْهُ قَالَ:... قال: أ حَْْ

َ
ثَنَا عَلِمُ بْنُ أ رُجُ بَ حَدمَ   ر يََْ

مَانِ   وُلْدِي  مِنْ   رَجُلٌ  بْيَضُ فِِ آخِرِ الزمَ
َ
وْنِ  أ مْرَةِ  مُشْرَبٌ   اللمَ یضُ  الْبَطْنِ  مُبْدَحُ  بِالُْْ  الْفَخِذَیْنِ  عَرِ

نْكِبَيِْ  مُشَاشُ  عَظِيٌ  بِمِ  شَامَةِ  شِبْهِ  عَلَی  شَامَةٌ  وَ  جِلْدِهِ  لَوْنِ  عَلَی  شَامَةٌ  شَامَتَانِ   بِظَهْرِهِ  الَْْ  النمَ
انِ  لَهُ  ص فَ  اسْمٌ  اسَْْ ا یَعْلُنُ  اسْمٌ  وَ  يََْ ممَ

َ
ذِي فَأ

فَ  المَ دُ  يََْ حَْْ
َ
ا وَ  فَأ ممَ

َ
ذِي أ

د یَعْلُنُ  المَ حَممَ امیر  ؛فََُ
که  المومنین؟ع؟ بر منبر فرمودند: از فرزندان من در آخر الزّمان، فرزندى ظهور می کند 

ش قوى یها ش ستبر و شانهیها فراخ و راناش  نهیل به سرخی و سید متمایرنگش سف
گرى مشابه خال یکی به رنگ پوستش و دیاست و در پشتش دو خال است: 

گرى آشکار؛ نام نهان او احمد و نام آشکارش یکی نهان و دیامبر؟صل؟ و دو نام دارد: یپ
 (.653، ص2: ج1395محمّد است )صدوق، 

ل می  گویند: در تبیین استدلا
که این روایت دو نام  که امام مهدی است و نامی نهان  کرده است: نامی آشکار  بیان 

که در روایات، فراوان اسم امام مهدی برده شده  همان احمد اسماعیل مراد است؛ چرا 
است؛ در مقابل، از نام احمد به دلیل اهمیت وی در عصر ظهور پنهان مانده است. لذا از 

که در این روایت دو نام ذکر شده است:  آن یکی مخفی و دیگری آشکار؛ بر تعدد افراد جا 
 (.64، ص1: ج1432دلالت دارد )المنصوری، 

ح حدیث می کتاب بیان الحق در تطبیق شر  گوید:  همچنین احمد اسماعیل در 
که اسم مهدی اول از مهدی گانه و دیگری محمد،   های دوازده  برای قائم دو اسم است: احمد 

 (.17، ص1: جب 1431اسم امام مهدی است )بصری، 

__________________________________   

کار نرفته است؛ اما این جریان در منابع خود و مناظرات، به طور فراوان از  . ملاحظه می1 که در این حدیث، واژه قائم به  شود 
کرده  اند.    این حدیث با تغییر واژه قائمیت احمد استفاده 
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 . نقد ادعا3-2-2

 الف( بررسی سندی 
که در آن، زنجیره سند آن حدیث به امام  کمال الدین است  کتاب  اولین منبت حدیثی، 

شود. این روایت در منابت حدیث دیگری نیامده و در منابت متأخر، تنها به نقل   علی؟ع؟ ختم می
کتاب آمده است. در سلسله سند، اسماعیل بن ما که در هیچ یک  لک ملاحظه میاز این  شود 

های رجالی وصفی از او یافت نشده است. زیاد بن منذر ابوجارود الهمدانی، موسس فرقه   ازکتاب
که همین امر باعث شده است رجالیان او را تضعیم 203: ص1420جارودیه است )طوسی،   )

ایات قبل از انحراف و (. بنابراین، در پذیرش روایات او باید رو230-229: ص1348کنند )کشی، 
کاری دشوار است )خویی،  که البته این تفکیک  کرد  ، 7: ج1410بعد از انحراف وی را تفکیک 

ع حدیث مورد بحث، به دلیل عدم توثیق برخی از راویان آن، ضعیم 328-321ص (. در مجمو
 است. 

 ب( بررسی دلالی
اره شمایل حضرت، روایات امام تشکیل شده است. درب« اسم»و « شمایل»روایت از دو فقره 

که به نوعی با این روایات قابل جمت هستند )شهبازیان،  -176: ص1397دیگری وجود دارند 
که در روایات فراوانی بدان اشاره شده است؛ « محمد»های حضرت،   ترین نام (. معروف180 است 

کم«احمد»اما درباره نام  راین، با توجه (. بناب454شوند )طوسی، ص تری ملاحظه می ، روایات 
گفت برخی از فقرات آن با سایر روایات همخوانی دارد.  به ضعم روایت، می  توان به طور نسبی 

را به قائم برگردانده است. این، در حالی « له»احمدبن اسماعیل در استناد خود، مرجت ضمیر  
که اساساً واژه  م از مدعا است و از ها، اع  در روایت وجود ندارد. بنابراین، دلیل آن« قائم»است 

اساس، استناد به روایت برای اثبات تعدد قائم جایگاهی ندارد. با این وصم، درباره ادعای این 
گفت:   جریان باید 

که در آخر   وصم می« رجل من ولدی»اول: امیرالمومنین مردی از فرزندان خود را با عبارت  کند 
گف  الزمان خروج می توان   ت چگونه در مقام تطبیق، فرد واحد را میکند. با این وصم باید به آنان 

کرد؛ به ویژه تمامی ضمایر حدیث، مانند  به همان رجل « له»و « جلده»، «بظهره»بر دو فرد اطلاق 
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که در روایت ملاحظه می که صورت مفرد آمده است. بنابراین، این  له »شود  برگشت دارد 
 دیگری آشکار. ؛ همان رجل دارای دو اسم است: یکی پنهان و«اسمان

که در روایت سخن از  است و جریان مذکور، اسم مخفی را به نام احمد « خفای اسم»دوم: این 
که مراد از   بیان می کرد  مطلب دیگری است؛ زیرا معنا ندارد امام بگوید « یخفی»کند؛ باید دریافت 

که احمد اس که یکی مخفی است و بعد در ادامه، نام او  ت، ذکر شود. در این مرد دو اسم دارد 
گفت، در روایت ترکیب  که بگوییم « اسم خفی»تفسیر آن باید  ، نام مخفی است و «احمد»نیست 

گفته شود، بلکه  فَ »نباید  گفته «اسْمٌ يََْ ع آمده است؛ یعنی این اسم الان  ، به صورت مضار
که گردد و شهرت آن به مرور از بین خواهد رفت؛ برخلاف اسم   شود؛ اما مخفی می  می محمد 

کردن این اسم با مخفی 123تا: ص  شهرت آن باقی خواهد ماند )سیستانی، بی (. بنابراین، بازگو 
 بودنش )که به معنای عدم شهرت و عدم رواج آن است( منافاتی ندارد. 

که عموماً مردم حضرت «اسم مخفی»د مراد از توان احتمال دا  سوم: همچنین می ، این است 
کم می« محمد»مهدی؟عج؟ را با نام  کنند و عبارت  استفاده می« احمد»تر از نام  شناسند و 

کم « یخفی»  .شود استعمال و غیرمعروف تعبیر می به نام 

 . بیان ادعا، با استناد به روایت نهی از تسمیه3-2-3
 صدوق چنین روایتی آورده است:

مَدَانِِمُ رَ  یَادِ بْنِ جَعْفَرٍ الََْ دُ بْنُ زِ حَْْ
َ
ثَنَا أ ...   ضَِِ الُلَّ عَنْهُ قَالَ: ... عن موس بن جعفر  قَال:حَدمَ

فَ  اسِ   عَلَی   تََْ رْضَ قِسْطاً وَ   وِلََدَتُهُ   النمَ  الَْْ
َ
مْ تَسْمِيَتُهُ حَتّمَ یُظْهِرَهُ الُلَّ عَزمَ وَ جَلمَ فَيَمْلََ لمُ لََُ وَ لََ يََِ

کَمَا مُلِئَتْ جَوْراً وَ ظُلْماً  کهعَدْلًَ  کسی  ده است و ذکر نامش بر یولادتش بر مردمان پوش ؛ 
که خداى تعالی او را ظاهر و زم ست تا آنیها روا ن  آن کند؛ همان یگاه  ن را پر از عدل و داد 

که پر از ظلم و جور شده باشد   (.369، ص2: ج1395)صدوق، گونه 
ائم را نبرده، بلکه این روایت در صدد بیان ذکر قائم است و امام در این روایت، نه تنها اسم ق

که پیامبر؟صل؟ و اهل بیت؟عهم؟ بارها از امام  افشای آن را نیز ناروا دانسته است. از آن جا 
گفته کرده   مهدی؟عج؟ سخن  که در این روایت از او سخن   و به نام ایشان تصریح  اند؛ قائمی 

(. او همان 67، ص1: ج1432گفته شده، فرد دیگری غیر از امام مهدی؟عج؟ است )منصوری: 
 اسماعیل بصری است.
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 . نقد ادعا3-2-4

 الف( بررسی سندی
: 1348(؛ علی بن ابراهیم هاشم )نجاشی، 19: ص1411راویان این سند، احمد بن زیاد )حلی، 

(؛ 590: ص1348( و محمد بن ابی عمیر )کشی، 16(؛ ابراهیم بن هاشم )همان، ص260ص
 همه ثقه هستند.

 ب( بررسی دلالی
که همان در حدیث قبل ذکر شد، این جریان در صدد اثبات فرضیه تعدد قائم است. بر  طور 

که در آن  آن کنند  ل  ها واژه قائم آمده است و صرف یافتن یک   ها لازم است به روایاتی استدلا
که از بردن اسم نهی شده باشد؛ لزوما تعدد قائم را نمی  رساند؛ زیرا:   روایت 

که روایت از جانب این جریان به صورت  ان میاول: مراجعه به اصل روایت، نش « تقطیت»دهد 
  گونه آمده است:  ذکر شده است. اصل روایت توسط محمد بن زیاد، بدین

ور خود، موس بن جعفر پرس که غایب شود؟يا در میدم، آياز سر کسى هست  ه  قَالَ   ان ائِم
اسِ شَخْصُهُ وَ لََ یَغِ  بْصَارِ النمَ

َ
ؤْمِنِيَ   لََ یَغِيبُ عَن  يبُ عَننَعَمْ یَغِيبُ عَنْ أ کْرُهُ وَ هُوَ قُلُوبِ الُْْ ذِ

رْضِ  کُنُوزَ الَْْ کُلمَ صَعْبٍ وَ یُظْهِرُ لَهُ  لُ لَهُ  ِ کُلمَ عَسِيرٍ وَ یُذَلم لُ الُلَّ لَهُ  ا یُسَهمِ انِِ عَشَرَ مِنمَ بُ الثمَ ِ  وَ یُقَرم
ارٍ  کُلمَ جَبمَ کُلمَ بَعِيدٍ وَ یُبِيرُ بِهِ  دَةِ لَهُ  یدٍ ذَلِكَ ابْنُ سَيمِ کُلمَ شَيْطَانٍ مَرِ لِكُ عَلَی یَدِهِ  عَنِيدٍ وَ يُُْ

مْ تَسْمِيَتُهُ  لمُ لََُ اسِ وِلََدَتُهُ وَ لََ يََِ فَ عَلَی النمَ ذِي تََْ مَاءِ المَ دگان مردم یآرى؛ او از د»فرمود: ؛ الِْْ
ن از امامان است. یاو دوازدهم شود و ب نمییاد او از قلوب مؤمنان غایشود؛ امّا  ب مییغا

گنج خداوند براى او هر امر سختی را آسان و هر امر دشوارى را هموار می ن یهاى زم  کند و 
جبّاران عنود را   کند و توسّط وى تمامی ب مییدى را براى وى قریش آشکار و هر بعیرا برا

کنکند. او فرزند س طان متمرّدى را به دست وى هلاك میینابود و هر ش زان است. یرور 
که ولادتش بر مردمان پوش ست )صدوق، یها روا ن  ده است و ذکر نامش بر آنیکسی 

 (. 369-368، ص2: ج1395
است. چند عبارت در روایت بر  براساس متن روایت، سخن از امام دوازدهم امام مهدی

 این مطلب دلالت دارند: 
کار رفته و معلوم است ، دوازدهمین «الثانی عشر منا»الم( در متن، عبارت  از ما اهل بیت به 
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 دوازدهمین نفر طبق مبانی شیعه و حتی خود این جریان، به امام مهدی؟عج؟ منحصر است.
کنالاماء،  ةابن سید»ب( در وصم حضرت، به  اشاره شده است. طبق این « زانیفرزند سرور 

کنیز شناخته شده است )ک  323، ص1: ج1407لینی، روایات و دیگر روایات، مادر حضرت، امه و 
 (.163: ص1397و نعمانی، 

اسِ وِلََدَتُهُ »ج( عبارتی دیگر از روایت:  فَ عَلَی النمَ اشاره دارد. ولادت « خفای ولادت»به  ؛«تََْ
 (.480، ص2: ج1395پنهانی از موارد اختصاصی امام دوازدهم است )صدوق، 

کنیز بودن مادر امام، خفای ولادت و هایی، مانند دوازدهمین امام شیعیا  با توجه به ویژگی ن، 
از طرفی دیگر عدم انطباق آن بر مدعی یمانی، انحصار این روایت به امام عصر؟عج؟ اثبات 

 گردد.  می
که اسم امام مهدی؟عج؟ قابل ذکر است و اهل بیت؟عهم؟، نام دوم:  کردند  ل بیان  در استدالا

کرده که  ایشان را در روایات بیان  گویای امتناع از بیان نام ایشان است، درباره احمد اند و روایاتی 
که از بردن اسم امام مهدی؟عج؟  اسماعیل است. بنابراین، نباید روایاتی وجود داشته باشند 

کرده باشند؛ اما می که دقیقا از امام مهدی  نهی  کرد  گفته و نهی  توان روایاتی را عنوان  سخن 
 روایتی از امام صادق؟ع؟:از تسمیه نیز درباره ایشان است؛ مانند 

ابِعِ یَغِيبُ عَنْكُمْ  امِسُ مِنْ وُلْدِ السمَ هْدِيمُ مِنْ وُلْدِكَ قَالَ الَْْ دِي وَ مَنِ الَْْ ...فَقُلْتُ یَا سَيمِ
لمُ لَكُمْ تَسْمِيَتُهُ...؛ ک شَخْصُهُ وَ لََ يََِ کردم: اى آقاى من! فرزندت، مهدى  ست؟ یعرض 

گردد و نامش را نتوانن ین پسر هفتمیپنجم»فرمود:  که شخص وى از شما نهان  د یامام 
 (.338)همان، ص« برد

گر روایات نهی از تسمیه برای احمد اسماعیل است؛ پس در جایی نام او هم نباید ذکر  سوم: ا
(؛ ادعا دارند 151: ص1411شده باشد؛ اما آنان طبق روایت وصیت پیامبر در شب رحلت )طوسی، 

(؛ یا براساس روایتی 228، ص4-1: ج1431صریح شده است )بصری، که به نام احمد بصری ت
گنجی در طالقان است؛ نه طلا و نه نقره، بلکه : »که فرمود دیگر از امام باقر؟ع؟ برای خداوند 

که شعار آن که 343: ص1360)نیلی، « ها احمد، احمد است  دوازده هزار نفرند  (؛ مدعی هستند 
های   (. نمونه229حمد اسماعیل بصری است )همان، صاحمد در این روایت، مهدی اول، ا

 (.232، ص4-1: ج1431دیگری نیز از روایات و سخنان وی وجود دارند )بصری، 
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 . روایات ناظر به ذریه قائم 3-3

 . بیان ادعا3-3-1
های   جریان یمانی، ضمن اعتقاد وجود فرزند و ذریه برای حضرت، ادعا دارد در روایات از قائم 

که خود بر تعدد قائم دلالت دارد. به دیگری پ گفته شده است  س از امام مهدی؟عج؟ سخن 
 عنوان نمونه از امام باقر؟ع؟ چنین نقل شده است:

بِِ جَعْفَرٍَ ... فِيَْا مَسْجِ 
َ
وْ عَنْ أ

َ
بِِ عَبْدِ الِلَّ؟ع؟ أ

َ
بِِ عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ الِلَّ ...؛ عَنْ أ

َ
ثَنِِ أ دُ حَدمَ
ا یَظْهَرُ عَدْلُ الِلَّ وَ فِيَْا یَكُونُ قَائُِِ سُهَيْلٍ ا اً إِلَمَ وَ قَدْ صَلیمَ فِيهِ وَ مِنَْْ ذِي لََْ یَبْعَثِ الُلَّ نَبِيم
هُ وَ لمَ

امُ  ن مسجد آن است یات ایل قرار دارد. از خصوصیدر آن ]کوفه[ مسجد سه ؛ بَعْدِهِ   مِنْ   الْقُومَ
که وى در آن نماز خوانده است غمبرى را مبعوث یچ پیکه حق تعالی ه نفرموده، مگر آن 

گردد و در آن، قائم حق تعالی و قوام بعد از او  ز از آن، عدل الاهی ظاهر و آشکار مییو ن
 (.30: ص1356خواهند بود )ابن قولویه، 

که در روایات دیگر، فرزندان امام با عنوان  جریان یمانی در تبیین روایت، معتقدند همان طور 
گردیده« قائم»اند در این روایت، با عنوان  ذکر شده« نمهدیی» اند. آنان قائمان بعد از امام  بیان 

که امام مهدی؟عج؟ بعد از  مهدی و دوازده خلیفه عادلی هستند و در مسجدی نماز می گزارند 
کرد؛ دلیل آن نیز روایتی دیگری است: کوفه بنا خواهد   قیام خود در 

بِِ الِْْ 
َ
و بْنِ أ نِِمِ قَالَ عَنْ عَمْرِ ةَ الْعُرَ بِيهِ عَنْ حَبمَ

َ
يرَةِ  قْدَامِ عَنْ أ ؤْمِنِيَ؟ع؟ إِلَی الِْْ مِيرُ الُْْ

َ
: خَرَجَ أ

سُمِائَةِ بَابٍ یُصَلمِ  يرَةِ مَسْجِداً لَهُ خََْ نمَ مَسْجِدَ    خَلِيفَةُ الْقَائِِِ   فِيهِ   فَقَالَ: ... و لَيَبْنِيَمَ بِالِْْ لَِْ
يَمَ فِيهِ اثْنَا عَشَرَ إِمَاماً عَدْلَالْكُوفَةِ لَيَ  مْ وَ لَيُصَلمِ ؛ ابوالمقدام از حبه عرنی چنین ضِيقُ عَلَيِْْ

کرده است: امیروا و مسجدى در »... م برد و فرمود: ین؟ع؟ به حیره تشریرالمؤمنیت 
که داراى پانصد درب است و نما ره بنا مییح  رایگزارد؛ ز  ینده قائم در آن نماز میشود 

کوفه براى آن جا نماز  نماز عادل در آن شیها تنگ خواهد بود. دوازده پ  مسجد 
 .(253، ص3ج: 1407)طوسی،  «گزارند  یم

که امام مهدی، قائم است، طبق روایت، قوام دیگری هم بعد از حضرت  بنابراین، آن طور 
که قائم و فرزندان امام می یل بصری است )العقیلی، ها احمد اسماع  باشند و اولین آن  وجود دارند 

 (.50: ص1432
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 . نقد ادعا3-3-2

 الف( بررسی سندی
 386، ص6عبدالله رازی )نمازی؛ ج عبدالله محمد بن ابی  سند روایت اول، به دلیل وجود ابی

(؛ ضعیم 56: ص1407( و حسین بن  سیم بن عمیره )نجاشی، 52، ص15: ج1410و خویی، 
 است. 

که زنجیره سند آن از طریق حبه عرنی، به اولین منبت حدیث دوم، تهذیب ش یخ طوسی است 
شود. این روایت در منبت حدیث دیگری نیامده است. در این روایت، عمرو   امام علی؟ع؟ ختم می

کرده است ثابت بن هرمز، نه . بن ابی المقدام از پدر خود، ثابت بن هرمز الحداد روایت را نقل 
کش گرایش به زیدیه، مذمت تنها مدحی ندارد، بلکه طبق روایت  ی از امام صادق؟ع؟، به خاطر 

 (.241: ص1348هم شده است )کشی، 

 ب( بررسی دلالی حدیث اول
که این قوام 1 . در حدیث اول، تنها سخن از قوام بعد از امام مهدی؟عج؟ است و دلالتی ندارد 

کسانی گفت« قوام من ولده»اند. به عبارت دیگر، روایت، عبارت  چه  که  ه شود مراد ذریه امام ندارد 
 بر فرزندان امام، صرف ادعا است.« قوام من بعده»مهدی؟عج؟ است. حمل 

که از واژه قوام می  . نهایت استفاده2 کرد،   ای  است؛ اما به اهل بیت منحصر « قائمیت»توان 
کار رفته است؛ مانند که در برخی روایات، قوام در غیر اهل بیت نیز به  ج ت مندیروا نیست؛ چرا  ر

کاف  که طبق آن امام به یکی از اصحاب خود فرمود: یدر 
بَرِ الَْْ  کَزُ بَعِيَ رَجُلًَ وَ جُعِلَتْ قُلُوبُكُمْ  رْ

َ
ةَ أ جُلُ مِنْكُمْ قُومَ عْطِيَ الرمَ

ُ
کَانَ ذَلِكَ أ هُ لَوْ قَدْ  دِیدِ لَوْ إِنمَ

رْضِ  امَ الَْْ کُنْتُُْ قُومَ ا وَ  بَالَ لَقَلَعَتَْْ ا الِْْ ا؛  قُذِفَ بَِِ انَََ گر دولت ما برپا شود، هر فرد از شما  وَ خُزمَ ا
گردد   روى چهل نفر را خواهد داشت، و دلین هاى شما مانند آهن چنان سخت و استوار 

کند. آن روز شما فرمانرواى زم کوه را سوراخ  کوه پرتاب شود،  گر به سوى  د یشو ن مییکه ا
گنجیو پ  (.294، ص8: ج1407هاى آن )کلینی،  نهیشکار 

ق؛»یا براساس حدیث دیگری از امام علی؟ع؟:  امِيَ بِالَْْ کُونُوا قَومَ و به پادارندگان حق  ....وَ 
 .اند اران حضرت قوامین بالحق خطاب شدهی (521، ص1: ج1413)صدوق، « دیباش
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که از قائمیت، انحصار در فرزندان امام استفاده 3  گر جریان مدعی یمانی اصرار داشته باشد  . ا
بعدیت »در این روایت یا « من بعده»دو احتمال وجود دارد: « من بعده»، با توجه به عبارت شود

در صورت نخست و با توجه به روایات رجعت ائمه و به ویژه «. بعدیت رتبی»است، یا « زمانی
کرد؛  که تصریح دارند پیش از وفات امام زمان؟عج؟، سیدالشهدا؟ع؟ رجعت خواهند  روایاتی 

که منظور، « بعدهالقوام من » کننده اشاره خواهد داشت. در صورت دوم و این  به امامان رجعت 
کارگزاران و فرمانده ای در اختیار امام   رتبه  هان عالی  بعدیت در رتبه و جایگاه باشد؛ این عده، تنها 

ان تو  تر. بنابراین و با توجه به مجمل بودن معنای روایت، نمی  زمان؟عج؟ خواهند بود، نه بیش
کرد )رضایی،  ل   (. 199: ص1396به آن استدلا

 ج( بررسی دلالت حدیث دوم 
دهند و به نوعی عبادت مردم   در این روایت، حضرت امیر؟ع؟ از دوران ظهور مهدوی خبر می

که  آن دوران را وصم می که داراى پانصد درب  ره بنا مییمسجدى در حکنند، با این عبارت  شود 
جا نماز  ش نماز عادل همزمان در آنیی؟عج؟ در آن، دوازده پنده امام مهدیاست و نما

. این وصم امام با فرزندان امام و به عبارتی قائمان و قائمیت احمد چه ارتباطی دارد؟ گزارند  یم
که این دوازده امام عادل، همزمان در آن کنند. تنها استفاده و   جا نماز اقامه می خصوصا این 

که امام زمان برای نماز نماینده برداشت از این روایت، آن که در مسجد حیره نماز   است  ای دارد 
که پانصد درب دارد و دوازده امام جماعت عادل در   می خواند و وسعت آن مسجد به قدری است 
 کنند.  جا نماز اقامه می آن

 . روایات موت قائم3-4

 . بیان ادعا3-4-1
گفتهبراساس ادعای احمد بن اسماعیل، برخی از روای که در آن درباره موت قائم سخن  اند،  ات 
که می کشند، شبیه  ؟ع؟خواستند عیسی  درباره وی است؛ زیرا او درست در زمانی  را به صلیب 

کشیده شد و حال، پس از مدت ؟ع؟حضرت عیسی ها ظهور   گردید و به جای ایشان به صلیب 
که بعد از مرگ، زن ده شده است. این ادعا در چند کرده است. بنابراین، او همان قائمی است 
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 مرحله قابل تبیین است:
 الم( در روایات آمده است:

بِِ عَبْدِ الِلَّ؟ع؟: لَِْيمِ شَْ  يَ الْقَائُِِ  الْفَضْلُ بْنُ شَاذَانَ عَنْ مُوسَ بْنِ سَعْدَانَ ... لَِْ هُ   ءٍ سُْمِ نمَ قَالَ لَِْ
وتُ     یَقُومُ بَعْدَ مَا يََُ

َ
هُ یَقُومُ بِأ نمَ

َ
مْرِ الِلَّ سُبْحَانَهُ أ

َ
ل حضرت ی؛ به چه دلمْرٍ عَظِيٍ یَقُومُ بِأ

شان پس از یکه ا نیبراى ا»ده شده است؟ حضرت فرمودند: ینام« قائم»صاحب؟عج؟ 
کار بسیرد، به امر خداوند متعال قیم که می آن کردیام و به  « ار بزرگی اقدام خواهد 

 (.422: ص1411)طوسی، 

 مده است:یا در روایتی دیگر آ
بَا جَعْفَرٍ؟ع؟ یَقُولُ 

َ
عْتُ أ مْيَرِيمُ ... قَالَ: سَِْ دُ بْنُ عَبْدِ الِلَّ بْنِ جَعْفَرٍ الِْْ ممَ وَى مَُُ مْرِنَا فِِ   رَ

َ
مَثَلُ أ

ماتَهُ الُلَّ مِائَةَ عامٍ ثُمَ بَعَثَهُ   کِتَابِ الِلَّ مَثَلُ صَاحِبِ 
َ
مَارِ فَأ ام د: از امیگو ر میی؛ ابی بصالِْْ

کتاب خداوند»دم: یباقر؟ع؟ چنین شن کر -مثل ما در  مثل صاحب حمار است  -میقرآن 
کردیصد سال م كیکه خداوند او را   )همان(. « راند و سپس او را زنده 

که تمام شیعیان معتقدند وی زنده است.  در این روایات سخن از موت قائم است؛ در حالی 
ک بی که این روایات را تاویل برده شک بین روایات تعارض وجود ندارد و  سانی مانند شیخ طوسی 

گفته اند؛ زیرا این قائم فرد دیگری   اند مراد از موت، یعنی فراموشی یاد و ذکر او؛ به خطا رفته  و 
 است.

گردیده،  که به جای عیسی مصلوب  ب( در متون مقدس، از جمله انجیل یهودا، فردی 
به معنای حمد و احمد است، « یهودا»چون در لغت، یهودایی است غیر از یهودای اسخریوطی و 

 این، همان احمد بن اسماعیل است )یهودا: سوم(. 
که شبیه  ج( روایات اسلامی نیز این مطلب را تایید می که به جای عیسی؟ع؟ فرد دیگری  کنند 

کشیده شد. در تفسیر قمی از امام باقر؟ع؟ آمده است:  عیسی بود، به صلیب 
بِِ 

َ
ثَنِِ أ بِِ جَعْفَرٍ؟ع؟ قَال:  حَدمَ

َ
عْيََ عَنْ أ

َ
بِِ عُمَيْرٍ ... أ

َ
هُ  عَنِ ابْنِ أ نمَ

َ
وْحَى إِلَمَ أ

َ
...فَقَالَ إِنمَ الَلَّ أ

اعَةَ  كُمْ یُلْقََ عَلَيْهِ شَبَحِي -رَافِعِي إِلَيْهِ السمَ یمُ
َ
ودِ فَأ رِي مِنَ الْيَُْ  فَيُقْتَلُ وَ یُصْلَبُ ...؛ -وَ مُطَهمِ

گفت: حوار؟ع؟عیسی کرد و به آنان  خداوند در همین لحظه مرا به »یون را دور خود جمت 
کنار می آسمان می کدام یک از شما می برد و از آزار یهود بر  صورت من  خواهد به دارد؛ 

گردد؟  ها مصلوب شود تا به درجه ممثّل و به دست آن جوانی از میان آن جمت « من نایل 
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گفت: عی«. ای روح خدا! من حاضرم»گفت:  صورت من در خواهی  پس تو به»سی؟ع؟ 
پس از آن، یهود در طلب عیسی؟ع؟ بر آمدند آن جوانی را »سپس امام  فرمود: «..... آمد

کشیدند )قمی،  که به کردند و به صلیب  : 1404صورت عیسی؟ع؟، ممثّل شد، زندانی 
 (.103، ص1ج

که به صلیب   احمد اسماعیل درباره این روایت می  ؟ع؟کشیده شد، با حضرت عیسیگوید: فردی 
تواند آن یهودای خائن باشد، بلکه او یهودای   هم رتبه و دارای مقامات و فضایل است. بنابراین، نمی

که یهودای اسخریوطی، نزد علمای یهود بود تا عیسی کند. ؟ع؟دیگری است؛ چرا   را تسلیم  آنان 
که  د( این شبیه عیسی، مصلوب از نسل پیامبر است. در روایتی از امیرالمومنین؟ع؟ آمده است 

کرد:  پیامبر برای امام علی؟ع؟ چنین دعا 
بِِ طَالِب: ... اللمَ 

َ
ؤْمِنِيَ عَلِمِ بْنِ أ مِيرِ الُْْ

َ
ینَوَرِيمُ قَالَ: ... عَنْ أ ِ دٍ الدم ممَ دُ بْنُ مَُُ حَْْ

َ
ثَنَا أ هُممَ حَدمَ

عْطِهِ جَلََدَةَ مُوسَ وَ اجْعَلْ فِِ نَسْلِهِ شَبِ 
َ
كَ خَلِيفَتِِ عَلَيْهِ وَ عَلَی عِتْرَتِهِ وَ أ هُممَ إِنمَ يهَ عِيسَى اللمَ

جْسَ  جْسَ وَ النمِ ِ ا الرم ذْهَبْتَ عَنَْْ
َ
تِِ أ رَةِ المَ طَهمَ بَة الُْْ يمِ تِهِ الطمَ یمَ ِ ا! قدرتمندى و صلابت و ی؛ خداذُرم

ن یگزیا! تو جاسی قرار ده! بار الاهیه عیچابکی موسی را به او ببخش، و در نسل او  شب
ک که از آنان پل زهیمن بر او و بر عترت و تبار و پا اى و برخورد و  دى را بردهیاش هستی 

 (.142: ص1397اى )نعمانی،  ها را از آنان برگردانده  طانیتماس ش

که شبیه عیسی از   از خداوند می ؟صل؟گوید: در این روایت پیامبر خدا  احمد اسماعیل می خواهد 
و همان،  270-247، ص7الم: ج1431باشم )بصری،   شد و این شبیه، من مینسل ایشان با

 (.128، ص4: ج1431
ل آن که در روایات، سخن از موت قا  خلاصه استدلا که همه ئها این است  م آمده است؛ در حالی 

دانیم قائم امام مهدی در حیات است. پس این قائم، باید فرد دیگری باشد. بر اساس متن   می
است؛ اما نه آن یهودای خائن و بر اساس روایت دیگر، « یهودا»روایات اسلامی، این فرد  انجیل و

 او از نسل اهل بیت پیامبر ؟صل؟ است.

 . نقد ادعا3-4-2

 الف( بررسی سندی روایات
کتاب الغیبه شیخ طوسی است. سند روایت، ضعیم است، به دلیل روایت اول : مصدر اولیه 
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که اح ( 404: ص1407ادیث منقول از وی ضعیم شمرده شده )نجاشی، وجود موسی بن سعدان 
کذاب و غالی 257: ص1411و به غلو متهم است )حلی،  (. همچنین عبدالله بن قاسم حضرمی 

 ( معرفی شده است. 342: ص1381( و واقفی )طوسی، 226: ص1407)نجاشی، 
کتاب الغیبه شیخ طوسی و سند آن صحیح است. اروایت دوم لبته تنها در همین : مصدر اولیه 

کرده است )همان،   (.423: ص1411کتاب ذکر شده و شیخ طوسی به منفرد بودن این خبر اشاره 
ج در  روایت سوم: توثیق دارند: علی بن ابراهیم حدیث در تفسیر قمی ذکر شده و افراد مندر

(؛ محمد بن ابی عمیر 317، ص1: ج1410(؛ ابراهیم بن هاشم )خویی، 260)نجاشی، ص
 (.161( و حمران بن اعین )همان، ص128(؛ جمیل بن صالح )همان، ص327اشی، ص)نج

کوفی و روایت چهارم : سند حدیث به دلیل وجود احمد بن محمدالدینوری، علی بن الحسن 
 ( ضعیم است.588، ص8 : ج1414عمیره بنت اوس )نمازی، 

 ب( بررسی دلالی 
ضمن منفرد خواندن این روایات، به تاویل در دلالت روایات، برخی از علما مانند شیخ طوسی، 

ن رفتن ذکر ی، مراد از باند، بلکه را موت حقیقی ندانسته و تفسیر آنان پرداخته و مراد از موت قائم
کرده است؛ اما یو  اد امام است. احمد اسماعیل با توجه به اطلاق واژه قائم، آن را بر خود حمل 

توانند توضیح دهنده و مبین یکدیگر   هم خانواده می های  بنابر روایات و قاعده عقلی، روایت
که تفسیر شیخ طوسی موافق روایت  باشند و پس از بررسی، متوجه می های دیگر است و   شویم 

 شواهدی از بیانات ائمه در این باره وجود دارند: 
گزارش میاول  کند:  : شیخ صدوق چنین 

هُ »ند؟ یگو ا! چرا او را قائم میراوی از امام جواد؟ع؟ پرسید: اى فرزند رسول خد نمَ قَالَ لَِْ
کْرِهِ  کْثَرِ  ارْتِدَادِ  وَ  یَقُومُ بَعْدَ مَوْتِ ذِ

َ
که یز ؛بِإِمَامَتِه الْقَائِلِيَ  أ ن برود یاز ب  ادشیرا او پس از آن 

کثر معتقدان به امامتش مرتد شوند، قیام می  (.378، ص2: ج1395)صدوق، « کند  و ا
که ب گذاری   ا مشخصات معین بر امام مهدی اطلاق میدر این روایت  گردد، درباره علت نام 

که  ؟عج؟امام مهدی کند. بنابراین،   ن برود، قیام مییاز ب  ادشیبه قائم آمده است: پس از آن 
شیخ طوسی به درستی قیام بعد از مرگ را، ظهور بعد از فراموشی نام و یاد و به عبارت دیگر خفا و 
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 .غیبت دانسته است
؛ معتقدند امام «یقوم بعد ما یموت»های انحرافی با احتجاج به روایت   : برخی از فرقهدوم

که زنده خواهد شد. شیخ با ذکر دلایل یحسن عسکرى؟ع؟ از دن ا نرفته و همان مهدى است 
آنان، از جمله این روایت، در صدد بررسی و نقد آنان برآمده است و ذکر ایشان دلیلی بر اعتبار آن 

گروه اشاره مینی (. سعد 97: ص1381کند )نوبختی،   ست. نوبختی هم در فرق الشیعه به این 
ع روایات ساخته جریان گزارشی معتقد است این نو های انحرافی آن دوران   بن عبدالله نیز در 

 (.177: ص1382است )اشعری، 
ک  معرفی می« یهودا». وی با استناد به انجیل یهودا، فرد مصلوب را 2 ه غیر از، یهودای کند 

و الحمد، همان « الحمد»اسخریوطی خائن است و یهودا به معنای ستایش و ستایش مساوی 
که جریان احمد، اناج می« احمد» کنونی: متی، لوقا، یباشد، اما جای شگفتی است  ل چهارگانه 

کرده که همگی به مسئله  مصلوب شدن و تدفین عیسی  اشاره  ان، اند )افسسی مرقص و یوحنا را 
 -18، آیه 20و یوحنا، باب  11 -9، آیه 16؛ مرقس، باب 10-8، آیه 27؛ متی، باب7باب اول، آیه 

که بعدها پدید آمده و در استناد به نسخه امروزی آن در 20 کرده است و به انجیل یهودا  (؛ رها 
کرده است )ویلیامز،   بین مسیحیان اختلاف فراوان می گر  (.14، ص19: ج1385باشد؛ استناد  ا

گر انجیل  1اناجیل از منظر وی معتبر هستند؛ در اناجیل، فرد مصلوب خود عیسی؟ع؟ است و ا
که توسط مسیحیان   یهودا را معتبر می داند؛ این انجیل درباره همان یهودای اسخریوطی است 

کرده اند. علاوه بر آن، یهودا در   عرفانی، مکالمات عیسی و یهودا را در این انجیل جمت آوری 
 است. « حمد»و در لغت عرب  به معنای « شود  خداوند پرستش می»عبری به معنای 

کامل  آن از نظر می3  گذرد:   .  در استناد به روایت تفسیر قمی، ابتدا متن 
که عیسی به آنان فرمود:   آنان دوازده نفر بوده صورت  خواهد به  یک از شما می  کدام»اند 

گردد؟  شود تا به درجه ها مصلوب من ممثّل و به دست آن جوانی از آن دوازده « من نایل 
گفت:  گفت: «. ای روح خدا! من حاضرم»نفر  صورت من در خواهی  پس تو به »عیسی 

کافر  به»سپس فرمود: « آمد. زودی یکی از شما قبل از صبح و قبل از دیگران به من 

__________________________________   

 (.32، آیه 27داند )انجیل متی: با   شود؛ مثلا در انجیل متا مصلو  را شمعون می  تعارضاتی دیده می . البته در بین متون آنان1
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گفت:  یکی از آن« خواهد شد. کافران خواهم بود»ها  گفت: « ؟آیا من هم از  گر در »عیسی  ا
پس از آن، »بعد امام فرمودند: «  باره وجود دارد، چنین خواهی بود. نفست چیزی در این

که عیسی؟ع؟ به او فرمود: تو به کافر  یهود در طلب عیسی؟ع؟ بر آمدند و مردی را  زودی 
که به کردند و آن جوانی را  صورت عیسی؟ع؟ ممثّل شد زندانی   خواهی شد، دستگیر 

کشیدند و آن مرد دستگیر شده، همان کرد که عیسی؟ع؟ فرموده  ند و او را به صلیب  طور 
کافر شد.  «بود، به عیسی؟ع؟ 

را بالا برد  خدا عیسی »گوید:   : این روایت بر خلاف استناد احمد است. وی در المتشابهات میاولاً 
(؛ اما در این 126، ص4ج: ج1431)بصری، « و  شبیه او را از آسمان فرو فرستاد و او بر صلیب رفت

که فرد مصلوب از بین این دوازده نفر است.  گفته شده است   روایت 
ثانیاً: براساس این روایت، مومن به عیسی و مشرک به وی از میان این دوازده حواری بوده 

. اندریاس برادر 2. شمعون معروف به پطرس؛ 1است و اسامی حواریون بدین ترتیب است: 
. 10.یعقوب، پسر حلفا؛ 9. توما؛ 8. متی؛ 7. برتولما؛ 6. فیلیپ؛ 5. یوحنا؛ 4وب؛ . یعق3پطرس؛ 

اند و   نفر بوده دوازدهها   (. این4-2، آیه10باب  . یهوداى اسخریوطی )متی،12. تدی؛ 11شمعون؛ 
که احمد می گوید یهودای دیگری   یهودای این جمت همان یهودای اسخریوطی است و این 

کننده است.بوده، تنها ادع گمراه   ایی 
ل به روایت امیرالمومنین؟ع؟، احمد اسماعیل وجه شبه را رخداد مصلوب شدن 4 . در استدلا

کنون مشخص نبود و با  که مصداق این روایت تا شبیه عیسی؟ع؟ دانست و به نوعی ادعا دارد 
گردید؛ اما براساس اندکی تامل در روایات، شبیه عیسی همان امام  آمدن وی معلوم 

که وجه شبه آن سرگردانی مردم  نسبت به امام است. به م هدی؟عج؟ است؛ با این تفاوت 
 عنوان نمونه امام  باقر؟ع؟ فرمود: 

دٍ   ممَ هْلِ بَيْتِ مَُُ
َ
سُلِ  ؟صل؟إِنمَ فِِ الْقَائِِِ مِنْ أ سَةٍ مِنَ الرمُ ا وَ شَبَِاً  مِنْ خََْ ممَ

َ
هُ  أ  ؟ع؟عِيسَى  مِنْ  شَبَُِ

مْ  طَائِفَةٌ  قَالَتْ  حَتّمَ  فِيهِ  خْتَلَفَ ا مَنِ  فَاخْتِلََفُ   قَالَتْ  وَ  مَاتَ  طَائِفَةٌ  قَالَتْ  وَ  وُلِدَ  مَا مِنُْْ
ا وجود دارد: ... امّا یدر قائم آل محمّد، شباهتی با پنج تن از انب ؛صُلِب وَ  قُتِلَ  طَائِفَةٌ 

که درباره وى صورت مییشباهت او با ع که بندد تا به جای سی؟ع؟ اختلافی است  ی 
گروهی مییگو گروهی می گروهی مییگو ند متولّد نشده و  کرده است و  ند یگو ند فوت 

 (.327، ص1 : ج1395خته شده است )صدوق، یب آویکشته شده و به صل
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 یا  در روایت دیگری از امام صادق؟ع؟ آمده است: 

يمِ وَادٍ سَلَك؛وَ الِلَّ لَيَغِيبَمَ إِمَامُكُمْ ... حَتّمَ یُقَالَ مَاتَ قُتِلَ هَلَ 
َ
که امام شما    به كَ بِأ خدا 

که بگو ب ...تا آنین جهان غایهاى سال از روزگار ا  سال کشته شده و یجا  ند: امام مرد، 
کدام وای سلوک می  (.336، ص1 : ج1407)کلینی،  کند!   در 

 .در این دو روایت، آشکارا وجه شبه به عیسی؟ع؟ اختلاف درباره حیات و ممات امام است
گردید، مصداق مشخصی برای شبیه عیسی؟ع؟ نقل نشده 5 که نقل  کدام از اخباری  . در هیچ 

که فرد شبیه عیسی؟ع؟، یهودا اسخریوطی نیست، بلکه یهودای خیالی  گردیده  است؛ تنها ادعا 
شود.  دیگری است؛ اما در منابت اسلامی درباره شبیه عیسی؟ع؟، اقوال متعددی ملاحظه می

ح سه قول، از سه فرد نام برده است:  طبرسی در تفسیر و « سرجس»، «طیطانوس»خود با طر
گزارش، نه تنها 209-208، ص 3: ج 1372)طبرسی، « ا بوطایبودس زکر» (. با توجه به این 

گزارش ح   احمد اسماعیل بر ادعای خود دلیلی ندارد، بلکه  های موجود خلاف سخن او را مطر
 اند. کرده

 گیری  نتیجه

دویت و قیام قائم، باوری عمیق و ریشه دار است. طبق این باور، بسیاری از باور به مه
ها و   ها، ناامنی  ها، چشم به راه هستند تا جهان آفرینش، با قیام قائم موعود از نابسامانی  انسان

که بر پاره تیره روزی ای از روایات اسلامی مبتنی   ها رهایی یابد. اما سوگمندانه این باور و امید 
کرده که خود را مصداق آن قائم معرفی  گردیده  اند.  است، به ایجاد انگیزه در مدعیانی منجر 

که با سوء استفاده از متون روایی و  جریان احمد اسماعیل بصری یکی از آن جریان هایی است 
کردن روایت های متعدد، در تلاش است احمد اسماعیل را به عنوان قائم قبل از امام   ترکیب 

کند. « تعدد قائم» معرفی و به نوعی به پیروان خود باور به مهدی؟عج؟  را نهادینه 
کرده است بخشی از شبهات  گویی به این فرضیه انحرافی تلاش  نوشتار حاضر، با هدف پاسخ 

که در آثار آنان منتشر شده است؛ پاسخ دهد. نتا ن یتوان چن ن پژوهش را مییج ایموجود آنان را 
کرد:  خلاصه 

اند، مانند روایات الامام المجهول، خاملا  از آن مستندات داری ضعم استنادی الم( برخی
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 اصله و روایات دو اسم؛
گزار  ب( از منظر دلالی، برخی از روایات تقطیت شده که این رویکرد، بر فهم مخاطب تاثیر  اند 

 است؛ مانند روایت نهی تسمیه و روایت امام باقر؟ع؟ در تفسیر قمی؛
گونه یل آنان با تاویل غیر روشمند روبهج( برخی از دلا که   رو هستند؛ به  که یک ضمیر  ای 

 تر نیست بر دو فرد حمل شده است؛  مصداق آن یک فرد بیش
ل های این جریان با مبانی خودشان در تعارض است. در برخی استنادها اسم قائم   د( استدلا

 بشارت داده شده است. شود و در جایی دیگر از قدیم به نام او  مجهول شناخته می
گفته، دلایل این جریان، اعم از مدعاست و صرف وجود برخی  صرف نظر از اشکالات پیش 

 الفاظ یا روایات، دلالت و تطبیق آن بر احمد اسماعیل قابل پذیرش نیست. 
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، دار  شرف، نجف ا نیین امی، مصحح: عبد الحس اراتیکامل الز(. 1356ه، جعفر بن محمد )ی. ابن قولو1
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کوچه باغیبصائر الدرجاتق(. 1404)  . صفار، محمد بن حسن25 ، قم، مکتبه آیت الله  ، محقق: محسن 

 مرعشی.
 ، تهران،  انتشارات ناصر خسرو. ر القرآنیتفسان فی یمجمع الب(. 1372. طبرسی، فضل بن حسن )26
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 . هیالکتب الإسلام
، محقق: عبادالله تهرانی و علی احمدناصح، قم، بةیالغ.  ق(1411) _________________________. 30
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جا، اصدارات   ، بیگفتگوی داستانی درباره دعوت مبارک یمانیق(. 1432. منصوری، عبدالعالی )39
 انصار امام مهدی.

گونه(. 1388. موحدیان عطار و همکاران )40 ، قم،  شناسی اندیشه منجی موعود در ادیان مجموعه مقالات 
 ارات دانشگاه ادیان و مذاهب.انتش

 . نی، قم، انتشارات جامعه مدرس یرجال النجاشق(. 1407. نجاشی، احمد بن علی )41
ى، تهران، نشر صدوقةالغیب.  (1397)  می. نعمانی، محمد بن ابراه42  . ، محقق: علی اکبر غفار
تهران، انتشارات علمی  ، مترجم: محمد جواد مشکور،فرق الشیعه(. 1381. نوبختی، حسن بن موسی )43

 فرهنگی.
نی یف حسی، محقق: عبداللطئةیمنتخب الأنوار المض.  (1360)  میلی نجفی، علی بن عبدالکری. ن44

  ام.یقم، مطبعة الخ  کوهکمرى، 
کاظم ) . یزدی،45   ، بیروت، موسسه الاعلمی للمطبوعات.الوثقی ةالعروق(. 1409سید محمد 

 





 
 

 

 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1399تابستان ،69، شمارهبیستمسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 20, No.69, summer 2020 

و « وضع»در از ولادت حضرت مهدی؟عج؟ ش یپ یانحراف یها انینقش جر
 یات مهدویروا« فیتحر»

 1انیمیخدامراد سل
کارگریرح 2م 

 چکیده
های مختلم از صدر اسلام و   در فهم دین، این مؤلفه در دوره« احادیث»با توجه به اهمیت 

گرفته است.  این مقاله، ضمن بیان مفاهیم اصلی و پس از آن، همواره مورد سوء استفاده قرار 
روایات و نیز به « میتحر»و « وضت»ده یهای انحرافی مؤثر، بر پد تأثیرگذار، به نقش جریان

کیسانیه، ناووسیه، زیدیه، اسماعیلیه و واقفیه   جریان های زمان حضور معصومان؟عهم؟، مانند 
کنون وجود دارند. که برخی پس از مدتی از بین رفتند و برخی تا  پرداخته است 

گروهبرخی افراد شاخص ای طور  رفتند؛ به یم شمار به یاسلام اعتماد جامعه که موردها   ن 
گستره ابداع جر گسترش آنیهای انحرافی و تقو انیعمده در دو  م برخی یها، به جعل و تحر ت و 

 ات دست زدند.یروا
 شیب رشد و یانحراف های  انین جریا برخیگسترش  از اطهار؟عهم؟، با برخورد صریح ائمه البته

که با روش توصیفی ر تحلیلی به  یریجلوگ انیعیش انیم در ها آن  شیپ از شد. این نوشتار 
های انحرافی در وضت و تحریم روایات مهدویت و   سامان رسیده است؛ به معرفی و تبیین جریان

 ها پرداخته است.   گیری انحراف آن  ریشه شکل
کلیدی: ت.یدوات مهیم، روای، وضت، تحریانحراف یها انیجر واژگان 

__________________________________   

  kh.salimian@isca.ac.ir                                                  سنده مسئول(یار پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی قم )نوی. استاد 1
 r.karegar@isca.ac.ir                                         ار ملدویت و آینده پژوهی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی قم. ی. استاد 2

mailto:kh.salimian@isca.ac.ir
mailto:r.karegar@isca.ac.ir
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 مقدمه
که  به  یگاهیجا یاول و دوم هجر یها ن در سدهیفهم د یبرا یبه مثابۀ منبع« ثیحد»زمانی 

کسانین ییها دست آورد؛ سوءاستفاده خ یدست زدند. تار« میتحر»و « جعل»به  یز آغاز شد و 
امبر؟صل؟ از زمان صدور یبستن بر پ و دروغ« وضت»ا به اصطلاح محدثان ی)برساختن( « جعل»

در این زمینه به  ی( و نگران192ر165: ص1396راد،  یو قاسم یث است )اعرابین احادینخست
( و از اواخر سدۀ 62، ص1: ج1407، ینیامبر؟صل؟، آغاز )کلیات پیاتفاق مسلمانان، از زمان ح

کتچ مبدل شد یجد ی، به نگرانینخست هجر  (.20: ص1367، ی)پا

گستیطور و در صدر اسلام و به پس از آن در دوره  یو اندک  انیرش خلافت اموژه در دوره 
که به وضت و نشر احاد تر آشکار شدند؛ به  شیوضّاع هر چه ب یها ان؛ چهرهیعباس ث یطوری 

کردند و برخی، شهرت پیساختگ ن یآن در ب  و اشاعه  اتیحیات و مسیلیز در نقل اسرائین یدا 
گفته   نومسلمانان، همت خود را مصروف داشتند. بنا ،  رجال  علم  از دانشمندان یاریبسبه 

کتاب  ینوریبه دیث بود. ابن قتین وضّاعان حدیره از نخستیابوهر ، «ثیل مختلم الحدیتأو»در 
که در بیبا اشاره به ا کرده، اخباریابوهر  که  یاتیروا  نین  که یده مید یره نقل  از   یاحد  شود 

که بسیر اده و نقل نکرده است؛ بیامبر؟صل؟ آن را نشنیصحابه پ از صحابه  یارین باور است 
که او به و اظهار داشته  قرار داده  و سرزنش  ملامت  را مورد یمتقدّم از او، و ث و یوضت حد  اند 

کرده یپرداز دروغ  : 1377،یترکمانو  204تا: ص  ه، بیی)ابور اند  متهم است و لذا انکارش 
 (. 161-136ص
گرچه برخی به جریا های انحرافی قرار  انیانی وابسته نبودند؛ اغلب در خدمت جرین افراد ا

رو،   نیگرفت. از ا ها قرار می انیا استمرار آن جریو  یده ر شکلیها در مس گرفته؛ جعلیات آن
گفت ا می دهی  د اصلی، فعال بودند: نخست شکلهای انحرافی در دو بع ن افراد و جریانیتوان 

های پدیده آمده. در مسیر  ط استمرار جریانیجاد شرایگر تقویت و ایهای انحرافی و د به جریان
که یکی از آن  های انحرافی، اقدامات مختلم و متنوعی انجام داده  تقویت این جریان ها وضت   اند 

که ا ینان با تحریم و جعل روایات، و تحریم احادیث بوده است. مسئله مهم، آن است 
های مختلم روایی و دینی به   اند مشکلات و چالش  خصوص در زمینه مهدویت، باعث شده  به

https://www.noormags.ir/view/fa/creator/513
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عه همواره در یوجود آید و امت اسلامی از حقایق ناب مهدوی دور شوند. البته دانشمندان بزرگ ش
گسترش آن کلاند. برخی  ها شده آثار خود به روشنگری پرداخته، مانت  خ یخود، مانند ش یدر آثار 

کتاب الغ کتابیبه و برخی نیطوسی در  ها  انین جریبه معرفی و نقد ا ییها ها و مقاله ز در 
 اند. پرداخته

گرچه پ کتابیق بر اساس عنوان پژوهش ینه دقیشیا ها و مقالات  افت نشد؛ در آثاری؛ از جمله 
که مهدو انیذیل به بررسی جر نقشی اساسی دارد، پرداخته شده است.  ها  ت در آنیهای انحرافی 

مواجهه ائمه؟عهم؟ با مدعیان »(؛ 1385، محرمی« )تاریخ تشیت از آغاز تا پایان غیبت صغری»
تاریخ سیاسی غیبت امام »(؛ 1388پور،  )مهدی« پژوهه مهدوی»(؛ 1395)عرفان، « مهدویت

( و مقالاتی مانند 1392)صفری فروشانی، « انیغال»(؛ 1385)جاسم حسین، « دوازدهم؟عج؟
کیسانیه، از وفات محمدبن حنفیه تا وفات ابوهاشم )» صفری )برادران و (« 98ر  81مهدویت در 

« های ظهور منجی  های برداشت سازنده و مخرب از نشانه  زمینه»(؛ 124-97ص: 1397فروشانی، 
کری زواردهیپوررستمی و ) درآمدی بر جوهره چیستی و چرایی مهدویت »( ؛ 62 -43ص : 1395 ،شا

نقش زیدیه و خلفای عباسی در جعل و »(؛ 528 - 513: ص1397 یزدانی احمدآبادی،« )در زیدیه
 ،سجادیو  بیدگلی یاری) شهید مطهریتحریم احادیث مهدویت با رویکردی به اندیشه و آثار علامه 

 (. 150 - 127ص : 1397
م یاز جعل و تحر ییها هها و نمون انیرو، تمرکز بر نقش جر  ن امتیاز پژوهش پیشیتر برجسته 

 ات مهدویت است. یدر روا

 های انحرافی در وضع و تحریف  نقش جریان 
گرامی اسلام؟صل؟ و پس از آن، حوادث و نیاز زمان پ  د یان مسلمانان پدیی میها ز اختلافیامبر 

که پاره ع تثبین وسیثی جعل و بدینه آن، احادیها سبب شد در زم ای از آن آمد   ت شود،یله موضو
 ن قرارند: یطور خلاصه از ا ها به ن آنیتر که برجسته

گروهی آن را به نص پینی پی. موضوع خلافت و جانشکی که  گروهی یامبر؟صل؟  امبر؟صل؟ و 
 دانستند؛  به حسب شورا می

کار آمدن معاودو کشندگان عثمان، خلیآو ه، با دستی. روی   فه سوم؛یز خونخواهی از 

http://wikinoor.ir/%D9%85%D8%AD%D8%B1%D9%85%DB%8C%D8%8C_%D8%BA%D9%84%D8%A7%D9%85%D8%AD%D8%B3%D9%86
https://www.noorlib.ir/View/fa/Book/BookView/Image/37717/1/115?SearchText=ناووسیه%20%20%20مهدویت
https://www.noorlib.ir/View/fa/Book/BookView/Image/37717/1/115?SearchText=ناووسیه%20%20%20مهدویت
https://www.noorlib.ir/View/fa/Book/BookView/Image/37717/1/115?SearchText=ناووسیه%20%20%20مهدویت
https://www.noorlib.ir/View/fa/Book/BookView/Image/16348/1/9?SearchText=زیدیه%20%20مهدویت
https://www.noorlib.ir/View/fa/Book/BookView/Image/1790/1/238?SearchText=زیدیه%20%20مهدویت
https://www.noorlib.ir/View/fa/Book/BookView/Image/1790/1/238?SearchText=زیدیه%20%20مهدویت
https://www.noorlib.ir/View/fa/Book/BookView/Image/1790/1/238?SearchText=زیدیه%20%20مهدویت
https://www.noorlib.ir/View/fa/Book/BookView/Image/16669/1/246?SearchText=اسماعیلیه%20مهدویت
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1339910/%d9%85%d9%87%d8%af%d9%88%db%8c%d8%aa-%d8%af%d8%b1-%da%a9%db%8c%d8%b3%d8%a7%d9%86%db%8c%d9%87-%d8%a7%d8%b2-%d9%88%d9%81%d8%a7%d8%aa-%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af%d8%a8%d9%86-%d8%ad%d9%86%d9%81%db%8c%d9%87-%d8%aa%d8%a7-%d9%88%d9%81%d8%a7%d8%aa-%d8%a7%d8%a8%d9%88%d9%87%d8%a7%d8%b4%d9%85-81-98?q=%DA%A9%DB%8C%D8%B3%D8%A7%D9%86%DB%8C%D9%87%20%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%88%DB%8C%D8%AA&score=18.0&rownumber=1
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/149146/%d9%86%d8%b9%d9%85%d8%aa_%d8%a7%d9%84%d9%84%d9%87_%d8%b5%d9%81%d8%b1%db%8c_%d9%81%d8%b1%d9%88%d8%b4%d8%a7%d9%86%db%8c
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/149146/%d9%86%d8%b9%d9%85%d8%aa_%d8%a7%d9%84%d9%84%d9%87_%d8%b5%d9%81%d8%b1%db%8c_%d9%81%d8%b1%d9%88%d8%b4%d8%a7%d9%86%db%8c
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/149146/%d9%86%d8%b9%d9%85%d8%aa_%d8%a7%d9%84%d9%84%d9%87_%d8%b5%d9%81%d8%b1%db%8c_%d9%81%d8%b1%d9%88%d8%b4%d8%a7%d9%86%db%8c
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1122932/%d8%b2%d9%85%db%8c%d9%86%d9%87-%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%a8%d8%b1%d8%af%d8%a7%d8%b4%d8%aa-%d8%b3%d8%a7%d8%b2%d9%86%d8%af%d9%87-%d9%88-%d9%85%d8%ae%d8%b1%d8%a8-%d8%a7%d8%b2-%d9%86%d8%b4%d8%a7%d9%86%d9%87-%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%b8%d9%87%d9%88%d8%b1-%d9%85%d9%86%d8%ac%db%8c?q=%D9%86%D8%A7%D9%88%D9%88%D8%B3%DB%8C%D9%87%20%20%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%88%DB%8C%D8%AA&score=16.0&rownumber=1
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/88087/%d8%ad%d8%a7%d9%85%d8%af_%d9%be%d9%88%d8%b1%d8%b1%d8%b3%d8%aa%d9%85%db%8c
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/88087/%d8%ad%d8%a7%d9%85%d8%af_%d9%be%d9%88%d8%b1%d8%b1%d8%b3%d8%aa%d9%85%db%8c
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/88087/%d8%ad%d8%a7%d9%85%d8%af_%d9%be%d9%88%d8%b1%d8%b1%d8%b3%d8%aa%d9%85%db%8c
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/65950
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1339975/%d8%af%d8%b1%d8%a2%d9%85%d8%af%db%8c-%d8%a8%d8%b1-%d8%ac%d9%88%d9%87%d8%b1%d9%87-%da%86%db%8c%d8%b3%d8%aa%db%8c-%d9%88-%da%86%d8%b1%d8%a7%d8%a6%db%8c-%d9%85%d9%87%d8%af%d9%88%db%8c%d8%aa-%d8%af%d8%b1-%d8%b2%db%8c%d8%af%db%8c%d9%87?q=%D8%B2%DB%8C%D8%AF%DB%8C%D9%87%20%20%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%88%DB%8C%D8%AA&score=18.0&rownumber=1
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1339975/%d8%af%d8%b1%d8%a2%d9%85%d8%af%db%8c-%d8%a8%d8%b1-%d8%ac%d9%88%d9%87%d8%b1%d9%87-%da%86%db%8c%d8%b3%d8%aa%db%8c-%d9%88-%da%86%d8%b1%d8%a7%d8%a6%db%8c-%d9%85%d9%87%d8%af%d9%88%db%8c%d8%aa-%d8%af%d8%b1-%d8%b2%db%8c%d8%af%db%8c%d9%87?q=%D8%B2%DB%8C%D8%AF%DB%8C%D9%87%20%20%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%88%DB%8C%D8%AA&score=18.0&rownumber=1
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1339975/%d8%af%d8%b1%d8%a2%d9%85%d8%af%db%8c-%d8%a8%d8%b1-%d8%ac%d9%88%d9%87%d8%b1%d9%87-%da%86%db%8c%d8%b3%d8%aa%db%8c-%d9%88-%da%86%d8%b1%d8%a7%d8%a6%db%8c-%d9%85%d9%87%d8%af%d9%88%db%8c%d8%aa-%d8%af%d8%b1-%d8%b2%db%8c%d8%af%db%8c%d9%87?q=%D8%B2%DB%8C%D8%AF%DB%8C%D9%87%20%20%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%88%DB%8C%D8%AA&score=18.0&rownumber=1
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/523957/%d8%b9%d9%84%db%8c_%db%8c%d8%b2%d8%af%d8%a7%d9%86%db%8c_%d8%a7%d8%ad%d9%85%d8%af%d8%a2%d8%a8%d8%a7%d8%af%db%8c
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/523957/%d8%b9%d9%84%db%8c_%db%8c%d8%b2%d8%af%d8%a7%d9%86%db%8c_%d8%a7%d8%ad%d9%85%d8%af%d8%a2%d8%a8%d8%a7%d8%af%db%8c
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/523957/%d8%b9%d9%84%db%8c_%db%8c%d8%b2%d8%af%d8%a7%d9%86%db%8c_%d8%a7%d8%ad%d9%85%d8%af%d8%a2%d8%a8%d8%a7%d8%af%db%8c
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1406749/%d9%86%d9%82%d8%b4-%d8%b2%db%8c%d8%af%db%8c%d9%87-%d9%88-%d8%ae%d9%84%d9%81%d8%a7%db%8c-%d8%b9%d8%a8%d8%a7%d8%b3%db%8c-%d8%af%d8%b1-%d8%ac%d8%b9%d9%84-%d9%88-%d8%aa%d8%ad%d8%b1%db%8c%d9%81-%d8%a7%d8%ad%d8%a7%d8%af%db%8c%d8%ab-%d9%85%d9%87%d8%af%d9%88%db%8c%d8%aa-%d8%a8%d8%a7-%d8%b1%d9%88%db%8c%da%a9%d8%b1%d8%af%db%8c-%d8%a8%d9%87-%d8%a7%d9%86%d8%af%db%8c%d8%b4%d9%87-%d9%88-%d8%a2%d8%ab%d8%a7%d8%b1-%d8%b9%d9%84%d8%a7%d9%85%d9%87-%d8%b4%d9%87%db%8c%d8%af-%d9%85%d8%b7%d9%87%d8%b1%db%8c?q=%D8%B2%DB%8C%D8%AF%DB%8C%D9%87%20%20%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%88%DB%8C%D8%AA&score=18.0&rownumber=3
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1406749/%d9%86%d9%82%d8%b4-%d8%b2%db%8c%d8%af%db%8c%d9%87-%d9%88-%d8%ae%d9%84%d9%81%d8%a7%db%8c-%d8%b9%d8%a8%d8%a7%d8%b3%db%8c-%d8%af%d8%b1-%d8%ac%d8%b9%d9%84-%d9%88-%d8%aa%d8%ad%d8%b1%db%8c%d9%81-%d8%a7%d8%ad%d8%a7%d8%af%db%8c%d8%ab-%d9%85%d9%87%d8%af%d9%88%db%8c%d8%aa-%d8%a8%d8%a7-%d8%b1%d9%88%db%8c%da%a9%d8%b1%d8%af%db%8c-%d8%a8%d9%87-%d8%a7%d9%86%d8%af%db%8c%d8%b4%d9%87-%d9%88-%d8%a2%d8%ab%d8%a7%d8%b1-%d8%b9%d9%84%d8%a7%d9%85%d9%87-%d8%b4%d9%87%db%8c%d8%af-%d9%85%d8%b7%d9%87%d8%b1%db%8c?q=%D8%B2%DB%8C%D8%AF%DB%8C%D9%87%20%20%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%88%DB%8C%D8%AA&score=18.0&rownumber=3
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1406749/%d9%86%d9%82%d8%b4-%d8%b2%db%8c%d8%af%db%8c%d9%87-%d9%88-%d8%ae%d9%84%d9%81%d8%a7%db%8c-%d8%b9%d8%a8%d8%a7%d8%b3%db%8c-%d8%af%d8%b1-%d8%ac%d8%b9%d9%84-%d9%88-%d8%aa%d8%ad%d8%b1%db%8c%d9%81-%d8%a7%d8%ad%d8%a7%d8%af%db%8c%d8%ab-%d9%85%d9%87%d8%af%d9%88%db%8c%d8%aa-%d8%a8%d8%a7-%d8%b1%d9%88%db%8c%da%a9%d8%b1%d8%af%db%8c-%d8%a8%d9%87-%d8%a7%d9%86%d8%af%db%8c%d8%b4%d9%87-%d9%88-%d8%a2%d8%ab%d8%a7%d8%b1-%d8%b9%d9%84%d8%a7%d9%85%d9%87-%d8%b4%d9%87%db%8c%d8%af-%d9%85%d8%b7%d9%87%d8%b1%db%8c?q=%D8%B2%DB%8C%D8%AF%DB%8C%D9%87%20%20%D9%85%D9%87%D8%AF%D9%88%DB%8C%D8%AA&score=18.0&rownumber=3
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/778946/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af%d8%aa%d9%82%db%8c_%d8%af%db%8c%d8%a7%d8%b1%db%8c_%d8%a8%db%8c%d8%af%da%af%d9%84%db%8c
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/571369/%d9%85%d8%b1%db%8c%d9%85_%d8%b3%d8%a7%d8%af%d8%a7%d8%aa_%d8%b3%d8%ac%d8%a7%d8%af%db%8c
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/96443
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/96443
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/96443
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ج، و تشکسه ع خوار که برای تشدل اصوی. موضو د مبانی یل اعتقادی به خلاف مبانی عامه، 
 ث دست زدند؛ یش، به جعل حدیاعتقادی خو
ه، معتزله، حنابله، یدیل زیهای اسلامی؛ از قب . تشعبات مذهبی و آرا و معتقدات فرقهچهار

کرامیظاهر گون فقهیداین پیه و اشاعره و همچنیه، مجسمه، غلات،  گونا  یش مذاهب 
 (. 95: ص1378چی،  رشانهی)مد
خ داد هر پدیترد یب که با پد یها و عوامل سبب از  یشمار   ، درگرویا دهید ر دآوردن بسترها یاست 

کنند؛ چرا  یش آن پدیده هموار میدایپ یزدن موانت موجود، راه را برا مناسب و پس یها نهیو زم
کنارمناس یبه بسترساز که مقصود آن پدیده بوده است،  یبه اهداف یابیکه دست زدن موانت   ب و 

 از دارد. ین یاحتمال
که جریان از آن که در جامعه و بر پایها حرکت  ها، جا  ه معیارهای خاصی شکل یی هستند 

ده وضت و یهای مؤثر بر پد گیرند و تحولاتی را با خود به همراه دارند؛ شناخت نقش جریان می
 ت خاصی برخوردار است.یم از اهمیتحر

گو بررسی که جرآن  یایها  ن نقش را یتر شیم بیده وضت و تحریهای انحرافی در پد انیاست 
گرفته و چه جریکه در درون د ییها انیاند؛ چه جر داشته رو،   نیرونی. از ایب یها انین شکل 

گفت به می گروه و جر توان به صراحت  ات یم روایان، در وضت و تحریطور مشخص و عمده دو 
 یها انیجر»گر یو د« ینید برون یها انیجر»نخست  اند: ن داشتهیادیبن یت نقشیمهدو
 «.ینید درون

گر چه نقش جر رقابل انکار است؛ در یات، غیلیث به نام اسرائیرونی در جعل حدیهای ب انیا
ن یشود؛ با ا ن )به دلیل اهمیت آن( اشاره مییهای مذهبی درون د انیجا فقط به نقش جر  نیا

کنار تلاش ادامهیتوض که در  سترگ  یها رسانی به آموزه بیآس یبرا یرونیشمنان بدار د ح 
گروه انیز جری، از درون نیاسلام گون به برساختن و ن یها زهیبا انگ ییها ها و  ز تحریم یگونا
که پدیث دست زدند. بایاحاد وندی یهای مذهبی پ انیم با جریده وضت و تحرید توجه داشت 

که افرادی با جعل و یه دارد؛ به ایدوسو دادن آن به  م سخنانی و نسبتیتحرن معنا 
کسانی از اید ید آوردند و از سویانحرافی را پد یها انیمعصومان؟عهم؟، جر ها بودند  انین جریگر، 

گر دست زدند. یها، خود به جعل سخنانی د انیت و استمرار آن جریکه برای اثبات و تقو
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گذر تار انیها، جر گروه نیا که در شمار و بررس تر  شیخ بیها و افراد، البته در  ند؛ یدر آ یاز آن هستند 
که میدر ا یا ژهیو یدارای برجستگ یها، برخ ان آنیاما در م  یها توان به نمونه ین زمینه هستند 

کرد: یز  ر اشاره 

ک1  ات مهدوییف روایه در جعل و تحریسانی. نقش 

نه برساخته، ین زمیرا در ا یاتیت به انحراف دچار شده و روایکه در مهدو ییها از فرقه یکی 
کیا یگذار است. درباره علت نام« هیسانیک»  یه، اختلاف دیدگاه هست. برخیسانین فرقه به 

کی، آزادشده ام«سانیک»روان ینان پیاند: ا نوشته گرد محمدبن یرمؤمنان؟ع؟ بودند.  سان، شا
گونی؛ از جمله علمین؟ع؟ نیاز امام حسن؟ع؟ و امام حس یه بود؛ ولیحنف گونا ل و یتأو ز علوم 

او مراتب  یقائل شد و برا« محمدبن حنفیه»باطن و علم آفاق و انفس آموخت. سپس به امامت 
ج از حدّ و یو درجات که خار ز ین ی(. برخ147، ص1: ج1998، یبود )شهرستان یدانست 

ک نوشته کیبودند؛ ز یده ثقفیعب یروان مختار بن ابیه پیسانیاند:  سان ملقب بود. از یرا او به 
ک  نیا کیاند: فرمانده پل هم نوشته یه خوانده شدند. شماریسانیرو،  سان نام یس )شرطه( مختار، 

کن حضرت  یکرد و محمد را وص یار افراط میبود. او در اعمال خود بس« ابوعمران»اش  هیداشت و 
همه  (.24و23: ص1404،  ی)نوبختکرد  یم یب او معرفیدانست و مختار را نا ی؟ع؟ میعل

برخی باورهای مشترك هستند؛ از جمله باور به امامت محمّد بن  یه، دارایسانیک یها فرقه
؛ باور به مسئله بداء، باور (272، ص2تا: ج  ابن خلدون، بی)طالب؟ع؟  یبن اب یه فرزند علیحنف

غلوّ در حق ائمه و  یان خاص به خود( و باور به نوعیبه تناسخ و حلول، باور به رجعت )با ب
 ان خویش.یشوایپ

کس  است  شده  منقرض  فرقه  نیا اعتقاد ندارد   هیحنف  محمّد بن  امامت  به  در عصر حاضر،  یو 
گفته شد، بدیسانیفساد قول الک یل علی، الدل1: فصل1411، ی)طوس که یه(. آنچه  ن معناست 

گون به برساختن روا ه به مناسبتیسانیک گونا  طور که به  ها دست زده ات و یا تحریم در آنیهای 
کسانیم معنوی بوده است. در واقت ایعمده تحر گونه نبوده  م دست یکه به جعل و تحر ین 

گاهیاند، فقط در لفظ احاد زده ات یروا یها در مضمون و محتوا انیاز جر یبرخ یث باشد، بلکه 
گونه یم دست میبه تحر که م زدند و آن را به  گمان  کردند. بی یل میر و تحلیخواستند تفس یای 
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که بشود آن را به راحت ه مسئلهیمحمدبن حنف تیمهدو ان تودۀ مردم جا انداخت و یم یای نبود 
ک کرد، بلکه به اقامۀ دلایل متقن نیازمند بود؛ اما  ای  ه به عنوان فرقهیسانیمردم را اقناع 

که درباره   یم یاتیه را برگرفته از روایت محمد بن حنفیبت و مهدویده به غی، عقیانحراف دانستند 
ده از یات رسیم معنوی روایموعود؟عج؟ به مسلمانان داده شده بود. لذا با تحر یور مهدظه

کردند. از روایه را بیت ابن حنفیان معصوم؟عهم؟، مهدویشوایپ ح  اثبات  یکه برا یاتین مردم مطر
کیت محمد بن حنفیامامت و مهدو گرفته است، میسانیه مورد استناد  توان به چند نمونه  یه قرار 

کرد:اشار  ه 
 ه در نبرد بصره:یت حضور محمد بن حنفیم معنوی روای_ تحر

که آن حضرت در جنگ یرالمؤمنیاز ام یتید در الفصول المختاره روایخ مفیش ن؟ع؟ آورده است 
ک296: ص1414د، ی)مف« حقاً  یأنت ابن»ه فرمود: یجمل به محمد بن حنف اثبات  یه برایسانی(. 
محمد در جنگ جمل، به عنوان پرچمدار سپاه امام  یه، به پرچمداریامامت محمد بن حنف

کردهیعل که با ایها بر ا اند. آن ؟ع؟ استناد  کار، ابن حنفین باور بودند  ه مجوز امامت خود را ین 
کرده و شایدر کیافت  ن یه بعدها به استناد همیسانیستۀ احراز مقام خلافت و امامت شده است. 

)ابن ابی « ة و ولدهیمحمد بن الحنف یة فیسانیعلها الکوج»آور، او را  ها و قدرت شگفت رشادت
 ؟ع؟ و فرزند به حق آن امام دانستند.ین علین راستی(؛ جانش87، ص9: ج1378الحدید، 

که محمد، فرزند امام علین ین سخن شکیالبته در ا که ی؟ع؟ است؛ اما بحث در ایست  ن است 
کلام بر اختصاص امامت به محمد بن حنفیا ایآ کلام هیلت دارد؟ باه دلاین  گفت: این  چ ید 

گویای فض یبر امامت و یدلالت ن برداشت از یشان است. بالاتریلت و منزلت ایندارد، بلکه فقط 
که محمد شجاع بوده است و از طیت، این روایا  ب ولادت بهرمند.ین است 

کن ازآن گفته شده نام محمد و  که  کنیجا  ت؛ موعود؟عج؟ اس یۀ مهدیۀ ابوالقاسم، نام و 
گرفت. بلاذریسانیک یاسیۀ اهداف سیبعدها دستما که  یدر انساب الاشراف، نقل م یه قرار  کند 

کان قال ]عل» کنیبأن أسم یإن ولد ل ی؟ع؟[ لرسول الله؟صل؟: اتأذن لیوقد  ه یه باسمک و أ
کنییفرما ا به من اجازه مییتک، قال نعم؛ آیبکن ا به ه او رید فرزندی از من را به نام شما بنامم و 

ک202،ص2: ج1394کنیه شما قرار دهم؟ فرمود: بله )بلاذری،  ث ین حدیه با استناد به ایسانی(، 
که مهد یۀ اهداف خود قرار داده و مدعیآن را دستما امبر؟صل؟ به آن یکه پ یموعود یهستند 
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کن نیل ایه است؛ به دلیبشارت داده، محمد بن حنف کنیۀ ابن حنفیکه نام و   یا هیه، همان نام و 
که رسول خدا؟صل؟ به آن بشارت داده است.   است 

ن مضمون یبه ا یثیات فراوانی آمده است؛ مثلًا احادی؟عج؟ در رواینام و نسب و اوصاف مهد
 شود:   از رسول خدا؟صل؟ ملاحظه می

کُنيتُه  لَن تَنقَضي الَیامُ و الليال حتِم یبعث اللَّ عزم و جلم رجلًَ من اهلِ بيتِ اسُْهُ اسْي و 
کما مُلئت ظلماً و جوراً  ها  ؛ روزها و شبکُنيتِ و اسمُ ابيه اسمُ أبِ يملَ الَرضَ قسطاً و عدلًَ 

که خداوند، مردى از اهل بیان نرسند، تا ایبه پا که همنام من و همین   ه من یکن  ت مرا 
د، یانم ن را پر از عدل و داد مییزد و او زمیانگ است، و نام پدر او همنام پدر من است برمی
که از ظلم و جور، پر شده باشد )مفید،   (.297: ص1414چنان 

پندار خودشان( ثابت   ه را )بهیت محمد بن حنفیات، مهدوین روایه با استناد به ایسانیک
 کنند. یم

کییدر تب ل  گفت، در ایه بایسانین استدلا  یکیذکرشده،  یمهد یات چند مشخصه براین رواید 
که در ایا پب یها همنام بودن مهد از آن ه یست و محمد حنفین ینه مشکلین زمیامبر؟صل؟ است 

با نام پدر رسول  یگر، همنام بودن نام پدر مهدیامبر؟صل؟ است؛ اما مشخصۀ دیهمنام پ
که با ادعا ؟ع؟ است و لذا یه، علیرا نام پدر ابن حنفیست، زیه سازگار نیسانیک یخدا؟صل؟ است 

کوشیسانیک که برا دهیه  کنند. ش« عبدالله»با عنوان  یطالب؟ع؟، نام یببن ا یعل یاند  خ یجعل 
که در آن آمده است:  ن زمینه با اشاره به سخن آنید در ایمف وکان من »ها درباره نام پدر محمد 

کبر لَ یقولها بعدي  أسْاء أمير الْؤمني؟ع؟: عبد اللَّ، بقوله: أنا عبد اللَّ وأخو رسول اللَّ وأنا الصدیق الْ
کذاب مفتر؛ گفته حضرت: من عبدالله  إلَ  یکی از اسامی امیرالمؤمنین؟ع؟ عبدالله است، به دلیل 

کس چنین ادعای مگر این  کند، ی نمیو برادر رسول خدا، راستگوی بزرگ هستم، بعد از من هیچ 
وتعلقوا فِ حياته بأنه إذا ثبت إمامته وأنه »سد: ینو ها می ؛ در رد آن«که دروغگوی افترا زننده باشد

، فقد بطل أن یكون الْمام غيره، وليس يجوز أن يموت قبل ظهوره فتخلو الْرض من حجة، فلَبد القائِ
که او امام و  قائم  علی صحة هذه الْصول من حياته؛ گر در زمان حیات محمد حنفیه ثابت شود  ا

است، اما این حرف )قائم بودن محمدبن حنفیه( باطل است چون امام شخص دیگری بود، 
که زمین از حجت خالی میعلاوه بر ای که جایز نبود قبل ظهور بمیرد چرا  ای   ماند؛ پس چاره  ن 
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که  (. 297: ص1414د، ی)مف «به ناچار زنده باشد -در صورت لزوم قائم بودن او–نیست مگر این 
کیت محمد بن حنفیمهدو ین، ادعایبنابرا ات یاز روا یه، بر اساس عمومات برخیسانیه توسط 

که از رسول  را  یت ویات، مهدوین روایاند با استفاده از ا شده است و خواسته خدا؟صل؟ نقلاست 
کنند. ا که دلالت آن روا  ین، در حالیاثبات  داً مورد انکار یه، شدیسانیک یات بر مدعایاست 
 عه قرارگرفته است.یدانشمندان ش

 ات مهدوییف روایه در جعل و تحریدی. نقش ز2

  د بنی؟ع؟ است. زین بن علیبن حس ید بن علیرو زیعه و پیمعروف ش یها از فرقه« زیدیه»
  طرف  کرد و به  امیق  آنان  هیدانست. او عل ینم  حق  را بر  یامو یبود و خلفا  ، خود از بزرگانیعل

کم  یو به همراه  رفت  کوفه کار   جنگ  عمر(، به  بن وسمیعراق )  چهار هزار نفر، با حا برخاست. 
کوفهیز   به  ،یامو  عبدالملك  بن دستور هشام  ق، به122  در سال  که نید تا ایکش  طول  اهم  ده  د در 

 (. 170 ، ص3: ج1397، ینیشد )ام  ختهیدار آو
که یدیز  گروه اصلی دارد  ها به مهدویت قائل است. آنان، متولد   از میان آن« جارودیه»ه سه 

گذشته و غیشدن امام مهد رند و فقط به موعود بودن و یذپ‎یبت آن حضرت را نمی؟عج؟ در 
ه یدیت زیخ صدوق، شبهات مهدوی؟عج؟ درآخرالزمان معتقد هستند. از نگاه شیظهورامام مهد
گروه ر فرقهیت از سایبر آموزه مهدو کمال یرو، ا  نیتر است. از ا ها بسیار سخت ها و  کتاب  شان در 

(. 26، ص1: ج1377ته است )صدوق، نه پرداخین زمیها در ا ن و تمام النعمه، به ردّ آرای آنیالد
گروه نیا اند. از  ها را مستند ادعای خود قرار داده ات، آنیق برخی روایطور عمده با تطب ز بهین 

کردهیاز پ یتیروا  جمله به که فرمود:  امبر؟صل؟ تمسّک  « ن؟ع؟ استیحس  از فرزندان  یمهد»اند 
« خواهد بود  زانیکن  نیبهتر  مادرشزد و یخ یر به پا میاو با شمش(. »173: ص1411، ی)طوس

  بن  یعل  بن  نیحس  بن  یعل  دبنیز  که  ی(. بر همین اساس، زمان106، ص2ج: 1407، ینیکل)
گفتند: چون  انیامو  هیخود را عل  امیق  طالب؟ع؟ یاب کرد؛  و با   ن؟ع؟ استیحس  او از نسل  آغاز 

کرده  ظالمان  هیشمشیر عل کنیز–ر ید اسفرزن  ییو از سو  قیام    یاو مهد  است؛ پس -مادرش 
 (.568ص  :1379، ینیباشد )ر.ک: قزو یموعود؟ع؟ م

خ صدوق در یان معصوم؟عهم؟ نقل شده است؛ از جمله شیشواید، سخنانی از پیالبته درباره ز
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 کتاب امالی به نقل از ابی جارود چنین آورده است: 
ممَ  بِِ جَعْفَرٍ مَُُ

َ
الِسٌ عِنْدَ أ بُو إِنِمِ لََْ

َ
ا نَظَرَ إِلَيْهِ أ ؟ع؟ فَلَممَ یْدُ بْنُ عَلِمٍ قْبَلَ زَ

َ
دِ بْنِ عَلِمٍ الْبَاقِرِ؟ع؟ إِذْ أ

ممٌ وَ 
ُ
بَتْ أ نَْْ

َ
وْتَارِهِمْ لَقَدْ أ

َ
الِبُ بِأ هْلِ بَيْتِهِ وَ الطمَ

َ
دٌ مِنْ أ لَدَتْكَ جَعْفَرٍ؟ع؟ وَ هُوَ مُقْبِلٌ قَالَ هَذَا سَيمِ

یْدُ؛ که زمن نزد ام یَا زَ د بن علی وارد شد؛ چون اباجعفر؟ع؟ به یام باقر؟ع؟ نشسته بودم 
تش است. او خونخواه آنان خواهد بود. ای زید! یاو آقای اهل ب»ست، ... فرمود: یاو نگر

 (. 335: ص 1376)صدوق، « به تحقیق مادرت نجیب بود
گروه گون یها ها و فرقه فرقه نگاران،  و   هیه، صالحیه، بتریه، عِجلیه، جارودیچون رافض یگونا

که به مهدویدیه را به زیدیز ، ید و منتظر ظهور او قائل هستند )شهرستانیت زیه نسبت داده 
ع، شجاعت  ثید از حی(. ز54، ص1ج  :1998   ت؟عهم؟ بهیب  اهل  انت، از بزرگانیو د  علم، زهد، ور

کهیرود. ا یشمار م   نشده  افتیچیزی   د، در منابتباش  ت داشتهیا مهدوی  امامت  ید ادعایخود ز  ن 
که مؤ از خود او ملاحظه می  یاتیروا  ، بلکه است  ت است.یدر امر مهدو  حشیصح  دهید عقی شود 

 ات مهدوییف روایه در جعل و تحری. نقش ناووس3

گروهیاز د ات یم روایا تحریت به جعل و یکه برای پندارهای نادرست خود در مهدو ییها گر 
بصره  یاز اهال« ناووس»با نام  یه، برگرفته از اسم شخصیاست. ناووس« هیاووسن»اند،  دست زده

بوده « عجلان بن ناووس»ا ی« عبدالله ابن ناووس»گفتند نام او  ی(. برخ184)همان، ص است
کافر ین فرد امت اسلام بود و هرکه او را تفضی؟ع؟ برتریگفت: حضرت عل یم یاست. و ل ندهد، 

معروف « هیصارم»دانند و به  یر حضرت جعفر بن محمّد؟ع؟ متوقم ماست. آنان امامت را د
آخِرُالزّمان است؛  یرد. او مهدیم  یگفتند: جعفر بن محمّد؟ع؟ زنده است و نم  یه میهستند. ناووس

که از و یکند. آنان م  یم ییشود و بر مردمان فرمانروا  یآشکار م ت شده یچنین روا یپنداشتند 
کس»است:  گر  که مرا بیا بگوبه شم یا که ید و بدانیافته و مرده مرا شسته است؛ باور نکنیمار ید  د 

کلمه «. ر هستمیمن سرور شما و دارنده شمش فه )ناووسیه( را ین طایا« ریشمش»به دلیل 
 (.67: ص1415ر.ك: بغدادی، )اند  ز خواندهین« هیصارم»

که بهین  صادق؟ع؟ درست  امام  به  ادعا نسبت  نیا   شهادت  به  ور قطت آن حضرتط ست؛ چرا 
گر در شهادت ، مقدمه(1: ج1377است )ر.ک: صدوق،   شده  ثبت  خیامر در تار  نیو ا  دهیرس   . ا
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کنیم. امام  هم  و اجداد بزرگوارش  پدران  د در شهادتیم؛ بایشک بکن  حضرت صادق؟ع؟   تردید 
شد،   در امامان جمت  یطور متوال  بهو حسن،   یمحمّد، عل  اسم  سه  که  یهنگام»د: یفرما یخود م
 د: یگو عمر می  بن مفضل« است.  قائم  آنان  نیچهارم

کاش  یآقا یا  کردم:  و عرض  صادق؟ع؟ وارد شدم  بر امام ما   را به  خودت  نیجانش  من! 
و   خلم  و امام  است یموس  ، فرزندم بعد از من  مفضّل! امام یا». فرمود: یکرد یم  یمعرف
)همان، « است یموس  بن  یعل  محمّد بن  بن  یعل  بن ود منتظر ]محمد[، فرزند حسن موع
 (. 4 ، ح334 ص

ل ی، الدل1: فصل1411، یندارند )طوس  یوجود خارج  رفتند و الآن  نیاز ب  یاز چند  پس  گروه  نیا
 ه(.یسانیفساد قول الک یعل

کتاب یش کرده ید ناووسیان رد بر عقا، با عنون و تمام النعمهیکمال الدخ صدوق در  ه، اشاره 
ک که بعد از  ع آن را در حجّت خدا یه در امر غیه، ناووسیسانیاست  کردند و چون وقو بت اشتباه 

شان را یق دادند؛ امّا خداوند قول ایدانستند، از سر جهالت آن را بر امام صادق؟ع؟ تطب ح مییصح
کاظم ایبا وفات آن امام باطل ساخت و پس از ا م موسی یم، امام ابو ابراهیظ و اوّاه و حلیلغشان، 

کرد )صدوق، یبن جعفر؟ع؟ به امر امامت ق خ طوسی نیز در بخشی از ی(. ش72، ص1: ج1377ام 
 ن آورده است: یه چنیانحرافی ناووس  انیکتاب خود، در ردّ جر

که معتقدند امامیعنی ناووسیامّا در مورد معتقدان به امامت جعفر بن محمّد؟ع؟؛   ه 
ن یشان همان مهدى موعود است؛ ردّ ایا نرفته است و ایصادق؟ع؟ زنده بوده و از دن

که ما از شهادت ام که همان نیل ایار روشن است؛ به دلیاعتقاد بس ن؟ع؟ یر المؤمنیگونه 
کرم؟صل؟ و پدر و جدّ امام صادق؟ع؟ اطّلاع دار شان هم یم؛ از شهادت ایو رحلت نبیّ ا

کامل دار گر در شهادت امام صادق؟ع؟ امکان خلاف باشد، می م. حالیاطّلاع  ست در یبا ا
ن اعتقاد ]= زنده بودن امام ین امکان داده شود. ایشهادت هرکدام از ائمّه؟عهم؟ ا

که  ت به غلو منجر شده و به دیدگاه غلات و مفوضه برمیی[، در نها صادق؟ع؟ گردد 
کردهیر مؤمنان علی و امام حسیشهادت ام ه یه ناووسین نظریاند. بنابرا ن؟ع؟ را انکار 

 ه(.یفساد قول الناووس یل علی، الدل1: فصل1411، یست )ر.ك: طوسیش نیاى ب سفسطه
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 ات مهدوییف روایدر جعل و تحر  هیلی. نقش اسماع4

گروهیاز د کرد. اسماع« هیلیاسماع»توان به  ت، مییات مهدویمؤثر بر روا یها گر  ه به یلیاشاره 
ن یتر  معتقد بودند؛ امّا پس از امام صادق؟ع؟، بزرگ یان اثنا عشریعیامامت شش امام اول ش

ن فرزند یتر ل، بزرگیرفتند. اسماعیا فرزند اسماعیل )محمد( را به امامت پذیل( یفرزند او )اسماع
 امام صادق؟ع؟ و مورد علاقه آن حضرت بود.

گر چه از برخی روا  یو را بزرگ داشته و از وعه اید؛ دانشمندان شیآ ین به دست میات، خلاف ایا
کردهی یکیبه ن شان است. ی، او جزو رجال امام صادق؟ع؟ و اصحاب ایخ طوسیاند. به نظر ش  اد 

ش یدایپ ه  شیالقدر بوده است. ر لیجل یل، او مردیامام صادق؟ع؟ به اسماع ه  با توجه به علاق
که اسماعید در ایه، شایلیاسماع ام صادق؟ع؟، مورد احترام ل فرزند ارشد امین نکته نهفته باشد 

پنداشتند، پس از امام صادق؟ع؟ او به امامت  یم یل، برخین دلیآن حضرت است و به هم
ان را بر مرگ یعیا رفت و آن حضرت شیات امام ششم، از دنیل در زمان حید. امّا اسماعیخواهد رس

گرفت و جناز گواه   ت و دفن شد.ییاو به صورت آشکار تش ه  پسر 
گروهپس از شهادت  ل را در زمان آن حضرت یمرگ اسماع  ه،یلیاز اسماع  یامام صادق؟ع؟، 

که روز کرده و او را امام قائم دانستند  کرد و جهان  رجعت یانکار  و داد پر خواهد   را از عدل  خواهد 
کردند. یحفظ جان او تفس یل از طرف پدر را برایاسماع ه  ت جنازیینان مراسم تشیساخت. ا ر 

گیا ینوبخت  (. 68: ص1404، ینامد )ر.ك: نوبخت یم« ه خالصهیلیاسماع»روه را ن 
 د: یگو  یاسماعیل م  د دربارهیمف  خیش

  به  و نسبت  داشت  ار دوستیاو را بس  صادق؟ع؟ بود و امام  ن پسر امامیتر ، بزرگ لیاسماع
، « ضیعُر»در  پدر  اتیح  در زمان  لیاسماع  یکرد؛ ول یم  و محبت  یکین  گرانیاز د  شیاو ب

صادق؟ع؟   ، نزد امام نهیمد  را به  اش جنازه  مردم  ا رفت.ینه( از دنیمد  یکیدر نزد  یا )دره
 یتاب یاو ب  در مرگ  حضرت  : است  شده  تیکردند. روا  دفن  تیبق  آوردند و در قبرستان

ن دستور یرفت. همچن یاو م  ردا، در پی تابوت  یو ب  برهنه یبا پا  که  یا گونه   کرد؛ به یم
آمد و  یم  نهادند و هر بار حضرت  نیزم  بار به نیاز دفن، چند  شیاو را پ  فرمود: تابوت

کار   نیکرد. مقصود امام؟ع؟ از ا یم  او نگاه  یو در رو  داشت یبر م  صورتش  یاز رو  پارچه
که  نیا   _او را داشتند   ینیو جانش  امامت  گمان  کهآنان _   چشم  شیاو را پ  مرگ  بود 

که ها   آن  کند و به  بودنش، برطرف  زنده  ه  را دربار  آنان  و شبهه  یقطع از   لیاسماع  بفهماند 
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پنداشتند،  یم  از حضرت صادق؟ع؟ امام  او را پس  که  از اصحاب  یاست. افراد  ا رفتهیدن
گروه  دهیعق  نیاز ا ک یاندك از مردمان ب  یبازگشتند؛ امّا    امام  کانیدر زمره نزد  نه  هخبر 

گفتند: اسماع  آن  ثیحد  انیاز راو  بودند و نه است و   از پدرش  پس  و امام  زنده  لیبزرگوار؛ 
 (. 554-553 : ص1413د، یماندند )مف  یباق  دهیعق  نیبر ا

  بیغا  زنده  و امام  یرا مهد  لیاسماع  نیز محمّدبن  «هیمبارک«  ه، فرقهیلیاسماع  از شاخه  یگروه
گروه« قرامطه(. »215 : ص1377، یدانند )محدث نور یم را   لیاسماع  محمّدبن  ، ه(یلیاسماع  )از 

که  دهیدانستند و عق یموعود م  یمهد  کند.  یم  یزندگ  و در بلاد روم  است  زنده  یو  داشتند 
کردند.    مخالفت  انیباسبا ع  شدت  تشکیل دادند و به  یافتند و دولت  قدرت  نیدر بحر آنان 

کس  قائم  قرامطه، که یم  یرا    عتیشود و شر یم  مبعوث  یدیجد  عتیو شر  با رسالت  دانند 
  اهداف  دنبال  و به  یمذهب  بودند، نه  یاسیس  فرقه  نیا  کند. البته یم  محمّد؟صل؟ را منسوخ

 خود بودند.  و منافت  خاص
را   صادق؟ع؟ قائل بودند و ابوالخطاب  امام  تیالوه  ق( به138 ی)متوفا  ابوالخطاب  طرفداران

  یدانستند و معتقد بودند و  می  را قائم  از آنان ابوالخطاب  یبرخ  یصادق؟ع؟  و حت  امام  ه  فرستاد
گروه  نمرده دانستند و در   )محمّد( را امام  ل، فرزندشیاسماع  از مرگ  ، پسیو  روانیاز پ  یاست. 
 ، استوار ماندند. و و فرزندانشا  یهوادار

گرفتند. حت  امام یها از سو  گروه  نیهمه ا ست خود یروشن ن یصادق؟ع؟ مورد طرد و انکار قرار 
ح باشد. از آن  ت داشتهیو مهدو  امامت  یادعا  ل،یاسماع  محمّد بن که طر ت، یمسئله مهدو  جا 

و   انیفاسد و ستمگر عباس  تیکمبا حا  آن  ینیگزیو داد و جا  عدل  حکومت  یید برپاینو
  در شهرها و روستاها را متوجه  محروم  یبود؛ قشرها  آنان  دادگر تابتیو ب  خشن  یها حکومت

که  امامان  یسو  را به  مردم  کرد. آنان  می  یلیاسماع  انیداع ستند، فرا یز یم  در نهان  مستور، 
 خواندند. یم

گویسع  د: ید مکی 
امامان دوازده نفرند؛ وقتی شش نفرشان بگذرند، »ن فرمود: امام صادق؟ع؟ به م

کنند و  ت؟عهم؟ حکومت مییآورد. پنج نفر از ما اهل ب روزى مییخداوند به دست هفتمی پ
کردیبه دست ششمی، خورش ع خواهد   (. 53: ص1411)طوسی، « د از مغرب طلو
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که ابتداى این عقیت مذکور بر ایل روایخ طوسی در تحلیش که یده است  ن خبر تصریح دارد 
که براساس مذهب اسماعیائمه؟عهم؟ دوازده نفرند؛ اما بق ه یلیه مطالب آن، سخن راوى است 

گویب ع خورشیخ ایا مقصود شیان شده است.  که موضوع طلو د از مغرب به دست ین است 
 ه است.یلیت امام صادق؟ع؟، ساخته اسماعین نفر از اهل بیششم

 ات مهدوی یف روایجعل و تحره( در یه )موسوی. نقش واقف5

گروهیاز د توان  می« هیواقف»اند؛ به  ت نقش داشتهیات مهدویم روایکه در جعل و تحر ییها گر 
گروه کرد. اینان  که پس از وفات آن حضرت، به  یانِ موسیعیاز ش یاشاره  بن جعفر؟ع؟ هستند 

گردن ننهاده و بر امامت پدر بزرگوار آن امام هم کردند و به ناچار آن امامت امام رضا؟ع؟  ام توقم 
که از نظرها غا یحضرت را مهد که به نام یب شده است. ایموعود خواندند خوانند  گروه  ن 

که آن حضرت در خانه هارون یشوند؛ بر ا  یخوانده م« هیموسو»ا ی« واقفیه» د داخل یالرش  ن باورند 
ج نشده است گروه میرد ادر مو ینوبخت (.69: ص1415، ی)بغداد شد و از آن خار سد: ینو  ین 

گروه  یان موسیعیش کرد، به پنج  که در آن وفات  بن جعفر؟ع؟ پس از حبس دوم آن حضرت، 
کردند و به امامت امام رضا؟ع؟ معتقد و ملتزم شدند.  یا  م شدند، عدهیتقس  مرگ او را باور 

کسانیگروه د که م یگر  رده و تا موعود است و نم یپنداشتند آن حضرت، همان مهد  یبودند 
گروه بر ین را از عدل پر نکند؛ نخواهد مرد. ایکه شرق و غرب عالم را مالک نشود و زم یزمان ن 

ج شده؛ هیا که او از زندان خار کس او را ندین باور بودند  از  ینداشته است؛ ول یده و از او خبریچ 
که از دنیان او چنیطرف سلطان و اطراف  ا رفته است. ین وانمود شده 

که آن حضرت از دنیم بر اگروه سو کرده یپس از مرگ به دن یا رفته بود؛ ولین باور بودند  ا رجعت 
که او را ملاقات میشده است و به  یمخف یو در جای ن یل ایکند. دل یم یکنند، امر و نه  یارانش 
ن مضمون یرا از امام صادق؟ع؟ به ا یتیها روا است: آن یدنیز شنین ادعا، نیاثبات ا یگروه برا

که علت نام  ینقل م ام او پس از مردن است )طوسی، ی، ق«قائم»موعود به  یشدن مهد ده یکنند 
که موس  ( و از آن84: ص1411 ز یپنداشتند؛ مرگ و رجعت را ن  یموعود م یبن جعفر؟ع؟ را مهد یجا 

 او قائل شدند.  یبرا
ها با دسته قبل در  ناند و تفاوت آ  رفتهیدسته چهارم مانند دسته قبل، مرگ آن حضرت را پذ
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که رجعت او را مقارن زمان ظهور میا  دانند.  ین است 
گروه که او را زنده پنداشته و امام رضا؟ع؟ و فرزندان آن بزرگوار را  یدسته آخر،  هستند 

که مردم با  یالاطاعه م ندگان او و واجب ینما : 1404، ی)نوبختکنند  یرویها پ د از آنیدانستند 
گروه دیهمچن ی. و(81-79ص که بر ا یاشاره م« هیبُشر»به نام  یگرین به   ین باورند موسیکند 

را « ریمحمد بن بش»به نام  یبت، فردیب شده است و هنگام غیبن جعفر؟ع؟ زنده بوده و غا
کرده است یعه به آن احتیخود قرار داده و انگشتر و علم خود و هرچه را ش یوص اج دارد، به او عطا 

امام بوده و پس « تیسم»ز فرزندش، یاز آن حضرت، امام است و پس از او نر پس یو محمد بن بش
 (. 83ای او امام هستند )همان، صیز اوصیت نیاز سم

 سد: ینو  ین زمینه میدر ا یخ طوسیش
کسانیاز نخست کردند، علیکه مهدو ین  کاظم؟ع؟ را اظهار  حمزه  یبن اب یت امام 

که به دن یرواس یسیع و عثمان بن یاد بن مروان قندیو ز یبطائن ل شدند یا متمایبودند 
کسان کرام خثعم یت و ابن مکاریمانند حمزة بن بز یو به واسطه بذل مال،  را به  یو 

کردند  یسو  .(64 _ 63: ص1411)طوسی، خود جلب 
که ا خ طوسی به پارهیش کردهیای از سخنانی  گروه برای اعتقادات خود نقل  گونه  نیاند؛ ا ن 

کرده است  :اشاره 
 گوید:   محمد بن مروان می _

گردم، مردمان چن گفت: فدایت  که امام علی؟ع؟ بر یمردی به امام باقر؟ع؟  کنند  ن نقل 
کوفه فرمود:  لَ الُلَّ ذَلِكَ الْيَوْمَ حَتّمَ یَبْعَثَ الُلَّ رَجُلًَ مِنِمِ »منبر  نْيَا إِلَمَ یَوْمٌ لَطَومَ لَوْ لََْ یَبْقَ مِنَ الدمُ

هَا
ُ
لََ کَمَا مُلِئَتْ ظُلْماً وَ جَوْراً  يََْ گر از دنقِسْطاً وَ عَدْلًَ  ک روز باقی نمانده باشد، هر یا مگر ی؛ ا

کرد تا ایآ که یکه خداوند مردی از تبار من برانگ نینه خداوند آن روز را طولانی خواهد  زد، 
کنده شده باش  کند؛ همان ن را پر از قسط و عدل مییزم که از ظلم و جور آ امام »د. گونه 

يمُ فَالِقِ الْبَحْرِ »د؟ فرمود: ید: آیا شما او هستیپس پرس« بله.»باقر؟ع؟ فرمود:  ؛ لََ ذَاكَ سَِْ
  (.46: ص1411،ی)طوس« ا استینه! او همنام شکافنده در

کاظم؟ع؟ اشاره شده است.یت به مهدوین روایدر ا  ت امام موسی 
 گوید:   حسن بن هارون می_ 

سَنِ؟ع؟ هُوَ الْقَائُِِ وَ هُوَ مِنَ »ق؟ع؟ فرمود: ابوعبدالله، امام صاد بَا الَْْ
َ
ابْنِِ هَذَا یَعْنِِ أ
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کَمَا مُلِئَتْ ظُلْماً وَ جَوْراً  هَا قِسْطاً وَ عَدْلًَ 
ُ
لََ ذِي يََْ

حْتُومِ وَ هُوَ المَ عنی ین فرزندم، ی؛ االَْْ
کرد،  ن را پر از قسطیاست و او زم یابالحسن، قائم است و او از امور حتم و عدل خواهد 

که از ظلم و جور پر شده باشد )همان، ص  (.48همان طور 
که از امام صادق؟ع؟ چنین شنیسخنی د_   دم: یگر به نقل از عبدالله سنان آمده است 

 
َ
شَارَ بِيَدِهِ إِلَی أ

َ
يْفِ وَ أ ةِ وَ صَاحِبُ السمَ ممَ نمَ ابْنِِ هَذَا قَائُِِ هَذِهِ الُْْ

َ
حْتُومِ أ سَنِ؟ع؟؛مِنَ الَْْ از  بِِ الَْْ

که ایا یامور حتم که ین امت است و صاحب شمشین فرزندم قائم این  ر است؛ در حالی 
 کرد )همان(.  به ابا الحسن اشاره می

 شود. ه ملاحظه نمییعه امامیش ییک از منابت روای چین سخنان در هیالبته مانند ا
که در برخ ین زمینه نقل میز در این یکشّ    افتم: ین یه چنیات واقفیاز روا یکند 

که روزیزیل بن یبن اسماع یعل کرده است  را در منزل  یمحمد بن عمران بارق ید نقل 
گفت: از امام   ز آنیر نیدم؛ ابو بصیحمزه د یبن اب یعل جا بود. محمد بن عمران 

که  یهشت نفر از ما از عالم ملکوت مورد الهام واقت م»دم: یصادق؟ع؟ چنین شن شوند 
، ید سخن وییمنظور تأ ر بهین هنگام ابو بصیدر ا« ها همان قائم است. آنهفتمین 

گفت: من حدود چهل سال قبل، ایستاد و سر او را بوسیا ن مطلب را از امام باقر؟ع؟ ید و 
 (.475 -474: ص1363دم )کشّی، یشن

دم (؛ به دلیل ع102، ص4: ج1362که دارد )مجلسی،  ییت یاد شده افزون بر ابهام معنایروا
محمد »و « دیزیل بن یبن اسماع یعل»از روات، مانند  یبودن برخ  ز مجهولیت و نیذکر سند روا

هذا الخبر و امثاله من »گوید:   ضعم سند است. علامه مجلسی می ی؛ دارا«یبن عمران البارق
: 1406)مجلسی، « ه استیشده توسط واقف ث ساختهیت ازجمله احادین روایمفتریات الواقفیة؛ ا

 (.102، ص4: ج1362و همان،  305، ص14ج
به  یابی ها، به منظور دست ات و استفاده از آنیه در جعل روایواقف یگر از اقدامات عملینمونه د

که حس یتیخود؛ دو روا یاهداف سازمان اما در احتجاج با امام رضا؟ع؟ به آن دو ین بن قیاست 
ل م  کند: یروایت استدلا

، از محمد بن یفضل بن شاذان، از محمد بن حسن واسطبه از یبن محمد بن قت ی. علکی
کرده است:  یرفیص یامایونس از حسن بن قی  چنین نقل 

جا از ابوالحسن الرضا؟ع؟   جا آوردم؛ در آن اعمال حج را به یدر سال صد و نود وسه هجر
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کردم: فدایچن شان فرمود: یداشتند؟ ا یت شوم، پدر بزرگوارتان چه سرانجامین پرسش 
کنم؟  دهیکه شن یتین صورت با روایگفتم: در ا« د پدرانش رفتند.مانن» ام، چگونه برخورد 

که امام صادق؟ع؟ یب از ابو بصیعقوب بن شعین است: یت چنی]روا کرده است  ر نقل 
کس»فرمود:  گر  که فرزندم، موس یا کفن  یبه شما خبر داد  کرده فوت، و او را  از او   ودفن 

گفته و حضرت صادق؟ع؟ چنیابو بصامام؟ع؟ فرمود: «[ د.یرینپذ ن نگفته، بلکه یر دروغ 
 (.773، ص2: ج1363)کشی، « الامر فرموده است ن مطلب را در مورد صاحبیا

، از محمد بن یبه از فضل بن شاذان، از محمد بن حسن واسطیبن محمد بن قت ی. علدو
کرده است:  یرفیص یامایونس، از حسن بن قی  چنین نقل 

گفتم: فدایت شوم، پدر بزرگوارتان چه سرانجامبه ابوالحسن الر شان یداشتند؟ ا یضا؟ع؟ 
گفتم: در ا کردند.  ام، چگونه  دهیکه شن یتین صورت با روایفرمود: مانند پدرانش رحلت 

کنم؟ ]روا ن است: زرعة بن محمد از سماعة بن مهران از امام صادق؟ع؟ یت چنیبرخورد 
که حضرت فرمود: ا کرده است  ا شباهت دارد: یتا از انب  [ به پنجی]=موسن پسرم ینقل 

که مانند حضرت یاول ا ونس یشود؛ دوم مانند حضرت  یوسم مورد حسد واقت مین 
کرد.[ امام رضا؟ع؟ ین طور حضرت سه شباهت دیشود )و هم  یغایب م گر را هم ذکر 

گفته است؛ روا ست، بلکه امام صادق؟ع؟ یطور ن نیت سماعه ایفرمود: زرعه دروغ 
که قائمفرمو « ا شباهت دارد و امام نگفته است فرزندمیبه پنج نفر از انب ؟عج؟ده است 

 (. 774)همان، ص
ت بسیاری در استناد دارند. چند مطلب در یح اهمیل داشتن سند صحیت، به دلیهر دو روا

 ان توجه است: یت شاین دو روایمورد ا
اما خود به یتند. دوم، حسن بن قو دروغ هس یح امام رضا؟ع؟ جعلیت، به تصریاول، هر دو روا

که   ین نشان میوسته است؛ و ایان پین جریات دروغینی از این دست، به ایدن روایل شنیدل دهد 
گسترش و نشر ا یات جعلیروا ه با یروان واقفین فرقه نقش دارند. سوم، سران و پیچه مقدار در 

کذایجعل و وضت روا ت یانتشار و تثب ی، در پالصدور شبیه بود یات قطعیکه به روا ییات 
 خود بودند. یناروا یها  شهیاند
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 گیری  نتیجه
م یده وضت و تحریهای انحرافی مؤثر و درون دینی بر پد در این نوشتار، به نقش جریان

ا یه و یکه به امامت محمد حنف« هیسانیک»های منحرف و تأثیرگذاری چون   پرداخته شد. جریان
که معتقد « هیناووس»ان خاص به خود( معتقد بودند؛ یبه رجعت )با ب شان و باوریابت مختار از این

شود و بر   یآخِرُالزّمان است و آشکار م یبودند جعفر بن محمّد؟ع؟ زنده است و نمرده؛ او مهد
ن ی؟ع؟ هستند. )این بن علیبن حس ید بن علیرو زیکه پ« هیدیز»کند؛   یم ییمردمان فرمانروا

که فرمود: یاز پ یتیگروه با تمسک به روا و او با   ن؟ع؟ استیحس  از فرزندان  یمهد»امبر؟صل؟ 
ت زید معتقد شدند؛ و ی؛ به مهدو«خواهد بود  زانیکن  نیبهتر  زد و مادرشیخ یر به پا میشمش

گروه یان اثنا عشریعیکه به امامت شش امام اول ش«  هیلیاسماع» هستند  ییها معتقد بودند؛ از 
 اند.  ت نقش داشتهیات مهدویم روایکه در جعل و تحر

گروهیا که چگونه این  که افراد تأثیرگذار و مورد  ها به این جعلیات دست زدند؛ این  ن  گونه بوده 
گاه و اعتماد، سخنان دروغی را ین جایاعتماد و دارای جایگاه اجتماعی در میان مردم؛ با بهره از ا

کل ادند و از این رهگذر و به تبت این افراد، د ا جزئی، به معصومان؟عهم؟ نسبت مییو  یبه صورت 
و  رو شد اطهار؟عهم؟ رو به  با برخورد ائمه مسئله نیگرفت. البته ا هایی شکل می ها و فرقه گروه

 از شدند گرفتند، و موفق شیپ در را ها  انیجر نیا منطقی و عقلانی با برخورد نیدتریشد ها آن

کنند.  یریجلوگ انیعیش انیم در ها  آن  شیپ از شیب رشد و یهای نحراف انین جریا گسترش
 نیا از یکیگرفتند.  شیپ ها اقدامات متنوعی در انیجر نیا با ییارویرو یائمه اطهار؟عهم؟ برا

 انتساب و ثیحد وضت در ها آن یها وهیش نییتب ها و  انیجر این یها نقد آموزه و یمعرف کارها،

 بود. خاندان نبوت به آن
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 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1399تابستان ،69، شمارهبیستمسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 20, No.69, summer 2020 

با بررسی سیر تطور  ،شناسی تحقیقات مستشرقان در مورد مهدویت آسیب
 معاصردوره از آغاز تا  ،پژوهی غربیان ویتمهد

 1زهیر دهقانی آرانی

 چکیده

که  150بیش از  در زمینه مهدویت و دیدگاه به تحقیق و پژوهش و اعلام مستشرقان سال است 
گذر زمان با فراز و فرود و ویژگیاند پرداختهمربوط موضوعات  که با  های خاص هر دوره  . این تحقیقات 

که با روش توصیفی  تحقیق پیش. ادامه داردتا زمان معاصر  ؛بوده استهمراه   پایه برتحلیلی و  -رو 
؛ شده تنظیماهی ر در یک رساله دانشگمستشرق دو سده اخی 200 از بیشهای  دیدگاه تحلیل و بررسی

پژوهی،  های تحقیقات مستشرقان در عرصه مهدویت  ترین اشکالات و آسیب درصدد احصا و معرفی مهم
ها،  فرض به ویژه در دوره معاصر است. براساس نتایج این پژوهش، نگاه یکسویه یا مبتنی بر پیش

ی، اتخاذ رویکردها و ریزی ناصحیح سامانه فکری، استفاده غیرصحیح از منابت اسلامی و شیع پایه
کلی روش ع و در نهایت،  ها در  نگری ناهمگون و بدون لحاظ اولویت نگری یا جزئی های نامناسب با موضو

گزینش موضوعات؛ اصلی عرصه های  ترین نقایص و آسیب های مختلم مبانی، منابت، رویکرد یا 
ع مهدویت شمرده شده است.  مستشرقان فعال و صاحب دیدگاه در موضو

کلیدی:واژگ  شناسی. پژوهی غربیان، آسیب مستشرقان و مهدویت، مهدویت ان 
  

__________________________________   

 ضو هیات علمی مرکز تخصصی ملدویتو ع . دکارای مدرسی معارف اسلامی از پردیس فارابی  _ دانشگاه تلران1

zdarani@yahoo.com 
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 مقدمه

نوعی تغییر و تحول در دهنده  نشاندر دو قرن اخیر،  ،شناسان شرقآثار مکتوب نگاهی به 
گذشت زمان ایشان یو آرا ها گزارش گر جیمز دارمستتر به عنوان اولین پژوهشگر غربی  است. با  ا

کتاب  ی سودانی، به سخنرانیو به ضرورتِ قیام مهد هایی در دانشگاه سوربن فرانسه پرداخته و 
کنون» گذشته تا نگارد و در آن، عدم اصالت باور مهدویت در اسلام آغازین را  را می« مهدی از 

 المعارف اسلام ةدایربعد در  ها سال(؛ ویلفرد مادلونگ، 10-9: ص1317دارمستتر، شود ) مدعی می
گفته را رد میتری ای با دقت افزون کرم؟صل؟ استناد  ن  کند و در این زمینه به روایات پیامبر ا

 .(Madelung, 1985: p,1231-1235)کند  می
های مختلم و علل و  های مستشرقان در زمینه مهدویت، دارای جلوه تغییر و تحول دیدگاه

که بررسی و تحلیل آن ج است. عوامل متعددی است  گستره این نوشتار خار با این حال،  1ها از 
های آغازین و هم در  اشتباهات محققان غربی در عرصه مبانی، رویکردی و منبعی، هم در دوره

های غیردقیق و ناصحیح بسیاری در ریز موضوعات مرتبط با مهدویت را  دوره معاصر، برداشت
کشم علل  شناسی پژوهش باعث شده است. آسیب های مستشرقان در عرصه مهدویت، 

دهی مناسب به شبهات  سازی برای اصلاح رویکردها و آمادگی برای پاسخ ینهاشتباهات، زم
ع را موجب می  گردد.  محققان و نویسندگان غربی در این موضو

 پیشینه
ع مهدوهای  دیدگاه نهیدر زم اثر  ،«تیو مهدو یشناس شرق»کتاب  ،تیمستشرقان در موضو
ع است  یتح بابف کتاب نیشده است. ا تألیم یلانیگ یموسو یدرضیدکتر س به موضو

نظر را در مورد مهدویت  های برخی مستشرقان صاحب و به صورت موردی دیدگاهمستشرقان 
های بسیاری دیگر از محققان غربی، همچون بلوشه،  مورد نقد قرار داده است، ولی دیدگاه

کتاب  کلبرگ، مادلونگ و بسیاری مستشرقان معاصر را بررسی نکرده است.  یت و شالت»فریدلندر، 
__________________________________   

 ،یآران ی)دهقان« ریسال اخ 150در  تیتحول نگاه مستشرقان به ملدو ریس»کار در رساله دکاری نگارنده، با عنوان  . این1
کنونی برگرفته از آن رساله می (139۸  باشد. انجام شده و بسیاری ارجاعات مقاله 
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که در چند فصل به «الاستشراق ، نوشته دکتر عبدالجبار ناجی، منبت دیگری است در این موضوع 
گونه طور خاص به وصم شرق که به  ای در زمینه امامت و مهدویت شیعی، در  شناسانی پرداخته 

کردههایی  های خویش دیدگاه نوشته کتاب نیز چندان به نقد روشی و محتوایی  ارائه  اند. این 
نوشته دکتر  ،«مستشرقان های هدر نگاشت تیمهدو»مقاله مستشرقان ورود نکرده است.  یآرا
که در آن یگرید اثر زین ؟عج؟یدانشنامه امام مهدشده در جلد اول  منتشر، راد یعل  است 

پنداری    تشکیک و اسطوره. 1 :ات خاورشناسان به دو دورهینظر ی(تر بر مبنای دو منبت قبل بیش)
ع رهیافت. 2 ؛مهدویت گونه  چنان ؛تقسیم شده ،تنو کاری مستشرقان تنها در دو  که روش 

این اثر نیز فاقد نگاهی  .(160-144ص :1393)راد،  ی و پدیدارشناسانه خلاصه شده استتاریخ
ع است. منابت دیگر در موضوع این نوشتار کثری جامت در موضو ، یا فاقد جامعیت و ملاحظه حدا

گذرا به بررسی و نقد برخی جنبههای مستشرقان ه دیدگاه های  ستند و یا تنها به صورت محدود و 
 اند. موضوع پرداخته

 مفهوم شناسی
که  دو  ؛رسد یبه نظر م یضرور ها آن میتعر ،بحث طهیمشخص شدن حبه منظور واژه مهم 

تواند به دو صورت در  یم از لحاظ عربی« مهدویت»کلمه  .«مستشرق»و  «مهدویت»عبارتند از: 
گرفته شود: ن که در این صورت، باید معنای آن 1ظر  « مهدی بودن». مصدر جعلی یا صناعی؛ 

که در این صورت، واژه مذکور، به معنای مربوط بودن 2لحاظ شود؛  . صفتی منسوب به مهدی؛ 
کاربرد (52ص :1389 ،ی)جعفرو انتساب به مهدی است  . ظاهراً معنای دوم، از نظر لغوی به 

تر است. با توجه به توضیح مذکور، منظور از  ( نزدیکی مرتبط با مهدیها هزآمواصطلاحی آن )
اسی یخی، اعتقادى، سیمطالب، معارف، معلومات و منقولات تارهمه »مهدویت در این نوشته، 

« ارتباط و انتساب دارد اسلام، رشکل و جهت با موعود منتظَ  که به هر است و اجتماعی
براساس تعریم مذکور، دامنه مهدویت به مسائل مربوط به  .(20ص ،1ج :1387 نسب،  ی)تاجر

گستره وسیعی را در بر گیرد و مباحثی در مورد  یم شخص امام مهدی؟عج؟ محدود نبوده و 
های مرتبط با مهدویت و نیز  ها و واژه خاستگاه مهدویت، مدعیان و دشمنان مهدویت، فرقه

که به شکلی با مهد برخی نشانه ویت مرتبطند؛ همگی تحت اصطلاح های پیش از قیامت 
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 گیرند. یم قرار« مهدویت»
)و به تبت  «یشناس  شرق» ینظران در مورد معنا  و صاحب سندگانیاز جانب نو یمختلف میتعار

ک فراوان، با به رغم که است آن مفهوم مستشرق( ارائه شده  دارند اختلافاتی  یکدیگراشترا
و  «شناس  شرق»با توجه به مفهوم خاص  .(14-13ص :1393 ،یریو الو 16ص :1372 د،یسع)

کنون یکه برا ییمعنا مختلم، منابت میبه تعار تیبا عنا گرفتهمورد  یمستشرق در متن   نظر قرار 
در مورد  ،قابل توجه یبه صورت»که  شود یرا شامل م «یافراد با اصالت غرب یتمام»، است
ع  تیمهدو  یمحققانمذکور،  میتعربراساس  «.ندهست نظر هارنوشته و اظ یداراو موضوعات متبو

کز علم یو اسلام یبا اصالت شرق ج  رهیاز دا ،غرب حضور داشته و دارند یکه در مرا مستشرقان خار
همچون مذهب،  ،گرید ودینبوده است. قملحوظ  یجار قیدر تحق شانیاهای  هستند و دیدگاه

 ت.مستشرق لحاظ نشده اس میدر تعر یسطح علم و تیجنس ت،یزبان، مل

 سال اخیر 150در  ،گزارشی مختصر از دیدگاه غربیان در مورد مهدویت
ع آس یبرا ضمن لازم است  ،تیمهدو نهیمستشرقان در زم قاتیتحق یشناس  بیورود به موضو

و  ها نهیزم ؛ریسال اخ 150 یموضوع ط نیدر ا شانیات ایگرفته در نظر تحولات صورتبررسی 
کامل در مجال رو،  ی است در نوشته پیشبدیه .ندشو یعوامل آن تحولات بررس امر  نیا بحث 

 .دیآ می در ادامه یبه اختصار مطالب عموضو تیاهمدلیل به  یولوجود ندارد؛ 
: 1398ی )دهقانی آرانی، و فکر یاسیس ،یخیو تحولات تار رییملاحظات و تغ یبرخبه توجه  با
 کرد: میتقس یخیهار دوره تاربه چتوان  میرا  تیمهدو نهیمستشرقان در زم تیفعال(؛ 4-2ص

ع مهدو انیغرب قاتیتحقبه  ،دوره اول که  برمیدر حدود اواسط قرن نوزدهم  ،تیدر موضو گردد 
از جمله  در آن دوره بوده است. تیمهدو انیدر مورد مدع، قاتیتحق نیا ترشیبمحور 

گلدزیهرتوان به دارمستتر، فلوتن، هورگر ترین مستشرقان فعال در این دوره، می شاخص  ونیه و 
کرد.   یها فرض شیو پ یبه منابت اسلام یضعم دسترس لیدوره به دل نیا یها پژوهشاشاره 

که حاصل فضا یذهن کم بو یونریو مس یاستعمار یمستشرقان  داشته  یاشکالات متعدد ده،حا
 .است

که با تغ ستمیقرن ب مهیدر ن ی،جهان یها با اتمام جنگ ،دوم دوره در  نیادیبن راتییآغاز شد 
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مواجه  یبا مستشرقان ،دوره نیبود. در امصادف عموم مستشرقان در مورد اسلام  قاتیتحق
نظر  اظهار یاسلاممعارف  یاسیو س یمذهبهای  تری در مؤلفه کم یها که با دغدغه میشو یم

بوده  تیدر موضوعات مربوط به مهدو تر قیعم قاتیتحق یبرخ عآن، شرو جهیاند و نت کرده
 نیبا ا لاوست، وات و هاجسون، از جمله مستشرقان سرشناس این دوره هستند.کربن،  است.

 تیمهدو یاسیظهور و بروز س زیو ن یعیش تیدوره چندان با مهدو نیدر ا یمحققان غرب ،حال
 نداشتند. ییآشنا

در سال  گریبا چند رخداد د ی،مهدو یبا شعارها رانیدر ا یانقلاب اسلام یروزیپ یزمان هم
 جمله قیام جهیمان العتیبی در عربستان و شروع چند حرکت اسلامی در افغانستان؛ از ،م1979

ع مهدو انیغرب یها در نگاه و پژوهش یا عمده رییتغ ی دیو عملًا دوره جدرا باعث  تیدر موضو
گرد نیدر ا )دوره سوم( که  علاوه بر آن ،رانیدر ا یعیانقلاب ش ه. توجه مستشرقان بدیعرصه آغاز 

منجر  عهینزد ش تیباور مهدو گاهیدر جا قیدر غرب به عرصه تحق یاریژوهشگران بسبه ورود پ
گروه عمده ؛شد مسلمانان جلب  گرید انیباور در م نیا یاسیس اترا به تأثیر شانیاز ا یا توجه 

که  هیفق تیولا زیو ن بتیدر عصر غ استیبه عرصه س انیعیهمچون ورود ش یکرد. مباحث مهم
گرفت. انیدوره به شدت مورد توجه غرب نیدر ا ؛ابقه نداشتقبل س یها در دوره عمده  قرار 

کلبرگ، مادلونگ، هالم و ترنر، به این دوره معطوف است.  فعالیت افراد بسیاری همچون 
هدف و انتخاب موضوعات در دو دهه  کرد،یکه در رو یراتییو تغ دیقرن جد نیآغاز یرخدادها

گرفت یربغ سندگانیمحققان و نو انیدر م ریاخ در )دوره چهارم(  یدیآغازگر دوره جد ؛صورت 
کنون ادامه دارد. اشود  محسوب می انیغرب یپژوه یعرصه مهد گرچه با ادامه  نیکه تا دوره ا

 یدر موضوعات ژهیبه و؛ همراه بود یعیش تیهدوهمچون م یتوجه مستشرقان به موضوعات
تمرکز  ،مسلمانان انیم یخواه یمهد یریگ اوج ایو  استیعرصه سبر  تیهمچون تأثیر مهدو

گرفت؛ علاوه بر آن یترشیب  نیهم از نظر تعداد مستشرقان فعال در ا ،ریکه دوره اخ صورت 
 یریتفاوت چشمگدارای  یلقب یها با دوره ی،و جزئ قیعم یها پژوهشلحاظ عرصه و هم از 

کوک، فرنیش، فیلیو و روی ویلوزنی در  چهره .است این دوره های جدیدی همچون دیوید 
 اند. تری داشته فعالیت بیش

گرفته  ؛ از جمله های مستشرقان در دیدگاه و ویژگیدر مورد تغییر و تحولات مختلم صورت 
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که برخی جنبه های آن در منبت مورد  ملیت، شغل و  جنسیت؛ نکات بسیاری قابل بحث است 
ع، نمودار رو341-325اشاره )همان، ص ند سیر توجه ( آمده است. به لحاظ اهمیت موضو

که حاوی نکات مهمی در تغییرات و توجه مستشرقان به  مستشرقان در دوره های چهارگانه 
گذشت زمان می  آید: باشد؛ در ادامه می زیرموضوعات مهدوی با 

 

 
 های چهارگانه روند سیر توجه به موضوعات مهدوی در دوره

زیرموضوعات در دوره معاصر اوج که در نمودار قابل مشاهده است، تقریباً توجه به همه  چنان
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گرچه نسبت این اوج گیری در موضوعاتی، مانند نگاه شیعه به مهدویت، مهدویت و  گرفته است؛ ا
های مهدویت، بیش از دیگر موضوعات است.  سیاست، اصالت مهدویت و نیز مدعیان و فرقه

که در دوره کم روایات مهدویت نیز  دوره به میان موضوعات تر مورد توجه بود؛ در این  های قبلی 
 جذاب برای مستشرقان وارد شده است.

 ها  شناسان در زمینه مهدویت و ایرادهای وارد بر آن های شرق های پژوهش یبآس
کرده  با نگاهی جامت به نوشته ع مهدویت ورود  که به موضو کارهای تحقیقاتی مستشرقانی  ها و 

کار ایشان در عرصه توان اند؛ می و به اظهار نظر در این مورد پرداخته های  به نقایص و اشکالات 
ع مهدویت و یا  مختلم، همچون منابت مورد استفاده، روش و رویکرد بررسی موضو

کم بر دیدگاه مستشرقان واقم شد. برخی از این ایرادها، مانند بهره فرض پیش گیری از  های حا
ای دیگر، یا نمودی نداشته و یا ه تر بوده و در دوره ها پررنگ منابت اصیل مذهبی؛ در بعضی دوره

کان باقی است. در ادامه با  کما تا حدودی اصلاح شده است؛ ولی تعدادی از این اشکالات 
گزینش موضوعات و  ها در مبانی، منابت، رویکردها و روش بندی آسیب دسته ها و نیز در 

ر هر مورد پرداخته شده و هایی از رویکرد اشتباه و قابل ایراد مستشرقان د ها، به ذکر نمونه اولویت
های نویسندگان و محققان غربی ذکر  هایی از آرا و نوشته در ذیل هر مورد، بنا به ضرورت، مثال

 شود. می

 در مبانی. 1

بنللدی باورهللای  هللای منفللی بلله اسلللام و سللرایت ایللن نگللاه در قالللب فللر  . نگللاه مبتنللی بللر پللیش1-1
 دینی، از جمله مهدویت

های مبتنی بر  ر پژوهش علمی، ضروری است محقق، انگارهبرای حرکت صحیح در مسی
کنار بگذارد و با نگاهی بی پیش کند. متأسفانه برخی از  فرض را  ع تحقیق ورود  طرفانه به موضو

گذشته با پیش مستشرقان، به ویژه در دوره های منفی در مورد اسلام و تشیت به  فرض های 
و در نتیجه تصویر نادرستی از باورهای مهم گرایی اسلامی پرداخته  عرصه پژوهش در منجی

کرده به عنوان دو  ،و وات هریگلدز دگاهید ،به عنوان مثالاند.  اسلامی، از جمله مهدویت ارائه 
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و سابق در باورها و سنن اسلام  انیاد مینقش مستق نهیدر زم ،یشناس سرشناس غرب اسلام
 :1357 هر،ی)گلدز شیعصر خو انیحیو مس انیهودیاز  ؟صل؟اسلام امبریپ قیعم یریپذتأثیر
 نیهر سه د یریپذتأثیربر  یمبن ،مستتر دار دگاهید ایو ( 27-14ص :1344وات،  و 21-16ص

 تأثیر ؛(6-5ص :1317)دارمستتر،  یرتشتو ز یرانیا یو اسلام از باورها تیحیمس ت،یهودی
در اسلام داشته  ییاگر یدر مورد منشأ و خاستگاه منج های غربیان دیدگاهبر  یانکار رقابلیغ

کنار مورد مذکور، می 1است. دستانه برخی از این مستشرقان به قرآن و حدیث را   پیشباید نگاه  در 
کم گرچه در مورد قرآن ظهور و بروز  کرد و این نگاه منفی، ا  :Lewis, 2004تری دارد ) اضافه 

p.17که به بحث آخرالزم اند؛  ان و مهدویت پرداخته(؛ در مورد احادیث اسلامی، به ویژه روایاتی 
 2به صورت پررنگی جاری و ساری است.

 ریزی ناصحیح سامانه فکری . پایه1-2
ریزی  پایهیکی از اشکالات عمده و مهم بسیاری از مستشرقان، در سیر تحقیقاتی خود، 

نام در غرب و عدم توجه به نقدهای عالمان   برخی محققان صاحب دیدگاهشان بر نظریات
کز علمی یعه به آن مبانی فکری مسلمان و ش که توجه به شیعه در بخشی از مرا است. توضیح آن 

گرفت.1970غربی در دهه  پیروزی انقلاب اسلامی در ایران نیز بر توسعه  3م، به صورت خاص اوج 

__________________________________   

 یریگ از وام ( صراحتا  Hurgronje, 1885: p.4) هی( و هورگرونGoldziher, 1981: p.193-194) لریگلدز ،به عنوان مثال. 1
 .ندیگو یسابق سخن م انیتوسط مسلمانان از اد یآمدن منج دهیعق
کرات عباراتی ملاحظه می . در نوشته2 کی از تشکیک استناد احادیث ملدویت  های تعدادی از مستشرقان، به  که حا شوند 

که خود محمد در این  شک می»نویسد:  مبر؟صل؟ و ائمه؟عهم؟ است. به عنوان مثال، دارمستار میبه پیا توان داشت 
از محققان معاصر  ،کانتز مک ایو  ؛(10-9ص :1317)دارمستار، « خصوص ]=ملدویت[ بدین وضوح بیاناتی داشته باشد

ک اتیروا صراحتا   که  یم یجعلهایی  گفتهرا  یآخرالزمان یها ییگو شیاز پ یحا گذاشته و به او نسبت  امبریدر دهان پ»داند 
 .(McCants, 2016: p.50« )اند داده
: 1347)نصر، م 196۸شناسان جلانی را در سال  ترین شیعه . برگزاری همایش استراسبورگ با حضور تعدادی از ملم3
 ؛ شاید بتوان آغاز یا جلش این جریان دانست.(26-25ص
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کم محققان غربی  1گسترده این جریان تأثیری مسلّم و بسزا داشت. طبیعتاً با توجه به دسترسی 
که در به منابت و نظ ع به محققانی از بطن جامعه شیعه  ریات شیعه، به ویژه در ابتدای امر؛ رجو

کرده و نوشت غربی منتشر شده بود؛ در اولویت  های زبانها به   آن های همحیط غرب تحصیل 
گرفت. به عنوان مثال،  ، مدرسی 3، جاسم حسین2ساشادینا های دیدگاهتوجه غربیان قرار 

به صورت متعدد مورد ارجاع غربیان بوده است.  6بعد از آن، امیر ارجمندو  5، امیرمعزی4طباطبایی
و بدین ترتیب  7سنتی تشیت اختلاف و حتی تضاد دارد های آموزهبسیاری از آرای این افراد، با 

__________________________________   

م، در اورشلیم 19۸4در سال « شیعه، انقلا  و مقاومت»پس از انقلا ، از جمله همایش  های . برگزاری همایش 1
(Kramer, 1987).گواهی این امر است  ؛ 

که رساله دکاری خود را با موضوع  2 کانادا در « ملدویت». عبدالعزیز ساشادینا، استاد دانشگاه ویرجینیا  در دانشگاه تورنتو 
کاا  " م، دفاع و پس از چندی1976سال   Islamic Messianism: the idea of Mahdi in Twelverآن را  تحت عنوان 

Shi’ism.کرد  " منتشر 

کاا   3 کرد. از او  که دکارای خود را از دانشگاه ادینبرو اسکاتلند و تحت نظر مونتگمری وات اخذ  . جاسم محمد حسین، 
" The Occultation of the Twelfth Imam: A Historical Background در موضوع ملدویت در لندن منتشر شده "

 است.

کاا  " . سید حسین مدرسی طباطبایی، دانش 4 که  کسفورد و استاد دانشگاه پرینستون   Crisis and آموخته آ

consolidation in the formative period of Shiite Islam مکاب »م، نوشت و چند سال بعد با عنوان 1993" را در سال
 در ایران ترجمه شد.« ند تکاملدر فرآی

که دکارای خود را با موضوع  5 م، از سوربن 1991در سال « اللیات شیعی». محمدعلی امیرمعزی، استاد دانشگاه پاریس 
کرد.  فرانسه اخذ 

گویآموخته دانشگاه ش دانش ،رارجمندیام دیسع.  6  یخود با نگاه یها در نوشته ی. وورکیویو استاد دانشگاه ن کا
 پرداخته است. انیعیش انیدر م اکبر بتیشناسانه به مسائل آغاز غ هجامع

گرفته است. به عنوان مثال در  . از سوی صاحب 7 نظران و علمای شیعه نقدهای بسیاری بر هریک از افراد مذکور صورت 
-153ص :13۸6 ،یلییجبرر.ک: )و در مورد مدرسی طباطبایی  (236-225ص :13۸2 ،یاللل تیآ  ر.ک:)مورد ساشادینا 

1۸3). 
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ع به این افراد، برداشت اشتباه برخی غربیان از   را موجب شده است. های تشیت آموزهرجو
کنار محققان مسلمان حا کز علمی غرب، برخی شیعهدر  شناسان متقدم، از جمله  ضر در مرا

کلبرگ نیز در شکل پژوه در غرب نقش  های محققان بعدی شیعه گیری دیدگاه مادلونگ و 
گیری تشیت و باور به  تعدادی از این افراد با ارائه دیدگاهی مهم در مورد شکل 1.اند بدیلی داشته بی

کرده یدی را پایهمهدویت نزد شیعیان، مبنای فکری جد که توجه بسیاری را به خود  اند ریزی 
کرده و حتی پیش امامت » دگاهیدپژوهی شده است.  زمینه اندیشه ایشان در مسیر شیعه جلب 

 «نینخستهای  در طول سده عهیش یتطور فکر» هیو نظر یرمعزیاز ام ،«نینخست تیدر تش یباطن
کرده  ییطباطبا یکه مدرس کنار ااست؛ ارائه  کلبرگ در زمدر  باور  یریگ شکل نهینگاره مهم اتان 

 نیتر مهم جملهاز  ؛«هیتا اثناعشر هیاز امام»در مقاله  ،یدوازده امام عهیب نزد شیاعتقاد به امام غا
 هستند. ساز و جریان مبناساز یها دگاهید نیا

 در منابع. 2

 . توزیع نامناسب استفاده از منابع2-1
تر مستشرقان و محققان غربی فعال در زمینه مهدویت؛  د بر بیشترین اشکالات وار یکی از مهم

که آن ع منابعی است  . بنابر تحقیق اند ها در مسیر تحقیقاتی خود مورد استفاده قرار داده  نو
گرفته )دهقانی،  بندی انواع منابت مورد  ( و با توجه به تقسیم329-328: ص1398صورت 

ع مستشرقان در   شود: ؛ نمودار زیر ارائه می2لمگونه مخت 9استناد و رجو
__________________________________   

گردان مستقیم و غیرمستقیم  دانیم بسیاری از شیعه که می . چنان 1 کنونی دنیا؛ از جمله اشمیتکه و ویلوزنی، از شا پژوهان 
 اند. این دو مستشرق بزرگ بوده

ستاورد های میدانی نیز د های مستشرقان پیشین و احیانا  معاصر است. داده . منظور از منابع غربی، آثار و نوشته 2
کاا  باشد. منابع فرقه های میدانی از حضور مستقیم خود مستشرق می گزارش های مرتبط با  های خاص فرقه ها نیز شامل 

که در ذیل  ملدویت )از جمله شیخیه، بابیت و بلائیت و اسماعیلیه( است. منظور از منابع متفرقه نیز مواردی است 
ک بندی دسته کاا  های ترجمه اا های دیگر نیست و مواردی همچون  کاا  ای و شرح حال،  های  های ادیان سابق و نیز 

گفتنی  معاصر را شامل می به  ،(321-317و207-205و121-120و71-6۸ص :139۸ ،یاست در رساله مذکور )دهقانشود. 
 
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 ها منابع مورد استفاده مستشرقان در مجموع دوره

 نکات زیر قابل توجه و دقت است: 1مطابق نمودار ارائه شده،
اند و بعد از آن، منابت دیگر )عمدتاً  % مورد استفاده مستشرقان بوده90. منابت غربی، بیش از 1

 %(.80گیرند )حدود  بت ادیان دیگر( قرار میای، معاصر اسلامی یا منا منابت ترجمه

                                                                                                                          
 

جزا اشاره م یدر جداول تیمنابع ملم مورد استفاده از مستشرقان شاخص در متون مربوط به ملدو یعنوان نمونه از برخ
 .شده است

که در نوشته 1 کل مستشرقانی  گرچه تعداد  نفر  230حدودا   اند، های خود به ملدویت و موضوعات مرتبط با آن پرداخته . ا
که دلیل عمده آن نیز در دسترس نبودن متن اصلی  193است؛ منابع مورد استفاده حدود نفر در آمار بالا ملاحظه شده 

کار رفته در آن است. مستشرق، برای بررسی منابع  به 

یگر
ت د

مناب
 

ین
یش

ی پ
غرب

بت 
منا

انی 
مید

ی 
ه ها

داد
 

یت
هدو

با م
ط 

مرتب
ی 

ه ها
فرق

بت 
منا

 

نی
و س

عی 
 شی

رک
مشت

بت 
منا

 

ی و 
کلام

ی، 
ریخ

ت تا
مناب

 ...
نی

س
 

نی
ی س

روای
بت 

منا
 

ی و 
کلام

ی، 
ریخ

ت تا
مناب

 ...
عی

شی
 

عی
 شی

یی
 روا

ابت
من

 

راد
د اف

عدا
ت

 



 

 

140 

ال 
س

ستم
بی

ماره
/ ش

 
69

ان 
بست

/ تا
139

9
 

سنت، تقریباً نزدیک به هم است؛ ولی باید  کلامی شیعه و اهل-. آمار منابت مختلم تاریخی2
که به ویژه در دوره های آغازین، به دلیل عدم آشنایی بسیاری از مستشرقان به  توجه داشت 

کلی پایین و حتی استفاده از منابت  منابت اصیل اسلامی و به خصوص شیعی؛ این آمار به صورت
 شیعی، به ویژه در دوره اول بسیار محدود بوده است. 

ع منابت روایی 3 که بنابر پژوهش مورد اشاره، در مجمو . نکته جالب توجه دیگر، این است 
گرفته و با توجه به  تر مورد استفاده مستشرقان دوره سنت، بیش شیعی، از منابت اهل ها قرار 

کی از رشد شدید رجوع به منابت روایی شیعه  ین روال نیز مختص دورهکه ا این های اخیر است؛ حا
که عمده مباحث  ع مهدویت توسط محققان غربی است. با این حال و با لحاظ این  در موضو
کم مستشرقان از آثار روایی قابل اشکال  مهدویت برگرفته از احادیث است؛ استفاده محدود و 

 باشد. می

کشورهای  استفاده از داده . همچنین4 که حاصل حضور مستقیم مستشرق در  های میدانی 
کم ترین منبت استنادی محققان غربی  اسلامی و اطلاعات حاصل از این سفرهاست؛ مجموعاً 

گرچه این آمار در دوره که مستشرقان بیش بوده است؛ ا کشورهای اسلامی زندگی های اول   تری در 
کشورها ر یم  ؛ بالاتر است.اند فت و آمد داشتهکرده یا به این 

کم 5 . عدم ملاحظه و عدم ذکر قرآن و آثار تفسیری در این نمودار، به دلیل اقبال بسیار 
که بسیاری از مستشرقان به  مستشرقان به این گونه از منابت بسیار مهم اسلامی است. از آن جا 

کنایه )مثلًا: (؛ یا Turner, 1989: p.278و  Donner, 2000: p.19-20صراحت )  به 
García-Arenal, 2006: p.7 که به مهدویت و موضوعات مربوطه در قرآن هیچ ( قائلند 

ع منابت توجه چندانی نداشته اشاره دهی برخی آیات قرآن به  . ارتباط اند ای نشده است؛ به این نو
رخدادهای  های مفسران مسلمان در زمینه ارتباط آیات با موضوع مهدویت، یا توجه به دیدگاه

کوک  آخرالزمانی، تنها مورد توجه و عنایت تعداد معدودی از مستشرقان، همچون دیوید 
(Cook, 2002: p.175-183.بوده است ) 

ع مواجهه . 6 . به ستین کسانی مختلمنزد مستشرقان برداری از آنان،  و بهرهمنابت با نو
احترام و قبول به مطالب نقل  دهیبا د ،ونینیماس یکربن و بورکهارت و تاحدود ،عنوان مثال

و  یموضوعات اسلام یبه برخ شانیکه با توجه به علاقه ا نگرند یم یعیش-یشده از منابت اسلام
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کرون  نیاست. در مقابل ا هیتوجاحترام قابل  نیا ،رویکرد پدیدارشناسی ایشان کتاب  نگاه، 
(Crone & Cook, 1976) گلدزیهر  یها نوشته یو در موارد(Goldziher, 1981: p.198)  و
  است. یبه منابت اسلام یو انتقاد زیآم دینگاه ترد ینوع یحاو (Gibb, 1962: p.85) بیگ

 ها با معیارهای پذیرفته شده اسلامی  . عدم ارزیابی منابع و مطالب منقول از آن2-2
ع به منابت اسلامی، به صحت متأسفانه بیش و  سنجی منبت و روایت تر مستشرقان، در روند رجو

. در زمینه بررسی اند سنجش پذیرش آن در بین مسلمانان یا شیعیان توجه چندانی نداشته
کم ترین دقت و توجه در میان اغلب  جایگاه و مقدار پذیرش برخی منابت مورد استناد، 

کتاب او با عنوان  مستشرقان، حتی در منابت متأخر ملاحظه می که  کوک  مطالعاتی در شود. دیوید 
کتاب خرالزمانی مسلمانانمورد نگاه آ ع به شمار می از  رود؛ با وجود  های مرجت غربی در موضو

کم که ما در  کاری و ضعم مشهودی دارد؛ به طوری استفاده از منابت متکثر اسلامی، در این زمینه 
کتاب های  کتاب او به صورت متعدد با استناد به آثار ضعیم نزد شیعه یا اهل سنت، استفاده از 

 ,Cook.ک: ر)شویم  وجود آثار متقدم و یا عدم جداسازی منابت فریقین از هم مواجه می متأخر با

2002: p. 162-183)کتاب  . در این زمینه می که  الفتنتوان به طور خاص  ابن حماد را نام برد 
ع مستقل تحقیقاتی برخی مستشرقان بوده  ‫Nuʿaim‫Ibn-Ḥammād,‫Cook&‫ :)مثلاً موضو

یا بسیاری از مطالب نقل شده غربیان در زمینه نگاه آخرالزمانی  ؛(‫1981,Aguadéو  2017
کتاب مذکور، Madelung, 1986a: p.141-185باشد ) مسلمانان به آن مستند می که البته   )

میان مسلمانان )اعم از شیعه و حتی اهل سنت( دارای جایگاه مقبولی نیست. عدم سنجش نقل 
عرض یا معتبرتر، استناد به منابت مورد تحقیق برخی غربیان  مقول و روایت یک منبت با منابت ه

کتابخانه کتابخانههای  که در  ع به منابت معتبر و موجود در  های  غرب موجود است و عدم رجو

کشورهای اسلامی و نیز استناد برخی از این مسشرقان به ترجمه این منابت به جای رجوع به اصل 
 استفاده از منابت در تحقیقات غربیان در این حوزه است. منبت، از دیگر ایرادهای وارد بر

گلدزیهر  در زمینه روایات و احادیث هم به جز در آثار تعداد محدودی از مستشرقان، همچون 
کتاب هایش، نگاهی به آثار رجالی دارد(؛ مادلونگ )به عنوان نمونه  )که در تعداد محدودی از 

که در حین بر کند(  ها هم نگاه می  رسی روایات سفیانی به راویان آنمقاله او در مورد سفیانی 
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(Madelung, 1986b: pp.5-48) کتاب دوره شکل(؛  تشیت گیری آندرو نیومن )که هم در 
و یا روی ویلوزنی )که در  1کند( می و هم در چند مقاله به راویان احادیث توجه امامی دوازده

که در زمینه مرحوم برقی، از علم ای عصر غیبت صغرا صورت داده است، به کارهای متعددی 
؛ روند بررسی و سنجش وثاقت ناقلان احادیث، چندان در 2بحث رجالی روایات نیز ورود دارد(

 پژوه جاری و ساری نبوده است. میان غربیان مهدی

 ها در رویکردها و روش. 3

 مهدویت عقیدتیهای  پایهنگری و عدم توجه به  روش تاریخی. 3-1
کامل خود، تار ینیب نگرش و جهاننوعی  یبه معنا «ینگر یخیتار» که در شکل  را  خیاست 
 ،ی)عرب صالح داند می ینید یها از جمله باورها و ارزش ؛یتمام امور انسانبر رشد و مؤثر  طیمح

 یخیتار تحولاتها و  شهیر غالباً  ،ینگر یخیتار کردیبا اتخاذ رو ،گرید انیبه ب .(35ص :1387
گرفته یاعتقاد یاباوره یبررس یبرا کار  به عنوان عامل  ،یخیتار ید و رخدادهانشو می به 

ع اعتقاد شیدایپ یاصل . متأسفانه (62ص :1391 ن،یودیفی)ر شود می ستهینگر یو تطور موضو
پژوهی؛ این رویکرد  با نگاهی به روش پژوهشی بسیاری از محققان غربی فعال در عرصه مهدویت

 گرایی اسلامی مشهود است. حلیل و سنجش باور منجیبه عنوان روش غالب ایشان در ت
گرچه نمی توان از عنصر تاریخ و تأثیر رخدادهای تاریخی بر بررسی سیر تحول باورهای مذهبی  ا

مختلم دینی، از های  چشم پوشید و این روش حتی در میان محققان درون مذهبی در عرصه
__________________________________   

کارها یک. ی 1 نزد  بتیقم و غر : غ انیدر م»در مقاله  ،ومنیرا آندره ن بتیغ ثیقابل توجه و شاخص در مورد احاد یاز 
کاتب نعمان ینیکل گزارش نیا .(Newman, 2003: p.94-108صورت داده است ) «یو  است نسبتا  مفصل از  یمقاله 
کاف اتیروا کاا   کاتب نعمان ،نبیز یاب بن)نوشته ا بهی( و الغینیکل خیش)نوشته  یدو  . بتی( در موضوع غیمعروف به 
 کیمنقول توسط هر تیو تعداد روا بتیغ ثیاحاد یاصل انیقابل توجه، از راو یمقاله با ارائه اطلاعات آمار نیدر ا ومنین

کلی ارائه می شانیاز ا  خیو ش ینجاش ،یهمچون ابن غضائر ،عهیش یرجال یبا استناد به علما یو حتکند  شناختی 
 .دیآ یبر م اتیروا نیموثق و ناموثق ا انیراو ی، درصدد جداسازیسطو
 . Vilozny, 2012. از جمله:  2
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کلام مورد استفاده قرار م جمله حدیث گزارش یپژوهی، فقه یا  کردن صرف به  های  گیرد؛ بسنده 
کم 1تاریخی گیری و توسعه اعتقادات مذهبی، از  توجهی به بسترها و عوامل مؤثر دیگر بر شکل و 

جمله باورهای ایمانی عمومی برگرفته از متون مقدس )قرآن، سنت و حدیث( محقق را به نوعی 
در مورد  -به عنوان مثال  - کند. این مشکل گرایی و اشتباه تحلیلی دچار می جانبه یک

کاملًا قابل مشاهده  دیدگاه های مستشرقان در زمینه خاستگاه و رشد اولیه باور مهدویت در اسلام، 
گزارش  است. از این که اولین  های موجود در آثار تاریخی  رو، بسیاری از مستشرقان، به صرف این 

کی از جلوه کوفه گر شدن شعار مهدویت در ز نخستین اسلامی، حا مانه قیام مختار در شهر 
کوفه را پایه می  :Hurgronje, 1885 )اند  دانستهگذار اولیه ایده مهدویت  باشد، وی و شیعیان 

p.6  وBrockelman, 1960: p.79)گیری باورهای دیگر  . مشابه همین رویکرد را در شکل
های سیاه از  م؛ یا پرچ(Lammens, 1922: p.131-144)مثلًا: مرتبط، مثل ظهور سفیانی 

؛ در برخی (Sharon, 1983: p.50و  Madelung, 1985: p.1232-1233)مشرق و خراسان 
که با تغییر رویکرد و فرضیه  های غربیان می نوشته کرد. این، در حالی است  توان ملاحظه 

پژوهشی، شاید بتوان ظهور و بروز و موفقیت و باقی ماندن این باورها را فراتر از رخدادهای 
دار بودن و وجود این انتظارات  ریخی، یا شعار تبلیغی یک فرد یا جریان در صدر اسلام؛ به ریشهتا

 گرایانه در میان مسلمانان آغازین مرتبط دانست.  منجی

 تاریخی و عقلانی باور مهدویتهای  به جنبه یتوجه کمروش پدیدارشناسانه و . 3-2
آن  به جوهر یابیر پژوهش را با هدف دستکنندگان د مشارکت ستهیتجارب ز ،«یدارشناسیپد»

ع مورد بررس روش پژوهی،  . در حوزه دین(7ص :1395 ،یی)بودلا دهد یقرار م یموضو
کارکرد آن یاعتقادهای  آموزه وصمو  انیدرصدد ب ،ینگر یخیبرخلاف تار دارشناسانهیپد ها در   و 

__________________________________   

که در این زمینه قابل دقت است، استناد صرف بسیاری از مستشرقان به چند منبع نخستین 1 . نکاه ملم دیگری هم 
گزارش سنجش دقیق روایتتاریخی )مثلا  تاریخ طبری( و عدم  که از نظر  های آن منابع با  های دیگر است؛ در حالی 

های اخیر بلتر شده  نظران و عالمان مسلمان این منابع، از اشکالات تاریخی خالی نیستند. البته این روند، در دهه صاحب
 است.



 

 

144 

ال 
س

ستم
بی

ماره
/ ش

 
69

ان 
بست

/ تا
139

9
 

ع یابیو ارزوصم صدد در ،کردیرو نیا روانیپ ،گرید انیمذهب است. به ب ینظام اعتقاد  ،موضو
 توسط تعداد نه ،روش نیا .(62ص :1391 ن،یودیفی)رآن مذهب هستند  روانیپ دگاهیاز د

مسلمانان و  یدر سامانه اعتقاد تیمهدووصم فهم و  یاز مستشرقان برابسیاری چندان  
گرفته شده  انیعیش کار  آنه  ایبن کر یهانربه توان  می ،افراد نیا نیتر از جمله شاخصاست. به 

کرد ملیش یمار گرچه نتاشاره  های  آموزه اتر ب منصفانه و همدلانه ینگاه کردیرو نیا جهی. ا

 یها و برداشت ستیاز اشکال ن یخال زیروش ن نیا ؛آورد می دیپد تیو از جمله مهدو یاسلام
کم یکه ناش قیردقیو غ انهیعام در  ؛است یاسلام یعالمانه باورهاهای  جنبه یبه برخ یدقت از 

 1شود. می دهیمستشرقان د نیاهای  دیدگاه
که ا یهانر ،طور مشخص به کار  یعیش تیمهدو یرا در خوانش و معرف کردیرو نیکربن  به 

ع،  نیسابقه و جالب توجه در ا کم یها برداشتبه رغم  است؛ گرفته ک یخطاهابه موضو و  یادرا
. متأسفانه این (103-98ص :1389 ،یلانیگ ی)موسوشده است دچار اشتباه  یها برداشت

( نیز 209-204اشکال در تعداد دیگری از محققان غربی؛ از جمله آنه ماری شیمل )همان، ص
 شود.  دیده می

گرایانه و نه همگرایانه3-3  . نگاه وا

ع پیش ع نگاه و روش تحقیقی ایشان  فرض  نو های فکری و مذهبی مستشرقان، بر رویکرد و نو
زمینه  أثیر بسزایی داشته است. برخی خاورشناسان با پیشدر بررسی موضوعات اسلامی ت

کرده 3یا ضدمذهبی، 2مذهبی و نتیجه این  اند به پژوهش و اعلام دیدگاه در مورد مهدویت اقدام 
گرایانه»ورود، نگاهی  و پررنگ سازی اختلافات مذهبی و فکری باورهای اسلام با ادیان سابق « وا

__________________________________   

 .(204-200ص :13۸9 ،یلانیگ یموسور.ک: ). به عنوان مثال، برای ملاحظه به برخی اظلارنظرهای عجیب شیمل  1
گلدزیلر به عنوان یک یلودی )همان، ص2 ، به عنوان (Lammens, 1968: p.50-51)(، یا لامنس 134. به عنوان مثال، 

کار خود ابراز داشته که باورهای مذهب خود را صراحتا  در   اند. فردی مسیحی 
که ادیان را مانند دورکیم دارای ریشه3 گیلانی،  بشری و نه آسمانی می های . همچون دارمستار  : 13۸9داند )موسوی 
 (.109-10۸ص
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که عناصر مشترک منجی یا مکاتب فکری رایج است. این، در گرایی در میان ادیان و  حالی است 
که با نگاهی منصفانه یا بی توان به رویکردی  طرفانه می مکاتب مختلم چنان پررنگ است 

که برخی از محققان غربی، شباهت« گرایانه هم» های غیر قابل  دست یافت. با همین نگاه بوده 
گویای منبت گرایی اسلام با ادیان دیگر را ا انکار منجی کرده و  مری طبیعی و حتی ضروری تلقی 

 (.McElwain, 2008: p.88-95) اند ها دانسته آسمانی این آموزه

گزینش موضوعات و اولویت. 4  ها در 

کلللی4-1 کللافی بلله عناصللر نظللام  جزئللینگللری بللدون توجلله عمیللق بلله جزئیللات یللا  .  نگللری بللدون توجلله 
 عقیدتی مهدویت

کهن، به ایراد  بسیاری تحقیقات مستشرقان در عدم توجه عمیق و »و « نگری کلی»دوره 
گرچه محققان غربی در سالیان اخیر در برخی  1به زیرموضوعات مهم مهدویت دچار بود.« دقیق ا
کرده زمینه ها موردی و خاص  این پژوهش 2اند؛ ها این مشکل را با تحقیقات جزئی خود مرتفت 

ع صورت نگرفته است. بوده و علاوه بر عدم جامعیت، لزوماً براسا س اهمیت و اولویت موضو
گرایانه اسلام و به طور خاص شیعه دارای عناصر مهمی، همچون غیبت،  طبیعتاً نگاه منجی

کم که عدم فهم و  ها درک   توجهی به آن انتظار، ظهور و حکومت امام مهدی؟عج؟ است 
کارهای جزئ ناصحیح از عناصر دیگر را موجب می گرفته توسط شود و همین مشکل در  ی صورت 

کافی به عناصر پایهمحققان معاصر، قابل مشاهده است.  دتی مسلمانان و ای عقی عدم توجه 
که تأثیرگذاری عمیقی بر باور ایشان به مهدویت ایفا می کند، در همین مقوله قابل  شیعیان 

)نزد همه ارزیابی است. به عنوان مثال، باور به وراثت صالحان و تفوق اسلام بر همه ادیان 
ای  مسلمانان( و یا باور به وجود امام زنده در هر زمان )نزد شیعیان( به عنوان اعتقاد پایه

__________________________________   

کلیت ندارد و مثلا  می1  :Madelung, 1986)و مادلونگ  (Hartmann, 1953)توان به تحقیقات هارتمن  . البته این موضوع 

p.5-48) .کرد  در مورد سفیانی اشاره 
کاا  محاسن او  توان به تحقیقات موشکافانه روی ویلوزنی . در این زمینه می2 و  (Vilozny, 2012)در مورد مرحوم برقی و 

کاا  بحارالانوار  یا پایان کولین ترنر در مورد روایات غیبت در  کرد. (Turner, 1989)نامه   اشاره 
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کم که مقوم باورهای ایشان در زمینه مهدویت است؛  تر مورد توجه محققان  مسلمانان و شیعیان 
 غربی بوده است.

 ها جایی اولویت . جابه4-2
گرفته )دهقانی،  (؛ مجموع توجه و اظهار نظر 331-329ص :1398بنابر تحقیق صورت 

توان در نمودار زیر به نمایش  ترین مستشرقان حوزه مهدویت و موضوعات مرتبط را می مهم
 گذاشت:

 
ع  که در نمودار مشاهده می چنان رابطه مهدویت و »، «مهدویت شیعی»شود، سه موضو
مختلم را های  در دوره ترین توجه و اظهار نظر مستشرقان ، بیش«اصالت مهدویت»و « سیاست

کرده است. با این حال، تعداد بسیاری از مستشرقان، به ویژه در دوره های  به خود معطوف 
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ع مدعیان و فرقه گفتنی اند مرتبط با مهدویت، توجه وافری نشان دادههای  ابتدایی، به موضو  .
کی از عمق و دقت پژوهش مستشرقان در موضوعات ذک که نمودار، لزوماً حا رشده و است 

ع نیست.های  پرداختن ایشان به تمامی جنبه  موضو
کلی، پژوهش بسیاری از محققان غربی در موضوعات مرتبط با مهدویت، نه بر اهمیت  به طور 
ع، بلکه بر علاقه شخصی یا توجه نهاد پشتیبان تحقیق مبتنی بوده است. به  و جایگاه آن موضو

که موضوع مدعیان مهدویت )از جمله  پژوهی آغازین مهدیهای  عنوان مثال، در دوره غربیان 
تر تحقیقات به آن سمت  بهائیت و نیز قادیانیه( پررنگ بود؛ بیش-مهدی سودانی، جریان بابیت

گردید؛ یا پس از انقلاب اسلامی در ایران، تحقیقات غربیان در مورد رابطه مهدویت و  معطوف 
گرفت. از جمله پیامد ناهمگونی توجه و وا بسته بودن بسیاری از تحقیقات سیاست اوج 

کم توجهی به برخی موضوعات مهم در این  مستشرقان به شرایط زمانی و مأموریتی ایشان؛ 
عرصه بوده است. موضوعاتی همچون علائم و شرایط ظهور، غیبت و انتظار، حکومت، نواب 

کم عمق بوده  کم رونق و اربعه و حتی روایات مرتبط با مهدویت بسیار در میان تحقیقات غربیان 
   1.اند و تنها تعداد معدودی از مستشرقان در این موضوعات ورود عمیق و اظهارنظر دقیق داشته

 گیری نتیجه
گرایانه اسلام،  ورود مستشرقان به عرصه تحقیق و اظهارنظر در مورد مهدویت و نگاه منجی

توان در آرا و  فاوتی را میها و رویکردهای مت ها، عرصه ای نه چندان طولانی دارد و زمینه سابقه
گذشت زمان و به دلایلی  کرد. با  نظریات محققان غربی در مورد این آموزه اسلامی مشاهده 

کلی شرق شناسی و نگاه به اسلام در میان غربیان، آشنایی و  مختلم، از جمله تغییر رویکرد 
کز پژوهشی  تر مستشرقان به منابت اسلامی و شیعی، حضور پررنگ مسلمانان دسترسی بیش در مرا

ع نگاه و رویکرد  غرب و وقوع رخدادهایی مهم و تأثیرگذار همچون انقلاب اسلامی ایران؛ نو
کان  کما محققان غربی در موضوع مهدویت، تغییرات قابل توجه و نسبتاً مثبتی داشته است؛ ولی 

__________________________________   

که همه تحقیقات بعدی غربیان بدان ارجاع شده، مقاله ورن«نوا  اربعه». به عنوان مثال در موضوع 1 کار قابل توجه  ا ، تنلا 
که البته بسیار ناقص و پراشکال است. می (Klemm, 1984: p.126-143)کلم   باشد 
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های مذهبی یا  فرض های غربیان در این زمینه به مشکلاتی همچون وجود پیش پژوهش
ع به منابت مذهبی، اتخاذ روش های ناقص پژوهشی،   سیاسی، اتخاذ رویکرد ناصحیح در رجو

کم جزئی توجهی به نظریات علمای معاصر  نگری ناصحیح و نبود نگرش جامت و نیز عدم رجوع یا 
گرفت؛ از جمله  های مختلفی را می حل باشد. برای رفت این ایرادها، راه اسلامی دچار می توان پی 

ک کز علمی غرب، فعال رسانی اطلاعات در مورد فعالیت روز ردن و بهرصد  تر شدن  های پژوهشی مرا
ها، انتشار  الملل )از طریق شرکت در همایش حضور علمی محققان مسلمان و شیعی در عرصه بین

کشورهای اسلامی(، برگزاری  مقالات در مجلات معتبر یا ترجمه و ترویج آثار معتبر پژوهشی فراتر از 
 های اصلاحی. المللی در موضوعات خاص مهدوی و ارائه دیدگاه های بین ها و همایش رسیک
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دراسة وتحليل التمهيدات والإرضيات الفطرية التكاملية التدريجية للمجتمع 

إتجاهه صوب المجتمع المهدوي   الأستاذ المطهري من النظر الإنساني و
 حسن المعلمي 

 إلهام نصرت زادكان  

وع الأ اا و اهاهإاا  القعااا  هااي المأاالمش الم ااقر  للسااي افينسااانإ    ال اا« الفطاار »ممااا ك ااه فإاا  فاا ن 
للمجقمع االرقي فإ . الكن السؤال الذو يط ح نفس  هو ها  إن الفطار  الات نق الما لهااا لهاا ااضاإر اي اا  
يمكن الحصول لهلى افيجاب  اللأزها  ااوضاإذ كلاه هان تحايل  لإا   لهلى شرضإ  اوطضت الظهور شم ك ؟ و

يات الأسقاك المطه و اكله   إطار قإاسين يمكن السول إ ن نقإج  احال  السإاا  آراء انظ   ه طسإين. و
الأول هو إن الفطر  السالإم  اا  جاناا افيتحقإاار  المو افينساان اار الملخ ا  اوصاافا االصافات الات 
يق لى بها المجقمع المهلموو احسا السإاا  الاااف فا ن هاذلخ الفطار  ا اك  له اوان ااحالم  هان هصااد   

الا   ه ط  السرآن الك يم اكله حإ ما يكون الصراع االقسااطع إاين ااكون داها  هي الأل  االغ« الح »
يف  االسنن افيلهإ .   الح  االأاط  اهذا الأهر االموضوع هو الظاهر االم هود كذله   ال اايات ال  

إن الفطر  اشحكاهها قلم ا  رف شحإانا  لهن المسإر االط    الص إذ الكاا هي الألا  االأساا  الهاا 
لميموهاا و اسااإكون لهااا  الاالمور إفيأاااتم   هسااضل  وهإاالم الأرضااإ  االم ااام المااي  لق سإاا  المجقمااع الأساااء اال

عت المسال  الت إين شيلمي ا ب ك  هكتبي االعم  لهالى اوضاإذ هعالمهاا بصاور  الافإ   المهلموو العالمي اجُم
  لإل .  –

ية   طر و المجقمع المهلموو.: المجقمعو القكاه و القكاه  افيجقمالهيو الف المصطلحات المحور

__________________________________   

 .  ؟ع؟معید في قسم الفلسفة والکلام في جامعة باقر العلوم .1
 . (الکاتبة المسؤولة)في قسم الکلام الإسلامي في حوزة قم القسم النسائي  ةطالبة في المرحلة الرابع .2
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إمكانية تأثير الدعاء في تحقيق ذلك   سلامة الإمام صاحب العصر والزمان؟عج؟ و
  قاسم ارتحان 

مما  ه فإ  ف ن ااحلم هان إساقعماكت افوافالم الالملهاء لسايه  هوكناا لااحا العصار اال هاان  
نفسا  لالمفع ورفاع المار  لهان  كبلم الأ ث له     ه فع  الالذ اللمالهي الكن ها  يكاون كلاه لهااهي   

 افيهام؟ع؟؟ 
اقاالم لهماا  المسااال هااذا وبعاالم السأااول اافيكلهااان ا  دور ااااضاإر الاالملهاء شاك  ا  إيااان إاأااإاا  إحقمالإاا  
حلماا المر  لهن ط  ا  قاانون الأساأاا االمساأأات واجاود المصال   فإا  االقطا ا ا  لهسأاات اهواناع 

شا كو   قالا إلوا  ها  اوصولإات وب ك  « ولهيالم ال الوق»المر  سواء حلماا كله هن باا 
كثر الهصم  افيهام هان المك اهاات االم فارات اكاذله ضامان  حفام افيهاام هان  تحاص للعلم الللمف ك لم ش

ي  ا  للالملهاء هان شجا  سايه  افيهاام بسإا  « اج  وهإلمو»جانا الأارئ له  اج  الهاه  للأسأاا المع و
ء( وال  ا  نقإجا  هفادهاا إن الله اعاا  قالم حفام افيهاام اكلاه لأجا  الله الألهظم )اراح ا لمسلمه  الفلما

علم  له واناا  « اللملهاء لهلى الأالمل»إنساك افينسانإ  الكن  س  هذا الولهلم افيلهي كيكون هن دون شسأاا. و م
 للسأا المع وو اهو هن اللماالهي الت اؤدو بال قإج  ا  حفم افيهام. 

ية لهاء لأجا  السايه و هار  افيهاام لااحا العصار اال هاان و : اللملهاءو اللمالمصطلحات المحور
ي و سيه  افيهام لاحا العصر اال هان .   الأسأاا المع و

  

__________________________________   

 . م في مرکز الدراسات الثقافیة والرؤیة الإسلامیةأستاذ مساعد في قسم الکلا .1
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تجسيد ورسم معالم المستقبل الأخلاقي للعالم من خلال التأكيد على إستعابية 

 وطاقات عصر الظهور 
 محملم رضا ضمإ و 

  الكلأايكافالسإلم حسن الأط ائي 
 لهادو رضائي ااكر ب تلهألم ا

 إرسقور هصأاحي جُ إلم 

ي  اافيلهإا  « المسقسأ  الأتحيقي للعالم»لسلم شتحذت هسضل   كأإرا  هن إهقمام الماذاها الأ ا  داها  قسطا  
الع  شهمإ  المساف  االس ايا الأتحيقإ    المسقسأ  كسإما كونها هطلس  شم نساأإ  انان بل ااد االمتحلها 

لعسإلم  اافيتجالخ االسوكإات الأتحيقإ  للإنسان   زهان ا الحاضر. وبالطأع ف ن الهلمف هن المأا ر   ا ظي ا
وراء هذا الق سإ  الغور   هلمى هسإا  اهإ ان هسضل  إسقعاإي  المسقسأ  للأتحيا المطلس  اال سأإ  ا  

إلهقمالمت اللمراسا  شو شرضإ  اش ن يساع المساقسأ  العاالمي الوجاودو االمعار  بال ساأ  ا  لهاالم الأتحايا  ا
حقمإا  »الق لإلي ااطرقت الهن ط    إيان ااوضإذ هكونقين ههمقين اهما  –هذلخ لهلى الأسلوا الولفي 

ا  الوضاعإ  الأتحيقإا  للمجقمعاات   المساقسأ . اطرحات « اكاها  افينساان»ا « شا إحقمالإ  المسقسأ 
يات المسقسألإ  اقإا  كله هع شدائها شا ا اق ها هاع المعاا  ير اللمي إا  العا  ال قاافل الات تحرجات بهاا ال ظ 

ياا  »هااذلخ اللمراساا  اظهاار اهاان تحاايل الم ظااار الاالميع إن هسااقسأ  العااالم سااإكون هأ إااا  لهاالى  هسااقسأ  محور
اات س  هذلخ العملإ  لهن ط    قطعإ  هسال  الظهور االأداء العالمي ال مو  للإهاام لااحا « الأتحيا

  الأتحيقإ  افينساانإ    المساقسأ  هاع الولهالم الااائي للالم ن العصر اال هان  اسوف اتماشى المواجه
 لأج  إقاه  الحكوه  العالمإ  الواحلم  اكله بعلم الأتحذ ب ظر افيلهقأار المكونين المذكور ن .

ية  .: الأتحياو المسقسأ و الحقمإ  شا الم قم و القكاه و لهصر الظهورالمصطلحات المحور
  

__________________________________   

 أستاذ مساعد في قسم العلوم الإسلامیة في جامعة بیام نور في مدینة قم المقدسة..  1
 أستاذ مساعد في قسم العلوم الإسلامیة في جامعة بیام نور في مدینة قم المقدسة..  2
 مدینة قائم شلر )الکاتب المسؤول(. –ي الجامعة الحرة أستاذ مساعد في قسم العلوم والمعارف الإسلامیة ف.  3
  دکاوراه في فلسفة التعلیم والتربیة..  4
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ئم في حركة المدعي اليماني أحمد إسماعيل دراسة ونقد نظرية تعدد وجود القا
 البصري 

  روح الله ال اك و الزااردهي
 هسلم كاهإاا

إنعكاساا    ال ااياات الات ات الما لهان « السا »يعقأر هصطلذ  كثر المصاطل ات  اإولها  ا ااحلم هن ش
يا  حإاث يكاون افيهااام لااحا العصار اال هااان  هاو المصالماا الوحإالم بعاالم الأ ا  افي حالم له اار المهلمو

اهان « شحمالم إاالهإا  الأصا و»الذو ي طأ  لهلإ  هذا المصطلذ الكان نارى   العصار الحاضار ا  حركا  
تحاايل افيسااق اد لهاالى ال صااوص ال اافإاا  وبالقفسااإر اواااص ف ناا  يعقساالم إوجااود قااا ين اهمااا : السااا  قأاا  

يعقسالم شحمالم إاالهإا   لساا  قأا  الظهاور اكلاه إ نا  هاو ا –احساا زلهما   –الظهور االساا  بعالم الظهاور و
 حسا شااهر افيهام لاحا العصر اال هان !.

كتابسااا لهاالى الأساالوا الولاافي  الق لااإلي فهااي اضاامن القطاا ا ا   –االمسالاا  هااذلخ االاات إلهقماالمت   
يا  احإاا  افيهاام اهان  ي  الأسم االذر ه الهم اشدل  هؤكء اعم  لهلى نسلم اا ف إلم اله الأدل  هن تحيل محور

هي افيلهقماد لهلى ال اايات ال عإف  ااسطإع بعض ال اايات ااعاار  الأدلا  « افيسلوإي »قسادات جُل  افين
يمكاان افي ااار  اهاان ا انااا  ا  لهاالمم « الم اامون»الاات شورداهااا هااع الألااول المسأولاا  هاان جانااا الفرقاا  و

إلهمااال الااذوا ةإاار المسإاالم   لهملإاا  ا ياا  ا فيسااق أام هاان هعا اا  ال اايااات الم اااب  الأتحاارى الهملإاا  القلو
 ال اايات . 

ية ي  السا و هوت السا .المصطلحات المحور   : اعلمد السا و شحملم إاالهإ  الأص وو إسم السا و كر
 

  

__________________________________   

 .جامعة طلران ) بردیس الفارابي ( –أستاذ مساعد في قسم معرفة الشیعة .  1
 . طالب في المرحلة الرابعة في مرکز الملدویة التخصصي ) الکاتب المسؤول(.  2
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و « الوضع»دور الحركات والتيارات الإنحرافية قبل ولادة الإمام المهدي؟عج؟  في 

 للروايات المهدوية « التحريف»
 تحلما هراد سلإمان
 رحي كاركر

إسااقعاب  ا   قلفاا  « الأحاديااث»كااان هااذا الموضااوع االمكوناا  انظاارا  ا  شهمإاا  لساالم    فهاام الاالم ن ا
الفقرات االمراح  المخقلف  اه ذ للمر إزوغ نور افيسيم اهابعلملخ   دافر  افيسقفاد  المغرضا  داهاا  اا االات 

تركاا  القإااارات االحركااات هااذلخ المسالاا  اضاامن إيااان ا اا ح المفاااهي افيساسااإ  االألاالإ  االقااضاإر الااذو ا
يا »ا « الوضاع»افينحرافإ  المؤار  لهلى ظاهر   الاوارد   ال ااياات اكاذله ا  القإاارات الات ظهارت « الق  

يلميا  اافياالهإلإا   للوجود   زهن ح ور الأ   المعصوهين؟عهم؟ هن قأإ  الفرق  الكإسانإ  اال اواساإ  االز
 ع ها باقي ا  الوقت الحاضر. وااقفإ  االت إنسرضت بع ها بعلم هلم  وب

كااانوا بالفعاا  يعاالمون اساا   اقاالم لهماا  بعااض هاان الأ ااخاص القااابعين لهااذلخ الفاا ا االمجاااهإع االااذ ن 
إأااد القإاارات االحركاات افينحرافإا   إلهقماد للمى المجقمع افيسيهي وب اك  رفإ ا   إطاار ن إبقكاار ا ا

ي  بعض ال اايا يل لها إواسط  ازو ر ا   يسا اا و ت . بالطأع فسلم قاام الأ ا  افيطهاار؟عهم؟ اهان تحايل ااو
كثر إاين  كثر فض يذ الحإلول  دون إنق ار ااوسع بعض هن اله القإارات الم  رف  انمو ااطورها ش القعاه  الص 
ياا  وإيااان الااه القإااارات ال ااال    اضااع  شاسااام ال ااإع  اشتحااذ هااذا المسااال لهاالى لهااساا  هساايالإ  القع 

ي  ال اايات المهلمو  الق لإلي.  –ي  اجذور إنحرافها اكله   سإاا الأسلوا الولفي ا  
ية ي .المصطلحات المحور ي و ال اايات المهلمو   : القإارات افينحرافإ و الوضعو الق  

 
  

__________________________________   

 (. ة الإسلامیة قم ) الکاتب المسؤولدراسات العلوم والثقاف أستاذ مساعد في مرکز. 1
 .قم –أستاذ مساعد للملدویة ومستقبل الدراسات والتحقیقات في مرکز دراسات العلوم والثقافة الإسلامیة . 2
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أضرار أبحاث المستشرقين حول المهدوية من خلال الغور في سير تطور الدراسات 
 ضر المهدوية للغربيين منذ البداية وحتى زماننا الحا

 زهإر دهساف شراف 

كثر هن  س   العم  لهلى الق سإ  االأ اث اافيلهاين لهان اءراء    اال  150ا اول المسق رقون اه ذ ش
نا ور ال هاان  كانات الاه الق سإساات االلمراساات و ي  االمواضإع االس اايا الات لهاا لال  باذله. اقالم  المهلمو

بقا  بقسلأات اممإ ات لك  فقر  اشسقمر هذا الو اقاع ا  اقق اا الحاضار. ار اراإاا اا ظاي هاذا الأ اث هص و
كثار هان  –الذو إين شيلمي ا االذو كتا ب ك  الفي  ياات ش  لاإلي لهالى شساا  دراسا  ا لإا  آراء انظ 

هسق  ا   العسلم ن الأتحإ  ن   قالا رسال  جاهعإ  اهو   للمد إحصااء ا ا ح شهام افي اكاكت  200
ياا  اكسااإما   المرحلاا  المعالاار . االأضاارار الاات اولاالمها دراسااات الم سق اارقين    ااال الق سإسااات المهلمو

يا  الأحاديا  شا الاه الات اساق لم ا   احسا ال قافل الت تحا   هااا هاذا الأ اث فسالم لهالمت ال ظار  اال ا
ي  اافيساقفاد  ةإار الصا إ   هان المصاادر افيسايهإ   افيفقراضإات االأسا  ةإر الص إذ للم ظوه  الفك 

إتخاك العملإات االأسالإا ةإر الم اسأ  هع الموضوع ا  نهاي  المطاف لهلمم القجاان  الكالي شا اال إعإ   ا
ياااات    قلااا  الأساساااإات االمصاااادر الهملإااا  المواضاااإع  ا ااا ئي اهااان دون الأتحاااذ ب ظااار افيلهقأاااار الأالو

إنقخابهااا هااي الألاا    اجااود الق اااقض االأضاارار للمسق اارقين ال  ااطين اشلاا اا اءراء   هوضااوع  ا
ي .  المهلمو

ية ي و الم سسون الغ إييونو هعرف  الأضرار.المصطلحات المحور    : المسق رقون االمهلمو
  

  

__________________________________   

لمرکز  جامعة طلران وعضو في اللیئة العلمیة –دکاوراه ومدرس في العلوم والمعارف الإسلامیة من بردیس الفارابي . 1
الملدویة التخصصي . 
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The Pathology of Researches of Orientalists on Mahdism, by 

Examining the Process of Evolution in Westerners’ Mahdavi Studies, 

from the Beginning to the Contemporary Era 

Zoheir Dehghani Aarani1 
Orientalists have been researching and expressing their views on 

Mahdism and related issues for more than 150 years. These researches 

have continued to the present time which have been accompanied by ups 

and downs and specific features of each period over time. The following 

research- carried out with a descriptive-analytic method, on the basis of 

investigation and analysis of views of over 200 Orientalists in the last two 

centuries, organized in an academic dissertation, seeks to identify and 

introduce the most important drawbacks and harms of Orientalists’‫

researches in the field of Mahdism, especially in the contemporary period. 

Based on the results of this study, the main defects and harms of active 

and knowledgeable Orientalists on the subject of Mahdism are as follows: 

one-sided or presuppositional view, incorrect foundation of the intellectual 

system, incorrect use of Islamic and Shiite sources, adoption of 

inappropriate approaches and methods with the subject, and finally, 

heterogeneous generalization or partiality and without prioritization in 

different areas of principles, sources and approaches or selection of 

subjects. 

Keywords: Orientalists and Mahdism, Mahdavi Studies by Westerners, 

pathology.  

  

__________________________________   
1. Ph.D at Teaching Islamic Knowledge from Farabi Campus, Tehran University. Faculty 

Member at the Specialized Center of Mahdism.     
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The Role of Deviant Movements before the Birth of Imam Mahdi 

(A.S) in the “Neologization” and “Distortion” of Mahdavi Traditions 

Khoda Morad Salimiyan1 

Rahim Kargar2 

Considering‫ the‫ importance‫ of‫ “traditions’‫ in‫ understanding‫ religion,‫

this component has always been abused in various periods from the 

beginning of Islam and after that. This paper, while expressing the main 

and influential concepts, deals with the role of influential deviant 

movements‫in‫the‫and‫of‫traditions‫as‫well‫as”distortion“‫”neologization“‫‫

the movements at the time of presence of the infallible Imams (A.S) such 

as Kaysanites, Navosiyeh, Zaidiyyah, Isma'ilism, Waqifite Shia, some of 

which have disappeared after a while and some still exists. 

Some prominent members of these groups who were trusted by the 

Islamic community have falsified and distorted some traditions broadly in 

the two areas of inventing deviant movements and strengthening and 

expanding them. 

Of course, with the explicit encounter of the Imams (A.S), the spread of 

some of the deviant movements and their further growth among the Shiites 

was prevented. This paper, organized with a descriptive-analytic method, 

deals with introducing and explaining the deviant movements in the 

neologization and distortion of Mahdavi traditions and the root of 

formation of their deviation. 

Keywords: deviant movements, neologization, distortion, Mahdavi 

traditions. 

  

__________________________________   
1. Assistant Professor at the Research Center of Islamic Sciences and Culture of Qom. 

(Corresponding Author). 

2. Assistant Professor of Mahdism and Futurology at the Research Center of Islamic 

Sciences and Culture of Qom. 
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Investigation and Critique of the Theory of Multiplicity of the Riser in 

the Yamani Claimant Ahmad Ismael Basri 

Rouhollah Shakeri Zavardehi1 

Moslem Kamyab2 

The‫term‫is‫one‫of‫the‫most‫widely‫used‫words‫reflected‫in‫the”riser“‫‫

Mahdavi narrations, the only comparable example of which, after the 

eleven Imams, is the Imam of the Age (A.S); however, in the 

contemporaryAhmad‫Ismael‫movement, with reference to the”‫Basri“‫,‫era 

texts of traditions, with a special interpretation, believes in two risers: a 

riser before the appearance, and a riser after the appearance. Ahmad 

Ismael Basri- in his opinion- as the riser before the appearance, by the 

order of Imam of the age (A.S) considers himself the executor of the 

Imam’s.‫orders 

The following paper, organized with a descriptive-analytic method, 

while addressing their citations, has criticized their main reasons with the 

focus on the name, descendants and life of the Imam (A.S). 

 Citing weak traditions, fragmenting some narrations, and their reasons 

in conflict with the accepted principles by this sect, are among the 

“methodical”‫From‫the‫point‫of‫we‫can‫point‫to,‫view”content“‫.‫criticisms‫

the lack of processing other similar traditions, unbridled hermeneutics, and 

taste in the interpretation of the narrations. 

Keywords: the multiplicity of the riser, Ahmad Ismael Basri, the name 

of‫the‫the‫riser’s‫the‫riser’s.‫death,‫descendants,‫riser  
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Mapping the Moral Future of the World, with an Emphasis on the 

Capacities of the Age of Advent

Muhammad Reza Zamiri1 

 Seyyed Hasan Bat’haei Golpayegani2 

Abdol Hadi Rezaie Talar Poshti3 

Parastoo Mesbahi Jamishid4 

Themoral‫future‫of‫the‫has‫always‫been‫at‫the‫focus‫of human”‫world“‫ 

and divine schools. The importance of moral issues in the future, 

especially their absoluteness or relativity, is in terms of direct intervention 

they have on the regulation of the beliefs, attitudes, and moral behaviors of 

human beings in the present time. The purpose of this research is to 

investigate the extent to which the future is attracted towards the absolute 

and relative morality, and the future world, in which existential and 

epistemological context, will be a moral world. The method of this 

research is descriptive-analytic, and examines the moral status of future 

communities‫by‫explaining‫the‫two‫important‫components‫ofinevitability“‫‫

or‫ possibility‫ of‫ the‫ future”‫ and‫ “human‫ evolution”.‫ The‫ views‫ of‫

futurologists have been proposed and their effectiveness or inconsistency 

with religious criteria has been assessed. The findings of the research 

indicate that from a religious perspective, the future of the world will be a 

“moral-centered‫ future”‫ and‫ this‫ approach‫ will‫ be‫ realized‫ through‫ the‫

certainty of phenomenon of appearance and the universal function of 

Imam of the Time (A.S). considering these two mentioned characteristics, 

the moral encounter of human in future will be in line with the final 

promise of the religion to establish a single global government. 

Keywords: moral. Future, certain or probable, evolution, the age of 

appearance.  
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The Health of Imam of the Time (A.S) and the Possibility of 

Measuring the Effect of Prayer on its Realization
1
 

Ghasem Tarkhan2 

Undoubtedly, one of the functions‫ofpraying‫for“‫‫ the‫health‫of‫Imam‫

of‫the‫Time‫should‫be‫sought‫in‫the‫benefit‫the‫supplicant‫is;‫given”(A.S)‫‫

but, can it be considered as a spiritual factor in repelling or eliminating the 

disease of his majesty? 

The present paper, while accepting the first role of prayer, has 

explained‫thesacred‫of‫the‫prayer‫for‫the‫health‫of‫Imam‫of‫the”‫aspect“‫‫

Time (A.S), through the path of proofing the possibility of disease 

occurrence through the law of causes, and the existence of common good 

in the disease, and addressing the obstacles of the disease, whether it 

makes‫ it‫ “impossible‫ to‫ happen”‫ or‫ not;‫ in‫ the‫ essential‫ form,‫ such‫ as‫

features‫ and‫ in‫ the‫ particular,‫ Imam’s‫ maximum‫ divinely-given 

knowledge and infallibility from the repulsive, as well as guaranteeing the 

protection of Imam by God and the agency of spiritual causes. We have 

come to this conclusion that God protects his holiness for the salvation of 

human beings; but the realization of this divinely promise requires some 

tools.‫ The‫ “alternate‫ prayer”‫ is‫ considered‫ as‫ a‫ spiritual‫ reason‫ for‫

preserving the Imam. 

Keywords:‫ prayer,‫ prayer‫ for‫ health,‫ Imam‫ of‫ the‫ Time’s‫ disease,‫

spiritual‫Imam‫of‫the‫Time’s.‫health,‫reason 
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A Study and Analysis of the Natural Grounds of the Gradual 

Evolution of Human Society towards the Mahdavi Society on the View 

of Master Motahhari 

Hasan Moallemie1, Elham Nosrat Zadegan2 
 “Nature”‫ is‫ the‫common‫origin‫of‫human‫values‫ in‫human‫being‫and‫

the‫ source‫ of‫ society’s‫ excellence.‫ However,‫ this‫ issue,‫ whether‫ the‫

instincts of human race also affect the ground for the appearance (of the 

Imam) or not, can be explained by analyzing the views of Master 

Motahhari in the form of two logical analogies. The result of first analogy 

is that a pure nature, alongside the free will, guides human to the features 

of Mahdavi society, and based on the second analogy, the same nature, as 

one‫of‫the‫examples‫of‫will‫always‫be‫original‫and‫dominant‫at‫the,”truth“‫‫

time‫of‫conflict‫between‫ the‫ right‫ and‫wrong‫ in‫ the‫ logic‫of‫ the,‫Qur’an‫

and this issue is also evident in the divine verses and traditions. Nature and 

its rules, although sometimes deviate from the right path; are original and 

lasting and will play a positive role in paving the way to the realization of 

the Mahdavi global community. The present article is presented in the 

form of library collection and descriptive-analytic method. 

Keywords: society, evolution, social evolution, nature, Mahdavi society. 
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