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 باشد.   ی ق، مقالات در حد مقالات پژوهش ی ه از نظر اهل تحق ک  ی ا گونه 

 پاسخ دهد.   ی جامعه اسلام   ی رو ش ی پ   ی ت، به شبهات و مسائل علم ی مهدو   ه  در عرص   ی . علاوه بر نوآور 3
 ل باشد: یط ذیشرا  یدارا ید از نظر ساختاریمقاله با

ا یرررسرررنده ینو یق مقالررره، نرررام و نرررام خرررانوادگیرررد عنررروان دقیرررالرررم( مشخصرررات مقالررره: در صرررفحه نخسرررت با
ج شود؛ یمی، تلفن و ایسندگان، رتبه علمینو  ل در
که حاوک   150ثر در  ک ده: حداکیب( چ مقالره باشرد و سئوال اصلی    ها، روش تحقیق، نوآوریمسئله مقاله  یلمه 

گردد(؛ یسیو انگل یده عربکی)چ  ، همراه مقاله ارائه 
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 ا مصحح، مکان نشر، ناشر. ی)پر رنگ(، مترجم، محقق  

 د.یایب یدر پاورق یحات ضرورین توضیم مهم و همچنیو مفاه ین اسامیح( برگردان لات
 رات: ک تذ 
 تر نباشد. ش ی کلمه( ب   7500صفحه )حدود    25تر و  م ک لمه(  ک   4500صفحه )حدود    15مقالات، از   .1

 شود.یرفته نمیپذ یامقالات ترجمه .2
ع مستقل باشد )مقالات مسلسل پذ ید دارایهر مقاله با .3  شود(.یرفته نمیموضو
 یگر جداً خروددارید چاپ شده باشد )از ارسال هم زمان مقاله به مجله دیگر نباید یچ جایمقاله قبلا در ه .4

 شود(.
 رد. ک رش مقاله را صادر خواهد  ی پذ   ی لنامه گواه سنده، دفتر فص ی در صورت درخواست نو  .5

 ست.یدگاه فصلنامه نیارائه شده در مقاله الزاماً د یهادگاهید 
  ش مطالب )با حفظ مفهوم( آزاد است. یرایفصلنامه در و 
 شود.ی بازگردانده نم بعد از ارزیابی ،  یمقالات ارسال 
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    بر منظومه فکری   با تاکید   ، اسلامی جدید  ی« در تحقق تمدن  انتظار انقلاب نقش » 
 ی؟مد ا الله خامنه آیت 

 1محمدرضا برزویی

 2پورامیرحسین عرب

 چکیده

به   اسلامی«رسیدن  متعال  ، »تمدن  هدف  عنوان  اسلامی  یبه  نسبت  »مهدویت«  مقوله  با    ، جامعه 
راهنما«،  مستقیمی   »ستاره  مثابة  به  نیز  مهدویت  معرفتی  مبانی  و  طردارد  ترسیاز  آیق  دست    ایندهیم 

انتظار  ».  و برخوردار از تمدن آرمانی است   افتهیکمال    ایافتنی، راهنمای جوامت اسلامی به سوی جامعهی
پ  «یانقلاب از  پس  اسلام  یروزیکه  گرد  یانقلاب  ح  تاسیمطر هدف    ی اسلامجدید  تمدن    س ید،  با  را 

حجت  یبرا  یسازنهیزم حضرت  با    ؟عج؟ظهور  حاضر،  پژوهش  است.  داده  قرار  خود  هدف  عنوان  به 
روش  استفاده   تحلی  فیتوصاز  گونه  ی،لیر  به  انواع  ابتدا  علمی  و    «انتظارفعال »شناسی  نظامی  )مناسکی، 

درباره انتظار فعال انقلابی و    ؟مد؟ایانقلابی( و پس از آن، به تبیین منظومه فکری حضرت آیت الله خامنه
کرده است با محور قراردادن »انسان منتظِر«، الگوییسازی پرداخته و در نهاارتباط آن با تمدن   یت تلاش 

»انسانرا    یمفهوم مراحل  طی  اساس  »جابر  »امت معهسازی«،  و  دینی«  منظور  سازی«  سازی  تحقق  به 
 .کندم و معرفی یاسلامی« ترسجدید »تمدن  

کلیدی:   ای. آیت الله خامنه ،انتظار انقلابی، مهدویت، مقاومت  اسلامی، انتظار،جدید تمدن  واژگان 
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 مقدمه
اساس  به    اسلام،   مبین   دین   های آموزه   بر    جامعه  هدف   عنوان  به   ، «اسلامی  تمدن»رسیدن 

  از  هی الا  اولیای   و   انبیا  تمام   حرکت  معنا،   و بدیننسبت مستقیمی دارد    مهدویت   آرمان  با  ،اسلامی
  چیز هر   از  بیش   را تمدن  این   شناخت   های سرنخ   رو، این   از .  است  تمدن  این  ساز مقدمه خاتم  تا   آدم
کردجست   ؟عهم بیت   اهل   روایات   و  قرآن  آیات   در  باید   ، ایران در اسلامی انقلاب دیگر، سوی  از. وجو 

کیدات  طبق  که   است  مردمی   جریانی  منظور   رهبری   معظم   مقام   و  ؟رح؟خمینی  امام  حضرت   تا به 
است    شکل   آن   بامتناسب    و   موعود   تمدن  تحقق همکاران،گرفته  و  ،  2ج   :1394  )سمسار 

  :انده فرمود ؟رح؟ین ی امام خمدر این مورد،  (.361ص
اسلام  هدی پد» تار  کینه    قت،یدرحق  یانقلاب  حرکت   کیبلکه    ر،یپذانیپا   یخیمقطت 

که م  نیمشخص و مع  یافق  یسو  به  روندهشیمستمر و پ خود را تا اتصال به   ثاقیاست 
 دوارم یام»و    (230ص  ،16ج  :1378  ، ینی )امام خم  «کندی موعود محکم م  می عظ  انیجر

ا جهان   كی انقلاب،    نیکه  مقدمه  یانقلاب  و  بق  یبرا  ایبشود  له ةیظهور  ارواحنا  ر  الله 
   (.131ص :)همان «الفداء ر باشد
مر بین انقلاب اسلامی و تمدن جدید اسلامی اشاره  ای نیز به ارتباط مست حضرت آیت الله خامنه 

 و فرمودند:  داشته
پ گر  ا معنا همه  شرفتیما  به  را   كی ره  بالاخ  ؛میریبگ  یاسلام   نینو  یساز تمدن  یجانبه 

که   م ییبگو  جورن یا  .وجود دارد  یبا مفهوم اسلام  شرفتیپ  یبرا  ی و خارج  ی نی مصداق ع
در    اناتی)ب  است   یاسلام   نیتمدن نو  كی  جادیا  ،یو هدف انقلاب اسلام  رانیهدف ملت ا

  (.23/07/1391 ،یجوانان استان خراسان شمال  دارید
الله  آیت از منظر  مهدویت در نگاه رهبران انقلاب اسلامی و به ویژه    به  تمدنی  بنابراین، رویکرد

کی  است  رویکردی   ،ای خامنه    است  اسلامی  اندیشه  از  مهمی  بخش  مهدویت،   آموزه  که   آن  از  حا
کم  روح  و  جوهره  به  دادن   شکل  آینده وعده داده شده در  ترسیم  طریق  از  تواندمی   که   تمدن   بر  حا

 سوی   به  اسلامی   جوامت  راهنمای   ، «راهنما  ای ستاره»  مثابه   به  و  باشد  آفرین  نقش  اسلامی،  جدید
   ،دیگر  عبارت   آید. به شمار  به آرمانی موعود تمدن  از برخوردار و یافته کمال جامعه 

 دوران   اتوبان،  این  . برسد  اتوبان  به  تا   کندمی   طی  را   راه  این  طور  همین  دارد  بشریت
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 بشریت  و  شودمی  آغاز  جا   آن  از  بشر  مطلوب  حیات  و  بشر   اصلی  زندگی...  است  مهدویت
 آفرینش   مقصد   به  را  او  و  است  مستقیم  صراط  یک  راه  این  که  راهی  در   افتدمی  تازه
کارکنان مؤسسه دارالحد داریدر د  اناتی)برساند می   (. 21/03/1393 ث،یپژوهشگران و 

  یعنی   ، نقطه   آن  خود،   ریزی برنامه  در   باید   همگان  که   است   ضروری رو  آن   از   مطلب   این   دانستن
  هدف   را  ؟عج؟زمان  امام  دست  به   اسلامی  جهانی  تمدن  تشکیل  و  ؟عج؟زمان  امام  ظهور

ح در  و  قرارداده  کنیم.    استفاده  الگو آن از  خود ریزی  طر
مهدویت،   حوزه  مهم  موضوعات  و  مسائل  میان  منجمقوله  در  مفاه  یکی «،  ی»انتظار  م  ی از 

معارف مهدو  ی محور است.  ی در  معنا  «،انتظار»ت  اند  ی به  و  است  بودن  راه  به  شمندان  یچشم 
طبقه ی ش سازنده«  و  فعال  »انتظار  و  مخرب«  و  منفعل  »انتظار  دسته  دو  به  را  انتظار   یبندعه، 

مطهری،  کنند  می  انتظار68-62ص  :1398)ر.ک:  مخرب  انتظار  ب  ی (.  که  به  ش ی است  تر 
. در مقابل، انتظار  کنددعوت می   یو اجتماع   یاسی الت در مسائل س تفاوتی و عدم دخسکون، بی 

دعوت    یبه حکومت اسلام   یابی تر به مقاومت و مبارزه با ظلم و ستم تا دست شی فعال و سازنده ب 
 .کندت ی را ترب یظهور منج  یتا بتواند در بستر حکومت، منتظران واقعکند می 

اساس، این  عنوان مهم   ،انتظار  بر  به شمار می به  منتظر  در جامعه  آموزه مهدویت  و    رودترین 
کدامکرد  نکته توجه    ن یبه ا   دیبا انتظار فعال )سازنده(،    م ی در ط  ی مهدو   ی کردهای از رو  ک ی  که 

طی  کدام در  )و ی ك  منفعل  انتظار  کدامرانگریم  و  ط   کی  (  خنث   می در  قرار ی )ب  یانتظار  طرف( 
که چه نوع روی نشان م   کردها یرو  ن یا  یبررس  .گیردمی    یفرهنگ  -ی فکر  ی هاان ی و جر  کردهایدهد 

مهدو حوزه  دار  ت ی در  وجود  کشور  اندر  و  جر  کردهایرو  نی د  بر    هاان یو  اندازه  چه  تحقق تا 
مهدو  های آرمان  غ  ی جامعه  عصر  زم  بت ی در    مؤثر   یاسلامجدید    تمدن   تحققبرای    ی سازنهی و 

مهمو    بود  خواهند ش  ،این  با  انقلابیجز  انتظار  تفکر  ترویج  و  آموزه    ،ناخت  ثقل  مرکز  عنوان  به 
 پذیر نیست. مهدویت امکان 

زمینهدر   فاین  الاثر  »منتخب  کتاب  الثان  ی،  پ  یالامام  اسلامی عشر«،  انقلاب  از  توسط    یش 
که در فصل انتظار از    یگانیگلپا  ی صاف الله  لطم الله  ت یآحضرت   که اشاره    ی ث یحد  27نوشته شده 

کتاب نعمانیك روای، تنها  کرده  کند، به انتظار فعال و  ی ان می و مجموعه آنچه بآورده است    یت از 
کتاب دیك است. اینزد  یانقلاب گلپایگانی،  )  به نام »انتظار؛ عامل مقاومت«  ی گریشان در  صافی 
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روشن ی ن؛  (1375 به  فعال  یرو  ی ز  مکرد  نشان  را  انتظار  ای به  و  رویدهد  در  ین  مبارزه  دوران  با  کرد 
کتاب »خورش   یهمخوان  ی م پهلو یزمان رژ ز، فصل دوازدهم ی ( ن1373د مغرب« )حکیمی،  ی دارد. 

»غ را  غی خود  نه  و  مقاومت  تسلی بتِ  نامی بتِ  سی م«  فصل  در  و  و    ،زدهمی ده  فعال  انتظار  به 
این   ی های ژگ یو بر  علاوه  است.  پرداخته  اثرآن  »ی  ها،  عنوان  آموزه  تحت  باورداشت  نقش 

اح  تی مهدو اسلام  ی ای در  تمدن  و  )فرهنگ  ص1394عرفان،  ی«  بررسی    ؛(57-83:  به 
تمدنظرفیت  که    ت یمهدو  شهیاندساز  های  است  رسیده  نتیجه  این  به  و  کرده  آموزه  توجه 

تقو  ،تی مهدو فرجام  ت یبا  آر  انهیگرابُعد   یها اراده  جی بس  ، یی غا  ت یهو  جاد یا  ،ییگرامانو 
تار  ی جمع  اتی به ح   ی معنا بخش  نی همچن   و  انتظار فعال  ی نوع  جاد یا  ی، عموم اح  ؛ خیدر    ی ای به 

 . کندی کمک م یتمدن اسلام
می  حوزه  این  مقالات  میان  »در  مقاله  به  اسلامتوان  انقلاب  تغ  رانی ا  ینقش  به    ریی در  نگرش 

و    تی مهدو  هآموز  بر را    ی انقلاب اسلام  ری تأث  زانی مکه  کرد  اشاره    ؛(1389)عرفان،  «  تی مهدو  هآموز
مردم که    ، نگرش  رسیده  نتیجه  این  به  و  است  داده  قرار  بررسی  و  بحث  اسلام مورد    یانقلاب 

کند.  یحکومت واحد جهان   سازی در زمینه   پویایی انتظار را   ه استتوانست  ح  ،  زمینهدر همین    مطر
  دگاه ی از د  ، یاسلام  ن یتمدن نو   ی ری گشکل   در  و انتظار  ت ی آموزه مهدو  ی کارکردهاو    گاه یجامقاله » 

گام بلند زمینهبه تمدن   ؛( 1394یی،  ملا)  «ی اامام خامنه  سازی ظهور از  سازی اسلامی به عنوان 
کرده است. کارکردهای فرهنگ انتظار در جامعه تمرکز   دیدگاه رهبر معظم انقلاب و 

گرفتن این پژوهش  انتظار    ی انواععلم   ی بندو طبقه   شناسیگونه   به  ابتدا  ،ها، در ادامهبا در نظر 
انقلابی(   و  نظامی  )مناسکی،  از  فعال  پس  تبیین    ،آنو  فکربه  آ  ی منظومه  الله    ت یحضرت 

تمدن اخامنه  در  انقلابی  فعال  انتظار  نقش  درباره  می ی  توجه  پژوهشسازی  در    رو، پیش   شود. 
کرده است »الگو و مدلینها  . کندن یی م و تب ی نه ترسی ن زمی« را در ا یمفهوم ی ت تلاش 

 چارچوب نظری.  2

 اسلامیجدید  تمدن  . مفهوم2-1
لغتدر    « تمدن» واژه  در  ا  civilization  از  لات و  است  برآمده    «شهروند »  ی معنابه    civis  نی ز 
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تمدن   ( 357ص:  1311)پهلوان،   میان  در  تاریخ،  و  در  گون  گونا اسلامهای  همه  گویای    ی تمدن 
اقتصاد  یو فرهنگ  یاسی س  ی هاجنبه ابعاد   ی و  که  را پوشش    ی وجود  جامعه است  فرد و جامعه 

است    ین ید  یتمدن  ،یتمدن اسلام در واقت،  (.  113ص:  1383قم،    هی حوزه علم  تی ری)مد  دهدی م
مؤلفه  همه  اسلام    ی هاکه  محور  بر  اسلام   ب،ی ترت  ن یبداست.  آن  و  یتمدن  همه   ی های ژگیاز 

الا آموزه   یهتمدن  چارچوب  متک  ی قرآن  ی هادر  پ  یو  سنت  کرم   امبریبر  و  ؟صل؟  ا است  برخوردار 
ها  این   ری و غ  ین یمقررات، اصول د  ن، ی اخلاق، علم، عدالت، قوان  ن، ی د   عبارتند از:  آن  ی هامؤلفه 

احمد این   (.52-51ص:  1388  ، ی )جان  بر  در افزون    چون   مسائلی  ،اسلامی  تمدن   ادبیات  ها، 
  و   آینده  خصوص   در   قرآنی  و   دینی  های بینیپیش   آینده،  برای   شدن  آماده   فاضله،   مدینه   ظهور، 
ح هستند  هی  الا  های سنت در زمینه   پژوهش  تاریخی  های ریشه  وجود   نشان دهنده  همه  کهمطر

 .باشندمی  اسلامی تمدن  متن  در «آینده»
شتاب    پر   روند   و  اسلامی   تمدن   مندی قانون   اسلام،  تکاملی   ماهیت  به  توجه  در عصر حاضر نیز با 

سو،    و   سو،   یک   از   اسلامی   بیداری  دیگر    تمدن   احیای   اندیشه  ؛ غرب  و   شرق  تمدن   ناتوانیاز 
  انقلاب  پیروزی   .یافته است  عینیت  آن  به   نسبت   اسلامی  امت  انتظار  و  زده  جوانه  دیگر  بار  اسلامی
کمیت  و  اسلامی   و  خویشتن   به   بازگشت  در   تاریخی  عطم   نقطه  ایران،   در   اسلامی   جمهوری   حا
انسان  هویت  آن،    و   مقدس   نظام   این  گذاربنیان   هی الا  و  دینی   رهبری .  بود   معاصر   یافتن  از  بعد 

  همه  رغم  به  که  گردید   سازتمدن   فرهنگی  و  علمی  نهضت  و  خیزش  موجب  رهبری،  معظم  مقام
جهان،    ای رسانه   و  فرهنگی  نظامی،  تهاجمات   حال  در  سرعت  به  اسلامی  انقلابمستکبران 

  تمدن»  به   توانمی  آن   از  که   است  هی الا  و  جهانی  تمدن  به   رسیدن  سوی   به   خود  راه   پیمودن 
  (.464: ص 1394 ،عیوضی)کرد  تعبیر «اسلامی جدید 

این   خامنه زمینهدر  امام  جدید  سازی  تمدن»موضوع    را  اسلامی   انقلاب   آرمان  ترین مهم  ای ، 
 :  فرمودند و  کرده  قلمداد «اسلامی

 اسلامی  نوین  تمدن  ایجاد  ،کوتاه  جمله   در   شودمی  را  اسلامی  جمهوری  نظام  آرمان
 از   و  معنوی  لحاظ  از  فضا   آن  در  انسان  که  فضایی  یعنی  ،اسلامی  نوین  تمدن.  کرد  خلاصه

 خلق   آن  برای  را  او  متعال   خدای  که  مطلوبی  غایات  به  و  کند  رشد  تواندمی   مادی  لحاظ
 (.  06/05/1392، انیبا دانشجو داری در د اناتیببرسد ) ؛است کرده
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است. در    سازی تمدن  جهت  در  اسلامی  انقلاب  حرکت  و  کامل  آمادگی  دهنده  نشان  مطلب  این
که  جدید  حقیقت، تمدن   گ است،  همسو  انقلاب اسلامی  با اهداف  اسلامی  از    ی ری شکل جامت و فرا

برر   کره  و   ت، ی عقلان  ن،ی د  رکن چهار  اسلام است  و در زنج  علم  بنا شده  و متکامرل    رای پو  رهی اخلاق 
اسرلام   نظام،   انقرلاب،  تمردن  و  جامعره  فلسرف   ،یدولت،  مختلرم  ابعراد    ،یفرهنگر  ،یعلمر   ، یدر 

که    ی و اقتصاد  یاس ی س  ،ی اجتماع پر  یج یبه صورت تدراست  گام  گام به  رود و تحقرق  می   شی و 
  ویکرد(. این ر 72: ص1394)الویری و برزویی،    خواهد شدپذیر  آن در دوران ظهور امکان  ی متعال

  دوران   و   آخرالزمان  یعنی  بدانیم؛ناظر    تمدن   دادن  شکل  به   را   مهدویت   که   معناست  بدین   ، تمدنی
  غیر  تمدن   جای به  هیالا  تمدن   آمدن  کار  روی   بر  که   کرد   سازی زمینه  ای گونه   به   باید  را  ظهور

گاه   با  و  باشد ناظر    هیالا   تشنگی   و  تمدنی   شرایطبرای تحقق    آنان   شدن   آرزومند  و  هاانسان   شدن   آ
  سراسر   بر   اسلامی   نهایی   تمدن   برپایی  و   هیالا  ذخیره  آخرین   ظهور  جهانی،   عدالتی  برای   مردم 

  در  دلیل به ،مهدویت  های (. در واقت، آموزه 754: ص1394 کنند )فقیهی و دیگران، تلاش جهان
 برای   اندازی   چشم  مثابه   به   که   ندبرخوردار  ظرفیت  و   قابلیت  این   از  تمدنی،   های مدلول   برداشتن

موردجدید    تمدن که    این   پاسخگوی   دن توانمی   یعنی  ند؛گیر  قرار  توجه  اسلامی  باشند  مقوله 
ص1392  ،ی ری)الواست    چگونه  تمدن  این  آیندههای  بایسته مدینه    آینده  ؛(17:  واقت  به  و 
ترسیم می   ای فاضله  آن  انتظار  به مفهوم  با توجه  این حکومت جهانی،  که  لازمه تشکیل  و  شود 

که    جدید تلاش برای تحقق تمدن   به عنوان    «، تبیین و ترویج تفکر انتظار انقلابی»اسلامی است 
 ترین مولفه مهدوی عصر غیبت، موتور محرکه ساخت این تمدن است. اصلی 

 فعالانواع انتظار . 3
که ش ی رام «،انتظار» معنا    نی بمانند؛ به ا دار یبه آن پا دیامام زمان با بتی در زمان غ انی عی است 
ول  د یباشیعیان  که   حضرت  ظهور  به    ؟عج؟عصر  ی منتظر  را  لحظه  هر  و  حضرتش    اد یباشند 

شرط  یکیکه    ییتا جا  بگذرانند؛ ش  رفتهیپذ   ی هااز  رفتار  و  اعمال  امام    ان، ی عی شدن  ج  فر انتظار 
  ،انتظار  ،بنابراین(.  200ص  :1387  ،ی و نعمان  333، ص1ج:  1405  ،ین ی است )کل  ؟عج؟ی مهد

که جامعه را در جهت  ها  انسان فعال برای منتظران ظهور آخرین منجی    ی نیروی همسویی  است 
 کند. تمدن مهدوی هدایت می تر به بیش
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که پس از انقلاب اسلامیسرد    ی هابرداشت حال،  با این  نادرست به شمار    یبرداشت   یا منفعلانه 
ز   ی خیتار  ی اشهیر   ؛ بین مردم آمد انتظار، می پوشناخت  را  یدارد؛  از  تواند منشأ تحولات  ی ا و فعال 

گسترده مشاهده  ن یادر عمل،  یول  ؛گردد  یو نظام   یاسی س  ،ی ، اجتماعین ید گونه تحولات به طور 
بنابرادنشوی نم می.  مردمی ن،  که  زد  حدس  شناخت ی،  توان  انتظار    یا  از  و  داشتهاندك  ا  یاند 

از آن. در ع  یبرداشت  ری ا نیبرداشت فعال و پو  ، ن حال ی منفعلانه  پ   یخی تار  ی اشه یز  از  یدارد و  ش 
زمان امام  نظام   ؟عج؟، ولادت  تحولات    که  ی مطهر  مرتضی   دی شه  .گرددمی   یاس ی س  -یمنشأ 

کتاب  دیآی به شمار م   یانقلاب اسلام   ی فکر  ی هات ی ن شخصیاز با نفوذتر   یکی ام و انقلاب  ی ق»، در 
ح    ،یست ی ت به مباحث مارکسی، با عنا« خیدگاه فلسفه تاریاز د  ی مهد که مقوله انتظار در آن مطر

آن نه  )البته  می است  ح  مطر شیعه  در  که  مس  گردد(؛گونه  مئ به  انتظار  دو  یله  به  را  آن  و  پردازد 
گر بخواهکند.  ی م می رانگر« و »انتظار سازنده« تقسی دسته »انتظار و  گرای ا   ، عهی ش مسلمانان شیم 

کن ی ن زمی ران را در ای ان ای عی خصوصا ش توان چند سبك از انتظار فعال را  یحداقل م   م،ی نه دنبال 
 ان است: ی ر قابل بیکه در جدول ز کرد و تا امروز ملاحظه  ی پس از انقلاب اسلام

 

 . انواع انتظار1شکل 

انتظار

( سازنده)فعال

انقلابي 
تمدن ساز

مناسكي

نظامي

خنثابي طرف

تمدن سوز(ویرانگر)منفعل
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 (نینماد -ینیی)آ یانتظار فعال مناسک. 3-1
و  ی نماد   ی رفتارها  ی برخ گویای    ، رانیا  ی شهرها  ی برخاز    ، یخی تار  ی هاگزارش   ی براآیینی  ن 

ها،  . هرچند ممکن است قصد آن است ل مردم به وقوع زودهنگام ظهور  ی نشان دادن علاقه و تما
کارینها  ، ن نوع اعمالی ااجرای    بلکه در تصورشان   ، ن نبوده استینماد   اجرای رفتاری  است    ی ت 

مک برای ه  دهند  ی توانستند  انجام  رفتارها،  یا  .ظهور  شکلتشی بن  گرفته    «ن ی نماد»  یر  خود  به 
  ی که آمادگ  آن  ی براشیعیان  آمده و    عه دری خاص در شو    یبه صورت رسم   ،است. انتظار مورد نظر
م دهند،  نشان  را  نوعی کوشی خود  به  ا  ی دند  تا  کنند  آمادگی عمل  )  ی ن  برسد  اثبات  ،  انی جعفربه 

که در نمونه،  ی (. برا694: ص1387 کاشان در قرن پنجم، جمعنقل شده است  ان  یاز علو ی شهر 
روز قائم   ،هر  ظهور  انتظار  در  م  ؟عج؟صبحگاهان  سوار  اسب  بر  آنان  بر  ی بودند.  سلاح  شدند، 

از روستاهای م و  برا  ی گرفتند  ج م  ی خود  از امام خار از آمدن حضرت    ی وقت   ی ول  ؛شدندی استقبال 
باز م   شدند،ی د می ناام که در زمان شاه سلی (. شاردن ن569همان، صگشتند )یبه خانه  مان  ی ز 

 سد:  ینوی ازدهم در اصفهان بوده است، میو در اواخر قرن   ی صفو
اصطبل  به  سپس  آنیرسی م  یشاه  یها ...  که  اصطبلم  را  الزمان صاحب   یها ها 

ایگویم شاه  بخشاسب ن  ی ند.  زمان  امام  به  را  است.  یها  طویادر  ده  همین  دو یله،  شه 
ز امامیاسب  تا  است  حاضر  افسار  با  کرده  شود    ، ن  آن  سوار  ظهور،  همان، )هنگام 

 .  (697ص
گر قابل مشاهده است و شکل  ی د   ی ها ن در قالب ی گونه اعمال نماد ن ی از ا   یی ها البته امروزه نمونه 

کرد )پرهیزگار،  ی شعبان م   ه ی نم   ی ها تر آن را در جشن ی عموم   (. 86: ص 1392توان ملاحظه 

 ینظام -یاسی. انتظار فعال س3-2
کنار انتظار مناسکی، م که از مهدوی ش ی هاام ی از ق یتوان به برخی در  کرد  بوده  متأثر ت  یعه اشاره 

ام با  به  ی و  بودن  د  زمنزدیک  و  نهم    ی برا  ی سازنهی ظهور  و  در قرن هشتم  داده است.  خ  ظهور ر
تعدادی هجر شاهد  ا  ی ،  حرکت یاز  ان  در  هست ی ها  مثالی ران  عنوان  به  قیام  ی م  ، م.  به  توان 

که ش  788-736سربداران ) کرد  از اهال ی خ خلی ق( اشاره  او    کنندهمازندران آغاز  ی فه،  با  آن بود. 
معصوم،    ی روی پ امامان  تبلاز  را  فاجران  و  فاسقان  با  می مبارزه  امام  ی غ  ظهور  به  را  مردم  و  کرد 



ش »
نق

قلاب
ار ان

نتظ
ا

دید 
ن ج

مد
ق ت

حق
در ت

ی« 
… 

 

 

13 

ختن  ی(. پس از به دار آو95: ص1384داد )امین زاده،  ی و برکندن ستم بشارت م  ؟عج؟ی مهد
خی ش ش ی لخ  جور ی فه،  حسن  مر  ی خ  ش  دانیاز  داد.  ادامه  را  راهش  جهان ی او  بر  حسن    ینی بخ 

ک  ی مهدو گسترش عدالت تا شد،  ی د او مید داشت. هرکس مری و مبارزه با ستم در همه جوانب و 
م را  م ی نامش  و  م  »حالاگفت:  ی نوشت  و  اختفاست  داشته،  ی وقت  مرتب  حرب  آلات  که  فرمود 

ق( را    795-760ان ) ی توان مرعشی ب، م ی ن ترتی (. به هم101صهمان،  موقوف اشارت باشند« )
رهبر به  مازندران  الدی س  ی در  شی دقوام  از  متاثر  او  برد.  نام  خلی ن  شی خ  و  جوری فه  حسن  از  ی خ   ،

( بود  )ی ن طور مشعشعی هم  (.212، صهمانرهبران سربداران  نام  را میق(    914-840ان  توان 
بن برد   آن، ان ی که  نای س  گذار  را  خود  فلاح،  بن  محمد  زمان ید  امام  به  ی م  ؟عج؟ب  و  دانست 

 (.269-262صهمان، دست زد ) یفراوان ی هاجنگ
ا  یی هانمونه  پ یاز  که  را  انتظار  از  برداشت  نوع  ن  ی خیتار  ی انهی شی ن  امروز  می دارد،  توان  ی ز 

کرد گروه ی. پس از انقلاب اسلامملاحظه  که به آموزش و  ی تشک هایی در ایران  ،   یری ادگی ل شدند 
نظامی  یرزم   ی هاورزش  فنون  مثال پرداختند  یا  عنوان  به  گروه  ، .  کنون  ا »رزم    یهم  نام  به 

خود را    یبرنامه ورزش  کهفعال است    ی و مهدو  یق مذهب یر شهرها با علایانتظاران« در تهران و سا 
گروه توسط پی. اکنندمیت همراه  یو مرتبط با مهدو  یبا مراسم مذهب  ن و متعهد  ی متد  ی رمردی ن 

« نام  علماییبا  تشکاحمد  است  ی «  شده  برنامه ل  اجرا و  مهدویت  مقوله  محوریت  با  را  خود  های 
 کند. می 

 یانتظار فعال انقلاب .3-3
از   کاربرد«انقلابیفعال  انتظار  »منظور  ا  ی ، نگاه جامت و  انتظار است. در    ، دگاهید  ن یبه مقوله 

ق معناى  به  عل  امی انتظار  انقلاب  براى دولت   هی و  تباهی  و  فساد  با  مبارزه  و  غاصب  و  ظالم  هاى 
:  1380)کارگر،    دهی به حرکت اصلاحی و سازنده استو شکل   ؟عج؟ظهور امام زمان   سازى نهی زم

ا  (.132ص نه  نی در  جمع  نگاه،  خواست  و  تلاش  اراده،  تع  ،ی تنها  و  مؤثر  در    نیی نقش  کننده 
نامعقول    ی ساز، امرنهی ت ظهور دارد، بلکه اساسا انتظار بدون توجه به سازکارها و اقدامات زمیتسر

کاربرد  نیا  ختانهمعناست. خوشب ی و ب غالب  نگرشی  به مفهوم انتظار، امروزه به    ی نگاه مثبت و 
ارز  نی ا  در   شده است.  ل یر تبدپژوهشگران معاص  ان ی در م که  گذشته و    قی دق  یاب ینگرش  اوضاع 
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برا م   تی وضع  رییتغ  ی تلاش  محسوب  انتظار  تفکر  الزامات  جزو  و    ی فرد  می تکال  ؛شودی موجود، 
ن  یاجتماع م   ی تا حد  زی شخص منتظر  و    ن یا  گردد.یروشن  تعهدآور، تحرک بخش  انتظار،  نوع 

و    ن ی آفر  روی ن از  است  است  عبارت  آن  اصلی  براجوهر  تلاش  و  تعهد    یسازفراهم   ی شناخت، 
ا راه  از  ک  ی برا  یو جسم   یروح   ، ی فکر  ی های آمادگ  جادیمقدمات ظهور  پا و  ع  ور تلاش    ،یکسب 

فضبرای   پل  یاخلاق  ی هالت ی گسترش  و  ظلم  مظاهر  زدودن  جامعه    ی دی و  : 1388)صمدی،  در 
حیات  .(123ص اسلام  همان  مختلم،  ابعاد  در  اسلام  مجدد  و    انقلاب   آرمان  که  است   یتمدن 

 . آیدبه حساب می  نیز ایران  اسلامی
واقت،   پ  پسدر  اسلام  ی روزی از  شرایانقلاب  با  متناسب  جدی،  مفهوم  یط  انتظار جدیدی  د،  از 

گردی ب آنیان  در  که  اجرا   ، د  دستور   ی بر  د  هاهمه  امور  اجتماع ی  ی فرد  -ی ن یو  ا  ی  یی قضا   ، یا 
ک   -یاسی س می تا دلی د  ا ی شد.  نگاهیل  آن  ن  غ،  در عصر  گرفتن  قرار  که   بر  بت،  ی بود  فه  ی وظعملًا 

که مس  گذاردی نم   ی ری تاث که  تا آن   ن صورت، ی باشد و در ابر محوریت دین  له  ئ و مهم آن است  جا 
با است  اجرای ممکن  نم  یید  ما  را  آنچه  تنها  دهی توانی شود.  انجام  وا  ی م  ظهور  عصر  به  م، 

به  یگذاری م تا  کفام  با  زمان ی دست  امام  نمیپد  ؟عج؟ت  ما  شود.  را  ی توانی دار  جهان  همه  م 
کن  کامل عی را در بهای دینی  آموزه م و همه  ی مسلمان  م از  یقادر  یول   ؛می ت بخشی ن ی ن آنان به طور 

کن  که    تا جایی  ب  ی ن ترتی م و به همی م و در مرحله بعد، جهان اسلام را پوشش دهی کشور خود آغاز 
 م.ی ش بروی پ   ،مان ممکن استیبرا

سازی از  ای تمدن مرحله   پنجکه مدل فرایندی    ای آیت الله خامنه   مت الوصم، بر اساس دیدگاه
تمدن   به  رسیدن  تا  اسلامی  کردهاسلامی  جدید  انقلاب  ح  مطر و نوعی    ؛اندرا  ساختاری    رویکرد 

گرفته    له انتظارئ « به مسی « و »راهبردیبلکه »تمدن  ،یحکومت  ن  ی آن با انتظار در او ارتباط  شکل 
که اولاً  بت  ی که در عصر غ، مبنی بر این  ها به انتظار نگاه  ی است بر برخ  ی ردّ   دگاه، ین دی ا  ، است 

کرد و عمل  ست، ا  ی ن فردیکه همان د  ین حداقلید به د یبا کامل د  ی بسنده  د به  ین را بای کردن 
گذاشت وا ظهور  ا   ، اً ی ثان  ؛عصر  اساس  نگاه،یبر  ب  یعمل   ن  هرچه  دشی کردن  همه  ی تر  در  ن 

.  و نفی طاغوتها  انسان منجی  ظهور    ی برا  ی سازنهی جز زمنیست    ی زی آن، در واقت چ  ی هاجنبه
کار، زمیا که امام و د یرا فراهم م  ینه رشد سربازانی ن    ی برا  حاضرندشناسند و  ین خدا را می آورد 

گر قرار   ن صورتیر ای در غ  .دکنن   یفشانتلاش و جان   ؟عج؟ن خدا در رکاب امام زمانیتحقق د و ا
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د  از  بیباشد  در  زندگ ی ن  در  و  مردم  نت اثری  آنان    ی ن  در  و  ارزش ی نباشد  جامعه،  سطح  در  ها،  جه 
گروه  ونهط، چگین شرای در ا  ؛ ابدیرواج    ین یا ضد د یر  ی غ  ی باورها و هنجارها بده در  زُ   ی امکان رشد 

معطل ماندن و   ی ن را برایا خداوند، د یاساسا آ ؟دی آیفراهم ممهدی  ی اوری ی ن مردم جهان برای ب
برا پا  ی صرفاً  است  ی ح  ی انی دوران  فرستاده  آخرالزمان  و  بشر  د ی ات  برای ا  دوره   ی ن  و  همه  هاست 

کامل    نیا  م بود؟ی خواه  یاسلام  یمانل جامعه آری ن شکل آن و تشکیترتنها در آخرالزمان، شاهد 
 ی برا  ی سازنه ی با هدف زم  ، یعرضه جهان  در  یاسلامد  یس تمدن جدی جه آن، تاسی که نت را  دگاه  ید

گفتار و س   یبه روشن   ؛ خ استی ان تاریاسلام در پا  ی ل تمدن جهان ی ظهور و تشک ره مقام معظم  ی در 
کرد. ی م ی رهبر  توان مشاهده 

گام دوم انقلاب اسلامی فرمودند:   ؟مد؟ای نه حضرت آیت الله خامنه ی ن زمی در ا  در بیانیه 
از انقلاب خود   زهیکارآزموده و پُرانگ  دیکه با   د ییشما است و شما   یها دهه  ندهیآ  یها دهه

کن ب  دیحراست  هرچه  را  آن  ا  ترشیو  که  بزرگش  آرمان  و   یاسلامنوین  تمدّن    جادیبه 
خورش  یبرا  یآمادگ ع  گام   هیانی)ب  دیکن  ک ینزد  ؛است  )ارواحنافداه(عظما   ت یولا  دیطلو

دارد    فهیامروز وظ  ،اسلام  یا یدنو نیز:  .  (22/11/1397  ران، یخطاب به ملت ا  دوم انقلاب
کند،   جادیا  یدیجد  یبدمد، فضا   ا یدن  نیدر ا  یروح  غمبر،یمثل خود اسلام و مثل خود پ

کند. ما به ا  یاراه تازه  نیتمدن نو   مییگویم  ،میکه در انتظار آن هست  یادهی پد   نیرا باز 
دارد   یاساس  فاوتت  ،نیا  . تیّ بشر  یبرا   میباش  یاسلام  نیدنبال تمدّن نو  دی. ما با یاسلام

قدرت آنچه  دربارهبا  م  تیّ بشر  ها  م  کنندی فکر  عمل  تصرّف   یمعنا   به  ،ن یا  .کنندیو 
 لیتحم  یمعنا به  ،ن یا  ست؛یها نتجاوز به حقوق ملّت  یمعنا به   ،نیا  ست؛ین  ها نیسرزم

کردن هد  یمعنا به  ، نیا  ست؛یها نملّت   گریاخلاق و فرهنگ خود بر د به   یهالا  هیّ عرضه 
است،  ملّت اختملّت  تا ها  با  تشخ  اری ها  با  خود،  انتخاب  با  را   صی خود،  راه درست  خود 

کنند د  اناتی )ب  انتخاب  م  داریدر  و  نظام  اسلامی،    همانانیمسئولان  وحدت  کنفرانس 
08/10/1394) . 

نوین   ، بیانات مقام معظم رهبری درباره مفهوم انتظار و رسیدن به آرمان تمدن مقولهدر همین 
از   سایت  وجو  جست اسلامی پس  بر    Khamenei.irدر  روشنی  به  که  است  آمده  در جدول ذیل 

 دارد.  دلالت ارجحیت »انتظار فعال انقلابی« در میان دیگر انواع انتظار فعال 
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 های محوریشاخص ای درباره انتظار فعال انقلابی سخنان حضرت آیت الله خامنه
ج دار. »1  دیرایب یگسرترکه دست قدرتمنرد عدالت  میمنتظر یعنی ؛میامروز ما انتظار فر

کره همره  غلبه  نیو ا کررده اسرت، بشرکند و  براً یرا تقر ت یبشرر ظلرم و جرور را  مقهرور خرود 
کنررد و نسرر یفضررا نیررا ها بوزانررد، تررا نانسررا یعرردل را بررر زنرردگ میظلررم و جررور را دگرگررون 

کنند. اانسان گراه  کیانسان زنده و    کی  یشگیهم  ازین نیها احساس عدالت  انسران آ
خود دل خروش نکررده باشرد.  یبه زندگ ؛خود نکرده باشد لهیکه سر در پ  یاست؛ انسان

کرلان نگراه م  یعمروم  یکره بره زنردگ  یانسان حالرت  یعریبره طرور طب کنرد،یبشرر برا نگراه 
وضررت  نکررردنقررانت نشرردن، قبررول  یعنرریانتظررار اسررت. انتظررار   یمعنررا نیررانتظررار دارد. ا

که مسلّم است ا  دنیرس  یانسان و تلاش برا  یموجودِ زندگ وضت   نیبه وضت مطلوب، 
ن صراحب زمرا یالحسرن، مهردبنخردا، حضررت حجت   یمطلوب با دست قدرتمند ولر

کررد. با  دایو عجّل الله فرجه و ارواحنا فداه( تحقق پ  هی)صلوات الله عل خرود   دیرخواهد 
 یطیآنچنرران شرررا یکرره حاضررر اسررت برررا یانسرران نرروانسرررباز، برره ع کیرررا برره عنرروان 

کنررد کنرر ؛مجاهرردت   مررهیدر روز ن مختلررم مررردمقشرررهای   داریرردر د انرراتیب« )میآمرراده 
 .(27/05/1387شعبان،  

 
کلا  ن و راهبردی به  نگاه 

کل بشر  بهبود زندگی 

 
قانت نبودن به وضت  
موجود و تلاش برای 

 رسیدن به وضت مطلوب 

قدم به سرمت آن هردف والاسرت. انتظرار   کیدر جهت استقرار عدالت،   یهر اقدام. »2
کررردن و  سررت؛یاسررت. انتظررار حرکررت اسررت؛ انتظررار سررکون ن نیررا ش یمعنررا انتظررار رهررا 

 ؛. انتظرار حرکرت اسرت سرت ین ؛ردیرخرود صرورت بگ  یکار به خود  که  نیا  ینشستن برا
 رامرررونیپ طیدر محررر ن،در وجرررود خودمرررا دیررررا با یآمرررادگ نیررراسرررت. ا یانتظرررار آمرررادگ

کنرر مررا، برره ملررت  زیررمتعررال نعمررت داده اسررت برره مررردم عز یو خرردا میخودمرران حفررظ 
کننررد. ا یزرگ را بردارنررد و فضرراقرردم برر نیرراند اکرره توانسررته ران،یررا  نیررانتظررار را آمرراده 

ج  یمعنا ج است. انتظرار فرر کمرر بسرته برودن، آمراده برودن، خرود را از    یعنری  ،انتظار فر
لا  هیرکره امرام زمان)عل یآن هردف یهمه جهت برا لام( ةالصرّ  امیرآن هردف ق یبررا والسرّ

کرررد کررردن. آن انقررلاب بررزرگ تررار ؛خواهررد  آن هرردف انجررام خواهررد  یبرررا یخیآمرراده 
 ت یرعبود  ،یهرالا  یزنردگ  ،یانسران  یعدل و داد، زندگ  جادیعبارت است از اآن  گرفت. و  

ج است   یمعنا نیخدا؛ ا  .« )همان(انتظار فر

 
کردن و ایجاد  حرکت 

آمادگی در خود و محیط  
 اطراف

 

 
تلاش برای ایجاد عدل، 

گسترش زندگی  الاهی و 
بندگی خدا در دوران  

 غیبت 

د  یچره؟ انتظرار بره معنرا یعنیانتظار   م؛یما مأمور به انتظار. »3  برودن اسرت. در  مترصرّ
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 دیربا ؛براش«»آماده یعنی ،باش«؛ انتظاربه نام »آماده  میدار  یزیچ  کی  ینظام  اتیّ ادب
کرره در حرال »آماده یکسرر. انسران مررؤمن و منتظرر، آنمیبراش« باشرر»آماده برراش« اسرت 

کره مرأمورِ بره ا گر امام شما  کرلّ جهران اسرت،   جرادیاست. ا عردالت و اسرتقرار عردالت در 
مهررم اسررت؛  یلرریبرراش« خ»آماده نیرر. امیمررن و شررما آمراده باشرر دیرربا ؛امرروز ظهررور بکنررد

و  دنیرکوب نیکرردن و پرا بره زمر  یصربریب  یمعنرا اسرت. انتظرار بره معنرا  نیانتظار به ا
براش در حرال آماده ئمدا دیبا یعنیانتظار   .ست ین هانیشد و چرا نشد و مانند ا  رید  چرا

؟ع؟، نیامررررررام حسرررررر یپاسرررررردار ت یررررررو ترب یدر دانشررررررگاه افسررررررر انرررررراتیب« )دیباشرررررر
20/02/1396). 

 
مترصد بودن و تقویت  

 باش حالت آماده

کرره وجررود  یانتظررار برره معنررا نیرراسررت. ا یادیررارزش ز یانتظررار دارا نیررا. »4 آن اسررت 
و خرررراموش  دیررررزدایمنتظررررران نم یهررررارا از دل دیررررام ظلررررم و سررررتم در عررررالم، چشررررمه

گر اینم کره بره  نیرنردارد جرز ا  یانباشرد، چراره  یتریجمع  یدر زندگ  دیام  نقطه  نیکند. ا
 .(1370/  30/11با مردم قم،    داریدر د  اناتیب« )باشد نیبدب ت یبشر ندهیآ

 
آینده در عین  امید به 

وجود ظلم و ستم در  
 جهان 

پر شدن جهران از عردل و داد  یانتظار برا یانتظار ظهور امام زمان؟عج؟ به معنا. »5
 دنیبشر و انتظار فرارسر  یها، انتظار رفت ظلم از صحنه زندگهمه انسان  یو عدالت برا

 یانسرران برررا اقیاشررت یاسررت. انتظررار برره معنرر یو مرراد یبرتررر از لحرراظ معنررو ییایرردن
کره بشرر هم یحرالت نیرابرتر و بالاتر است و   یبه وضع  یدسترس در خرود  دیربا شرهیاسرت 

کنررد و پ ج الا وسررتهیحفررظ   قشرررهای  داریرردر د انرراتیب« )باشررد یهرردر حررال انتظررار فررر
 .(06/10/1375مختلم مردم،  

 
انتظار برای جهانی بدون 

 ظلم و پر از عدل 

وجررود دارد. امرررروز  دیررام کرره اسررت  ییجرررا  رو انتظررار د سررت یجرردا ن دیررتظررار از امان» .6
کشرورها یمذهب یعلما یو حت از روشنفکران  یاریبس ، یدیر، برر اثرر نااممسرلمان یدر 

 ل یرهرا تحمآن  یبرر زنردگ  کرایآمر  کره  یو فضراحت  ننرگ  اند و برهموجود شده  وضت  میتسل
مختلررم قشرررهای   داریرردر د انرراتیب« )کننرردیم را تحمررل  و آن دهنرردیم تررن ،کنرردیم

 .(27/10/1373امام زمان؟عج؟،    لادیمردم در سالروز م

 
امید داشتن و عدم تسلیم 
در برابر وضت موجود )ستیز 

 با مستکبران( 

کلان و راهبرددر عباراتی مانند ) نبودن به وضت موجود و    قانت  ؛کل بشر   ی به بهبود زندگ  ی نگاه 
برا مطلوب  دنی رس  ی تلاش  وضت  ا  حرکت  ؛به  و  مح  ی آمادگ  جاد یکردن  و  خود    ؛رامونیپ  طی در 

غ(؛  استکبارستیزی   و  عدل  جادیا  ی برا  تلاش عصر  در  انتظار  انقلابیِ  رویکرد  به  آن  در  بت  ی که 
ل حکومت در  ی تشک  با انتظار و ارتباط آن    ای نگاه امام خامنه ؛ و نیز با توجه به  پرداخته شده است

که تشکی روشن م ؛بتی عصر غ   یجزئ ن در حد امکان، ی کردن د  ییو اجرا ی ل حکومت اسلامی شود 
فعال از انتظار    یگر معان ید  یو حت   یانفعال  ی ن معنا، با معناید. ایآی م منتظران به شمار می از وظا
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فراوانی   توضیحات  فاصله  با  الوصم  زمینه  دارد. مت  در  انتظمذکور  مقام معظم انواع  بیانات  و  ار 
اسلامی انقلاب  قبول  مورد  رویکرد  که  پذیرفت  باید  تلویحی  صورت  به  »فعال    ،رهبری،  رویکرد 

با تحقق تمدن   که  و  »زمینهباید  می   ،اسلامیجدید  انقلابی« است  با طاغوت  و  ساز ظهور« بشود 
انتظار    تمدنی  دلالت   و   ظرفیت   گویای   شده  ذکر  های . در حقیقت، نمونه کندحکومت ظلم مبارزه  

  شکل  در  تواندمی   که  است  ظرفیتی  انتظار انقلابی، دارای   تفکر  کهتوجه به این  با  .  است  انقلابی
توجه به نقش  به  کاوی این موضوع  باشد؛ وا  آفرین   نقش  آن،   به  بخشی   هویت   و  تمدن   به   دادن

 است. نیازمند اسلامی جدید سازی انتظار انقلابی در فرآیند تمدن 

   اسلامی  نوین  سازیو تمدن  . انتظار فعال انقلابی4
که اشاره شد، تمدن همان  و    مقدمات شدن    فراهمبه    بلکه  ،نیست  کار آسانی  سازی اسلامی طور 
که زمینهتا در  نیاز دارد  هایی  پشتوانه ساز ظهور تمدن  پرتو آن بتوان به این آرمان بلند و مقدس 

گاهان چن   ی. برخ پوشاند  عمل  جامه   ؛ است  ؟عج؟ بزرگ اسلامی به دست حضرت ولی عصر   ن ی ناآ
که انتظار ظهور مهد پنداشته بار    ری فرار از ز  ا ی  یممکن است سبب رکود و عقب ماندگ   موعود   ی اند 

از اصلاح    دی ظهور بزرگ، قطت ام  نی مفهوم اعتقاد به ا  رای تم شود؛ زدر برابر س   می ها و تسلت ی مسئول
از   قبل  و جهان  زم  یحت   او  تا  است  فساد  و  ستم  گسترش  به  کردن  حضرت    نهی کمک  آن  ظهور 

که انتظار ا  یدرحال   ،ن یا  !فراهم شود گاه  ن یاست  است.    ی داری و ب  یظهور بزرگ، عامل تحرك و آ
کسان را دارند    ی کشند، انتظار انقلاب و تحولی را انتظار م  یبزرگ جهانام مصلح  ی که ق  ی در واقت، 

وس اساس  نی ترت ی که  تار  یانسان  ی هاانقلاب   نیتری و  طول  انقلاب  خی در  است؛  برخلاف    ی بشر  که 
  ی زندگ  ی هااست و همه جنبه یو همگان ی ، بلکه جهانندارد ی اجنبه منطقه ن،ی ش ی پ ی هالاب انق

   است.  یو اخلاق   ی ، اقتصادیفرهنگ ، یاسی س یقلابان ؛شودی ها را شامل م انسان
ح شده، م    با توجه به اندیشه حضرت آیترا    « انقلابیانتظار  »  توانی حال با توجه به مباحث طر

که انتظار  ن ی بد  تحقق بخشید؛  ی ساز د تمدن یجد  در مرحله و طبقه ای  الله خامنه  با  انقلابی    معنا 
م   « ی ساز»انسان »  شودی آغاز  به  سپس  م ین ید  ی سازجامعه و  »امت   رسدی«  از  پس  در    « ی سازو 
 خواهد شد.  ل ی« نا یاسلام جدیدبه »تمدن  الملل ن ی عرصه ب
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 اسلامی  جدید. نقش انتظار انقلابی در تحقق تمدن 2شکل 

 سازیانسان .4-1
شود و انتظار انقلابی به دنبال تغییر و  ی م  یتلق  ی فرد  ی تر امرش ی ب  «،انتظار»،  یاز منظر عموم 

عصر ولی  حضرت  ظهور  بزرگ  هدف  به  رسیدن  برای  افراد  در  بر  است  ؟عج؟ تحول  مبنا،  ی ا.  ن 
انسان  و  تمدن  خودسازی  به  رسیدن  شرط  اولین  بود.  جدید  سازی  خواهد  معظم اسلامی  مقام 

 رهبری فرمودند: 
 عت ی)عمل به احکام شر  تیعبود  د،یتوح  از:است    تمدن از نظر من عبارت  نیا  یها هیپا 

کرامت انسان انسان است. من   زیحرکت ن   ن ی. به نظر من محور ایو سبک زندگ  یاسلام(، 
 ی کرامت داشتن انسان است. البته انسان   یمعنا   ن یو ا  ستمیمخالم محور بودن انسان ن

توح که  است  پذ  دیمحور  عبود و    رفتهیرا  مقام  د   اناتی)ب  است   دهیرس  تیبه   داریدر 
   .(11/11/1397پژوهشگران عرصه تمدن، 

که این انسان در مسیر  مؤمن؛  اما انسان    ؛محور استانسان   یتمدن اسلام  ،بنابراین به شکلی 
گام بردارد   ی اساس انقلاب اسلامای،  دگاه حضرت آیت الله خامنهیداز    .خودسازی و تزکیه نفس 

گرفته است  ی سازانسان محور  هم بر   کردن    ر ی اول، تعم  در مرتبه  ی سازو انسان   شکل  دل و آباد 
 .(1370/  30/11با مردم قم،  داریدر د اناتی )ب جان است

گر این انقلاب، شروع زنجیره ساختاری تمدن جدید  سازی شود تمدنسازی باشد؛ مگر می حال ا
گیرد؟  تمدنی صور تراز اسلامی بدون ساخت انسان   ت 

برا   یتی واقع  نیا  قتاً یحق که  انسان  کی  یاست  چ  یسازانقلاب،  است. مهم   زیاز همه  تر 

 سازیامت دینی سازیجامعه سازیانسان

 اسلامی جدیدتمدن 
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انسان انقلاب،  گر  ه  یسازا کس  یکار  چینکند،  گر  ا است.  دل  ینکرده  بکند،   نی ا  لیفکر 
است  واضح  نم  نیا  یعنی  ؛معنا  ل  استدلا واقعاً  دن  خواهد؛یحرف،  انسان   ا یچون  بدون 

تار  جانیب  دهیپد  کیصالح،   و  کور  چ  کیو  آن  ک  یزیاست.  خا عالم  به  جان   یکه 
انسان است.   ؛آوردی و معنا و مضمون به وجود م  دهدینور م  دهد،یارزش م  بخشد،یم
که خدا به انسان داده   یعنوان  ن،ی. جانش(30)بقره:    <إِن يِ جَاعِلٌ فيِ الْأَرْضِ خَلِيفَة  > است 

گذاشته  نی جانش  نیاست. ا کجا  و   ست یچ   ن،یجانش  نیارض بدون ا  «الارضیف»اند؟  را 
د   اناتی)ب  دارد؟  یارزش  چه جمع  دار یدر  و  کم  یفرماندهان  پاسداران  انقلاب   یها تهیاز 

 .  (1369/ 10/10 ،یاسلام
انسان  نهایی  هدف  اساس،  این  باید  بر  تمدنی  رویکرد  در  که  سازی  باشد  با  آن  منتظر  فرد 

گاه  ی برخوردار آ و  ک، شهامت  اعمال پا را    ،یاز  و جامعه  منتظَر  برای  خود  کند  ظهور  در    وآماده 
ظهور آن حضرت را فراهم    هن ی زم  ن ی و همچن آمادگی    امام زمانبه    وستنی اطاعت و پ   ی خودش برا

 .(14: ص1376)حائری شیرازی،  کند
این   بر جنبه  ، بزرگ  یساختن تمدن  ی برا  ،زمینهدر  نیاز  توانا    ی افرادبه    آن،   ی نظر  ی هاعلاوه 

کار    ن یورود به ابرای    ،ی تمدن اسلام  جادیبه ا  دی باور به استعدادها و ام  نی که در ع  ی افراد  ؛است
م در  و  باشند  داشته  شجاعت  و  و  هر   وانانج  ، ی انسان  ی روهای ن  انی جرأت  با   ی های ژگی کشور 

کارها اجرای    ی جسارت، برا  ه ی و روح  یقدرت جوان  برجسته شور و نشاط و بزرگ و از جمله    ی همه 
گزینه    ی سازتمدن    اناتی از ب  یکیدر    ی اخامنه  ت اللهیآ  (.420: ص1394  ،یی )ملا  هستندبهترین 

ع ساخت تمدن  ژه یو  گاهیدرباره جا شیخو   فرمودند: ی اسلامجدید جوانان در موضو
هدا  رانیا  ملت با  پروردگار،  فضل  کمک  ،یهالا  تیبه  ادع   یب یغ  یمعنو  یها با  با   ه یو 

ک  یخواهد توانست تمدن اسلام   )ارواحنافداه(الله الاعظم  یول  یمعنو  یها تیهدا  ه ویزا
بار د اسلام  گریرا  با عظمت تمدن  کاخ  و  کند  نما   یدر عالم سربلند  برافراشته  ادیرا   ن،ی. 

کنند. ن  میحرکت عظ  نیا  یخودشان را برا  نان،شماست. جوا  یقطع  ندهیآ  یروها یآماده 
  .(1376/ 29/05، ثارگرانیا داریدر د اناتی)ب را هدف قرار دهند نای مؤمن و مخلص،

سو  نیا از  توجه  رهبر  ی همه  معظم  محوریت  انسان   ژهیو  گاهیجاگویای    ی مقام  با  سازی 
کساست    یساخت تمدن اسلام   جوانان در  ا  د یبا  ،دارند  ی سازکه دغدغه تمدن   یانو همه    ن ی به 

آرمان    ن یبه ا   دنی رسبه منظور    ی قی دق  ی زیرها برنامه آن   ی و براکنند  توجه    جامعه  ار ذرگی قشر تأث
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که در م  یهمانند دوران دفاع مقدس مجاهدان و مبارزات  ، آنان  ازبلند داشته باشند و     دانی بسازند 
ا اسلام  جادیمقدس  آفر  زی ن  یتمدن  ا.  کنند  ین یحماسه  م  ، حی توض  نیبا  که   شودی مشخص 

غ  فهی وظ  ن یتربزرگ  دوران  در  آمادگ  ی خودساز  بت، ی منتظران  دنبال    ی اری   ی برا  یو  و  حضرت 
 است.  «ی »تمدن اسلام جاد یا قیاز طر شانیکردن اهداف حکومت ا

 سازی دینیجامعه . 4-2
کثری   نگاه   و  ی آرمان طلب »  ،«ی اسلام  ی سازجامعه»  ندیدر فرآ   از   یکی  «بشری   ی هاآرمان   به  حدا

می  حساب  به  تمدن  و  فرهنگ  اصلی  مهم  یکیدیدگاه،    این  از.  آیدلوازم  ویتراز    یهای ژگی ن 
تمدن  فرهنگ آن    «گراییآرمان »  ظهور،  عصر   جامعه   و  کنار  در  .  است  «گراییت یّ معنو» و 

  بلند   آرزوهای   به  دستیابی   برای   اندیشی  چاره   معنای   به   ، ظهور  عصر  مهدوی   جامعه  گراییآرمان 
کنون  و   بوده  آن  تشنه  همواره  بشر  که  است   تاریخی آن    تا   اصلی   رویکرد.  است  نیافته  دستبه 

 در   بشری   جامعه   که   است   دوردستی  های آلایده   و   آرزوها   تحقق   ،ظهور   عصر  جامعه   تمدنی   حرکت 
  را  خواهیهای آرمان انگیزه  بخش،الهام و    مهم   ویژگی  این.  است  نشسته  آن   انتظار  به   تاریخ  طول 

 را  نشاط   و   امید   بشر،  خسته روحیات و افکار   در   آفرینی  تحول   و با  کندمی   زنده   جامعه   افراد   وجود در
گردد و پس    معطوف  آرمانی   جامعه  تحقق   به   ،هاتلاش   و   هاتوجه   همه  تا  انگیزدبرمی   آنان   وجود  در

  را  خود  همگان،   فضایی،  چنین   در.  تمدن مهدوی بپردازداز خودسازی، به ساخت جامعه منتظر  
پیشرفت  بر شدن   در   و  مؤثر   جامعه   فرآیند  : 1394  ،ی )صمددانند  می  سهیم  جهان،   آینده  بهتر 

  (.228ص
 ی حکومت و جامعه اسلام   جادیبا ا  زین  ی اسلام  یسازدر خصوص امکان تمدن  دیام  جادیا
گر بقشودی م  جادیا ا کشور  نندیبب  هی.  باق  یها آرمان  ریدر مس  یکه  مانده است و   یخود 

برا است،  کرده  منطبق  آن  با  را  بنابراشودیم  جادیا  دیامآنان    یخود   ل ی تشک  ن،ی. 
اسلام جامعه  و  وا  ، یحکومت  اسلام  لیتشک  جب مقدمه  د  اناتی)ب  است  یتمدن   داری در 

 .  (11/11/1397پژوهشگران عرصه تمدن، 
دیدگاه   آیت  از  خامنهحضرت  جامعه الله  جمهوری  ای،  نظام  و  ایران  به  نباید  دینی  سازی 

بلکه باید این جامعه سازی اسلامی، الگویی برای ساخت جوامت اسلامی و    ،باشدمحدود  اسلامی  
 :الملل به حساب آیدسازی اسلامی در عرصه بین ای برای امت مقدمه 
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کنون بوده است که بحمد الله تا گر ملت ایران، همچنان  هی و بعد از این هم به فضل الا  ا
گاهی و هوشیاری و پیوند و رابطه مستحکم    ؛گونه خواهد بودهمین وحدت ارزشمند و آ

کند و به فضل پروردگار، همواره در سطوح بالای این نظام،  خودش با مسئولان را حفظ 
شایسته این مسئولان  اسلامی  جمهوری  مقدس  نظام  باشند،  مشغول  خدمت  به  ای 

ر پایهامکان  که  کرد  خواهد  پیدا  کشورا  این  در  را  اسلامی  تمدن  همه   ،های  در  بلکه 
کند مستحکم  اسلامی  جوامت  و  اسلامی  د   اناتی)ب  کشورهای  نظام،   داری در  کارگزارن 

06/02 /1376). 

 سازیامت. 4-3
  ن ی. دکندمی   ای اسلام مه  «امت واحد»فراهم شدن    ی را برا  نهی زم  ، یباور به انتظار و مصلح جهان

ک   ، مقوله وحدت، اتحاد و انسجام بر  اسلام    نی مب  ای   دارد و امت اسلامی  را به همدلی ،  ژه یو   دی تأ
واحد   امت  منزله  به  اسلام ی  را  امت  نهی  و  نفاق  و  تفرقه  از  تشو ی ق  و  بودن  متحد  صمی می ت   و 
تردی د،   کُمْ  فاعْبُدُونِ <  )انب ی اء:  22(.  بدون  رَب ُ نَا 

َ
وَأ وَاحِدَة   ة   م َ

ُ
أ تُکُمْ  م َ

ُ
أ هَذِهِ  معرفی  می فرمای د:  >إِن َ 

گواه این  مدعا، ده ها   وحدت و همدل ی  از اصولی تری ن  آموزه های   مترقی  و بلند قرآن مجی د  است. 
تفرقه   و  تر ک  جدال  بر محور حقی قت   و  آمدن  گرد  به  و جهانی ان   را  که مسلمانان  آیه  قرآن است 
نهی    اختلاف،  و  تفرقه  از  هم ی ن  نسبت،  به  و  دعوت 

کند.  می 
شان بارها  ی. اوجود دارد رابطه معناداری  بین تمدن و امت اسلامی    ،ای الله خامنه   تیاز منظر آ

کرده یتمدن اسلامی، از امت اسلامی    ەدر بحث دربار ن  یا  ،نهی ن زمیقابل توجه در ا  انرد. نکترهراد 
ا ملیکه  تنوع  به  اشاره  ضمن  و  ت ی شان  درونها  در  اسلامی،    کشرورها  تمدن  دستیابی  امت  به 

کشورها  انداز مشرترك امرت اسرلامیعنوان چشم   مطلوب قرآنی را به امرت  دانند: »می مختلم    ی در 
ملت  قالرب  در  خرود  ابعراض  همره  برا  و اسرلامی  جای با  ، کشورها  هرا  به  قرآن  ید  مطلوب  تمدنی  گاه 

شان  ین ای (. همچن 09/02/1392ردارى اسرلامی،  ی علمرا و بانات در اجلاس جهانی  ی ب)ابد«  ی دست  
جری اخ  ی هاسال   در به  توجه  با  بیر  پ  ی داری ان  در  سخنرانام ی اسلامی،  و  ا  ی اهی ها  برا    رن یمرتبط 

ع،  کردهیامت اسلامی    ی برا  ی اندازن هدف و چشمی از چن   موضو   امت  رد یی را بای اند: »هدف نهااد 
ا و  اسلامی  اسلامیواحده  تمدن  جدجاد  پایی  بر  دید  عقلانی ره  و  اخرلاق ی رن  و  علرم  و  داد«    قرار   رت 
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 (.26/06/1390ردارى اسرلامی،  ی ب یالمللن ی در اجلاس ب اناتی ب)
دلا  ی کی  دیشا انتظار  ن ی اانقلابی    انتظار  ی برتر  ل یاز  که  است  انقلابی  نکته    ی برا  ، فعال 

گر مسلمانان به  است  ییبالا  اری بس  تی ظرفدارای    ،یی امت اسلامیو همگرا  یاسلام  ی سازتمدن  . ا
ج، ا  نیا از او    د یباتحقق آن را نیز  که    ابندیی خدا بدانند، در م  ی داشته باشند و آن را از سو  مان یفر

که بای درک م  زی بخواهند و ن ج بزرگ به وس  ن یا  دیکنند  خ دهد  یهالا  ی مرد  له ی فر ،  پور   ی حائر)  ر
این انتظار فعال به ظهور امام زمان، علاوه بر ایجاد حس امید به آینده،    . (203-202: ص1394

 : کنددر برابر ظالمان و مستکبران عالم تقویت میرا روحیه جهاد و مبارزه امت اسلامی 
که  مانت از تسلیم شدن است و ملت  ،؟عج؟ایمان و اعتقاد به امام زمان های با ایمانی 

می در  را  امکان  عالم  قطب  می حضور  احساس  خود  نشاط ان  و  امید  او  حضور  از  کنند، 
میمی مجاهدت  و  مبارزه  اسلام،  عظمت  و  مجد  برای  و  د  اناتی)ب  کنندگیرند   دار یدر 

 .(1374/ 17/10مختلم مردم، قشرهای 
اسلام  انتظار   ن، یبنابرا امت  در  ج  خامنه   فر الله  آیت  اندیشه  مبنای  انتظارای بر  مبهم    ی ، 

ی ام مهدی در اسلام، انتظار ق  حقیقی   . انتظارلفعاروشن و  است    ی تظار بلکه ان  نیست،   ومجهول،
پ   ؟عج؟موعود که  خداست  رسول  فرزندان  هم  امبری از  و  داده  خبر  آخرالزمان  در  او  خلافت    ن ی از 

  تیتوانند با محور یاست. مسلمانان م   ی بزرگ  اری بس  ه یسرما  یاسلامجدید  تمدن  تحقق    ی باور، برا
دهند   لی را تشک  ی شوند و در برابر دشمنانشان، صم واحد   کینزد  گریکدیبه    فعال انقلابی  انتظار

با س اجتماعات خود،  در درون  متعهدانه    ی ظالماجتماع  ی هاستمی و  را  و مظلومان   ی ار ی مقابله 
 : کنند

ا فقط  ما  شود  نیانقلاب  عوض  حکومت  که  مبانهیپا باید  ما  .  نبود  و  در    اتیح  یها  را 
کن  «، ی سازتمدن»  مییگوی م  یوقت   یعنی   ؛ستین  یسازز تمدنهنو  نیا  اما   ؛یمجامعه بنا 

ا انقلاب  جادیمرادمان  است  یزیچ  ؛ستین  یجامعه  آن  از  بشر  عتیطب   ؛فراتر  و   یتمدن 
را   ا یدن  یستیکه با   دهی پد  کی  یعنی  «،ی اسلام  نیتمدن نو»  مییگویم  یوقت  .است  یجهان

بگ ا  .ردیفرا  با   نیبا  اسلام  دیچشم  تمدن  مسئله  کرد  یبه  د  اناتی)ب  نگاه    دار یدر 
 . (11/11/1397پژوهشگران عرصه تمدن، 
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 گیرینتیجه
طبقه به  ابتدا  در  شد  تلاش  نوشتار  این  فعالدر  انتظار  انواع  از    ،بندی  فعال  »اعم  انتظار 

و    «انتظار فعال انقلابی»ویژه  « و به سیاسی   -انتظار فعالی نظامی»)آیینی یا نمادین(،    «مناسکی
تمدن   در تحقق  آن  در  جدید  نقش  پرداخته شود.  زمینه  اسلامی  بیانات  این  با تحلیل محتوای 

خامنه الله  آیت  نتیجه  حضرت  این  شد  ای،  انتظار  ملاحظه  صرفا  فعال،  انتظار  انواع  میان  از  که 
شاخص  با  انقلابی  تمدن  ظرفیت  و   قابلیت   هایش،فعال  حضرت  استا  دار  را   اسلامی   احیای   .

را    یکه جامعه اسلام   دانندی م  ساز تمدنفعال و    ی را مفهوم  انقلابی   انتظارمقوله    ،ی ا خامنه   اللهتیآ
مطلوب دبخشی امبا   آینده  به  ا  ی  و    یستادگیو  برابر ظلم  در  مبارزه  امستکبران،  و  سمت    جادیبه 

ح   .خواندی م  فرا یتمدن اسلام  ی زی رعدالت و طر
واقت،   انسان   «،انقلابیانتظار  »در  مراحل  طی  جامعهبا  همچنین  سازی،  و  دینی  سازی 

بین امت  عرصه  در  چشممی   ؛ المللسازی  به  تمدن  تواند  تحقق  نایل  انداز  اسلامی  . شودجدید 
که    ؛است  ازمندی ن  جوانان آماده به    زی از هر چ  شیپ   ی تحول  نی چن  چنان    ن ی بتوانند بار سنگجوانانی 

  مصلح   ی برافعال انقلابی  انتظار    ، و به همین دلیلر عهده بگیرند  ب را در جهان    یعی اصلاحات وس
معنا  کل  کامل»   ی به  باش  معنو  ی ماد  ، یاخلاق  و   ی فکر  « آماده  است.    ی برا  ی و  جهان  اصلاح 

در    ،ش یاصلاح خوسازی و  انسان دارند افزون بر    فهی وظ  نی که منتظران راست   نیا  گرینکته مهم د
د ز  گرانیاصلاح  عظ  رایبکوشند؛  و ی برنامه  انتظار  ین ی سنگ  م  دارند   که  را  برنامه آن   ی فرد  ی ا، 

با  ست،ی ن کار  گروه  د یبلکه  این تفکر، فرهنگ    باشد  یو همگان  یبه صورت  از رهگذر شناخت  تا 
گیرد.  « اسلامیجدید تمدن »با رویکرد احیای  «،انتظار انقلابی»  شکل 
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 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی 
 1399بهار  ، 68شماره، بیستمسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 20, No.68, spring 2020 

   « غیبت »مسئله  و    « تعداد ائمه » اصبغ بن نباته از    بازکاوی روایت 

 1محمد شهبازیان 
 2محسن رحیمی جعفری 

 چکیده  
گزارش از  ائمه در عدد دوازده و غیبت امام دوازدهم؛  هایکی  اصبغ  »از  است  گزارشی    در بحث انحصار 

و رخداد غیبت برای    ؟عج؟و بیان وجود امام مهدی  ؟ع؟ دیدار وی با حضرت علی«، مبتنی بر  بن نباته
 امام دوازدهم.  

ایام أو ستة أشهر »من ظهر الحادی عشر من ولدی« و »کم تکون الحیرة، ستة    :عبارت از این روایت دو  
سنین« ست  نوشتار  ؛ أو  این  وجود    ، نخست عبارت  مطابق    است.خاستگاه  دروغین  مدعیان  از  برخی 

مهدی حضرت  برای  ح    ؟عج؟،فرزندی  مطر را  سیزدهم  امام  عنوان  نفر  اند  کردهبه  دوازده  آموزه  با  که 
بنابر   و  است  تعارض  در  ائمه؟عهم  مهدی  ،دومعبارت  بودن  حضرت  غیبت  زمان  زمان    ؟عج؟مدت  در 

کبر  ا غیبت صغر که این برداشت با  عنوان  یا شش سال    ،یا شش ماه  ، حدود شش روز  ایا  دوره زمانی  شده 
کبرا    -غیبت   غیبت  و  صغرا  غیبت  از  روش    -اعم  دارد.  با  _توصیفی  ،پژوهش ن  ایناسازگاری  و  تحلیلی 

کتابخانهبهره  که ایگیری از منابت   .    نگاه جامعی از نظر سند و خانواده حدیثی به این روایت دارد است 
کلیدیواژ  .مدت غیبت  ، من ظهر،تعداد ائمه؟عهم اصبغ بن نباته،: گان 

  

 __________________________________    

یت  )نویسنده مسئول 4. دانش آموخته سطح 1  tarid@chmail.ir                                                                   (مرکز تخصصی مهدو
یت                                                                                 مرکز تخصصی   4. دانش پژوه سطح2  rahimi.mohsen0@gmail.comمهدو
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 مقدمه
دوازدهم،   امام  غیبت  و  دوازده  عدد  در  ائمه  انحصار  بنیادی آموزه  با  از  مرتبط  مباحث  ترین 

اما باوری  محسوب  موعود  از  شود.  می میه  سخن  که  است  معتقد  حضرت  امامیه  غیبت 
خدادر    ؟عج؟مهدی  رسول  رغم    ؟صل؟زمان  به  و  است  بوده  ح  بیت؟عهم  تقیه، مطر بدان    اهل 

کرده   . انداشاره 
ل ، نمونه ؟ع؟حضرت علی  بغ بن نباته از دیدار خود باگزارش اص ای از میراث امامیه در استدلا

گزارش در تمام ادوار    . تآن برای آخرین امام و مدت زمان آن اس  رخداد  و   لت غیبت به اصا  این 
و   بوده  متکلمان  و  اعتنای محدثان  مورد  امامیه  کلامی  و  گزارش  حدیثی  میان  این  متقدمان  در 

گرفته است. المان قرون میانی، در اثبات غیبت حجت الااصحاب و ع  هی مورد بهره برداری قرار 
کتاب  عبارت  و عالمان معاصر نیز دو  ان  متاخر :»من ظهر الحادی عشر من ولدی«  کافینقل شده از 

اند و این  قرار داده تامل و تحلیل  را مورد  ،  و »کم تکون الحیرة، ستة ایام أو ستة أشهر أو ست سنین«
از  یکرد  رو است.آثار  حجمی  داده  اختصاص  خود  به  را  الکافی  کتاب  احادیث  ح  گونه  دو    شر

از این دو   اثبات وجود فرعبارت،  برداشت  از جمله اول  که  ح است  زندی برای حضرت  بدین شر
یا    ،مدت زمانی شش روزه رسد و از عبارت دوم،  نظر میبه به عنوان امام سیزدهم    ؟عج؟، مهدی 

ماهه ساله  ،شش  شش  غیبت  یا  دوران  می  برای  دو  شود.  استنباط  و  پیش عبارت  مشکل  گفته 
که سخن نخست، با مبانی و آموزه هایی این اس چنین برداشت  های امامیه و انحصار ائمه در  ت 

تنافی   دوازده  عبارت  عدد  و  زماندارد  از  یک  هیچ  با  غیبت دیگر  از  گذشته  حضرت    های 
این دو مطلب مورد    ،رو از این   ، همخوانی ندارد.اکبر غیبت  و چه    اصغرغیبت    ، چه؟عج؟مهدی 

گرفته است.  ،سوء استفاده مخالفان امامیه و مدعیان دروغین   مانند احمد اسماعیل بصری قرار 

 پیشینه تحقیق
گزارش را در قسمت منبت شناسی   گزارش  خواهیم آوردپیشینه نقل این  ؛ اما پیشینه تحلیل این 

کتاب  در می    ، و پس از وی کند  می بازگشت    (9: ص 1404)این بابویه،الامامة و التبصرة  ان قدما به 
حدیثی منابت  )حرعاملی،  مانند    ، امامیه  در  الهداة  ج1425اثبات  ص5:  علی    (؛204،  الحاشیه 

بی )استرآبادی،  الکافی  جالاصول  ص1تا:  )مازندرانی،    (؛160،  کافی  اصول  ح  ج1382شر  :6  ،
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 ی الواف   و  (134، ص51: ج1403و همان،    44، ص4: ج1404العقول )مجلسی،  مرآة    (؛236ص
کاشانی،   ج1406)فیض  ص2:  شده    (؛408،  الاسلام  همچنین.  استعنوان  بشارة  کتاب    در 

صورت  به ، مطالب  (748، ص4: ج1395)نهاوندی،    و عبقری الحسان   (61تا: ص)الکاظمی، بی 
)و  آمده  تکرار   الاثر  روایت    (؛229-225صپاورقی    ، 2ج  :1380،  یگانیگلپا  یصافمنتخب  ذیل 

کرده     را در مورد غیبت،  گویی به شبهات وهابیت . محصول پاسخاستمطالب ارزشمندی را ذکر 
شبها به  پاسخ  کتاب  دوازدهم  در  امام  غیبت  روشن    و  (1397:  جعفری )ت  دلیل  : آیتی)کتاب 

دعوة    های کتاب   ،احمد اسماعیل بصری در پاسخ به جریان انحرافی  نیز  و  توان یافت  می   (1393
الباطل و  الحق  بین  الحسن  نویسنده  ، احمد  الحقاثر  طالب  مستعار  نام  با  الحق،    ای  )طالب 

ص1432 الکبری  دعو(؛  100:  الغیبة  فی  السفارة  بیسند)ی  ج،  ص 2تا:  و446،  المهدویة    ( 
کتاب روایة من ظهری فی  د   و  اندپرداخته  آن   تحلیل  (؛ به 222، ص2: ج1435،  الخباز )  الخاتمة  ر 
گرفته است. به تفصیل و به صورت اختصاصی این روایت  (؛  1437)جواد:    المیزان مورد نقد قرار 

 یابی خود حدیثوجه تمایز این مقاله، پرداختن جامت به خانواده حدیث در منابت مختلم و متن 
 . دی؟عج؟ استدر منابت اولیه در خصوص خاتم الاوصیا بودن و مدت غیبت حضرت  مه

 متن روایت
کلینی کتاب الغیبة، مرحوم   که متن آن چنین است:آورده روایتی از اصبغ بن نباته   ،در 

ثَنِ   عَلِ  حَد َ قَالَ  خَالِدٍ  بْنِ  دِ  م َ مَُُ بْنِ  الِلَّه  عَبْدِ  عَنْ  دٍ  م َ مَُُ عَنْ   بْنُ  قَابُوسَ  بْنِ  دِ  م َ مَُُ بْنُ  مُنْذِرُ 
نْدِ  ِ الس  بْنِ  بِ   یمَنْصُورِ 

َ
أ مَ   عَنْ  بْنِ  ثَعْلَبَةَ  عَنْ   ِ ق  سْتَرِ الُْْ هَنِ یدَاوُدَ  الُْْ مَالِكٍ  عَنْ  عَنِ   مُونٍ 

ارِثِ بْ  غِ الْحَ تَ ینِ الُْْ
َ
صْبَغِ بْنِ نُبَاتَةَ قَالَ: أ مِ ی رَةِ عَنِ الَْْ

َ
ؤْمِنِ یتُ أ راً  یَن رَ الُْْ  نْکُتُ فِ ی فَوَجَدْتُهُ مُتَفَک ِ

رْضِ فَقُلْتُ   مِ یالَْْ
َ
ؤْمِنِ یا أ راً تَنْکُتُ فِ   ی مَا لِ یَن رَ الُْْ رَاكَ مُتَفَک ِ

َ
 رَغْبَةً مِنْكَ فِ   أ

َ
رْضِ أ  ا فَقَالَ لَ یَ الَْْ

وَلَ فِ یَ وَالِلَّه مَا رَغِبْتُ فِ  نْ   ا  وَ لَکِن ِ یا  یالد ُ رْتُ فِ   وْماً قَط ُ  ادِ   یکُونُ مِنْ ظَهْرِ یمَوْلُودٍ    فَک َ  ی الْحَ
هْدِ   یعَشَرَ مِنْ وُلْدِ  ذِ   یهُوَ الَْْ کَمَا مُلِئَتْ جَوْراً وَ ظُلْماً تَکُونُ لَ یْ   یال َ رْضَ عَدْلً وَ قِسْطاً   الَْْ

ُ
هُ لََ

قْوَامٌ وَ  یَ ضِل ُ فِ یرَةٌ  یبَةٌ وَ حَ یغَ 
َ
ونَ فَقُلْتُ  یَ فِ   یتَدِ یْ ا أ مِ یا آخَرُ

َ
ؤْمِنِ یا أ کَمْ تَکُونُ الْحَ یَن رَ الُْْ رَةُ ی وَ 

 یوَ الْغَ 
َ
ةَ أ وْ سِت َ سِنِ یبَةُ قَالَ سِت َ

َ
شْهُرٍ أ

َ
ةَ أ وْ سِت َ

َ
هُ  یَن امٍ أ ن َ

َ
کَمَا أ  فَقُلْتُ وَ إِن َ هَذَا لَکَائِنٌ فَقَالَ نَعَمْ 

لُوقٌ  مْرِ  -مََْ ذَا الَْْ نّ َ لَكَ بَِِ
َ
ولَئِكَ خِ یوَ أ

ُ
صْبَغُ أ

َ
ةِ مَعَ خِ یا أ م َ بْرَارِ هَذِهِ الْعِتْرَةِ فَقُلْتُ ثُ َ یارُ هَذِهِ الُْْ

َ
ارِ أ

إِرَادَاتٍ وَ غَایلُ الُلَّه ما  فْعَ ی  کُونُ بَعْدَ ذَلِكَ فَقَالَ ثَُ یمَا   وَ  لَهُ بَدَاءَاتٍ  ا ی شاءُ فَإِن َ    ؛ اتٍ یاتٍ وَ نَِِ
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نباته  أ بن  امدیگومیصبغ  خدمت  المؤمن ی:  کردم    ؛آمدم  ؟ع؟ن یر  حضرت ملاحظه  آن 
کردم: اى ام  .کشدیخط م  نیزمروی  متفکر است و   ر مؤمنان! چرا شما را متفکر یعرض 

بیبیم و  می زمرنم  خط  آن    ؟یکشین  به  زم ]=مگر  روى  در  کرده  [نیخلافت  اى؟ رغبت 
ب»فرمود:   خلافت    ؛خداهنه،  به  که  نبوده  روزى  بیهرگز  کنمیدنها  رغبت  فکر   ؛ا  ولی 

که از کردم در می او همان مهدى است  نسل من و یازدهمین فرزند من است.باره مولودى 
کندیکه زم که از جور و ستم پر شده باشد. براى او غ  ؛ ن را از عدل و داد پر  بت و یچنان 

و د گردند  گمراه  زمان  آن  در  که مردمی  است  شوندی گران هدایسرگردانی  یا    :گفتم  .« ت 
غ  !امیرالمومنین و  آن سرگردانی  فرمود:  یمقدار  اندازه است؟  روز» بت چه  ا شش ی  ،شش 

سالی  ،ماه شش  ا   .«ا  کردم:  امر  یعرض  سرگردانییغ]=ن  و  است  [بت  فرمودشدنی  :  ؟! 
است    ،آرى» شدنی  خلق  او  خود  که  استبتش  یغ]چنان  مسلم  و  قطعی  اى   [؛هم  ولی 

علم  اصبغ است !  رسیده  تو  به  کجا  از  امر  این=]  «؟بدین  از  علمی   کنایه  بدان  تو  که 
ن  ی کان این امت با نیکان ا یکنند[ نیبت را درك میها ]که زمان غآن  !ای اصبغ  .نداری[ 
پ]=عترت   آن    همراهند.«  [غمبریخاندان  از  پس  کردم:  می   [غیبت]=عرض  شود؟ چه 
از آن هر چه خدا  »  فرمود: اراده  .شودخواهد می پس  و  را بداءها  و یها و غا همانا خدا  ات 

 .  (328، ص1: ج1407« )کلینی، هاستانیپا 

 . منبع شناسی1

 منابع اولیه تا قرن پنجم:  یکم
در گزارش  این  الوصیة   فراوانی  اثبات  مانند  کهنی  الکبری 1متون  الهدایة  بن  اثر    ،،  حسین 

 __________________________________    

کامل آن در صشده  ذکر    ا  مختصر  265این روایت در ص    .270و  265ص : 1426  ،4. منسوب به مسعودی قرن  1 آمده   270و 
مروج  همچنین    است.  کتاب  تطبیق  در  به نگارنده  الوصیة  اثبات  کتاب  با  که   این  الذهب  رسید  مروج   نتیجه  نویسنده 

یخی تفاوت مذهب و دیدگاه دارند. کتاب   الذهب با نویسنده اثبات الوصیة در نقل تار همچنین با تطبیق این قسمت از 
کتاب الاوصیاء شلمغانی،اثبات الوصیة و متن ک  های نقل شده شیخ طوسی از  که این  تاب به اشتباه به نتیجه رسیدیم 

به مسعودی   و منسوب  الوصیة  تحقیق  شده است.  عنواناثبات  ادامه   نگاشته ،  نگارنده در  انصاری به  آقای حسن  از  ای 
سخن   که  تایید  مذکور  رسید  )میرا  تشیع،بررسی   :ر.ککند  و  اسلام  حوزه  در  یخی  تار ص86مقاله    های  و    875-917، 

 (.ansari.kateban.com/entry1196.htmlنشانی  همچنین ر.ک. مقاله ایشان در اینترنت به 

http://ansari.kateban.com/entry1196.html
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آقابزرگ،  358یا    346)  حمدان ج1403=  ص1:  )خصیبی،  112،  ص1419(؛  الغیبة    (؛362: 
( نعمانی،    ق 360نعمانی  ص1397=  تمام کمال (؛  61:  و  صدوقالدین  شیخ  =    ق381)النعمة 
الغالر  ؛289، ص1: ج1395صدوق،   الثانیة فی  الم: 1413= مفید،    ق413) یبة شیخ مفیدسالة 

  4)قرن کفایة الاثر خزاز قمی(؛ 209ب: ص 1413)مفید،  شیخ مفیدمنسوب به  اختصاص  (؛12ص
خزازقمی،   ص1401=  طوسی  (؛ 220:  شیخ  طوسی،    ق 460)  الغیبة  ص1411=  (؛ 336و    164: 

الام طبری دلائل  جریر  بن  محمد  طبری،    5قرن  )  امة  ص1413=  المعارف   ( 529:  تقریب  ابی    و 
حلبی حلبی،    ق446)  صلاح  ص1404=  متن    (؛429:  این  اهمیت  از  و  دارد  نشان  عالمان  و 

ا  ،متکلمان  مخالفان  به  پاسخگویی  در  را  برده آن  کار  به  غیبت  آموزه  در  )مفید،    اندمامیه 
 .(139، ص1: ج1395و صدوق، 12الم: ص1413

 تاخرمنابع میانی و م م:دو
. اندکرده بدین روایت اعتنا و آن را نقل  ،  عالمان امامیه بعد از قرن پنجم  ،افزون بر متون قدما

(؛ 429: ص1417= طبرسی،    ق548حسن طبرسی)فضل بن اثر    ، توان به اعلام الوری از جمله می 
)بن موسی علی  ابن طاووس،    ق664بن طاووس  القویة  (، 353: ص1416=  اثرالعدد  بن  ؛    علی 

علی  اثر  الصراط المستقیم،    (؛70: ص1408= حلی،    ق  703مطهر حلی، برادر علامه حلی )  یوسم 
 ( بیاضی  نباطی  یونس  بیاضی،    ق877بن  نباطی  ج1384=  ص 2:  اثر  الوافی،    (؛126، 

کاشانی محسن  کاشانی،    ق1091)  فیض  شیخ حر  اثر  لهداة،  اثبات ا  ؛408، ص2: ج1406= فیض 
=    ق1111محمد باقر مجلسی )اثر    ،بحارالانوار  (؛56، ص5: ج1425= حرعاملی،    ق1104)  عاملی

ج1403مجلسی،   ص51:  الاثر،  ؛  135و    118،  لطم آیتاثر  منتخب  صافی الله    گلپایگانیالله 
ج1380گلپایگانی،  )صافی  ص2:  و224،  المهدی معجم    (  الامام  از احادیث  )جمعی  ؟عج؟ 

که در قرن یازدهم و دوازدهم   . نکته قابل تامل اینکرداره  اش  (85، ص4: ج1428نویسندگان،  
روایت  عبارت  دو   این  ولدی» از  من  عشر  الحادی  ایام»و  «  من ظهری  ستة  الحیرة  تکون  مورد    «کم 

 . اندپرداخته دو عبارت مذکور به تحلیل  آنان قرارگرفته و توجه شارحان حدیث 
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گفتعبارت  و منابع در دو  ها  نسخه. اختلاف 2  هپیش 

 »من ظهری الحادی عشر من ولدی«الف(  
نسخه  میان  در  اختلاف  الکافییکم.  کتاب  دارالحدیث   ،های  چاپ  اساس  »من    بر  عبارت  در 

 ظهری«:
حاشهای»نسخه در   و  جد«  جو »هی بت،  الکافی1بج،  و  و   ،«  غفاری  استاد  تصحیح  با  شده    چاپ 

کفا  یبة نعمانی الغ ،ن یکمال الد  ، یکتاب الواف های نسخه  در؛ اما به صورت »من ظهری«  ، الأثرة ی و 
کتاب الاختصاص و الغ  ذکر شده است.    من ظهر«به صورت» ،ی بة طوسی دیگر و 

کافی  اختلاف میان متن منابت دوم.    غیر از 
ادِ   ظَهْرِ   مِنْ کُونُ  یمَوْلُودٍ    فِ ». هدایة الکبری:  1 دِ   یعَشَرَ مِنْ وُلْدِ   یالْحَ هْْْ  )الهدایررة الکبررری، «یوَ هُوَ الَْْ

 ؛(362ص: 1419
ادِ  ظَهْرِ  مِنْ کُونُ یمَوْلُودٍ  فِ ». الغیبه: 2 هْدِ  یعَشَرَ مِنْ وُلْدِ  یالْحَ ، در 165ص: 1411 )طوسی،« یهُوَ الَْْ

کرره    (نرم افزار نور ج   «مررن ظهررری در آن »اما خررود شرریخ طوسرری در ایررن قسررمت نسررخه برردل دارد  در
 ؛شده است

ادِ  ظَهْرِ  مِنْ کُونُ ی مَوْلُودٍ  فِ » . اثبات الوصیه: 3 ؛  ( 266ص  : 1426  ، مسعودی )   « ی عَشَرَ مِنْ وُلْدِ   ی الْحَ
 « دیگر  قسمتی  در  ظهر کون  ی مولود    ف ولی  ولد   ی الحاد   ی من  من  است  ی عشر  آمده    همان، ) « 

 ؛ ( 270ص 

 __________________________________    

نمونه   1 به عنوان  نویسنده »بع« نسخه ،  .  که  با نسخه و متن علامه ای است  را  گرد علامه مجلسی بوده و متن خود  اش شا
قرائت   استاد خود  نزد  را  متن  و  مقابله  را  مجلسی  آن  است کرده  تصحیح    و  افزوده  بدان  را  خود  معاصر  حواشی عالمان  و 

که با نسخه میرزامحمد استرآبادینسخه   و »جد«(  161ص  ،1دارالحدیث، ج  :1429  الکافی،  :ر.ک ) و شهید ثانی   ای است 
نسخه  خود  شده  )که  تصحیح  است  اند(وده بهای  شده  الروضة 146ص)همان:    مقابله  مکتبة  مخطوطة  نسخه  »بج«   .)

یخ النسخ عام  2108المقدسة فی مشهد، المرقمة   ق )الکافی، دار الحدیث، 1097؛ نسخها محمد باقربن محمدتقی، و تار
ص1ج سلیمان  175،  مدرسة  مکتبة  مخطوطة  »جو«  المرقمة  (.  مشهد،  فی  ج   2166خان  دارالحدیث،  ، 1)الکافی، 

 (. 153ص
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4  .« ظَهْرِ یمَوْلُودٍ    فِ الغیبه:  مِنْ  هْدِ هُوَ    ی کُونُ  الحادی  .  (61ص  :1397  )نعمانی، «  یالَْْ عبارت 
 ؛ ذکر نشده است «من ولدی » عشر 
ادِ   ظَهْرِ   مِنْ کُونُ  یمَوْلُودٍ    فِ »دلائل الامامه:  .  5 هْدِ   ی الْحَ   . (530ص  :1413  ،طبری )  «یعَشَرَ، هُوَ الَْْ

 ؛ « ذکر نشده استمن ولدیعبارت »
مِنْ  یمَوْلُودٍ    فِ »الاختصاص:  .  6 ادِ   هْرِ ظَ کُونُ  وُلْدِ   ی الْحَ مِنْ  هْدِ   ی عَشَرَ  الَْْ   ب: 1413مفید،  )  « یهُوَ 
 ؛ (209ص
المعارف:  .  7 ظَهْرِ کُونُ  ی مَوْلُودٍ    فِ »تقریب  ادِ   ی مِنْ  هْدِ   یبَعْدِ   مِن   عَشَرَ   ی الْحَ الَْْ هُوَ    ،حلبی )  « یوَ 

 ذکر شده است.«  من بعدیعبارت » ، «من ولدیدر این متن به جای عبارت »  .(429ص :1404
الغیبه:.  8 فی  الثانیه  الحس   ف»  الرسائل  ولد  من  الذ   ینالتاسع  عدلیم  یهو  و  قسطا  الْرض  «  لَ 

 (. 13ص الم:1413 )مفید،

9« بالمنن:  التشریم  ادِ یمَوْلُودٍ    فِ .  الْحَ هُوَ  وَ  وُلْدِ عَشَرَ    ی کُونُ،  هْدِ   یمِنْ  الَْْ طاوس )  «ی هُوَ    ،ابن 
کرده    .(354ص  :1416 ع«، اثر محمدبن حسین مرزبانی نقل  البته ابن طاوس از »کتاب المجمو
 است.

   :»کم تکون الحیرة ستة ایام«ب( 
مِ یفَقُلْتُ »

َ
ؤْمِنِ یا أ  یرَةُ وَ الْغَ ی وَکم تَکُونُ الْحَ یَن رَ الُْْ

َ
ةَ أ وْ سِت َ سِنِ یبَةُ قَالَ سِت َ

َ
شْهُرٍ أ

َ
ةَ أ وْ سِت َ

َ
 :«یَن امٍ أ

مِ ی»فَقُلْتُ:  .  1
َ
أ ؤْمِنِ یا  الُْْ إِن َ   یَن رَ  لَکَائِنٌ   و  الد  « هَذَا  ص1ج   :1395،  نی )کمال    ، مفید ؛  288، 

 (؛429ص :1404حلبی،  و  209ص ب:1413

 .(053ص :1413طبری، ) «بَةُ؟یتِلْكَ الْغَ ، وَ رَةُ یتِلْكَ الْحَ کَمْ تَکُونُ . »2

 . (4، ح61ص :1397 )نعمانی، «سبت من الدهرقال  بَةُ یرَةُ وَ الْغَ یوَکم تَکُونُ الْحَ . »3

  « فقلت: و ان هذا الْمر لکائن؟  رةیتکون الحعتنا  ی  شیننه و ب ی ذلك اذا فقد الباب ب  ستة ایام .... »4
 الهدایة الکبری نیز این عبارت را ذکر نکرده است.. (270ص :1426مسعودی، )

 تشکیل خانواده حدیثی
گفته در ادامه    .اشاره شد  منابتهای متفاوت روایت اصبغ بن نباته در  به متن   ،در مطالب پیش 
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 :شویمرا متذکر می   متن روایت اصبغ بن نباته های مشابهروایت 

 کتاب علل الاشیاءشیخ حر عاملی از روایت   الف(
د بن الفض  ی عن جد  أب  قال: و حدثن  ستبقون ستة من  قال  ؟ع؟جعفر  ل عن أبیعن مُم 

أ  دهرکم کم الستة جعلت فداك؟ قال: ستة  ام أو ستة أشهر، أو  یل تعرفون إمامکم، قلت: و 
 چنین آورده است: به   ؟ع؟از امام باقربه نقل  بن فضیل  محمد  ؛   أو ستون سنةینست سن

روزگار   از  تا  شش  مزودی  شما  نمییبر  را  خود  امام  که  نمی   شناسیدگذرد  را  بینید[. ]=او 
، یا شش ماه، یا شش سال، یا شصت روزتا چه قدر است؟ شش  ششگفتم: فدایت شوم،  

 . (204ص  ،5ج :1425 حر عاملی،) سال؟
کتاب علل الاشیاء ذکر شده و منبعی دیگری این سخن را  ت توس ی ن روایا ط شیخ حر عاملی از 

گزارش با    ذکر نکرده است. اصبغ بن نباته و پرسش از مقدار زمان غیبت  دوم از روایت  عبارت  این 
یا شصت ساله    ،یا شش ساله  ،یا شش ماهه  ، شش روزه گویای مدت زمان  شباهت دارد و در ظاهر  

 برای غیبت است.  

 کتاب علل الاشیاء  ارزیابی
ابراهیم بن هاشم   یکم. بن  به محمد بن علی  و علامه مجلسی  را شیخ حر عاملی  کتاب  این 

داده  ج)ه  اندنسبت  ص1مان،  مجلسی،    51،  ج1403و  ص1:  طاوس    .(28و    9،  سیدبن  البته 
ابراهیم نسب   کتاب  کهرا به علی بن  کتاب   احتمال دارد  ت داده است  با  هایی همنام و  پدر و پسر 

داشته  یک این   ،اندعنوان  طاوس که    یا  بن  سید  بیان  است   در  شده  حذف  محمد  )سیدبن    نام 
ص1368طاوس،   نویسندگان(55:  از  برخی  ج1403)امین،    .  ص10:  تهرانی،    16،  آقابزرگ  و 

کتاب  اند  کرده گمان    (؛312، ص15: ج1403 را در جایی به محمد    الاشیاءعلل که علامه مجلسی 
و در جای دیگر به محمد بن    (8: ص1403)مجلسی،    بن علی بن ابراهیم بن هاشم نسبت داده

ابر العقول  با مراجعه به متن بحار الانوا(.  28)همان، صانی  داهیم بن همعلی بن    این ر و مرآة 
کتاب صحیح  مورد عدول علامه    در   برداشت   ی از عبارت   بلکه   رسد،نظر نمی   به مجلسی از نام مولم 

 : شده استمنجر به این برداشت  علامه مجلسی
که   باب  شیخ  روایتی  در  القائم» کلینی  رای  ج1407)کلینی،  «  من  ص1:  در    (331،  و 
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باب همین  از  دیگر  ص  قسمتی  حسن  ،(332)همان،  و  محمد  بن  از  علی  فرزند   دو 
کرده    ابراهیم به واسطه علی بن محمد گویای  ذکر  کلینی به این فرد  است؛  است؛ اعتماد 
گر چه این سند از غرابت و تامل   های خود از علی بن روایت که  ینی  کلزیرا    ؛نیستخالی  ا

آنرا    براهیم ا پدر  می ،  هاستکه  واسطه  پس  ؛آوردبدون  از  با چگونه  محمد  بن  علی  ران 
به تازگی برای من این امر مشخص شده و ظاهرا ]در پاسخ  ،روکند؟ از اینواسطه نقل می

گفت  به سوال مذکور[ ابراهیم  ،باید  از محمد بن  که    ،مراد  روایت  این  با کلینشیخ  در  ی 
او نقل حدیث   از  ابراهیم بن هاشمکرده است؛  واسطه  بلکه   ،نیست  محمد بن علی بن 

که    ابراهیم الهمدانیمحمد بن علی بن و    بوده است  ؟عج؟وی از وکلای امام عصر است 
کافی کتاب   ،1ج:  1403،  مجلسی)  1ام تذکر داده  )مرآة العقول(  این را در تعلیقات خود بر 

 . (28ص
کرده است.علامه مجلسی د   2ر مرآة العقول در دو جا به این مطلب اشاره 

خ   مذکور  سهوبنابراین، چه بسا   کافی  در مورد  علامه مجلسی    کلام  که است  داده    از آن جا ر سند 
را ب)همدانی( دانستن محمد بن علی بن  و   ک  ه ابراهیم  و    دانستهمرتبط  تاب علل  مباحث مولم 

از  علامه    اند،کرده   گمان  عدولمجلسی  عبارت  حالی   دراست؛    داشته  دیدگاهش  روى »که  و 
القائم   ی ف  ین ی الکل از عبارت قبل  است  ای  جمله   ؟عج؟«؛باب من رأى  و تنها برای   از آن مستقل 

 . است همان ابن هاشم قمی  ،گمان نشود محمد بن علی بن ابراهیم در سندکه   بوده ههشب  دفت

 __________________________________    

ى الکل. »  1 کذا    یم بتوسط علیبن إبراه  یعل  ی عن محمد و الحسن ابن  ؟عج؟باب من رأى القائم  یف   ینیو رو بن محمد و 
کان لا  یؤیموضع آخر من الباب المذکور عنه فقط بتوسطه و هذا مما    یف بن   یته عن علیرواخلو من غرابة لید الاعتماد و إن 

کث یإبراه  کما سنح لیم  کان وک   یم بن محمد الهمدان ی بن إبراه  یرا أنه محمد بن علیأخ  یرا بلا واسطة بل الأظهر  ة یل الناح یو 
 .« یعلی الکاف یقاتی تعل یکما أوضحته ف

 یالمشهور، لکن الظاهر أن المذکور هنا هو محمد بن عل  یم القمیبن إبراه  یف محمد بن علیتأل  العلل  کتاب   یو عند. »  2
إبراه الهمدانیبن  محمد  بن  الناح  یم  وکلاء  من  کان  سیو  کما  المقدسة  ج1404  ی،)مجلس  «ی أتی ة  ص4:  الحد4،  ث ی (؛ 

هاشم    س ابنیة، و لیل الناحیوک  ینة، أو الهمدانیإما أبو سم  هو  م یبن إبراه  یف علی المشهور و محمد بن علی: ضعالسابع 
کما لا   کتاب العلل لأنه متأخر عن هذه المرتبة بمراتب  کان موجودا عندنا منه  کما توهم و إن  ،  5خفی )همان، ج یالمعروف 

 (.193ص
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کتاب به محمد بن علی بن ابراهیم بن هاشمبرای عدم    ،مرحوم آقابزرگ   : دوم    ،انتساب این 
فرزندی به نام محمد ذکر نشده و از او روایتی   ،که برای علی بن ابراهیم بن هاشمداده است تذکر  

بزرگ طهران)  یافت نشده است که    1(؛313، ص15ج  :1403،  یآقا  سه  براساس  نعمانی  در حالی 
 . (43: ص1397)نعمانی،  علی بن ابراهیم نسبت داده استفرزندی به نام محمد را به  ،سند

کتاب ب( روایت    کمال الدین شیخ صدوق در 
ثَنَا   دِ بْنِ عِصَامٍ الْکُلَ حَدَّ م َ دُ بْنُ مَُُ م َ دُ بْنُ    رَضِ   نِ یمَُُ م َ ثَنَا مَُُ  نِ یعْقُوبَ الْکُلَ یالُلَّه عَنْهُ قَالَ حَد َ

بْنُ   الْقَاسِمُ  ثَنَا  حَد َ اعِ قَالَ  إِسَْْ ثَنَا  حَد َ قَالَ  عَلِ یالْعَلََءِ  بْنُ  وِ   لُ  ثَنِ   نِ یالْقَزْ حَد َ بْنُ   عَلِ   قَالَ 
اعِ  حَُ یإِسَْْ بْنِ  عَاصِمِ  عَنْ  قَ یلَ  بْنِ  دِ  م َ مَُُ عَنْ  اطِ  ن َ الْحَ مَالِ یدٍ  الث ُ ثَابِتٍ  عَنْ  عَلِ   یسٍ  بْنِ   عَنْ 
سَ  عَلِ یِن الْحُ بْنِ  بِ    

َ
أ قَالَ:    ؟ع؟ طَالِبٍ   بْنِ  هُ  ن َ

َ
غَ   ...أ ا  مِن َ لِلْقَائِِِ  ن َ 

َ
مِنَ  یِن بَتَ یأ طْوَلُ 

َ
أ ا  إِحْدَاهَُُ  

 
َ
أ ةُ  فَسِت َ لََ  و الُْْ ا  م َ

َ
أ ى  خْرَ سِنِ   امٍ یالُْْ سِت ُ  وْ 

َ
أ شْهُرٍ 

َ
أ ةُ  سِت َ وْ 

َ
فَ یَن أ ى  خْرَ الُْْ ا  م َ

َ
أ وَ  حَتّ َ ی  مَدُهَا 

َ
أ طُولُ 

کْثَرُ    رْجِعَ ی
َ
أ مْرِ  الَْْ هَذَا  بِهِ  یمَنْ  عَنْ  ث...؛  قُولُ  سجّاد  یمالثابت  امام  چنین از  ت ی روا  ؟ع؟ 

آیا:  کندمی که  ی و براى قائم ما دو غ   ...  ه درباره ما نازل شده استین  از  یبت است  کی 
طولانی ید استگرى  غ  ؛تر  شش  ی امّا  اوّل  ماهی روز،  بت  شش  طول ی  ،ا  به  سال  شش  ا 

غمی امّا  و  دیانجامد  می یبت  طولانی  تا گر  بای  اندازهبه    شود  معتقدشیکه  آن    انتر  به 
گیامام از ا  . (324، ص1: ج1395... )صدوق،   ردندن امر باز 

که  محمد بن محمد بن عصام و اسماعیل بن علی القزوینی  به دلیل وجود    ،سندنظر  روایت از  
رغم    به از نظر دلالت نیز،  .  ؛ دچار ضعم استنداشته و مجهول هستندرجالیان  توثیقی در میان  

روایت،   این  است؛  کرده  ح  مطر مطلق،  صورت  به  را  غیبت  زمان  نباته  بن  اصبغ  روایت  که  این 
   2دانسته است. ا متعلقرا به دوران غیبت صغر مذکور  مدت

 __________________________________    

که فرموده   1 ظاهرا  است؛  )محمد بن علی بن ابراهیم ذکر شده    ،امالی صدوق   70اند در مجلس  . این سخن آقابزرگ طهرانی 
که در اختیار ایشان بودهای از  بنابر نسخه  های دیگر و در بحار الانوار از امالی،  که در نسخه در حالی است؛  بیان شده    ،امالی 

ابراهیم بن  به نقل،  احمد بن علی  توجه  با  که  از احمد بن علیآمده  که خود    ،های دیگر شیخ صدوق  احتمال تصحیفی 
کرده است  . رسدبه نظر میمعقول و صحیح  ،آقابزرگ مطرح 

که این روایت را تبیینی برای حدیث اصبغ بن نباته دانسته   2 گلپایگانی بر خلاف علامه مجلسی  است؛    .آیت الله صافی 
گلپایگانی، منتخب الاثر، ج )ر.ک: قائل نیستند  به ارتباطی  میان دو روایت   (. 226ص  ،پاورقی 2صافی 
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 کتاب دلائل الامامةج( روایت ابن جریر طبری در 
نِّ  وَ  خْبَرَ

َ
بُو أ

َ
سَنِ  أ کَمِ، بْنِ  هِشَامِ  عَنْ  ...  ،الِلَّه  هِبَةِ  بْنُ  عَلِ  الْحَ بِ  عَنْ  الْحَ

َ
 ؟ع؟الِلَّه  عَبْدِ  أ

مْرِ  هَذَا لِصَاحِبِ :  قَالَ  ا بَتَانِ، یغَ  الَْْ طْوَلُ  إِحْدَاهَُُ
َ
ى مِنَ  أ لََ ؛  الُْْخْرَ و بَعِ  الُْْ رْ

َ
 وَ  وْماً، ی یَن أ

ى ةُ  الُْْخْرَ شْهُرٍ  سِت َ
َ
یکی از    ؛غیبت استبرای صاحب این امر دو    فرمود:  ؟ع؟امام صادق   ؛أ

طولانی آن دیگری  از  آن  است.  ترها  دیگر  40ها  اولین  و  است    یروز  ماه  )طبری، شش 
 . (535: ص1413

گزاره  دیگر متون  با  نقل م مشابهت این  افزون بر شاذ بودن و عد های یقینی، همانند تحقق  و 
کتاب استمجهول بودن نو  کال دیگر،اش  ؛329ق تا سال  255غیبت صغرا از سال   سید    .یسنده 

 ( 241، ص8: ج1403)طهرانی،    و آقابزرگ طهرانی  (227: ص1368)سیدبن طاوس،    بن طاوس
تساب را  این انققان  محاما برخی از    ؛اندنسبت داده  (معاصر شیخ طوسی)یر  آن را به محمد بن جر 

قسمت  از  برخی  و  رانپذیرفته  کتاب  آموزه ضعیم    های  با  توافق  عدم  می و  امامیه    دانندهای 
 . (240-223: ص 1384)صفری فروشانی، 

 محدثانو    علما بیان
روایت   کهندر  این  بوده  ،متون حدیثی  اعتنا  این  در قرون مامامیه  و محدثان    مورد  از  ختلم 

برده بهره  ص1419)خصیبی،    دانگزارش  نعمانی،  351:  ص1397؛  صدوق،  57:  ج1395؛   :1  ،
مفید،  288ص ص1413؛  حلبی،  12الم:  ص1404؛  طوسی،  428:  ص1411؛  طبری،    157:  و 

ح   نکته مورد توجه این  .(529: ص1413   علی   توسط  ، کوتاه  چند  هربر این روایت،    که اولین شر
ب  شیخ  پدر  ، بابویه  بن در  و  غیبت  صدوق  از  مهدی حث  شده  ؟عج؟حضرت  بابویه،    ارائه  )ابن 

گرفته    ، و عمده توجه شارحان حدیث  (12: ص1404 در قرن یازدهم هجری بر این روایت تعلق 
 است.

 «من ظهری الحادی عشر من ولدی»مراد از   یکم.
کتاب الکافی به صورت  نسخه  در برخی از  «، من ظهری الحادی عشر من ولدی » عبارت   های 

ع» الحادی  ظهر  لدی من  و  من  و    «شر  است  شده  رهگذرذکر  این  امام  برخی    ،از  وجود  انگاره 
گزارش   کردهسیزدهم را از  کرده آناند.  استنباط  گمان  که مراد حضرت علی ها  اندیشیدن    ؟ع؟،اند 
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مورد   فرز»در  یازدهمین  مورد می   «ندشفرزندِ  در  اندیشیدن  آن،  ظاهری  معنای  که  فرزندِ  »  باشد 
 ؟عج؟ است.« حضرت مهدی 

از متن روایتبرای  علامه مجلسی   فکرت  »به واسطه عبارت    ،دفت شبهه و اشتباه در برداشت 
ولدی  من  عشر  الحادی  ظهری  من  یکون  مولود  توجیه    «؛فی  است  چنین  به  آورده  عبارت  که 

ظهر  »صورت   ب «  من  شودیعنی  خوانده  تنوین  است:    . ا  چنین  جمله  واقت  ظهر  » در  الحادی من   ،
که نسل : فکر می شودمی که معنایش چنین  «  عشر من ولدی  کودکی  ی بعد از من متولد  هاکنم به 

که یازدهمین امام پس از من استشود و او همان مهدی اسمی  مبتدا  «الحادی عشر»در واقت    .ت 
است    «المهدی »و   آن  می خبر  متذکر  کماو  کتاب  در  که  از  شوند  برخی  و  آن  غیر  و  الدین  ل 

الکهانسخه کتاب  عبارت  افیی  صورت  ،  ظهری » به  و    « من  تکلم  به  ترجمه  در  دیگر  که  آمده 
اشکال در  در عبقری الحسان هم آمده است:    .(43، ص4: ج1404)مجلسی،    نداردنیاز  سختی  

لفظ   که  است  عبارت    «من »صورتی  ولدى »در  عشر  «من  حادى  براى  گر    ؛ باشد  «هی انی ب»،  ا لکن 
کلام  معنای  کند و  دا نمی ی م توجّه پی اشکال، به خبر شر  ن یباشد، اصلا و ابدا ا»من«، »تبعیضیّه«  

اآن   از اولاد من است»شود:  ن صورت می ی سرور، به  دیگر،  به عبارت    .«امام حادى عشر، بعض 
ولدى » لفظ   آن  ،«من  نه  است،  صفت  مولود  عشر  براى  حادى  به  و  متعلّق  که  آن  معنای  باشد 

ل بر نفی  ی م دلیخبر شر  زی ن  .«ظهر الحادى عشر من الائمه؟عهممولود من ولدى من  »ن است:  ی چن 
می  المطلّب  عبد  بن  عبّاس  اولاد  از  موعود  مهدى  چنان بودن  سابقا  شود؛  اختلافات  ی که  از  کی 

 .(748، ص4: ج1395است )نهاوندی،  ن بودهینسبی آن سرور، ا

 «نستة ایام أو ستة اشهر أو ست سنی»دوم. مراد از 
: 1425)حرعاملی،    اندابهام در مدت زمان غیبت دانستهگویای  این عبارت را    ،برخی شارحان 

گمان    برخی دیگر   (.204، ص5ج که این عبارت به زمان  اند  کرده مانند محمد امین استرآبادی 
مشمول  ، زمانی منظور بوده؛ اما  که برای غیبت  و احتمال دیگر این  دارد اشاره  هور در ایام فرد  ظ

بدا و  است   ءتغییر  بی   شده  ص )استرآبادی،  العقول  .(160تا:  مرآة  کتاب  دو  در  مجلسی  و    علامه 
کتاب مرآة العقول احتمال  ایشا  به تبیین این روایت پرداخته است.  بحار الانوار   که دهد  می ن در 
امری    ،این میزان تغییر    بداءیا به  و قابل  یا  دارداشاره  پذیر  با    این  و  بر زمان غیبت و حیرت  که 
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از این مدت  داشته و دلالت    یکدیگر که پس  اما  گردد؛  می حیرت برطرف    ، مقصود امام این بوده 
کتاب بحار الانوار احتمالاتی دیگر را  ایشان  .  (44، ص 4: ج1404)مجلسی،    غیبت استمرار دارد در 

و   کرده  یا  بررسی  این مدت،  که  احمعتقد است  در  اختلاف  امام مهدی والات شبه  ؟عج؟  خصی 
خبر نداشته و بعد از شش   ایشان   تد لاکسی از والخواص  شش روز جز خاص  مدت  که    اشاره دارد 

گاه  برخی از خواص اصحاب امام حسن عسکری   ،ماه اند و بعد از شش  شده؟ع؟ از ولادت ایشان آ
ز و  ایشان  تولد  از  عسکری سال  امام  شهادت  تعداد    ؟ع؟مان  برای  مردمبسیاری  امر  آشکار    از 

که تا شش سال امر امامت  این  احتمال دیگر    . گردیده است و این امر بعد  نشر نیافته    حضرت است 
تغییر در زمان    ،که مراد از آن  بان خاص برای مردم نشر داده شد و یا اینیتوسط نااز این مدت،  

:  1403)مجلسی،    دهدها ترجیح می را بر دیگر احتمال ایده  علامه مجلسی این  .  غیبت بوده است
ص51ج کاشانی،  134و    119،  فیض  ج1406؛  بی   408،ص2:  جزائری،  جو  ص4تا:   ،46 ) . 

ح   زمان  »و مراد از زمان را اختلاف در  کرده  ملاصالح مازندرانی، مشابه بیان علامه مجلسی را مطر
فردی    «حیرت هر  استبرای  دانسته  وی  اعتقادات  میزان  بسا    .به  روز  برای  چه  شش  فردی 

کشد و  حیرت     ،از طرف دیگر  فرد دیگر شش سال ادامه یابد.برای  دیگری شش ماه و  برای  طول 
که مراد که فاضل استرآبادی  رخداد بداء در زمان غیبت و یا همان نکته   ،احتمال دارد  در  ای باشد 

کرده وقوع ظهور در ماه فرد زمینه   (.238، ص6: ج1382)مازندرانی،  استعنوان 
الاسلام    بشارة  کاشانیصاحب  فیض  تحلیل  به  اشکال  از  مذکور    ،پس  زمان  بیان  چهار  در 

که یکی از آن می احتمال   از  ها را احتمال تردید در ذکر این زمان از طرف راویان حدیث و نه  دهد 
قائل    (نه غیبت)  ها برای دوران حیرت دانسته و در دیگری به ذکر این زمان طرف امام علی؟ع؟  

و از    شده  ر  «أو» مراد  را  در  صتابی )کاظمی،    داندمی   «واو»وایت  نه  61:  ج1395وندی،  او   :4  ،
گلپایگانی احتمال آ،  معاصران. در میان  (792ص و در    را نپذیرفته  های داده شدهیت الله صافی 

گونه ابهام پیراستگی دارد  ،این میان که از هر  که تنها به متن شیخ صدوق  ع    ،بایسته است  رجو
که توجیه  دیدگاه که ایشان   این بر  افزون    ؛کنیم در مدت زمان غیبت  بداء  عموم شارحان حدیث را 

کرده  همانند اصل غیبت،    ، که مدت زمان غیبتدارد  غیر قابل اثبات دانسته و اعتقاد    ،اندرا بیان 
در قطعیات ورودی   ءاز قطعیات شیعه است و امر بدا  ؟عج؟ظهور و ولادت حضرت مهدی اصل  
گلپایگانی، ر.ک: ) ندارد  (.229-225ص پاورقی  ، 2ج: 1380صافی 
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 بررسی متن روایت ناظر بر پاسخگویی به شبهات
امامیه بر آن  تحلیل سنت مستلزم    اثنا عشریه،   شناخت دین اسلام و مذهب  کم  و قواعد حا ها 

تحلیل    است. در  که  داشت  توجه  مؤلفه  باید  ا  دینیهر  بر  لازم  متشابهات  ارجاع  که،  ست 
ب بر ضروریات و مبانی  غیر ضروری دین و مذه  ،قطعیات  غیر قطعی بر  ،محکمات، ظاهر بر نص 

 .(692-591: ص1386)سبحانی،  صورت پذیرد  ؛و مطلق بر مقید  ، عام برخاص دین و مذهب

های دینی ترین منابت آموزه ( از مهم؟عهم)قول، فعل و تقریر معصوم از طرف دیگر، قرآن و سنت
که پاره ، اصحاب و بزرگان شیعه قواعدی ررواز این   .است کرده    هاای از آن ا در فهم دین معرفی 

از: متون  عبارتند  اعتبار  به  گزارش  ،توجه  صدور  به  روایت    ،اطمینان  عدم  یا  وجود  به  توجه 
  اعتبار(  خیر  یا  دارد نقش  آن  در  تقیه  آیا  که  معنا  دینت )بفضای صدور روای  ،ضیحیمعارض و یا تو 

 1. کتاب های نسخه  تفاوت و

 فهم عبارت »من ظهری الحادی عشر من ولدی«  (الف
گذشته و حال دستاویز مخالفان امام  ،روایت مذکور و مانند آن یه و بدخواهان منحرف بوده  در 

که ظاهر    2ها تدوین شده است.هایی برای تحلیل آنپاسخ البته  و   در تحلیل این دسته از روایاتی 
 کرد:به چند نکته باید توجه  ،دارد  ای پیامبر خدا؟صل؟ آن به وجود سیزده وصی بر

 در عدد دوازده پیامبر خدا؟صل؟ انحصار عدد ائمه و اوصیای. یکم
القول  ائمه؟عهم و اوصیای پیامبر؟صل؟ در عدد »دوازده«، نزد شیعه و سنی امری متفق  نحصار ا 

وجود ندارد    یمعتبر و قابل قبول  از طرف دیگر، روایت  (.1395بویه،  و آل   1396)شهبازیان،    است
 __________________________________    

طباطبایی،     و  745  -689ص    :1396  یب شناسی فهم حدیث،آس  علی،  دلبری،  :ر.ک )باره  تر در این برای مطالعه بیش   .  1
کاظم  . (منطق فهم حدیث  :1393، سید 

کرده   2   :1423  الفوائد الطوسیة،:  ر.ک است )  . شیخ حر عاملی در تبیینی مفصل وجوهی را در تحلیل این دسته روایات ذکر 
همچنین ر.ک  136ص مکتب  عسکری،  :و  دو  شناسی  المدرست)  باز  ینی،327، ص 3ج:  1388،  (نیمعالم  قزو کتاب   ؛ حسینی  نقد 

الش مذهب  دجال،  377ص   ،1ج  :1387  ،عهیاصول  تبار  آیتی،  کور،144  -122ص:  1394،  رهنمای  یان،  شهباز : 1394  و 
 .  (98-63ص
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بعد  خلفای  و  ائمه  تعداد  را    که  محمد؟صل؟  مذکور  از حضرت  کم بیشاز عدد  یا  و  ذکر  تر  ده  کرتر 
در عدد دوازده    ؟صل؟ پیامبر خدا قرائن قطعی و شواهد متعدد بر انحصار عدد اوصیای    بلکه   ؛اشدب

که اولی و در این نکته و  د  نوجود دار ها  و آخرین آن  ؟ع؟ن این ائمه حضرت علی تردیدی نیست 
 .(1395بویه، و آل   1396عنوان شده است )شهبازیان، ؟عج؟ حضرت مهدی  

  گوید:می  دوازده نفر ار عدد ائمه در  نحصادر زمینه شیخ طوسی  
کردهیه روایامام  فه از اهل سنّت ویدو طا » دوازده   ؟صل؟امبریاز پ   بعد  که ائمه؟عهماند،  ت 

نینه    ؛نفرند نه  ك  و  کم  زیفر  نفر  ص1411)طوسی،    ...«  ادیك   . (157  و  156،  127: 
سیزدهم   امام  شبهه  رد  در  بودند  گوید:  میهمچنین  گفته  که  کسانی  بن   حجتامّا 

[ به عنوان امام سیزدهم]=  فرزندشان به امامت    ،شانیالحسن اولادى داشته و پس از ا
کرداستدزیرا    ؛استو باطلی  اساس  قول بی،  ده استیرس ل  که ائمه؟عهمیلا دوازده نفر   م 

 . ( 228)همان، ص ات استیهین قول از بدیردّ ا ، نیهستند. بنابرا
گر ظاهر یک یا چند روایت مطلب مذکور،  باتوجه به   کرد تعارض  ، با قاعده و آموزه قطعی  ا   ، پیدا 

آن که  است  تحبایسته  قطعی  آموزه  به  عرضه  با  را  روایت کنیم  لیل  ها  آن  گر  ا توجیه و  قابل  ها 
ثنا های ظاهر در امر سیزده وصی نیز از این قاعده مست وایت ر   .شوندنمی واقت  عتنا  امورد    بودند،ن

نتوانیم برای آن نیست   گر  ا البته توجیه آن و  بیابیم )که  کنار ها توجیهی  ها در ادامه خواهد آمد( 
 شود.شته شده و به متن آن اعتنایی نمی گذا

 اعتنا به نص در برابر ظاهر  دوم.
»نص« از  احتمال سخنی    ،مراد  آن  الفاظ  معنای  در  که  داده  است  متعدد  برای  نشود  های  و 

مفهوم  کاملا  شرایطیباشد؛    مخاطب  گاهی  می   اما  که  است  کم  حا جمله  و  کلمات  توان  بر 
کرد احتمال   .های دیگر را در معنای جمله لحاظ 

که در مقام تعارض »نص«  که    ، با »ظاهر«  میان محدثان و فقیهان قطعی است  ضروری است 
ارجاع   نص  به  را  نصداد  ظاهر  طریق  از  شده  ثابت  متن  بر  بنا  و    ، و  توجیه  را  ظاهر  متن  معنای 

)خویی،  تفسیر   ج1400کرد  ص3:  دیگر (104،  عبارت  به  روایت   ،.  یک  ظاهر  گاه  و    ،هیچ  نص 
 . کندنمی ای جدید وضت و آموزه را منتفی  وایات دیگر  معنای قطعی ر

عبارت »من ظهر الحادی    قاعده جاری است و   بن نباته نیز این سخن و در مورد روایت اصبغ  
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 :قابل خواندن است سه صورت به  ر من ولدی«عش
 ؛«فرزندانمامام یازدهم، از  از نسل؛ من ظهر الحادی عشر، من ولدی»  الم(

 ؛ یازدهمین فرزند من« از نسل ؛من ظهر الحادی عشر من ولدی» ب(
 فرزندی از نسل من، یازدهمین فرزندم«. ؛لدیمن ظهرٍ، الحادی عشر من وج( »

اول  بر قرائت  از آن است  صفت برای »من ظهر«    ،»من ولدی«   ،بنا  امام حسن    ،و مراد  )فرزند 
  ؛ است  ؟عج؟حضرت مهدی   و منظور، شخصِ باشد(  ؟ع؟ می که از نسل علی  ؟ع؟ استعسکری 

  ، راد از آنبوده و ممتعلق  »من ولدی« به »الحادی عشر«  ،  بنا بر قرائت دوم   .نه فرزندی از ایشان
مراد وجود وصی    ،و در نهایت ؛که فرزند من استاست  -؟عج؟امام مهدی -فرزند یازدهمین امام

که)فرزندی از نسل من    ،مراد از آن   ،بنا بر قرائت سوم  .سیزدهم است او یازدهمین امام از    است 
نی   (باشدمی فرزندان من   نه فرزندی از   ، تاس  ؟عج؟مراد شخص حضرت مهدی   ز که در این جا 

 ایشان. 
که باید برای فهم معنای آن،  رواز این  به نصوص آشکار   ، این روایت نص نبوده و ظاهری است 

مراجعه   امامت  امر  بر  نص  .کرددر  وصی  دوازده  تنها  اثبات  نیز  آموزه  این  در  کم  پیامبر حا ای 
امر    ؟صل؟ خدا این  در  و  آن نیست  تردیدی  بوده  از  مراد  که  خواند  قرائتی  به  باید  را  عبارت    ، که 

   .نه فرزندی از ایشان ، است ؟عج؟وجود مبارک حضرت مهدی 

 با توجه به خانواده حدیثی تحلیل روایت سوم.
هماه اصل  اساس  گفته بر  بودن  نزدیک  و  ائمه؟عهم  سخنان  میان  یکدیگرنگی  با  آنان  ؛  های 

امی  یافتن  که  گفت  چنین  نظر  حادیث توان  مورد  حدیث  با  مضمون  گونه    ، هم  پازل  چینش 
که باهاقطعه ،  قطعه در جایگاه واقعی و درست خودنشاندن هر  یی از یک تصویر نامشخص است 

:  1396و دلبری،    151: ص1396)مسعودی،    شویمتر می سیما و نمای نهایی تصویر، نزدیک   به
روایت .  (617-549ص این  قیدگاه  فهم  به  مشابه  یک  ههای  تقیید،  مسئله  ای  )تخصیص، 

که حدیث پژوهان معاصر آن را منجر    (های آن )مجمل و مبیّن ناسخ( و یا تبیین ابهام  خواهد شد 
کردهنام   با عنوان »خانواده حدیث« ژوهش نیز منطق فهم در روایت مورد تامل این پ   .اندگذاری 

که روایت حدیث ایجاب می کرد جست را    های مشابه کند  گزارش   ووجو  به    ، های رسیدهاز مجموع 
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از    1. برخی یافت« دست  بارت »من ظهر الحادی عشر من ولدی از ع  ؟ع؟ حقیقی اماممعنا و مراد  
 مشابه چنین است:ها و عبارات نقل 

هْدِ   یکُونُ مِنْ ظَهْرِ یمَوْلُودٍ    فِ   یوَ لَکِن َ فِکْرِ   .1 ذِ   یهُوَ الَْْ هَا قِسْطاً وَ  یْ   یال َ
ُ
کَمَا مُلِئَتْ لََ عَدْلً 

که از نسل من است و او همان در مورد  ؛ لکن در حال اندیشه  ظُلْماً وَ جَوْرا کودکی هستم 
از عدل و قسط   را  که دنیا  از ظلم و جور پر شده کند؛  پر می مهدی است  که  گونه  همان 

 . (61: ص1397)نعمانی،  است
این   به  توجه  طریق  با  از  نعمانی   نقل  نقل  است  کلینیشیخ  ،  استادشکه  این  اهمیت  ؛  از 

گو  و  تری برخورداربیش که در  نه البته معنای آن به    ؟عج؟مصداق بودن حضرت مهدی ای است 
 ماند. باقی نمی تردیدی برای عبارت محل تامل 

رْتُ فِ 2 ادِ یکُونُ مِنْ ظَهْرِ یمَوْلُودٍ    . وَ لَکِنْ فَک َ هْدِ   هُوَ   یعَشَرَ مِنْ وُلْدِ   ی ، الْحَ لَؤُهَا عَدْلً یْ   ی الَْْ
که از نسل من و یازدهمین در مورد  ؛ در حال اندیشه  کَمَا مُلِئَتْ جَوْراً وَ ظُلْما کودکی هستم 

که جهان را از عدل   که از جور همانکرد  خواهد  پُر  امام است و او همان مهدی است  گونه 
 (. 281، ص1: ج1395)صدوق،  شده استپُر و ظلم 

توجیهی  و  توضیح  هیچ  به  نیاز  عبارت    ،بدون  آماین  ائمه؟عهمبا  عدد  انحصار  عدد    وزه  در 
کلینی  منطبق    ن حضرتدوازده و آخرین وصی بود بوده و از عبارت مجمل و مورد ابهام مرحوم 

 به همراه دارد. تبیین روشنی 
لکن   .3 ف  و  الحسمن    التاسع  أفکر  الذینولد  هو  عیم  ی   و  قسطا  الْرض  ملئت لَ  کما  دل 

جورا و  مورد   ؛ظلما  در  اندیشیدن  در حال  حسیننسل  نهمین    و  که همان   ؟ع؟از  هستم 
کننده قسط و عدل در زمین است که دنیا از ظلم  همان  ؛مهدیِ ایجاد  ر شده جور پُ و  گونه 

 .  (12الم: ص1413)مفید،  است
کمی   ، نه از اصبغ بن نباته  ،شیخ مفید کرده و  بلکه از  های بیش از متن این نقل،  ل بن زیاد نقل 

کار رفتن عبارت »ن  ،دیگر کارآیی دارد. به  کلینی  گزارش شیخ    « ؟ع؟ حسیننسل  همین از  در تبیین 
 دهد.را نشان نمی  ؟عج؟مصداقی جز حضرت مهدی 

 __________________________________    

های مشابه به برخی دیگر  در قسمت روایتهمچنین  شد و  اشاره  این روایت در منابع متعدد     های پیشین به بحث در    .1
گشا در   زوایایاز  دیگر  به برخی     جادر این ایم.کرده   اشاره  کنیم. اشاره می مورد حدیثکار 
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ادِ   ،یکُونُ مِنْ ظَهْرِ یمَوْلُودٍ    فِ   وَ لَکِن ِ   .4 هْدِ   یعَشَرَ بَعْدِ   یالْحَ ذِ   یوَ هُوَ الَْْ لَؤُهَا عَدْلً وَ یْ   یال َ
کَمَا مُلِئَتْ جَوْراً وَ ظُلْما که از نسل من و در مورد  ؛ و در حال اندیشه  قِسْطاً  کودکی هستم 

که جهان را از عدل و قسط    یازدهمین بعد از من است. کند؛ پُر میاو همان مهدی است 
که از ظگو همان    .(428: ص1404)حلبی،  ستشده اپُر م و جور لنه 

ایشان نقل  این   ، در  بر  »من ظهری«  افزون  عبارت  راهنمای   ،که  شیخ صدوق  گزارش  همانند 
مهدی مخاطب  حضرت  وجود  به  »  ؟عج؟ان  عبارت  ولدی« است؛  »من  جای  به  بعدی«  من 

 ی؟ع؟. مصداق بودن حضرت مهدی در مراد حضرت علبر است  ی ای دیگرقرینه
کما یم  یهو المهد  یعشر من ولد   ی، و هو الحادکونیمولود    . و لکن ف5 لؤها قسطا و عدل 

که در آینده خواهد آمد و او  در مورد  و در حال اندیشه    ملئت جورا و ظلما؛ کودکی هستم 
یازدهیمن   نسل  همان  عدل    ،مناز  و  قسط  از  را  دنیا  که  است  مهدی  می یعنی  کند؛ پُر 

که از جور و ظلم  گونه   .  (354: ص1416)سیدبن طاوس،  شده استپُر همان 
ال  گزارش این   کتاب  بالفتندر  التعریم  فی  بالمنن  اثر  تشریم  طاوس،  بن  به    ؛ سید  معروف 

گزارش   1نقل شده است  ،ملاحم سید بن طاوس گفته  که عبارت آن با  است و  موافق  های پیش 
 . است ؟عج؟به حضرت مهدی  ؟ع؟ در اشاره حضرت علی تصریح آن، معنای 

 های روایت توجه به نسخه بدل چهارم.
گونههای  نسخه اختلاف   بر دو  یا چند    :است  حدیث  روایی به دو  کتاب  گاهی حدیث در یک 

که در    2صورت نوشته شده است  گاهی یک روایت در دو منبت مختلم دارای تعدد نسخه است  و 

 __________________________________    

المجموع   .1 کتاب  از  را  خود  گزارش  طاوس  بن  سید  که  روایت  این  از  قبل  عبارت  به  توجه  اثر با  الحسین    ،  بن  محمد 
کرده است گزارش  ؛  المرزبانی )متوفای حدود قرن ششم هجری( نقل  ی باشدنیز  این  از و  :1416  ،ابن طاوس  :ر.ک)   منقول 

 (. 353ص 
گذشته   2 ها  کتاب که خود از  بودند ناچار   ینینبوده است، محققان علوم د  یار که صنعت چاپ در اخت  ینبا توجه به ا  ،. در 

کپ   ینسخه بردار انتشارات   یسانبه وراقان )نسخه نو  یبا پرداخت مبلغ  یا  یو  کتاب    یا( نسخه یامروز   هاییو  نظر  مورد  از 
ته را  چگونگکنند  یه خود  صح  ی.  )شامل  ونو  یحنوشتن  خوان  یچگونگ؛  (یسینو  یباز  یسی  )درست  ادا   یخواندن    یو 

بُر  ؛الفاظ   یحصح معاو  یدمثلا  معاو  یزیدرا    یه بن  مح  ؛خواندن(   یه بن  بودن  کاف  یطمناسب  )نور  نسخه  نوشتار  زمان   ی، در 
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گاهی همان روایت و با همان سند گاهی روایتی از    ،این قسم نیز  اما متفاوت در متن ذکر شده و 
 .(367: ص1396 ی،دلبر : )ر.ک باشدمی متفاوت متن   نظر سند و 

کتاب الکا  ، در روایت اصبغ بن نباته گفته؛ فیافزون بر تعدد نسخه در  اند و  که برخی »من ظهر« 
ظهری  »من  دیگر  کتاب  «؛  1برخی  با  مشابه  سندی  که  طوسی  الغیبة  کتاب  در  منقول  گزارش 

بدل می ؛  الکافی دارد الحادی عشر«  دارای نسخه  کلمه »من ظهر  به جای  و  که عبارتی    -باشد 
است انگیز  که    -ابهام  شده  ذکر  عشر«  الحادی  ظهری  »من  شیخ   عقایدبا  عبارت  نقل  و  امامیه 

که عبارت »من ظهری«موافق  صدوق   دور از شبهه بوده و به    ، است و بر محققان پوشیده نیست 
الکافی   از  نقل  به  نباته  بن  اصبغ  روایت  ندارد.نیازی  توجیه  در    وجود  معاصر  محققان  از  یکی 

قابل   اقدردانی  تلاشی  برخی  گردآوری  الغیبة طوسیز نسخهبه  و  الکافی  کتاب  کرده  اقدام    های 
گفته و برای توجی . با توجه به مطال (76و    37: ص1437)جواد،    است ه چرایی تفاوت  ب پیش 

که در  سخه نویسان توجه  لازم است به نوع قرائت این روایت برای ن  ،هامیان برخی از نسخه کرد 
که در قرائت نسخه    بوده است   «»من ظهری الحادی عشر   ، رتاصل عبایابیم  این صورت درمی

»ی حروف  حذف  و  کنین  سا التقای  قاعده  از  یکدیگر  با  کلمات  خوانی  پیوسته  و  و  نویسان  اء« 
گ کسره به جای آنذجا این قاعده به    با،  «شده و عبارت »من ظهری الحادی عشرتبعیت    ، اری 

یاء(    )بدون   به همین صورت آن را  قرائت شده و ناسخ نیز    « »من ظهرِ الحادی عشر  صورت  عبارت 
 .کردمی مکتوب که لازم بود حرف »یاء« را   در حالی  ؛نوشته است

این  سخن  نسخه   نهایت  اختلاف  به  توجه  با  مذکور،  توجیه  پذیرش  عدم  فرض  به  در  که  ها 
الکافی با نسخه   و  کتاب  ترجیح  الحادی  الغیبة،  را به صورت »من ظهری  که عبارت  هایی است 

 
 

کم بر نسخه نو   یقسمت  ،از اصطلاحات علوم  یس( و فهم نسخه نویطمح  یشلوغ که به    یسیاز عوامل حا نسخه   تفاوتبوده 
با   امنجر    یکدیگرها  از  کتاب های  راه با وجود    یکه جناب نجاش  روستین شده است.  به  بن سع  هایمختلف    ید حسن 
برادرش  یاهواز سع  ینحس،  و  به طرید،  بن  ع  یقتنها  بن  محمد  بن  احمد  از  اعتماد    یناناطم   یسیخود  ظاهرا کرده  و  که 

 (. 59ص :1418نجاشی،  است ) بوده هاگر نسخه ینسخه در نقل از د ینا تریشاعتبار ب ،آن یلدل

کلینی، ) ة »بج، جو« و المطبوع ی، جد« و حاش»بع  ی. هکذا ف1  .(151ص   ،2ج :1407ر.ک. 
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ذکر   ولدی«  من  و  کرده عشر  دیگر    ، آنعلت  اند  متون  با  ج1395)صدوق،  هماهنگی  ؛ 281،  1: 
ص1404حلبی،   طاوس،  429:  سیدبن  ص1416؛  مسعودی،    354:  ص1426و  و    (270: 

انحصار  روایت  در  شیعه  قطعی  عقیده  با  هماهنگی  و  خانواده  هم  الاتعداد  های  در اوصیای  هی 
 عدد دوازده است. 

 پنجم. فهم عالمان امامیه از حدیث 
جمله   بسزایی  که    دی مواراز  تأثیر  روایت  عالمان؛  داردبر  فهم  به  صاحب  توجه  و  محدثان   ،

کرده است. که روایت را ذکر  هم    ،مراد  ،جاکه در این کرد  باید دقت  البته به این نکته    کتابی است 
  که در بخش  استمعنا    یکبر  و تمامی محدثان    مان امامیه با یکدیگرتمامی عال   فهمنوا بودن  

حدیث   روایت تحلیل   خانواده  به  توجه  شد.    ی،با  به  اشاره  توجه  زمانی  با  عصر  قرب  به  آنان 
ای بر درستی  این قرب زمانی قرینه  ، تر در فهم حدیثداشتن قرائن بیش  و در اختیار  ؟عهمامامان 

 فهم و تحلیل آنان از روایت است. 
اصبغ در   نباته  روایت  روایت  ، بن  نقل  منابت  مشترکی  ،تمامی  مرا ارند  د  فهم  امام  و  را  آن  از  د 

ایشان دانسته  ؟عج؟مهدی  از این و دوران غیبت  به    الدین، کمال ب  ا کت   رو شیخ صدوق در اند. 
اشاره   روایت  و  این  و  کرده  پرداخته  آن  مضمون  آن  به  اماز  اثبات  حضرت  برای  غیبت  و  امت 

گرفته است  ؟عج؟مهدی   .(139، ص1: ج1395)صدوق،  بهره 

 زمان غیبت مسئله ب( 
ا  ،از محققان  یبرخ در نقل    «ینأو ستة اشهر أو ست سن   یام با توجه به عدم نقل عبارت »ستة 

کمال الد  یحاز اصبغ بن نباته و ترج  یصدوق و نعمان  یخش کل  یخش  ینمتن  در    ینی صدوق بر نقل 
الکاف الکاف  یهتوج  ی برا  ؛ یکتاب  کتاب  در  شده  ذکر  زمان    یصاف)  ینندبی نموجهی    یمدت 

توج(225ص  پاورقی    ،2ج  :1380  ،یگانیگلپا مقام  در  و  مقابل  در  روا  یتروا  ینا  یه.   یهایت و 
که    ینبد  یدبا  ،متون  یگر مشابه در د کرد  از چند واژه وجود  در هر زبان، ترکیب نکته توجه  هایی 

که لزوما واژه مرکب  )مثلا    آیدجمت معانی مفردات آن به دست نمی   از حاصل   ،معنای ترکیب   دارند 
را مشکل می   (. باشدفروش دست شخص نمی به معنای    ،« دست فروشی» کار  اشاره  کندآنچه   ،

کتاب    ،از طرف دیگر   (.97: ص1396)مسعودی،    لغت استهر  های لغت به همه معانی  نکردن 
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کتاب  گرفته شده در  های  در  کار  ح  تبحر  این  و  احادیث نیز اشاره نشده  لغت، اصطلاحات به  شار
توجه   با  بتواند  که  است  آن  کننده  تبیین  و  روایتحدیث  با  مرتبط  شواهد  و  قرائن  معنای   ،به 

کشم  تمثیل  ها و یا اشاره به  ترکیبی در میان عبارت  کندرا    نمونهبه یک    .و معنای روایت را آشکار 
کنید:  از نهج البلاغه توجه 

چگونه شما را از خلافت  ؛  ؟ عن هذا المقام و أنتم أحق به   قومکم   دفعکم  م ی کخ »در پاسرمؤمنان  ی ام
کردند حالی   ؛ منت  امر  شما  که  در  این  بَنِ ی »  فرمودند:  ؛ «بودیدبهترین  برای  خَا 

َ
أ لَقَلِقُ    ا  كَ  إِن َ سَدٍ 

َ
أ

فِ یِن الْوَضِ  تُرْسِلُ  سَدَدیغَ     اسدی!؛  ر  برادر  و    ای  است  سست  مرکبت  کردی تَنگِ  رها  را   «افسار 
 .(162، خ231: ص1414)سیدرضی، 

حضرت   مراد  و  شده  بیان  کنایه  قالب  در  پاسخ  نامناسبی  آن  این  زمان  در  تو  سوال  که  است 
ح   .(105-95: ص1396)مسعودی،   شده استمطر

مورد   الْحَ   عبارتدر  تَکُونُ  الْغَ ی »وَکَمْ  وَ   یرَةُ 
َ
أ ةَ  سِت َ قَالَ  وْ  یبَةُ 

َ
أ سِنِ امٍ  سِت َ  وْ 

َ
أ شْهُرٍ 

َ
أ ةَ  نظر    ؛«ینسِت َ به 

که امیرالمومنینمی  کنایه از    ،و این عبارت   اندهای حقیقی نبوده در مقام بیان تعداد روز   ؟ع؟ رسد 
است. معلوم  غیر  و  طولانی  زمان  نمونه،    مدت  باب  قراز  آیات  از  عالمبرخی  خلقت  باب  در    ،آن 

را   خلقت  زمان  روز »مدت  شده  1.(54اعراف:  )داند  می   «شش  گفته  یکش  که  روز  خلقت  نبه  آغاز 
لذا با عنوان   و  طت خلقت بوده استروز شنبه ق  ،رواز این ه است.  د ی رسبوده و روز جمعه به پایان  

امر»یعنی    «، سبت» است «  قطت  شده  ص 1410)مناوی،    ذکر  برای (395:  مذکور  وصم  از  پس   .
کار   ای برای تحلیل این عدد و نمونه آن را شاهدی    ، هیدر آیات الا  « شش»  عدد  از صبر در امور به 
که    اند.برده است  شده  وارد  خدا  زمان   درهمچنین  زده    ؟صل؟پیامبر  قتل  تهمت  کسی  به  گر  ا

گر مستندی در اختیار    ندداشت وی را تا شش روز نگه می  ،شدمی  کی برسد ا تا مستنداتی از طرف شا
در پاسخ به    ؟ع؟. امیر المومنین(370، ص7: ج1407ینی،  )کلد  شمتهم آزاد می   ،گرفتقرار نمی 

که خدای متعال  در حالی  اند؛نزول ادیان و خلقت عالم را تدریجی دانسته  یکی از منکران قرآن،
با منکر قرآن حضرت قصد  وگو  گفت در این    .کنددر یک چشم به هم زدن خلق    توانست آن رامی 

که امر غیبت تدریجی و  همان   ؛ندن کاشاره  ار بودن آن  به تدریجی بودن امر و زمان برد  ،دارند گونه 
 __________________________________    

ماواتِ وَ الْأَرْضَّ في >. 1 ذي خَلَقَ الس َّ
هُ ال َ کُمُ الل َ ام  إِن َ رَب َ ي َ

َ
ةِ أ  .<سِت َ
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 (.122، ص90: ج1403)مجلسی،   زمان بردار است
که برای بیان ذکر زمان طولانی  ابی الطیب سروده   ، ر شعر عربد  همچنین شش روز  »از  ای دارد 

گرفته    « خلقت که »و چنین  بهره  کرده است  ابن جنی  1.« یا شش شب  ، آیا یک شب استوصم 
کرده  طولا  ،ابو طیب از این عبارت  :گویدمی  اشاره  آیه شریفه  و قصد دارد به  نی بودن زمان را اراده 

در   را  خلقت  که  روز»کند  کرده    « شش  دنیا  عنوان  سال  هزار  را  آخرت  در  روز  هر  متعال  خدای  و 
 .، حرف دال(27: ص1399)المعری،  دانسته است

که   است  گفتنی  نباته،  بن  اصبغ  حدیث  خصوص  را  روایت    نعمانیدر  کلینیمذکور  مرحوم    از 
کتاب الکافی  کلینی با  کرده و اسناد پس از  «  ستة ایام ....»اما در بیان عبارت  ؛  است  مطابق  نقل 

که  است  «سبت من الدهر»ختلاف نقل وجود دارد و به صورت  ا نعمانی  . از یک سو احتمال دارد 
کلینی شنیده  این روا در   ، با توجه به فهم خود از عبارت  و باشد  یت را به صورت شفاهی از مرحوم 

کرده    نظر از عبارت مورد  و معنای  کرده  آن تصرف   که نقل  دارد  . از طرف دیگر احتمال  باشدرا ذکر 
کلینی   دیگری از روایت وجود داشته وو عبارت پردازی   نعمانی، به نقل شفاهی از استاد خود شیخ 

کرده است ا کتاب الکافی  نه به   ؛شاره  کما این نقل مکتوب ایشان در  های که این عبارت در نقل   ؛ 
گویای  و    شیخ صدوق اصلا وجود ندارد مشخص    ،. در هر صورت استنقل    تفاوت روایت دراین، 

که فهم نعمانی در  می  : 1414)ابن منظور،    )زمانی طولانی(  « سبت من الدهر»عبارت  تعیین  گردد 
و    ردیمک  که در مطالب بالا ذکر   معنا مورد نظر است همان    «، ستة ایام ...»به جای  (؛  37، ص 2ج

  بلکه  ، وده استیا شش سال نب   ،یا شش ماه   ،شش روز   مدت بیان  ؟ع؟  مراد حضرت علی  در نتیجه
مرادشان بیان  ،  از خلقت شش روزه و زمان بردار بودن آن آن زمان  با توجه به ذهنیت مسلمانان  

 طولانی بوده است. زمان 
کتاب  مقدمه  به  مراجعه  التبصرة  با  و  اثر  الامامة  بابویه،  بن  بیش  ،علی  مطلب  را  این  خود  تر 

که نشان می  بیان نامعلوم بودن زمان غیبت و زمان بردار بودن  « ستة ایام ...»عبارت  مراد از دهد 
معتقد    ، حیرشان از غیبتایشان در تبیین آموزه غیبت و سردرگمی برخی از شیعیان و ت  آن است.

که خدای متع کننده بر اصل  های معتبر دلال اما روایت است؛  ال زمان را مشخص نکرده  است  ت 
 __________________________________    

حادِ ... لُ  یأحادٌ أم سُداسٌ ف ».  1
ُ
نادِ ییأ  «. لَتُنا المَنُوطَةُ بالت َ
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دار وجود  و غیبت  نکردههمان   ند  مشخص  را  قیامت  زمان  متعال  خدای  که  رسول    ؛گونه  اما 
خود  ؟صل؟خدا اصحاب  به  و  دانسته  نزدیک  را  من    :فرمودندمی   آن  به  قیامت  مانند  نزدیکی 

است دستم  انگشت  دو  مبنانزدیکی  همین  بر  نگ  ؛  مشخص  نیز  ظهور  را    است؛   ریدهزمان  آن  اما 
 . (11-9: ص 1404)ابن بابویه،  اندوعده قطعی دانسته

 گوید: ابن بابویه در توضیح می 
که! آنچه در روایت عالِ چگونه نمی دانی شش   یا   ،یا شش ماه  ،شش روز  م وارد شده است 

میان شش تواند  که می  امری  رواست  ، و بدون شک  غیر مشخص است  یبیان امر  ؛سال
آیا   های متمادی تبدیل شود.به بیش از سال،  باشدمردد  یا شش ماه و یا شش سال    ،روز

فهم   تأمل  این  است؟و  امام  شده  مراد  گر  بود  ؟ع؟ا مشخص  زمان  ذکر   ،بیان  در   تردید 
گر مراد   .زمان قابل فهمی را ذکر نکرده استکه    داندسال معنا نداشت و ایشان بهتر می ا

بفهماند  ؟ع؟حضرت مخاطب  به  را  نامشخصی  زمان  که  بوده  با   ،این  و  درستی  به 
ب مجهول  استقاطعیت  فهمانده  مخاطب  به  را  آن  بدانودن  را   ؛  سخن  این  که  دلیل 

تردید او  علم  در  که  کرده  بیان  بودن    .نیست  یفردی  مشکل  بر  زمان  گفتن  مردد  پس 
گر نبود پرسش از ایشان   و  و مقصودش نامعلوم دانستن آن است  دارددلالت  فهم زمان   ا

زمان نیستدر  دهی  جواب  مناسب  که  ار؛  هایی  از  گاه  مناسب هیچ  و  واقعی  پاسخ  ائه 
 . ( 12)همان، ص  کردنددوری نمی

گفته  گزارش   ، موید دیگر این برداشت که شیخ حر عام   پیش  کتاب عِلَلِ  است  شأ لی از 
َ ذکر    اءِ ی الأأ

را افزوده است.    شصت سالعبارت  ،  شش روز و شش ماه و شش سالکه  است، مبنی بر این   کرده 
گر مراد از عدد   را ادامه نمی که  شش واقعیت آن بود  همچنین ا از امام  اما چون    ؛دادراوی سوال 

سته مانی نامعلوم دانرا به معنای اصطلاحی آن و اشاره به ز   «شش روز از ایامتان»راوی نیز عبارت  
از   -تر به وی بفرماید زمان را دقیق؟ع؟  که شاید امام-روشن شدن امر برای خودش  است؛ برای  
کرده  زمان دقیق   که  و درک می شده است  د با پاسخ نامعلوم امام مواجه  که مجدسؤال  بنای  کند 

 .(204، ص 5: ج1425)عاملی،   1بر ذکر زمان نیست امام 
 __________________________________    

د بن الفض  یعن جد  یأب   یو حدثن»قال:    .  1 لا تعرفون إمامکم،   دهرکم   ستبقون ستة من  قال   ؟ع؟جعفر  یل عن أبیعن محم 
کم الستة جعلت فداك؟ قال: ستة أ  .«ن أو ستون سنة یام أو ستة أشهر، أو ست سنیقلت: و 
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 گیرینتیجه
آنان  از دیر باز مورد توجه شارحان حدیث و متکلمان امامیه بوده است و    ،اصبغ بن نباتهروایت  

گرفتهدر محاجه ب از روایت مذکور،  »من ظهری الحادی عشر  عبارت  دو   .اندا مخالفان امامیه بهره 
الحیرة« تکون  »کم  و  ولدی«  امامیه  من  عالمان  میان  بحث  سوء    ،محل  مورد  معاصر  زمان  در 

  ، از این رو  .استواقت شده  استفاده مخالفان امامیه در نقد انحصار عدد ائمه و مقدار زمان غیبت  
گو گذشته مشهود است.یتلاش بر پاسخ  با توجه  عبارت  تحلیل این دو    ی در دو سده اخیر بیش از 

کمال الدین شیخ صد  به قواعد فقه الحدیث، کتاب  که  گویای ترجیح متن  اول را  عبارت  وق بوده 
و   کرده  امامیه نقل  از اسناد  عبارت  به صورت »من ظهری« و موافق عقاید  نیز در هیچ یک  دوم 

ج است.  از  لذا  و    شیخ صدوق وجود ندارد  بررسی منابت مختلم و بیان  محل بحث تخصصا خار
پذ توجیه  بر  دوازده،  در  ائمه  عدد  انحصار  و  حدیث  تفسیر  در  شیعه  بزرگان  متن  واحد  بودن  یر 

و   دارد  دلالت  تبیین  حدیث  و  توجیه  قابلیت  روایت  نیز  الکافی  کتاب  متن  پذیرش  صورت  در 
 ندارد.تنافی های اصیل امامیه اعد علمی داشته و با آموزه مطابق قو
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 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی 
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کلامی شیخ طوسی در پاسخ به شبهات مهدویت کید بر   ،روش شناسی  با تا
 کتاب الغیبه 

 1ی اسدالله مصطفو
کبر روستا   2ی ئا

 چکیده
برجسته  « مهدویت»آموزه   اندیشهاز  سلبی    ی هایترین  و  ایجابی  نگرش  در  که  اسلامی  های  فرقهاست 

گرفته است. پس از غیبت صغر ح سوالاجای  های تردید برانگیز درباره امام غایب  ، فقدان امام حاضر و طر
انگاره امامیهو  نظرگاه  علیه  نوپدید  امام   ؛های  اندیشمندان  که  شد  صدد    ،یسبب  در  طوسی  شیخ  نظیر 

در پاسخ  را    ی خ طوسیوه شی، شتحلیلی  -یفیتوصروش  ش با  یق فراپیگویی به شبهات برآیند. تحقپاسخ
»الغیبه شبهات مهدو کتاب  در  کرده    ،به«یت  کاوبررسی  وا الگوهایروش ش  یاست.  ارائه  بر  افزون    ی خ، 

با عصر حاضر در عرصه پاسخ به شبهات مهدو کردن  به فر  ؛ ت یمتناسب  های جدید در تعمیق  زمینهاهم 
کمك مپژوهش  گویی به  رویکرد شیخ طوسی در پاسخ  ،پژوهش   یهاافتهیکند. بر اساس  یهای مهدوی 

کاربست روا  ،مختلم  ی هاشبهات فرقه ه و اصول  ی، دانش رجال و درا ی ل عقلیاز اجماع، دلا  ؛اتیعلاوه بر 
گرفته   نبهره  مفروض  شبهات  در  دلاز  یاست.  بر  تاریافزون  از  عقلی،  آی ل  و  روایخ  و  قرآن  استفاده  یات  ات 

 .کرده است 
کلیدی  . : شیخ طوسی، الغیبه، مهدویت، روش شناسیواژگان 
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 مقدمه
از  مدهای  اغیبت امام دوازدهم و پیش  ؟ع؟،ی پس از شهادت امام حسن عسکر مربوط به آن؛ 

سبب سرگردانی و چند دستگی آنان    ترین مسائل پیش روی امامیه بود. فقدان امام حاضر،مهم
که ش  ؛شد امام  ی عی تا جایی  با    ؟ع؟ازدهمیان  ایشمسئله  در مواجهه  از  به  امام پس  فرقه    14ان، 

شدند  منشعب  فرقه (84ص  :1386  )نوبختی،  مختلم  دیگر  پیروان  سویی،  از  مخالم  .  های 
کم بر جامعه را کردن شبهات علیه امامیه، سرگشتگی حا ح  تا    کردند؛ دو چندان    شیعه نیز با مطر

نعمانی تعبیر  به  که  افرادبیش   ؛زمانهم«  إمام   یف   لی القل  إلا  عا ی جم  »شکوا  : جایی  امام    تر  درباره 
عالمان شیعه    ،عوامل یادشده. براساس  (28: ص1422،  در تردید بودند )نعمانی  دوازدهم؟عج؟

شیخ    .آن پرداختندمربوط به  ت و مسائل  ید به مهدوی خ مفی شو    خ صدوقی ، شی همچون نعمان 
به عنوان  ی طوسی ن عالمان    یکیز  کتاب   یعی اول ش تراز  از  نگارش  تبیین    هابه  در  آثاری  مقوله  و 

کتاب  که  کرد؛ چنانامام غایب اقدام  مربوط به  غیبت و پاسخ به شبهات   در بیان انگیزه تألیم 
   .(1ص :1411شیخ طوسی، )کرده است »الغیبه« به همین نکته اشاره 

کتاب   بودن  به محور  توجه  این پژوهش    یخ طوسی »الغیبه« شبا  ویو جادر  ایگاه  به  یژه  شان 
کتب اربعهیاز نو  یکیعنوان  روش شیخ   ،ی انظام واره تحقیق پیش رو سعی دارد با ارائه ؛سندگان 
کاوی قرار دهد.در پاسخرا طوسی    گویی به شبهات مهدویت مورد وا

فراوانبراساس   حاضر    ،تتبت  پژوهش  مسئله  با  تحقیقی  کنون  »مقایسه  ی تا مقاله  نشد.  افت 
کشفی و توسط    ، رویکرد مهدویت نگاری شیخ صدوق و شیخ طوسی« عباس    محمد جواد صداقت 

همامی، همامی   و  کشفی  روی  ؛(1396  )صداقت  مقایسه  در  به  طوسی  شیخ  و  صدوق  شیخ  کرد 
»الغیبه«  کتاب  و  النعمه«  تمام  و  الدین  »کمال  پژوهش  های  در  است.  نگارنده  مذکور،  پرداخته 

کتاب را بررسی و مقایسه    ی کل  ی ساختار صوری و محتوا و روش هر دو محدث را بدون  کرده هر دو 
کرده است.   ح  کتاب مطر کل  مقاله »تحلیلی  در  تقسیم بندی و تفکیک شبهات، ناظر به مباحث 

طوسی«  بسترشناسا شیخ  الغیبه  کتاب  درباره  کچایی، )نه  ارا1393  احمدی  بر  نویسنده  ه ئ(؛ 
کتاب الغیبه کتاب،    متمرکز شده  تحلیل زمان شناختی از  است. وی ضمن تحلیل محتوایی این 

ح   امام، بدون تفکیک شبهات مطر بررسی مباحث غیبت  در  کلی شیخ  گذرا به روش  به صورت 
کرده است.    ؛شده   ،یستم« )ریخ طوسی بة شی کتاب الغ  یلی و تحل  یفی توص   ی کتاب »بررسدر  اشاره 
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ب  (؛1392 ضمن  امت ی نگارنده  الغ  ی ازهای ان  حی کتاب  از  را  آن  حدی بة،  پژوهی ث  محتوا   یث  و 
گونه   یمعرف   یشناس مهدو  ی هاو  ش  ی تفکر  عصر  ن  خی در  بی را  ولی ی ز  است؛  کرده  روش    ان  به 
کارشناسی  در  ت نپرداخته است.  ی نه پاسخ به شبهات مهدوی در زم  یخ طوسی ش  یشناس پایان نامه 
د  ،ارشد مهدویت  »بررسی  عنوان  طوسی«با  شیخ  آثار  خردادصبائی)  ر  پی   (؛1391،  در    نگارنده 

دیدگاه خصو استخراج  در  طوسی  شیخ  نظیر،های  مهدویت  اساسی  و  مهم  مباحث  و    ص  تاریخ 
کتاب الغیبه و    بت، انتظار وشخصیت امام مهدی، نائبان و مدعیان، غی  دیگر آثار شیخ ظهور در 

 . طوسی بوده است
مهدونوشتار   شبهات  بر  تمرکز  با  الغی انعکاس    تی فرارو،  کتاب  در  شناس  ؛بةی افته  روش    ی به 

گویی به  . بدیهی است بررسی روش شیخ طوسی در  است  پرداخته  ی خ طوسی ش  یی پاسخگو پاسخ 
 .کندایجاد می  های جدیدی را در شبهه پژوهی مهدوی شبهات مهدویت، زمینه 

 مروری بر زیست نامه شیخ طوسی  الف(
در    ق(   385در سال )  ، از اندیشمندان بنام شیعه  « یخ طوسی ش»مشهور به    بن حسن«، محمد  »

گذراندن تحص ،  ی شابور، ری ن  ی به شهرها  یلات مقدمات ی شهر نوقان طوس متولد شد. وی پس از 
بغداد مهاجرت   و سپس  با صفات ممتازی  کرد قم  عالمان دانش رجال  را ستود.  همانند  اند؛  هاو 

فی جل ثقة، ع  یل  الامامیه،    ؛(403ص  :1416،  ینجاش)   نی أصحابنا،  الطائفةی رئشیخ  ،  یحل )  س 
ص1417 الشی شو  (  249:  وی خ  التصان  عة  در    .(334ص  ،18ج  :1413)ذهبی،    می صاحب  وی 
ش  ق408سال   درس  مفی در  حاضر  ی خ  نگاشت  شد  د  را  الاحکام  تهذیب  کتاب  دوره  همین  در  و 

ج1389،  یطهران) ص4:  سال    .(504،  ش  ق،449در  غارت  ی خانه  و  چپاول  مورد  خ  کر در  خ 
گرفت قرار  اث  مخالفان  جوز و    339ص  ،8ج  :1415ر،  ی )ابن  این  16ص  ،16ج  :1358،  ی ابن   .)

گردید در سال  . ایشان  (160، ص9: ج1403ن،  ی )أم  رخدادها سبب هجرت شیخ طوسی به نجم 
  .(14_8: ص1417 ،یطوس   خی )شاز دنیا رفت  ق460

کتاب الغیبه  (ب  نگاهی اجمالی بر 
»الغیبه« مهدویت  ، کتاب  ع  موضو در  طوسی  شیخ  شاخص  یافته    ، اثر  سامان  فصل  هشت  در 
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 :است
لزوم وجود امام و وجوب عصمت وی فصل اول اثبات  بیان    ،یهای انحراف، نقد عقاید نحله : 

 و برخی موضوعات دیگر؛ غیبت و اثربخشی امام در دوره اختفا  فلسفه 
 ؟عج؟ با تکیه بر سنجه عقل و روایات؛ فصل دوم: اثبات ولادت امام زمان

کنندگان با امام زمان  ؟عج؟؛ فصل سوم: ذکر روایات دیدار 
 زات و توقیعات حضرت در زمان غیبت؛ فصل چهارم: معج

 ؟عج؟؛فصل پنجم: بازگفت موانت ظهور امام عصر 
 ؟عج؟؛فصل ششم: بررسی وکیلان و سفرای امام

 های ظهور؛نشانه  ضوعات مهم مهدوی، مانند عمر حضرت و فصل هفتم: بیان مو 
 و سیره اخلاقی ایشان.   ؟عج؟ فصل هشتم: بازگویی برخی از صفات امام

 شیخ طوسی به شبهات مهدویت  گوییروش شناسی پاسخ
ه دو اصل »واجب بودن  یو بر پاکرده  اثباتی را بیان  مباحث    ،کتاب الغیبه  شیخ طوسی در طلیعه

مختلم درون    ی ها های فرقهنظرگاه   ؛ امام معصوم در هر زمان« و »وجوب امامت امام دوازدهم«
کشیده است  یعی ش ا   .را به چالش  بر  ح  دیگری    یمفروض  ی هااشکال  ، نی افزون  که  را مطر کرده 

کی از   گفتن آن روزگا  ی شبهات موجود در جامعه علمحا گون  های  فرقهاست شبهات    یر است.  گونا
کتاب الغبه صورت پر  یفرض  ی هاو اشکال  کنده، در پنج فصل اول  گسترده است. از ای ا   ،رون ی به 

که پس از دسته بند نکته  ن  ی رو بر اشیرسالت نوشتار پ گرفته  ح شده  ی قرار  به روش    ،شبهات طر
ح  نهی ن زمیبپردازد و در ا ت  ی در پاسخ به شبهات مهدو  یخ طوسی ش  یشناس ارائه    ی انظام واره   طر

 .کند

 مختلفهای فرقه. شبهات 1
طوسی ش فرقه   ی خ  از  گروه  چهارده  امامیپد  ی هاشبهات  درون  آمده  کاوش  ی د  را  به  کرده  ه  و 

گزار  :قرار داده است ی ابیمورد ارزها را این شبهه ها،  و وسعت آن  ی فراخور اثر 
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 . سبائیه1_ 1 
اعتقاد   مؤمنان  «،سبائیه»به  زنده   ؟ع؟امیر  ا(192ص  :1411ی،  طوس)اند  همچنان  از    رو،نی. 

کاربست    ،ن سببی به هم؛  دهیدر تناقض د  ؟عج؟ت امام دوازدهم ی ن اعتقاد را با مهدویخ ای ش با 
عقلی دل ام  ،ی ل  حضرت  شهادت  در  ترد  ؟ع؟ر ی شك  پیامبریرا  رحلت  در  تمامی    ؟صل؟ د  حتی  و 

ت به نقل از جابر بن  یخ در ادامه با استناد به چهار روای (. ش193، صهمان)  صحابه دانسته است
  ؟صل؟ گویی و وصیت پیامبرپیشبر    یمبن   ؛(194، ص همان )  و صفوان بن یحیی  عبدالله انصاری 
امیر  نقلی شه فرقه  یاند  ؛درباره شهادت آن حضرت   ؟ع؟به حضرت  با روش  را  کرده    ی اد شده  نقد 

   است.

کیسانیه2 _1  . 
مهدو  «کیسانیه»باور   استی بر  استوار  حنفیه  بن  محمد  صهمان )  ت  در  ی ش  .(195و  18،  خ 

 است:کرده ل ارائه ی ن شبهه، شش دلیبا ا  یی ارو یرو
   ؟ع؟؛شهادت حجرالاسود به امامت امام سجاد. 1-2-1
به  زمینه    طوسی در این   . شیخ(18، صهمان)   ایشان   روایات متواتر در اثبات امامت.  1-2-2

از فضیل بن یسار   بسنده  (  195و  160، صهمان)  بن أبی فاختهو حسین بن ثویر  ذکر دو روایت 
 است؛  کرده

 (؛ 19، صهمان)  اخبار متواتر از زبان رسول خدا بر امامت ائمه دوازدگانه  . 1-2-3
کرده است  14روایت از اهل تسنن و    11به    ،در این خصوص  ی و همان،  )  روایت از شیعه اشاره 
 ؛(155ر 127ص

ت محمد بن حنفیه است  اعتقاد به امامت دوازده امام معیّن، یقینی بودن رحل   لازمه .  1-2-4
 (؛19، صهمان)

 (؛ 18، صهمان ) بر عصمت محمد بن حنفیه وجود ندارد ی نص. 1-2-5
کیسانیه دلیل باطل بودن آن است انقراض فرق. 1-2-6  (. 19، صهمان )ه 

کاربست دل  ،خ در سه محور نخستی است ش  یگفتن  گر با استفاده از  ی و در سه بخش د یل نقلی با 
کرده است. ی، پندار ایل عقل ی دل  ن فرقه را نقد 
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 . ناووسیه3 _1
صادق  «،ناووسیه» امام  امامت  اس ؟ع؟به  معتقد  حضرت  آن  بودن  مهدی  و  بودن  زنده    ت ، 

کشی ار ناووسپند ،ی ل عقلی ه بر دو دلی خ نخست با تکی ش .(21، صهمان)    ده است:ی ه را به چالش 
صادقیترد  .1-3-1 امام  در شهادت  دنبال  ؟ع؟د  به  را  قبل  ائمه  درباره شهادت  شك  امکان   ،

 ؛ (196و  21، صهمان) دارد
است  .1-3-2 سفسطه  نظریه  ص)  این  ا  ؛(21همان،  قضای چه  سفسطه،  در  که  شبه   ی این 

به  م  ی جاحق،  کار  به  آن226ص:  1374،  ی )خوانسارند  رو ی حق  مبدأ  و  شب   ، (  ه  ی مقدمات 
ن باور است  یابر  خ  ی ش  .(192، ص2ج  :1384،  ی زد ی)مصباح    ات استی ن ی قیه  ی ا شب یمشهورات  

ناووس برای که  مدعا   ی ه  بد  ی اثبات  عمل  ی خود،  گونه  تشکاند  کردهن  با  امام  ی و  شهادت  در  ك 
 ش هستند. یبه دنبال اثبات پندار خو ،تی و سوء استفاده از مفهوم مهدو  صادق؟ع؟

و صحت امامت امام   ؟ع؟شهادت امام صادقمسئله  بر شهرت ی مبن  یل نقلی خ سپس سه دلی ش
( و صحت روایات  همان ن بودن امامت در دوازده نفر)ی متع  ؛(196ص  :1411ی،  طوس )  ؟ع؟کاظم

 است.کرده ذکر   ؛(197ر 196صهمان،  ) حضرتوصیت امام ششم و تعیین جانشین توسط آن 

 . فطحیه4 _1
دلایل   ؛ بر پایه (85همان، ص) ؟ع؟فرزند امام صادق  ، خ در نقد باورمندان به امامت عبداللهی ش
نقل  ی عقل در   ،ی و  و  دانسته  ناسازگار  عصمت  با  را  عبدالله  کردار  و  اعمال  امام،  عصمت  وجوب 

 همان(. ) استکرده را ابطال   ی ه امامت ویجه نظری نت 

 . واقفیه5 _1
بی )«  هی واقف»فرقه   ص8ج  تا:سبحانی،  منابت    ؛(133ص  :1387ان،  ی فرمان  و  379،  در  که 

از آن به عنوان  ی نخست  به مهدی   ؛(169، ص1ج:  1404،  ی)شهرستاناست    اد شدهی   «هی واقف» ن 
کاظم رسد به نظر می   .(198و ص  23ص  :1411ی،  طوس)  باورمند هستند  ؟ع؟موعود بودن امام 

گذار ی ا  یگستردگ کم بر جامعه، شیخ را بر ابر  آنان    ی ن دسته و اثر  که ب ی فضای حا ش ی ن واداشته 
ا  یانحرافهای  فرقه ر  یاز سا کاویباور  وا مورد  را  گروه  ارز  ی و  .قرار دهد  ی ن  به    یاب یدر دو بخش 

 آنان پرداخته است:
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 هینخست: نقد باور واقف
ث شهادت امام  ی ت، شهرت و استفاضه احادیابتدا با ذکر شش روا  «، هی واقف»خ در نقد اعتقاد  ی ش

کاظمیسپس هفده روا  و  (32-23همان، ص)است    اد آور شدهیرا    ؟ع؟کاظم درباره    ؟ع؟ت از امام 
  ؟ع؟ در صورت زنده بودن امام هفتم کند می ان ی ( و ب32ر 42صهمان، نقل ) ؟ع؟امامت امام رضا 

رضانیازی   امام  به  امامت  سپردن  ص)  نبود   ؟ع؟ به  حق  .(32همان،  طوسی ش  ،قت ی در  در    ی خ 
اخ روای بخش  از  شده یات  یر،  ثبت  کرده  استخراج    یعقل   ای جه ی نت   ،اد  با  نهایت  در  شیخ  است. 

روایت  رضا  هشت  امام  کرامات  صدرباره  )همان،  حضرت    (؛76-71؟ع؟  آن  امامت  صحت  بر 
کاظم عقیدهو  کرده استناد   .  کشیده استبه چالش  ؟ع؟واقفیه را در خصوص مهدی بودن امام 

 هاآندلایل دوم: رد 
کرده است. قبل از پرداختن    ،شیخ طوسی در این بخش  چهل روایت مورد تمسک واقفیه را ذکر 

گفتن ی ات واقفیبه نقد روا به پنج دسته قابل    ، ث مورد استناد آنان از جهت محتوای است احاد  ی ه، 
 : است انقسام

کاظم1   واقفیه در این خصوص به پنج روایت از ابن یسار   ؟ع؟:. انتساب صفت قائمیت به امام 
ت از  ی ( و دو روا48همان، ص )  (؛ حسن بن هارون44همان، ص(؛ یزید الصائغ ) 43همان، ص)

 . کرده است(؛ استناد 53و   48همان، ص عبدالله بن سنان )
قائم2 بودن  موسی  همنام  اتکا  :  .  با  مدائنیواقفیه  سعید  ابن  از  روایت  شش  همان،  )  بر 
)45ص سدیر  بن  حنان  )همان(؛  شحّام  زید  ص(؛  )46همان،  مروان  بن  محمد  دو  همان(؛  (؛ 

کابلی ) کاظم57همان، صروایت از ابو خالد  همچون    ، را مهدی و نجات دهنده امت  ؟ع؟(؛ امام 
 . خوانده استدر برابر فرعون  ؟ع؟حضرت موسی 

الأمر  3 صاحب  کاظم.  امام  غالب  ؟ع؟:  خواندن  بن  عبدالله  از  روایت  شش  پایه  بر  واقفیه 
ص) )49همان،  البزاز  اسماعیل  ص (؛  )50همان،  حبیب  بن  حازم  ص(؛  بن  54همان،  اعین  (؛ 

ص)  عبدالرحمن  الرجانی 56همان،  عبدالله  ص)  (؛  )57همان،  النعمان  عبدالله  ابی  ،  همان(؛ 
الکاهلی )58ص همان،  ( و مفضل بن عمر )60همان، صبصیر )  (؛ ابو59همان، ص(؛ عبدالله 
کرده است. را به عنوان صاحب امر امت  ؟ع؟امام هفتم ؛(61ص  عنوان 
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کاظم4 امام  توسط  زمین  در  داد  و  عدل  اقامه  ولید  ؟ع؟:  .  ابو  از  روایت  چهار  اساس  بر  واقفیه 
( صطرائفی  )48همان،  جوخی  علوان  بن  صارم  ص (؛  زبال50همان،  منصور  بن  اسماعیل  ی  (؛ 

ص) ) 51همان،  علوی  اسحاق  بن  یحیی  ص (؛  بقباقه 52همان،  و  ص)  (  امام    ؛ (53همان، 
کننده عدل و داد در زمین معرفی   ؟ع؟کاظم  . کرده استرا اقامه 

کاظم5 امام  ج امت به دست  ابوبصیر  ؟ع؟:. فر روایت  با نقل  ( و روایت مفضل  همان)  واقفیه 
گشایش امور امت را به امام هفتم ؛(58همان، صبن عمر ) ج و   نسبت داده است. ؟ع؟فر

ع نقدهااست  به نقد آن پرداخته    ،تیل هر روای شیخ طوسی ذ کنده و  ی که از مجمو ، سه  ی پرا
 گردد:یروش مستفاد م 

 ی. قاعده عدم حجیت خبر واحد در اثبات امور اعتقاد1
طوسی،   شیخ  دیدگاه  پایه  نمبر  واحد  خبر  ثابت  یعقاتوان  ی با  را  )طوسید  ج1401  ،کرد   :1  ،

کاربست اصل    .(345  -344، ص1تا: جبی   ،و طوسی  7-6ص شیخ در مواجهه با این روایات با 
کابلی ،  محمد بن مروان،  ابن سعید مدائنی،  یادشده روایت ابن یسار، »یزید صائغ حسن  ،  ابو خالد 

هارون عبدالرحمن،  بن  بن  رباط،  اعین  بن  الأرم و    علی  بی   نیابوبکر  به  را  است.  دانسته  اعتبار 
که ش  ،اعتقاد وی  ها اعتماد  به آن  ،ان و مخالفانی عی اولین دلیل بر بطلان اخبار واقفیه این است 

 (.63: ص1411ی، طوس ) اندنکرده

 . تضعیف سند روایت2
ح  ی ث واقف یشیخ طوسی راویان احاد   رجاله »روایت یزید صائغ را با تعبیر    . استکرده  ه را نیز جر

و  44همان، ص)  می تضع  ،ن«ی معروف  ری غ دلیل سستی سند  به  نیز  را  حنان بن سدیر  روایت  و   )
 . (46همان، ص) فاقد اعتبار دانسته است  ؟عهمعدم استناد به یکی از ائمه 

 دلالت روایت  ی. بررس3
کاو وا نیز  دلالت  لحاظ  به  را  واقفیه  روایات  طوسی  ش  ی شیخ  کاربرد  با  وی  است.  وه  ی کرده 

مبنای  با  روایت  تناقض  تبیین  و  آن  احتمالات  بیان  روایت،  بردن  تأویل  روایت،  بازگفت مفهوم 
 :استکرده ث آنان را از نظر دلالی تضعیم ی واقفیه، احاد
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روایت   الم( دقیق  معنای  کسی  :  بیان  تکذیب  واقت  در  را  ساباطی  حدید  روایت  طوسی  شیخ 
که مدعی   کاظمدانسته  از دنیا رفته  ؟ع؟است امام  انتخاب جانشین  و  زیرا    است؛  بدون وصیت 

امامکرد  وصیت    ؟ع؟امام جانشین  او  وصی  ص)  شد  ؟ع؟و  عبدالله    ی و   .(57همان،  روایت 
)   ، (61همان، ص) ،  (، »مفضل بن عمر59همان، ص)  الکاهلی معاذ  بن  و  62همان، صعلی   )
کرده اس همانبقباقه )  ت.  ( را با همین روش تبیین 

روایت  ب( »تأویل  از  ا  عبارت  «تأویل:  معن بر ست  از  لفظ  معنااگرداندن  به  آن  ظاهری    ی ی 
کننده  از دیدگاه  که    یپنهان کتاب و سنت باشدتفسیر  ،  یوط ی س  و   72ص  : 1405)جرجانی،    موافق 

ذیل را  ات  یمورد استناد واقفیه، روا  ی هاشیخ طوسی در سنجش شماری از نقل   .( 39ص:  1424
کرده است:  با بهره  (، یزید  44: ص1411ی،  طوس)  ابن یسارگیری از روش تأویل معنا و مفهوم، رد 

(، ابو خالد  46همان، ص)  (، محمد بن مروان45همان، ص (، ابن سعید مدائنی )همان)  صائغ 
و    48همان، ص)  ان(، عبدالله بن سن 48همان، ص(، حسن بن هارون )47همان، صکابلی)

  (، اعین بن عبدالرحمن 51همان، ص)  (، اسماعیل البزاز49همان، ص)  (، عبدالله بن غالب53
(، ابی عبدالله 58همان، ص)  (، مفضل بن عمر 57همان، ص(، عبدالله الرجانی)56همان، ص)

ص )  النعمان  )59همان،  بصیر  ابو  ص(،  )60همان،  حجاج  بن  عبدالرحمن  و  مفضل  همان،  (، 
 . (61ص
نمونه ب عنوان  طوسی ش  ،ه  ب  ی خ  تأو ی در  روایان  ابن  یل  صادقیت  امام  که  لا  »  :فرمود  ؟ع؟سار 

أب  ینسجن ی معنا   :دیگوی م  ؛«والقائم  بسا  ایروا  ی چه  میت  که  باشد  ارتباط  ی ن  »قائم«  و  من  ان 
گر مقصودی ست ی ك پدر نیکه من و او از    نیا ا ی  ؛ستی ن  ی و فرزند  ی پدر احتمال اول باشد، به    ،م. ا

ممکن است بر اساس احتمال    ییاز سو   . ح نشده استی تصر  ؟ع؟بن جعفر   ی امام زمان بودن موس
غ  ، دوم امام،  کاظمی مقصود  امام  از  »قائم«  یعن ی  ؛باشد   ؟ع؟ر  است  امام  ی غ  ی فرد  ، ممکن  از  ر 

صادق   ؟ع؟هفتم امام  که  فرزند    ؟ع؟باشد  فرد،  آن  نی و  پدر  ای فطحکه  چنان  ؛ستندی ك  بر  ن  یه 
 ؟ع؟ عبدالله افطح امام است و عبدالله و امام صادق   ،فرزندش  ؟ع؟پس از امام صادق که  باورند  
نی فرزند   پدر  است  ،ستندی ك  امام  پسر  عبدالله  ا  .بلکه  به  توجه  ای با  به  احتجاج  احتمال،  ن  ی ن 

کاظمیروا که امام  اد شده در  ی ت  یروا  ،ن صورتیچون در اباشد؛  میباطل    ؛، »قائم« است؟ع؟ت 
 . (44، صز قابل جمت است )همان ی ه نی ظر فطحست و با نی نمتعین ه  ی نظر واقف
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احتمالات  ج( یادشده :  بیان  روایات  نقد  در  طوسی  تأویل،    ،شیخ  شیوه  کاربست  بر  افزون 
ممکن   کرده  احتمالات  عنوان  یساررا  ابن  روایت  در  وی  امام است.  مقصود  »رد    ،  احتمال  به  را 

کابلی نیز انگیزه و هدف  در دو روایت ابو خال   و  ( همان)است  اسماعیلیه« دانسته  کردن دیدگاه   د 
امام زمان  امام که  کسانی دانسته  رد  به احتمال،  یا دیگران  را اولاد اسما  ؟عج؟را  عیل بن جعفر 
ص)  دانندمی  نیز    .(47همان،  را  حارث  بن  احمد  بر  روایت  بقای  دال  منکران  دیدگاه  دو  رد 

 .(60همان، ص) داندشان می یدر این مدت طولانی و یا مدعیان از دنیا رفتن ا ؟عج؟قائم
با مبنای واقفیه  د( از احاد:  تبیین تناقض روایت    ، ث واقفیهیشیخ طوسی بر ناسازگاری برخی 

خودِ  با دیدگاه    ؛(59همان، ص )  ( و ابی عبدالله النعمان51همان، صنظیر روایت داود بن زربی )
کید   است.   ده کر واقفیه تا

 . محمدیه6 _1
مهدو  «محمدیه »فرقه   و  امامت  علیی به  بن  محمد  هادی   ، ت  امام  دارند  ؟ع؟فرزند    اعتقاد 

ص) ش198و    82همان،  طوسی (.  آن برای    یخ  اعتقاد  از  رد  رواکاربست  ها  برده    ییروش  بهره 
ر    198ص،  همان)   ؟ع؟ی حسن عسکر  ت امام ث بر اثبات امامیچهار حدزمینه  ن  ی در ا  ی و  .است

محور200 با  روایت  ده  و  معجی (  ایشان  ت  کرامات  و  ص)زات  روا218ر    203همان،  چهار  و  ت  ی ( 
 است. کرده ثبت  ؛(203ر   200همان، ص) ؟ع؟شان در زمان امام هادی یبر وفات ا یمبن 

 ؟ع؟. معتقدان به زنده بودن امام عسکری7_1
ا ی ش باور  کاربرد دلیخ در بطلان  با  گروه،  نقلی ن  گاه ،  یو عقل  یل  آ و  به علم  ل  استدلا از    ی پس 

کیبر روا  ؛(218همان، صازدهم )ینسبت به شهادت امام     ی است. وورزیده  د  ی ات شهادت امام تا
ذکر   به  کردن  بسنده  حدی با  عسکری یك  امام  شهادت  بودن  حتمی  نظریه  قوام  ث،  را  ؟ع؟ 

ص)  بخشدمی  ا   .(219ر    218همان،  بر  ا  ، نیافزون  انقراض  ادامه  دلیدر  را  فرقه  بر بطلان  ی ن  ل 
 (.همان) معناست یب  یت، سرنگون ی را در صورت حقانی ز ؛داندی ها مآن

 ؟ع؟. معتقدان به رجعت امام عسکری8 _1
معتقدند   از    ؟ع؟ازدهمیامام  که  گروهی  می زند رحلت  پس  و  ه  مهدی او  شود  همان 

 . ان شده است ی ب  ی و نقل  یل عقل یاز دلا  ی اختهی آم  ه ی ز بر پای ن فرقه نیاست. پاسخ ا  ؟عج؟موعود
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  ؛(220همان، ص )  ان شد ی ب  ؟ع؟ی خ معتقد است بر اساس آنچه در اثبات شهادت امام عسکری ش
عق م یده  ی بطلان  اثبات  شده  ا  .گرددیاد  بر  شهادت    ،ن یافزون  از  پس  امام  شدن  زنده  به  پندار 

از  ی همچون واقف  یان ی پذیرش این ادعا، قبول سخن مدع  ن لازمه ی است. همچن نیازمند  دلیل   ه، 
را    ی ن فرقه ادعایاکه    ی در حال  ؛(همان)  است  ؟ع؟ازدهمی معتقدان به رجعت امام    ی سو واقفه 
از طرفیپذی نم امام عسکر  ، یرند.  بر شهادت  امامیروا  ؛ (همان)  ؟ع؟ی افزون    یخال گویای  ه  ی ات 

ن از حجت از  ی بودن زم  ی خالبا  ده فرقه مذکور،  ی عقکه قبول    ی در حال  ؛ ن از حجت استی نبودن زم
عسکری  حسن  امام  شهادت  ا  ؟ع؟زمان  رجعت  ملازمشانیتا   .(221ر    220صهمان،  )  است   ، 

یازدهمین    ؟ع؟را امام عسکری یز ؛  ن ادعا استیگر بر بطلان اید  یل ی ز دلی گانه نائمه دوازده  اتیروا
است ص  همان)  امام  اعتقاد  قائلان    . (221،  این  شده نیز  به  حق   ؛اندمنقرض  گر  ا که  حالی  در 

 (. همان) رفتندنباید از بین می  ،بودند

 ؟ع؟. معتقدان به فترت پس از امام عسکری9 _1
امام   شهادت  از  پس  فترت  به  ششدهمعتقد    ؟ع؟ازدهمیگروهی  طوس ی اند.  ا  یخ  پاسخ  ن  یدر 

ک  ی ل عقلی دسته، بر دل این نظریه، عالم هستی در دوران فترت    بر پایه که  چنان است؛  کرده  د  ی تا
است امام  حال  ؛بدون  شرعی  ی در  و  عقلی  دلایل  اساس  بر  نم   ،که  خالی  حجت  از    ماند ی زمین 

نیست  .(همان) صحیح  نیز  انبیا  فترت  به  فرقه  این  بودن    ؛تمسک  خالی  معنای  به  فترت  زیرا 
پیامبر  از  ک  ؟صل؟زمان  در هر حااست  را  آن  ما  در همهه  و    .(همان)  دانیمها واجب نمی زمان   ل 

 (. همان)  ها است ل بر بطلان آن ی ز دلی ن فرقه نیانقراض ا

 ؟ع؟. معتقدان به امامت برادر امام عسکری10 _1
امام   رحلت  از  حضرت  ی پس  امامت  و  شده  معتقد  علی  بن  جعفر  امامت  به  گروهی  ازدهم؟ع؟، 

کردند. ش ی مهد  ک   ی خ طوس ی ؟عج؟ را انکار  از هر دو،    ی ا خته ی ز آم ی و ن   ی ، عقل یی اربست ادله روا با 
ا  امام حسین؟عهما؟  ی اعتقاد  و  امام حسن  از  امامیه؛ پس  کرده است. به اعتقاد یقینی  را نقد  گروه  ن 

ن مطلب به ذکر سه  ی در اثبات ا   ی (. و 225و    85امامت در دو برادر جمت نخواهد شد )همان، ص 
کرده است )همان،   ، امام باید از  ی ل عقل ی ن، بر اساس دلا ی (. افزون بر ا 226ر 225ص روایت بسنده 

که جعفر از علم بهره همه امت به احکام الاهی عالم  (.  222ای نداشت )همان، ص تر باشد؛ در حالی 
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گر این فرقه بر حق بودند، منقرض نمی ی همچن  »عصمت« شرط امامت    یی شدند )همان(. از سو ن ا
(.  226و    222جعفر بن علی با عصمت منافات دارد )همان، ص   که سیره و سلوك   ی است؛ در حال 

کرده است )همان، ص ی اد شده، دو روا ی خ در اثبات مطلب  ی ش   (. 227ر 226ت ذکر 

 ؟ع؟. معتقدان به فرزند نداشتن امام عسکری11 _1
گروهی ن نگرش به دو دسته  ی خ در نقد ای فرزندی نداشت. ش  ؟ع؟امام حسن عسکری   ،به باور 

 هیبر پا  ی خ طوسی است؛ به اعتقاد شکرده ، استناد  یو شرع  ی از برهان عقل  یب ی ز ترکی نو   ییل روا ی دل
 . (222همان، ص )  این پندار باطل است  نفر منحصرند؛دوازده  به  کند ائمه  که اثبات می   یاتیروا

که فرزندی   ،رود که هیچ امامی از دنیا نمی کرده است  ان  ی ن با ذکر چهار روایت، بی همچن  مگر این 
ن  یلازمه ا  ، ییاز سو  . (223ر    222همان، ص)  بیندبرای او به دنیا آمده و جانشین خودش را می 

که به او رجوع شود  ی اعتقاد خال  .(83همان، ص)  شدن زمان از وجود امامی است 

 و مردد در ولادت فرزندشان ؟ع؟. معتقدان به امامت یقینی امام عسکری12 _1
امام   امامت  ثابت    ین ی قیرا    ؟ع؟ ازدهمی گروهی  حضرت  آن  فرزند  ولادت  معتقدند  و  دانسته 

ا   یخ طوسی ش  .( 223و    82همان، ص)  نیست پاسخ  از دلایدر  روای ن دسته  آمییل  از    ی اختهی ، 
، دلایل اثبات صحت امامت فرزند  ی بهره جسته است. به باور و  ی ل عقلی دلاز  ز  ی عقل و نقل و ن

حسن   امامان   ؟ع؟عسکری امام  انحصار  می  ؟عهمو  مخدوش  را  دیدگاه  این  نفر،  دوازده   کند در 
که فرزند او به    ، رودات هیچ امامی از دنیا نمی یروا  ه یبر پا  ،یی از سو   .(223همان، ص) مگر این 

خوآید  می دنیا   جانشین  می یو  را  طوسی   .بیندش  حد  ،شیخ  چهار  بر  شدهی افزون  ذکر  یک    ، ث 
ن بر پایه دلایل عقلی و شرعی،  ی همچن   .(224همان، ص)  کندینه نقل م ی ن زمیر اگر دیروایت د

که به او رجوع شود استدلال  ،خی به اعتقاد ش .(همان)  خالی باشد ،زمان هرگز نباید از وجود امامی 
گروه به روایت »تمسکوا بالاول حتی یصح لکم الاخر«یا اد شده خبر یث  یرا حدیز  ؛باطل است  ؛ن 

ا واحد است، اد شده را تأویل برده و آن را دلیل بر وجوب  یت  یروا  سعد بن عبدالله  ،ن یافزون بر 
گاه    ،زیرا به اقتضای این تعبیر  ؛داندی جانشین م  اعتقاد به امام قبلی همچنان واجب است و هر 

تق به خاطر  بعدی  نمی امام  بحث  او  احوال  از  باشد،  غیبت  در  او ی ه  ظهور  اذن  خداوند  تا  را    شود 
  اند به این اعتقاد منقرض شده قائلان  ن،  ی علاوه بر ا  .(همان)  صادر فرماید و امامتش ظاهر شود
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    .(225همان، ص)

 ؟ع؟. معتقدان به انقطاع امامت پس از امام عسکری13 _1
منقطت  پس از پیامبر؟صل؟  نظیر نبوت    ؟ع؟،گروهی معتقدند امامت پس از امام حسن عسکری 

گشده است. شیخ طوسی با به کاربست عقل و نقلی و ن  ی از روش نقل  ی ری ره  گروه را    ، ز  اعتقاد این 
که  میان  ی ب  ی و  است و   باطل دانسته بر پایه دلایل عقلی و شرعی، زمین هرگز نباید از وجود  کند 

الا باشد  حجت  ائمهیروا  .(همان )هی خالی  گانه بودن  اثبات ولادت  دلایل  ز  ی و ن  ؟عهمات دوازده 
کرده  این دیدگاه را مخدوش    ؛(251ر  229همان، ص)  ؟ع؟ی پس از امام عسکر  ؟عج؟امام عصر 

 (. همان) اندافتهیانقراض  مذکور گروه   ، نیافزون بر ا  .(225همان، ص)است 

 . معتقدان به امامت سیزده امام14 _1
که حضرت حجت دیگر  گروهی   اولادی    ؟عج؟به امامت سیزده امام معتقد و بر این باور بودند 

ایشان  داشته از  امامت رسیده است. ش  ،و پس  به  ای فرزندشان  پندار  نقد  در  فرقه ی خ  از روش    ،ن 
که خلفای پیامبر؟صل؟بهره جسته و معتقد است    یو عقل   ینقل را دوازده نفر بر    بر اساس روایاتی 

ااندشمرده  اعتقاد  استی ،  باطل  گروه  ص)  ن  ا  .(228همان،  بر  گروه   ،ن یافزون  این  ها  انقراض 
 (. همان) ستحکمی بر باطل بودن اعتقاد شان استدلیل م
ش  یگفتن  روش  طوس ی است  فرقه   یخ  شبهات  به  پاسخ  جدول    ،یادشده   ی هادر  در  ادامه  در 

کاربست   گردیده و در جدول شماره دو نیز میزان نسبی  توسط   دلایلشماره یک به تفکیک بیان 
 شیخ در پاسخ به این شبهات نمایش داده شده است. 
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کاربست دلایل توسط شیخ طوسی در پاسخ به شبهات  فرقه14میزان 

دليل روايي دليل عقلي تركيب عقلي و شرعي علم اصول علم رجال علم درايه گزاره تاريخي
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کاربست دلایل در پاسخ به شبهات فرقه های چهاردفراوانی گانهنسبی  ه 
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 شبهات مفروض شیخ  .2
کاو بر وا افزون  الغ  های فرقه شبهات    ی شیخ طوسی  کتاب  از شبهات    ،بهی مختلم، در  شماری 

فإن  »  ( و 6همان، ص)  قال ی  أن   (؛  5همان، ص)«  ن یالمتأخر   وجدت لبعض»  ت را با تعابیری مهدو
م   ؛(همان)«  لی ق نظر  به  است.  کرده  ای ذکر  ادبیرسد  شبهات    ، اتی ن  فضاگویای  در  ح    ی مطر

گفتن   ینخبگان است.  کتاب    یجامعه  پنجم  تا  اول  فصل  فاصله  در  اشکالات  از  صنم  این  است 
کنده  ند: شولحاظ محتوا به چهار بخش تقسیم می اد شده به  ی ی رادهایاند. ا»الغیبه« پرا

 ؛شبهه( 5. اصل غیبت )1 ر2
 ؛شبهه( 10. فلسفه غیبت )2ر2
 ؛ شبهه( 3. ولادت امام )3ر2
 . شبهه( 1. طول عمر امام )4ر2

 . اصل غیبت1_ 2
ا  برخ  ی خ طوسی ش  ، ن بخشیدر  از  را  تعب   ی سه شبهه  با  را  اشکال  و دو  قی متاخران  »فان  ل«  ی ر 

ح   است:کرده مطر
که  ی م ما لا  ی همانند تکلمسئله  ن  یا  . ح استی بت قب ی م با وجود غی تکل وجوب    :اول طاق است 

برا  یحت  گر  خوب  ی ا حسنی    ی آن  گردد و  باق   ؛اثبات  آن  در  قبح  وجه  همان،  )  است  یهمچنان 
 (؛5ص

غ  دوم: به  نقض    ،بتی اعتقاد  زمان مسئله  موجب  همه  در  امام  وجود  ،  همان)  هاستلزوم 
 (؛6ص

امام  سوم:  می   ،وجود  دور  قبیح  و  زشت  اعمال  از  را  غایب    ؛ کندمردم  امام  با  فایده  این  ولی 
نمی  لذا    شود حاصل  اماو  عدم  و  غایب  امام  وجود  الید    ؛نیستتفاوتی  م  بین  مبسوط  امام  چون 

 (.همان) نیست
ن شبهه معتقد  ی در جواب به اول  :بهره جسته است  یل عقلی خ در پاسخ به هر سه اشکال از دلی ش

ح  ی دل  یب  یین افراد ادعا ی ا  ،اولاکه  است   هر عملی    ،ای ثان  ؛اندان نکرده ی و وجه قبح را بکرده  ل مطر
که ظلم،   جا هیچ  در این   دارای مفسده و یا از روی جهل باشد و   بیهوده، دروغ، زمانی زشت است 
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الاهی منافی نیست؛  با لطم  ،  بید نبودن امام غای مبسوط ال  یی از سو  . (همان)  کدام وجود ندارد
بت امام  ی ن حضور و غی ب  ، نیاست. بنابرا  یهرا دلیل ما در دو حال حضور و غیبت امام لطم الایز

اما مبسوط    ؛خلق و ایجاد امام است  ، آن چه به خدا بستگی دارد  . د نداردوجوتفاوتی  ث  ی ن حیاز ا
  .(7، صهمان) گرددبر میمکلفان د نبودن امام به ی ال

ك  ی ن مدعا با تکن یاثبات ا  ی برا  ی و  .(همان)  داندی ز مغالطه می ن اشکال را نی دوم  یخ طوسی ش
کاربست دل ح سؤال و  که اصل شناخت خدا لطم  ین باوری چگونه بر ا ،داردی ان م ی ب یل نقض ی طر د 

کافر  ن یبا ا   ،است گر معیخدا را نم   ، که  کافر به  کردن  مکلم    ، باشد  ی ار شناخت ظاهری شناسد؟ و ا
د خداوند راه شناخت خود را مشخص و امکان  ین باوریکه بر ا  یدر حال   ؛ح استی شناخت خدا قب 

این  در اقدام به شناخت خدا،  کوتاهی  دلیل  به    ی اما و   ؛ استکرده  سر  ی کافر م  ی وصول به آن را برا
امعر از  است؛  داده  دست  از  را  لطم  و  قبیح  ن ی فت  خدا  شناخت  کسب  به  کافر  کردن  موظم  رو 

همان،  )  لطم بودن آن نیز ساری است دلیل  پاسخ در مورد امامت در زمان غیبت و  این    .نیست
  .(8ص
طوسی ش و    یخ  داده  جلوه  وارونه  را  مقدمات  مستشکل  است  معتقد  سوم  اشکال  به  پاسخ  در 

شیز   ؛ استکرده  مغالطه   باور  به  زمان    ، عهی را  در  چه  و  غیبت  زمان  در  چه  امام  دست  بودن  باز 
گر امام به واسطه غیبت مبسوط الید نبود 9همان، ص )  حضور واجب است باز هم وجودش    ،( و ا

که مردم بر خود وارد    ی از ضربه ی ی از امام و عدم بسط الید نعدم فرمان بردار   . واجب است است 
کسی ان م ی ، بینقض  یل ی خ در ادامه با دلی ش  اند.کرده  گر از  ت اداره جامعه را دارد،  ی که صلاح یدارد ا

تع  یکس  ؛ نشوداطاعت   از  را  عقد  و  حل  چن ییاهل  فردی ن  نم  ی ن  معتقدند  یز   ؛کندی منت  آنان  را 
ن  ین افراد است با ا یپاسخ ما همانند ا  ، نی بنابرا  . شرعا واجب است  ی دن فری چن کردن  مشخص  

م واجب  عقلا  را  امام  وجود  ما  که  آن ی دانی تفاوت  و  شرعاً م  معتقدند  استمسئله  ن  ی ا  ها    معلوم 
 . (همان)

ح م ی ر »فان قی بت با تعب ی نه اصل غی گر در زمیدو اشکال د  یخ طوسی ش  کند: یل« مطر
که خداوند، فرمان  تفاوتی  چه  اول:   که امام وجود داشته و غایب باشد تا زمانی  است بین این 

که   اصلا وجود نداشته باشد و هر  امام  برداری ما از ایشان را ببیند و حضرت را آشکار فرماید و این 
که ما عزم اطاعت از ایشان را داریم، او را به وجود بیاورد  ؛ (13همان، ص)؟ وقت خدا دانست 
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که ما    هر وقت دوم:   از امام  برای  خداوند بداند  کند؛  داریم او را ایجاد می آمادگی  فرمانبرداری 
که طبق عقیده  . (همان) شودا ظهور او در چنین زمانی واقت میشم  همان طور 

ای ش به  پاسخ  در  از دل یخ  اول  گزاره  ی ل عقلی راد  کرده است  یخی تار  و  و  .استفاده  اعتقاد    ، ی به 
کسی   از  اطاعت  نیسترا  خداوند  موجود  نمی،  که  واجب  ما  که    ؛کندبر  لا این،  چرا  »ما  به  امر 

رسول خداهمان   همان(.یطاق« است) در مدت سه سال مخفی شدن  که  در شعب    ؟صل؟گونه 
که در غار ثور بودند  گفت  اطاعت از پیامبر بر مردم واجب بود و نمی   ، ابیطالب و نیز هنگامی  توان 

کنندمردم   اطاعت  نیست،  موجود  که  پیامبری  از  ص)  مکلفند  اشکال    .(15همان،  به  پاسخ  در 
احوال در حد توان بر ما    ی ن باور است فرمانبرداری از امام در تمامی بر ا  ،یل عقل ی دل  ه یبر پا  ، دوم

ست و این اشکال در صورتی صحیح است  ی تکلیم درست ن  ، زیرا در غیر این صورت  ؛ واجب است
 .(13همان، ص) نباشیممکلم و ظهور بر اطاعت از حضرت  که در غیبت 

 . فلسفه غیبت 2_2
کرده است  « فلسفه غیبت»شیخ طوسی   با این تفصیل    ؛ را با برهان عقلی حکمت خداوند تفسیر 

کودکان و از این قبیل امور بر اساس حکمت    ر فلسفه ی نظ  ؟عج؟، که غیبت امام دوازدهم بیماری 
ح ده اشکال   .(85همان، ص)  ها را ندانیمآن دلیل  گرچه جزئیات    ؛است سبب  در زمینه  وی با طر

 :ها پرداخته استبه بررسی و رد آن  ؟عج؟؛غیبت امام زمان 
اول:  است   اشکال  حضرت  امامت  به  اعتقاد  بطلان  دلیل  غیبت،  توجیه  بر  دلیل  اقامه    عدم 

 :(86همان، ص)
کاربست دلی ش ن باور  یپرداخته و بر امذکور  راد  یا  به نقد   ،ه بر برهان حکمت ی و تک   ی ل عقلی خ با 

کافران است  لازمه که  است   که ظاهراً ؛ مبنی بر این  این سخن پذیرش دیدگاه  با    معتقدند افعالی 
حک  ،نیستندموافق  حکمت   می بر  دلالت  خود  فاعل  نبودن  دلیل    ؛کنندیم  با  وقتی  که  حالی  در 

بودن خداوند   ناس شد؛    ثابتحکیم  و  به ظاهر مشتبه  بر همان حکمت حمل  موارد  را  آن  با  ازگار 
زمانمی  امام  غیبت  علت  دلایل    ؟عج؟ کنیم.  با  وقتی  است.  ایشان  امامت  اثبات  بر  ع  فر نیز 

گونه  که با امامت ای حمل م   ی امختلم امامت امام ثابت شد، غیبت حضرت هم به  شان  یشود 
 .(همان) سازگار باشد 
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که    ؛شودآدمیان به امام عصر؟عج؟ نمی چرا خداوند مانت آسیب رساندن    اشکال دوم:  چنان 
 : (89همان، ص)کرد؟ را از هنگام بعثت تا زمان ابلاغ رسالت از دشمنان حفظ  ؟صل؟ امبری پ

ع است  یل عقلی با تمرکز بر دل  یخ طوسی ش   ی ت ی ممنوع  ،نخست  :معتقد است منت خداوند دو نو
باشد نداشته  منافات  با تکلیم  با تکلیم    یمنع   ،دوم   و  که  پاغایر  مکه  بر  گر  ا ع دوم  ه ی است.    ، نو

شود امام  به  مردم  رساندن  آزار  مانت  اجبار  به  اخت ؛  خداوند  و  تکلیم  نقض  ی با  و  دارد  منافات  ار 
کند  ی در مورد پیامبر هم لازم بود خداوند و  .(329و    89همان، ص)  غرض است را ی ز   ؛را حفظ 

می ممکن  غیر  را  رسالت  ابلاغ  ایشان  به  در    ؛ساختآسیب  نیستاما  چنین  امام  راه    ؛مورد  زیرا 
 . (90همان، ص)  شناخت شریعت قبل از امام برای مردم مشخص شده است

 : (همان)؟ علت غیبت امام زمان عج چیست  اشکال سوم:
، علت مهم ی ل عقلی و دل  ی خیز استناد تاری ات، و نیم از روای ر مستقی غ  ی ری گبا بهره  ی خ طوسی ش

می غ امام  جان  حفظ  را  فامام  را  یز  ؛داندی بت  واسطه  الای تنها  چنان است   یهض  شعب    که؛  در 
غاری اب و  پ   طالب  جان  حفظ    امبر؟صل؟ی ثور،  سو  .(همان)کردرا  در    ییاز  را  مصلحت  خداوند  گر  ا

کمک ملائکه م  ؟عج؟تقویت امام زمان کار را انجام می دانست،  ی با  با توجه    ، نی بنابرا  .داداین 
از   مانت  رفت  لزوم  و  ثبوت حکمت  به مصلحت  شود  می  مشخص تکلیم مکلفان،  به  کار  این  که 

  .(92همان، ص ای وجود داشته است )نبوده و چه بسا در آن مفسده 
امام زمان   اشکال چهارم:  گر ترس،  ایشان    است؛   کرده مجبور  را به غیبت    ؟عج؟ ا چرا پدران 

 :(همان)؟ کردندبه تقیه عمل می  ،که از دشمنان در خوف بودند 
طوسی ش ش  یخ  کاربرد  نقل ی با  قیام    یوه  بر  دال  متواتر  روایات  به  توجه  با  است  حضرت  معتقد 

نیستمهدی؟عج؟ تقیه  را  ی ا  ی و  .، جای  تفاوت شران شاخصه  امام عصر؟عج؟یگویای  با    ط 
از شهادت، جانشینی    افزون بر این، سایر امامان؟عهم ن دانسته است.  ی شی امامان پ داشتند  پس 

دارا   را  امامت  صلاحیت  عصر؟عج؟  بوده که  امام  خلاف  بر  شهادت   است؛  صورت  در  کسی    ،که 
 . (331 -330و   93 -92، ص  همان ) شودجانشین ایشان نمی 

که  ی بین وجود امام غا  اشکال پنجم:  که در آسمان در دسترس  ب  چه  ؛  ها باشدنیست با امامی 
 : (93همان، ص) تفاوتی هست؟ 

ا بر روش عقلی ن اشکال، شی در پاسخ  گر امام در آسمان    ی به اعتقاد واست.  افته  یتمرکز    یخ  ا
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و بر احوال مردم   او برسد  و    ؛داشته باشداشراف تام  باشد و تمام اخبار اهل زمین به  بین آسمان 
گر مطلت نباشد، به منزله عدم استتفاوتی زمین   .(همان) نیست و ا

ششم:  الا  اشکال  حدود  گر  ا امام،  غیبت  زمان  شریعت   یهدر  نسخ  شوند،  گر  ست  ا  ساقط  ا و 
کسی با کندد آنی باقی هستند با توجه به غیبت امام چه   :(94همان، ص)؟ ها را اقامه و اجرا 

حدود بر عهده مستحقان باقی است و هنگام    ، اجرای  در زمان غیبت  ،یخ طوسی به اعتقاد ش
گر آن گر مرده باشندها زنده بودند، امام حد را جاری می ظهور امام، ا م اجرای حد  گناه عد  ، کند و ا

در زمان غیبت  ن اقامه حدود  یبنابرا  .اندده بت امام شی که موجب خوف و غکسانی است  بر عهده  
نشده   می است؛  نسخ  واجب  زمانی  حدود  برپاداشتن  برازیرا  که  اجرا  ی شود  از  مانعی  آن    ی امام 

باشد نداشته  ادامهی ش  . (همان)  وجود  در  نقض   ، خ  جواب  کاربست  مت   ی با  را  اشکال  وجه  این 
کنند گر اهل حل و عقد نتوانستند امامی را انتخاب  که ا حکم   ، در این صورت  ؛مخالفان دانسته 

گر بگویند حدود ساقط می هی چه می حدود الا که اینشود؟! ا نسخ شریعت است  به معنای    ،شود 
گر بگویند بر عهده مستحق باقی است، همان جوابی است   کردید و ا که که شما ما را بدان متهم 

 .(همان ) گفته شد
هفتم: امام  اشکال  غیبت  به  توجه  می   ،با  راهی  چگونه  گر  ا رسید؟  حق  اعتقادات  به  توان 

با   گر  ا و  داده  قرار  در حیرت  را  امام غایب    ،رسیمبه حق می دلایل  نیست، خداوند مردم  به  پس 
 : (95، ص همان ) ستی ننیازی 

از دو    ، یل عقلی دلتوسل به  با    یخ طوسی ش های برهان  :توان به حق رسیدراه می معتقد است 
وجود    ،بنابراین   .در هر زمان به وجود امام معصوم نیازمندیم   ،عقلی و دلایل نقلی. افزون بر این

 . (همان) تواند جایگزین او باشدکسی یا امری نمی دلیل، هیچ ایشان لطم است و به همین 
گر    اشکال هشتم:  کتمان  های شرراویان احادیث، برخی از دستورا باشند و اعتقاد  کرده  عی را 

ح م  شود:  ی هم فقط از طریق امام فهمیده شود، چهار فرض مطر
کشته شدن غادلیل از طرفی امام هم به  کندان ی د حق را بی نخست: امام با  ب است؛  یترس از 

شود ظاهر  امام  باید  کشته شدن    ؛دوم:  خطر  گر  ا باشد.حتی  داشته  از   ایشان وجود  ترس  پس 
 دلیل موجهی برای غیبت نیست؛    ،کشته شدن

که از امت پنهان مانده سوم: امام ظاهر نمی  که در  شوند  می ساقط    اند،شود و آن دسته از احکام 
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ج    ، این صورت که شریعت  گردد؛  می شیعه از اجماع امت اسلامی خار زیرا امت اسلامی اجماع دارند 
 است؛  پیامبر تا روز قیامت لازم الاجرا 
گذاشته شده    ، در این صورت  ؛شودچهارم: تکلیم ساقط نمی  تکلیم غیر مقدور به عهده مردم 

گردیده   :(96همان، ص) وجود نداردراهی  آن به که برای رسیدن است و عملی واجب 
کاربرد دل یخ طوسی ش   :دهدی اد شده را پاسخ م یدر دو محور، چهار فرض  ی ل عقلی با 

بدان خداوند  گر  ا تقیه  نخست:  به  طولانی  مدت  امام  که  شدن مجبور  د  کشته  از  ترس  و  بوده 
آن   ؛ توسط دشمنان وجود دارد به  برای رسیدن  که  کسانی  از عهده  تکالیم  از  راهی  ها  آن دسته 

 ؛(همان ) دنشوبرداشته می  ؛ندارند
گر نقل    هستند.دستورهای دینی تا روز قیامت ثابت    ،دوم: از سویی بر اساس اجماع امت پس ا

را  حق  و  ظهور  بتواند  امام  که  بود  خواهد  زمانی  در  اتفاق  این  شود،  قطت  ع  شر احکام  از  بخشی 
حقهمان)کند  اعلام   در  و  ش  ، قتی (  همان وقت است.  ظهور  آرا ی زمان  به  توجه  با  ادامه  در   یخ 

خو عصر  هم  برکند  می   ی ادآور ی ش  یعالمان  مرتضی س دیدگاه    ه یپا  که  امام    ، ید  غیبت  علت  گر  ا
که موجب این ترس شده کسانی است  کشته شدن توسط  بخشی  اند، ضرر از دست دادن  ترس از 

 . (97همان، ص) هاست های دینی، متوجه خود آناز دستور
 : (همان)؟ شان چیستاز شیعیان و دوستداران علت غیبت امام اشکال نهم: 

طوسی ش کاربست  یخ  عقلی دل  با  که  می ان  ی ب  یل  دوستداران   یمخفکند  تمامی  از  امام    ، شدن 
گر    ،بنابراین  .ستی ن  ییقین  کسی ظاهر نشودامام  ا که این امر به عمل  ی آن شخص م  ،برای  داند 

می  باز  ص)  گرددخودش  ش  یگفتن   .(99همان،  پای است  بر  ادامه  در  مرتض ی سدیدگاه    ه یخ    ، ید 
ج نیزاست؛  اصل سؤال را باطل دانسته  کننده از دو فرض خار  :ستی را هدف سؤال 

پس محب او نسبت    است.  نخست: در زمان غیبت برای دوستداران امام لطم حاصل نشده
چون  است؛  را لطم در مورد شیعیان حاصل شده  یز   ؛ ن فرض باطل استیا  .نداردتکلیفی  به امام  

غا امام  وجود  به  لحیعلم  هر  که  پابرجاستب  او  ظهور  امکان  و    ؛ ظه  گناه  ترك  اجرای موجب 
 (؛ 104همان، ص) شودی واجبات م 

علاقه از  امام  وجود  لطم  نشده  دوم:  فوت  حضرت  آناست؛  مندان  برای  چرا  ظهور  اما  ها 
نیا  ؟کندنمی  احتمال  استی ن  باطل  نیست یز  ؛ز  لازم  حالتی  هر  در  امام  بودن  ظاهر    .(همان)  را 



ت 
بها

ه ش
خ ب

پاس
 در 

سی
طو

یخ 
ی ش

کلام
سی 

شنا
ش 

رو
... 

 

 

75 

ا بر  استی افزون  شده  حاصل  دیگری  طریق  از  امام  وجودی  لطم  وجود  یز   ؛ن،  واسطه  به  را 
رس به  شیعیان  تمامی حضرت،  دارندیشر  ی دن  اعتماد  صورت  ؛ عت  این  غیر  در  مذکور    ، اما  اعتماد 

ها وجود داشت  ن رفتن آن ی ا از بی   ،شدن بسیاری از احکام دین  یشود و احتمال مخف حاصل نمی 
 (.105همان، ص)

برداشته    ؟عج؟که ترس از جان امام زمان دریافت  توان هنگام ظهور  ی چگونه م  اشکال دهم:
که وحی نمی شده است که ن علم بدیهیشود؟ یا از طریق  ؟ آیا با وحی، به امام    ندارد از به تفکر  ی ؟ 

ن  . استهم منافی  با تکلیم    و را به خطر می ی اماره  امام  آور است و جان  گمان  همان،  )؛  اندازدز 
 :(331ص
طوسی ش ش  ی خ  کاربست  با  روای نخست  است    یی وه  بیان  که  معتقد  و  علم  وسیله  به  خداوند 

رسیدن ظهور را به    زمان غیبت و هنگامه از بین رفتن ترس و فراو پدران امام زمان؟عج؟،    امبری پ
  ، امام عصر؟عج؟نی بنابرا  .مصالحی این امر مخفی استدلیل  اما به    است؛  آن حضرت خبر داده
کند  می ان  ی ت ظن غالب، بی بر حج  ی، مبن یدر ادامه با احتمال عقل  ی کند. وبه اماره مراجعه نمی 

باشدکه   ملاك  غالب  ظن  است  که  یبد   ؛ ممکن  صورت  علایم  ن  و  اماره  کمک  و  به  قوت  گمان 
کم  ی قدرت برا گرددیا ی ت برای حا  همان(. )  شان حاصل 

 . ولادت امام3 _2
ح م یسه ا زمان؟عج؟  نه ولادت امامی در زم  یخ طوسی ش  : کندیراد مطر

 :( 105همان، ص)  غیر عادی است ولادت مخفیانه امام عصر؟عج؟  اشکال اول: 
به نقل از    ی و  .ات قرآن بهره جسته است یخ و آی از نقل تار  ،اد شدهیپاسخ به اشکال    ی خ برای ش

طبریتار ک  ی خ  ولادت  می به  اشاره  جد  ی خسرو  توسط  او  قتل  ترس  از  مادرش  که    ی پدرکند 
داشت  ،خسروی ک پنهان  را  طوسی ش  .(همان)  ولادتش  به    ی خ  ادامه  مخفبیان  در  انه  ی ولادت 

( و معتقد است  همان)  که در قرآن بازگو شده، پرداخته   ؟ع؟یو حضرت موس  ؟ع؟م ی حضرت ابراه
 . (106همان، ص) هاستاین نمونهمانند هم  ؟عج؟ ولادت حضرت حجت

اما مادرش را وصی    ؛فرزندی داشته باشد  ؟ع؟چگونه ممکن است امام عسکری اشکال دوم:  
 : (107همان، ص )؟ موقوفات و صدقات خود قرار دهد
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امام عسکر  علت  ی خ طوسی ش از  را    ؟ع؟ی عمل  فرزندش  است    دانستهکشته شدن  حفظ جان 
که برای ذکر م  ؟ع؟ ر آن را از امام صادقی نظ  ،خی سپس با استناد به تار  همان(؛) حفظ جان    ی کند 

   .(108همان، ص)کردند مشخص   یپنج نفر را به عنوان وص ؟ع؟امام هفتم
سوم:  زمان   اشکال  امام  از مکان  اطلاع  اطم  ی حت   ؟عج؟عدم  مورد  افراد  زمان  ی توسط  از  نان 

ج از عرف و عادت است  ی امر ؛ولادت تا زمان ظهور  : (همان) خار
تار  یخ طوسی ش به  استناد  روایبا  و  و دلیخ  آ  یعقلل  ی ات  پاسخ شبهه  گونه  این   ،ات قرآنیو  به 

 :پردازد ی ممذکور 
را در    ؟ع؟، امام زمان؟عج؟تعدادی از اصحاب خاص امام عسکری   ،نخست: به اعتقاد شیعه

 (؛109ر 108همان، ص) اندده یشان دیزمان حیات ا
پایه دوم:   دیگری    ، روایات  بر  از  یکی  که  است  غیبت  دو  دارای  حضرت    استتر  طولانی آن 

ص) اول  .(163  -162همان،  غیبت  سف  ،در  وسیله  به  امام  دی اخبار  اطمینان  یران  مورد  و  ندار 
می  رسانده  شیعیان  به  در    ؛شدمردم،  دوم،  اما  نمیغیبت  مردم  به  حضرت  همان،  )  رسد خبر 

 (؛109ص
کردن شخصی سوم: ممکن است خداوند در مورد پ کند و به خاطر    عرف و  ،نهان  عادت را نقض 

که در ظهورش استپاره  کند ، ای از مصالح و نیز موانعی   (؛همان) وی را مخفی 
است تاریخی  پیشینه  دارای  نیز  کریم  قرآن  در  غیبت  موضوع  پیامبران  . چهارم:  میان    ، از 

مچنین در قرآن به  شدند. همجبور  نیز به غیبت    ؟علهم؟ حضرت خضر، موسی، یوسم و یونس
کهم و صاحب حمار اشاره شده است  (؛111ر 109همان، ص) غیبت اصحاب 

نیز   تاریخ  در  غیبت  مسئله  نمونه پنجم:  کرده است  هایی  دارای  گزارش  را  آن  مورخان   ؛ اندکه 
جم  غیبت نظیر  که  و هند  روم  حکمای  از  عااعتی  از  ج  خار حالات  و  آنها  از  است دت  زده  سر    ها 

 .(112همان، ص)

 . طول عمر امام4 _2
طوسی ش عصر   ی خ  امام  عمر  طول  ذکر  ی  ؟عج؟ درباره  شبهه  این   ؛استکرده  ك  بر  که    مبنی 

که به   یا همان معجزه است  کمال قوه عقل و جوانی، نقض عادت  ادعای بقای آن حضرت در 
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 .(همان) دارداختصاص انبیا 
تاری ش  کاربست  با  روایخ  عقل،  آیخ،  و  قرآنیات  ا  ، ات  محور،  سه  پاسخ  ی راد  یضمن  را  شده  اد 

 : دهدی م
نیست1 نقض عادت  عمر  طول  فراوانی  زیرا    ؛.  تعداد  تاریخ،  گواهی  طولانی  به    اند؛داشتهعمر 

به   قرآنمثلًا  فقط    950  نوح حضرت    ،تصریح  سلمان    و   بوده  ی پیامبردار  عهده سال  همچنین 
عمر کرده   ی فارسی  روایت  برخی  است.  داشته  پیامبر طولانی  عصر  در  دجال  که  وجود    ؟صل؟اند 

است  زنده  کند،  قیام  که  زمانی  تا  و  ص)  داشته  النیسابوری،    113همان،  القشیری  ،  4ج  :تای ب و 
کهنسالان همچون لقمان بن عاد  ی و (.  2246ص ربیت   و  در ادامه داستان بیش از بیست نفر از 

 (؛125ر 113همان، ص) است کرده بن ضبت را ذکر 
کرده  2 بودن عمرها جاری  و طولانی  کوتاهی  بر  را  که عادت  ع صانعی است  این عالم مصنو  .

کردن عمر تواناست است. همان آفریننده بر طولانی   (؛125همان، ص) تر 
که پیری بر انسان عارض شود3 واجب  بر خود  اما این امر را    ؛. خداوند عادت را بر این قرار داده 

 (.126همان، ص) قادر است این عادت را در مواردی جاری نکند ، بنابراین است. کردهن
بیان    3در ادامه در جدول شماره    ،در پاسخ به شبهات مفروض   ی خ طوسی است روش ش  یگفتن 

کاربست    4گردیده و در جدول شماره     توسط شیخ در پاسخ به شبهات یاد دلایل  نیز میزان نسبی 
  آمده است: ،شده
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 3جدول شماره  

 
 4جدول شماره  
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اصل غیبت فلسفه غیبت ولادت امام طول عمر

ات مفروضمیزان کاربست دلایل  توسط شیخ طوسی در پاسخ به شبه

دلیل عقلی دلیل روایی گزاره تاریخی آیات قرآن

دلیل عقلی
گزاره تاریخی55%

19%

دلیل روایی
16%

آیات قرآن
10%

وض فراوانی نسبی کاربست دلایل در پاسخ به شبهات مفر

دلیل عقلی گزاره تاریخی دلیل روایی آیات قرآن
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گیری  نتیجه 
که شیعه با گون در  بود و فرقهرو  روبه   فقدان امام  در عصری  گونا به    ، خودجهت استحکام  های 

شیخ طوسی بر پایه قرآن و   ؛ پرداخته بودند « تیمهدو»از جمله  ،هی امام ی ه باورهای شبهه عل ی القا
نه ی منحرفان را در زمهای  وزیدند و دیدگاه عه مبادرت  ی د شیت عقای ات و سنجه عقل، به تثب یروا

گویی  مسئله اصلی  مورد مناقشه قرار داد.    ؟عج؟ی امام مهد کاوی روش پاسخ  نوشتار حاضر، وا
مهدو شبهات  به  طوسی  شی شیخ  است.  الغیبه  کتاب  در  کتاب  ی ت  پنجم  تا  اول  فصل  در  اد  ی خ 

ح و نقد    ،شده کنده مطر که بخشکرده  دو دسته شبهه را به صورت پرا به شبهات چهارده    یاست؛ 
ح بود  یگر شبهات مفروضید  یو بعض   یع ی فرقه درون ش که در آن عصر مطر . بر اساس  انده است 

روش    ی هاافتهی طوسی شپژوهش،  فرقه  ی خ  شبهات  به  پاسخ  ز  یعی درون ش  ی هادر  ح  شر ر  یبه 
 است:

کاربست عقل و روا«هی سبأئ» ، دو  «هی ناووس» ؛ی ل نقل ی ه دلو س  ی ل عقلی ، سه دل«هی سانی ک» ات؛ی، 
دل  ی ل عقلی دل نقلی و سه  دلی،  «هی فطح»   ؛ یل  دلیو    ی ل عقلی ك  نقلی ك  دل  ،«هی واقف»   ؛ یل  ل  ی سه 

دراینقل رجال،  اصول،  علم  تاوی ،  روای ه،  بیل  و  روای ات  دلالت  در  مختلم  احتمالات    ت؛ی ان 
دل« هیمحمد» سه  نقلی ،  امام  »  ؛ یل  بودن  زنده  به  دلی،  «ازدهمیقائلان  نقلی ك  دلی و    ی ل  ل  ی ك 

و    ی ل عقلی ك دلیو    ی ل نقلی و دو دل  ی ، سه دلیل عقل؟ع؟«ی قائلان به رجعت امام عسکر»  ؛ یعقل
  ؛یشرع   -  ی ل عقلی و ذکر دل  ی ل عقلی ، تمرکز بر دل؟ع؟«ازدهمی قائلان به فترت بعد از امام  »  ؛یشرع

گزاره تار  یل عقل ی ، دو دلیل نقل ی ك دلی،  ؟ع؟«ی برادر امام عسکربه امامت  »معتقدان     ؛ ی خ یو دو 
امام  » نداشتن  فرزند  به  دل؟ع؟«ازدهمیقائلان  دو  نقلی ،  ترکیل  عقل  یب ی ،  برهان  شرع   یاز    ؛ یو 
ك  ی،  یل نقلی ، سه دل« د در ولادت فرزندشانیو ترد؟ع؟  ی امام عسکر  ین ی قیمعتقدان به امامت  »

اصول ی دل دلی ،  یل  و  یدرال  ی ك  دلی ه  عقل ی ك  شرع   یل  امام  »؛  یو  از  پس  امامت  انقطاع  به  قائلان 
باورمندان  و سرانجام »  ی شرع  –  ی ل عقلی ك دلیل عقلی و  ی ك دلی ی،  یل روا ی ، دو دل؟ع؟«ازدهمی

 .یل عقل ی ك دلیو   یل نقل ی ك دلی، «زده امام ی به س
ش  ،نگارندههمچنین   توسط  شده  ح  مطر مفروض  چی شبهات  محتوا  اساس  بر  را  دسته  خ  هار 

 است: کرده 
گزاره تاریل عقل ی سه شبهه با دل  :شبهه( 5بت )ی اصل غ کاربست عقل و  و    ی خی، شبهه چهارم با 
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،  7،  6،  5،  2،  1شبهه    :شبهه(  10بت )ی فلسفه غ.  استشده  پاسخ داده    ی ل عقلی شبهه پنجم با دل
دل  9،  8 کاربست  عقلی با  شبهه    ی ل  تار  3و  گزاره  به  استناد  دلیخیبا  عقلی ،  غ   یل  استفاده  ر یو 

ولادت  .  پاسخ داده شده است  یو عقل  یل نقل ی از دل  ی ری گبا بهره نیز    10ات، و شبهه  یم از روای مستق
گ  1شبهه    :شبهه(  3امام ) خ، و  یات و تاریکاربرد روابا    2ات قرآن، شبهه  یخ و آیاز تار  ی ری با بهره 
کار  3شبهه   شبهه(    1طول عمر )شده است.  پاسخ داده    ی ل عقلی خ و دلیات، تاریبست قرآن، روابا 

 و قرآن پاسخ داده شده است.  یی، روا ی، عقل یخی تارکه آن نیز با استناد به دلایل 
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کشفی، سیدمحمد جواد و همامی، عباس )بهاروتابستان  14   تی مهدو  كرد یرو   سه یمقا (. » 1396. صداقت 

 . 48-25، ص20نامه قرآن و حدیث، ش«، پژوهش یطوس  خ ی صدوق و ش  خ ی ش   ی نگار 
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کرد؛ همان  گفتمانی تاثیرگذار  بیش از جنبه اعتقادی و نظری تاکید  که نهضت امام خمینی؟رح؟، انتظار را به  گونه 
کرد و موجب برپایی نظام جمهوری اسلامی ایران شد.   تبدیل 
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 مقدمه 

ها،  ای روشن، بر اساس منابت دینی و ایجاد شور مؤمنانه در آن »امید داشتن« مؤمنان به آینده 
مؤلفه  آموزه از  از  بخشی  دادن،  امید  است.  اسلام  و  مسیحیت  جمله  از  دینی،  هر  و  های  ها 

که تأمین   های هر دینگزاره نگری های دیندار و مومن در بُعد امید و مثبت نیاز انسان   کنندهاست 
که شور ایمانی پیروانش به سردی نگراید و باورهای آناست و فلسفه  ها به مرور ایام  اش آن است 

می  را  چیزی  و  است  دوخته  آینده  به  چشم  همواره  آدمی  نشود.  او  سست  نزد  بالفعل  که  جوید 
جهان مسیحیت، بعد از جنگ جهانی دوم    آینده، ناامید و سرخورده است.بشر بی حاضر نیست.  

آموزه   بر  کید  تا با  مشکل،  این  حل  برای  مولتمان  یورگن  شد.  دچار  نومیدی  و  سرخوردگی  به 
دارای  الاهی  ملکوت  ظهور  در  را  انسان  و  کرد  ح  مطر را  امید«  »الاهیات  مقوله  شناسی«،  »فرجام 

آی او  موثرخواند.  و  نقشی  عدل  بر  مبتنی  زندگی  و  دانست  آن  اساس  بر  و  حال  زاییده  را  نده 
گرایانه انسان  کرد. شکوفایی را با زندگی عمل   ها، همسو با امیدی فعال تعریم 

تحقیق می  این  پیشینه  مقاله  درباره  به  مقایسه» توان  امید؛  و  ماهیت  اسلام  بین  تطبیقی  ای 
زمستان پرچم،  و  )محققیان  ص1391مسیحیت«  مقاله  7-26:  نیز  و  الاهیات  »(؛  تحلیل  و  نقد 

مولتمان  یورگن  زمستان    « امید  و  پاییز  سرایلو،  و  پور  ص1398)رسولی  کرد. 75-102:  اشاره  (؛ 
آموزه مهدویت پرداخته  نوآوری مقاله پیش بازخوانی  به  امید  الاهیات  بررسی  با  که  آن است  رو، 

 کند.  است تا آن را در دوره مدرن بهتر قابل فهم 

 اجمالی از زندگینامه یورگن یولتمان

سال   در  مولتمان،  خانواده 1926یورگن  در  گفتهم،  به  و  آمد  دنیا  به  سکولار  در    ای  خودش، 
کلیسا و انجیل دور بود. در همان زمان با شاعران و فیلسوفان ایده آلیست آلمانی، مانند  جوانی از 

گوته و نیچه آشنا شد. مولتمان در سال   و در زمان جنگ جهانی دوم، در هفده    م1944لسینگ، 
گردید. او سه سال  1945سالگی به ارتش فرا خوانده شد و در   م، به دست نیروهای انگلیسی اسیر 

اردوگاه  کرد  در  مشاهده  ایام  این  در  بود.  اسیر  انگلستان  و  اسکاتلند  بلژیک،  در  جنگی  های 
می  افول  درون  از  چگونه  نوزندانیان  و  یأس  خاطر  به  و  می کنند  بیمار  و  ضعیم  و  میدی،  شوند 

گرفت و اموری را  می  میرند. در این ایام به مطالعه انجیل پرداخت و تحت تأثیر این مطالعات قرار 
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که خود از آن  کرد  حضور خداوند در    خدا، به عنوان نیروی امید و هم تجربه «ها به تجربهتجربه 
که بعدها به ج کرده است؛ دو موضوعی  های مکمّل الاهیات امید او شد )لین،  نبه رنج و آلام« یاد 

در  460: ص1396 آلمان  به  بازگشت  از  مولتمان پس  را در دانشگاه    م، مطالعه 1948(.  الاهیات 
چشم وبر،  اُتو  مانند  خویش،  استادان  از  برخی  تأثیر  تحت  و  کرد  شروع  فرجام  گوتینگن  انداز 

به    شناسانه خداوند  ملکوت  ظهور  به  نسبت  را  در  کلیسا  و  آورد  »1964دست  کتاب  الاهیات  م، 
ح  امید«   از پیشروان الاهیات مسیحی مطر کتاب، به عنوان یکی  کرد. وی با چاپ این  را منتشر 

الاهیات   رستاخیز،  الاهیات  امید،  الاهیات  مانند  دیگری  عناوین  با  مولتمان  الاهیات  از  شد. 
و  169: ص1390است )الاهی راد،  بخش نام برده شده  صلیب، الاهیات سیاسی و الاهیات رهایی  

 (.  460: ص1396لین، 
که به نظر می کلام شیعی، سرشار از آموزه    رسد در برخی موارد به بازخوانی نیاز  های غنی است 

فهم  قابل  بهتر  مدرن  دوره  برای  تا  آموزه   دارد  و  باورها  جمله  از  به  شود.  است  ممکن  که  هایی 
کارکرد   به  یا  ج«  خوبی فهمیده نشده،  فر انتظار  و  به مهدویت  »باور  باشد،  کافی نشده  توجه  آن 

تر به عنوان نوعی »باور« نگریسته شده  است. به این آموزه در میان شیعیان در طول تاریخ بیش 
جریان  برخی  حتی  ظهور  است.  از  قبل  قیامی   و  حرکت  گونه  هر  که  حجتیه  انجمن  مانند  ها، 

ت تحت تاثیر فضای مدرن برخی افراد، از انتظار موعود  تافتند؛ ممکن اسحضرت حجت را بر نمی 
و   معنابخش  آموزه  که  است  آن  مقاله  این  در  ما  مسئله  بنابراین،  باشند.  نداشته  درستی  فهم 

کنیم. به  پویای مهدویت نزد متکلمان شیعه را با استفاده از ادبیات الاهی دان مسیحی بازنمایی 
کار به توسعه فهم انظر می  کمک می رسد، این   سازد.  کند و ادبیات آن را غنی می ین آموزه 

به مولتمان؛  امید  الاهیات  مفهومی  چارچوب  در  مهدویت  آموزه  بر  بازخوانی  کید  تأ ویژه 
دوران  جنبه در  مهدویت  به  باور  کارکرد  تبیین  به  آن؛  بخش  رهایی  و  کسیس(  )پرا عملی  های 

که این نک کرد. البته روشن است  کمک خواهد  که رویکرد نظری معاصر  ته به معنای آن نیست 
یا این را دارد و  ابعاد مهدویت شیعی  بازنمایی همه   مولتمان به موعود باوری مسیحی، ظرفیت 

بلکه  دارد؛  ترجیح  مهدویت  از  مسلمان  متکلمان  تقریر  بر  مسیحی  شناسی  آخرت  از  او  تقریر  که 
او، تقریری تازه از مهدویت ارائه و ضمن  نویسندگان این مقاله مایل هستند با استفاده از ادبیات  

تری را به مطالعه و درک این اصل اعتقادی اسلامی و  افزایش ادبیات این حوزه، مخاطبان بیش 
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و   بررسی  و  تبیین  مولتمان  امید  الاهیات  ابتدا  هدف،  این  به  رسیدن  برای  کنند.  دعوت  شیعی 
ه به نگاه متکلمان شیعه به آموزه  چارچوب مفهومی آن برجسته خواهد شد. در ادامه، ضمن اشار

های عملی و حرکت زای آن برجسته و امید اجتماعی و پویایی و تحول خواهی مهدویت، جنبه
 توضیح داده خواهد شد. 1357معطوف به آن، با اشاره به انقلاب اسلامی 

 های پیدایش الاهیات امید مولتمانزمینه
وی  اسارت  دوم،  جهانی  جنگ  از  مولتمان  اردوگاه   تجربه  که  در  این  مشاهده  و  دشمن  های 

و   برابر مشکلات محکم  در  را  انسان  مولتمان(،  الاهیات  مکمل  جزء  )دو  »امید«  و  »رنج«  چگونه 
می  رویکرد  بردبار  مدتی،  از  پس  وی  بود.  او  نظر  مورد  الاهیات  تدوین  منبت  اولین  کنند؛ 

با نشان را  ایده  این  گرفت و  را پیش  کاتولیک،    سیستماتیک در الاهیات  دادن تلاش مسیحیان 
برای فهم عمیق  و یهودیان  بر همه  ارتدوکس  کار،  این  با  و  کرد  تقویت  الاهیات مسیحی  از  تری 

الاهیات  به این  الاهیاتها،  و  ویژه  )گرنر  گذاشت  بسزایی  تأثیر  سوم  جهان  بخش  رهایی  های 
 (.108: ص1394و میرتبار و دیگران،  261: ص1389اولسن، 

کنندهم،  60  دهه ناامید  کشتار دوران  بود.  مسیحی  خداباوران  و  متألهان  از  بسیاری  برای  ای 
بی  سمبلمردم  عنوان  به  ژاپن،  اتمی  بمباران  و  یهودیان  بردن  بین  از  و  شر،  گناه  بزرگ  های 

چالش  با  را  سنتی  به خداباوری  رو  جدّی  را  های  انسان  خدا  گویا  بسیاری،  گمان  به  ساخت.  رو 
کرده است امیدی هم   فراموش  گر  ا ندارد.  امیدی وجود  و دینی )مسیحی(  معنوی  گرایش  به  و 

انسان  و  اومانیستی  امیدی  تنها  دارد،  منظر وجود  از  دارد.  اتکا  بشر  توانایی  بر  که  است  گرایانه 
باید   که  هستند  سیزیم  مانند  نومیدانه  ارتداد،  جدید  موج  این  در  مسیحی  مؤمنان  مولتمان، 

شیبی   روی  بر  بزرگ  مسیر  سنگی  انتهای  به  که  آن  از  پیش  ولی  بغلتانند؛  قله  بالای  تا  ناهموار 
 شود.  برسند، سنگ از دستش رها می 

که در تلاش خود صادق بود؛   بنابراین، خدمتگزار مؤمن و پیرو خدا به فردی تبدیل شده بود 
می  شکست  همواره  این  .  :p.24)  (Moltmann,1975  خوردولی  در  را  خود  عملکرد  خدا  گویا 

که از ملکوت و آرمان دوره نشان نمی  ها و بهشت سخن به میان آمده بود، آنچه  داد و با وجود آن 
آرمان  تمام  خلاف  بود،  جریان  در  جهان  می در  نشان  مولتمان  ها  که  بود  دوران  این  در  داد. 
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امید با  الاهیات  بود؛  شناسانه  فرجام  الاهیاتی  که  نگاشت؛  انگیزه  را  الاهیات    این  مشکلات  که 
کند )لین،  .(461ر  460: ص1396معاصر را حل 

الاهیات مسیحی در دهه زندگی    از مشکلات  در مقام عمل و  الاهیات نظری  کارآمدی  نا مزبور، 
ها و  ای نداشت و نسبت به رنج مسیحی بود. به عبارت دیگر، چنین الاهیاتی در مقام عمل فایده 

گو هیچ  بشری،  نمی آلام  نشان  خود  از  اجتماعی  کنشگری  می نه  نظاره  به  تنها  و  ایستاد. داد 
مکاشفه  حقایق  همواره  سنتی  عمل  الاهیات  در  اما  بود؛  کرده  ارائه  »انتزاعی«  صورت  به  را  ای 

این مقام   در  بونینو  میگوئز  که  بود؛ چنان  برنداشته  بهبود شرایط جهان  برای  گامی  تقریباً هیچ 
ب  »الاهیات  بود:  آن گفته  کردن  دگرگون  و  ایستد  باز  کردن  تبیین  از  )همان،  اید  کند«  آغاز  را  ها 

 .(34: ص1390و مهرجردی، 521ص
کاربست    های مولتمان، از بین بردن جدایی مخرب بین نظریه مشغولی   از جمله دل  الاهیاتی و 

کلاسیک مسیح ی، خدا یا  آن بود. در مقوله رجعت و بازگشت مسیح و فرجام دنیا، از نظر الاهیات 
می   نماینده  رجعت  آینده  در  میاو  تشکیل  را  خود  ملکوت  و  آن  کرد  در  انسان  که  آن  بدون  داد؛ 

که انسان حاضر در زمان حال، با   نقشی داشته باشد. در مقابل این آرا، دیدگاه مولتمان این بود 
زمینه آینده،  به  می  امید  فراهم  را  ملکوت  اتحقّق  الاهیات  ترتیب  این  به  به  کند.  الاهیات  مید، 

کردن زمان حال معطوف است و تحوّل حال، زمینه را برای ظهور ملکوت خدا   آینده برای منقلب 
می  فراهم  آینده  خدا  در  اما  انسان؛  کار  نه  است،  خدا  کار  خدا«  »ملکوت  گفتمان،  این  در  کند. 

کار مشارکت می  مولتمان،    ه عقیده دهد تا انسان در این مورد دارای نقش باشد. بانسان را در این 
و   آزادی  در  خدا  جلال  کامل  تحقّق  و  است  خدا  جلال  ملکوت  ظهور  مسیحیت،  حقیقی  بنیان 

ها است. تحقّق این ملکوت باعث رهایی انسان و تمام مخلوقات از تباهی  مشارکت جمیت انسان 
که مسیحمی  یت از  شود. به این ترتیب، مولتمان در الاهیات امید مورد نظر خویش، بر آن است 

و   دگرگونی  نتیجه  در  و  آن  به سوی  حرکت  آینده،  به  نگاه  امید،  شناسی،  فرجام  بر  انتها  تا  ابتدا 
نمی  را  آینده  و  گذشته، حال  این نگاه،  آینده مبتنی است. در  بر اساس  زمان حال  سازد،  انقلاب 

خ داده، در جهت تحقّ بلکه امید به آینده، حال را می  گذشته و حال ر ق آینده و به  سازد و هرچه در 
 .(262: ص1390 انگیزه آن است )گرنر و اولسن، 
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 الاهیات امید مولتمان
مسیحی   شناسی«  »فرجام  از  کاربردی  و  جدید  مفهومی  کرد  تلاش  نخست  گام  در  مولتمان 

کند. فرجام  کند و آن را از فرجام شناسی به معنای رایج در مسیحیت تفکیک  که  عنوان  شناسی  
که در آن به معنای رایج آن در م سیحیت، هم ناظر به آخرالزمان است و هم ناظر به عالم آخرت؛ 

می  پایان  به  تحمیل  تاریخ  انسان  تاریخ  بر  تاریخ  از  ج  خار جدیدی  خلق  و  زنده  مردگان  و  رسد 
که فرجام مولتمان مورد آسیب شناسی قرار می   شوند؛ در نوشتهمی  شناسی از  گیرد. به این ترتیب 

که از آن طریق، همه چیز در منظر مولتمان، نه بخش ی از مسیحیت، بلکه قلب مسیحیت است 
تواند با نگاهی رو به جلو، حرکتی رو  خورد. مسیحیت از آن طریق می مسیحیت به هم پیوند می 

کند   کنونی خود را دگرگون  به    (Moltmann, 1967: P.15-16).به رشد داشته باشد و وضعیت 
الاهیاتی امید،  الاهیات  ترتیب،  است    این  رستگاری  و  نجات  برای  کننده  امیدوار  و  امیدبخش 

 (. 191تا: ص)تیسن، بی 
کلیسا   بلکه  و روحانی نیست،  از دیدگاه مولتمان، هدف مأموریت مسیحی صرفاً نجات فردی 
همه   برای  آرامش  و  صلح  اجتماعی،  عدالت  امید،  تحقق  برای  اجتماع  شرایط   تغییر  با  باید 

این انسان از  بکوشد.  نیست،  روها  مسیحیان  دوش  بر  فقط  مأموریت  این  الاهیات،  این  طبق   ،
از همه   بلکه همه  و دیگران،    مردم  دارند )میرتبار  بر عهده  را  این وظیفه  (. 111: ص1394ادیان 

کلیسا باید رو به خدا، انسان  گشودگی و امید به آینده،  درهای  گشوده باشد. البته این  ها و آینده 
که تناقض میان آنچه  صرفاً به معنای سازگار کی از این است  ی با شرایط زمانه نیست، بلکه حا

کند و  هست و آنچه وعده داده شده است؛ باید انسان و به  کلیسا را برانگیزد تا تجدید حیات  ویژه 
کنونی جهان را در مسیر آینده فرجام شناسانه سوق دهد. از دیدگاه مولتمان، این    همه امکانات 

درونی  حیات  اجرای   تجدید  حال  در  همواره  باید  کلیسا  اولا،  که  است  ابعادی  دارای  کلیسا 
همه و  باشد  طبقاتی  و  ملّی  نژادی،  جغرافیایی،  موانت  سوی  آن  در  خود،  الاهیِ   مأموریت 

که به رهایی انسان از بردگی و فقر می فعالیت  کلیسا دارای انجامد، عهده هایی را  دار شود؛ ثانیا، 
باشد جهت  سیاسی  نظام   گیری  برابر  در  محرومان  و  ستمدیدگان  حقوق  از  دفاع  برای  های و 

 ,p.154-155)  1967: .(Moltmann سیاسی، اقتصادی و اجتماعی بایستد   ناعادلانه 
گذشته کلیسا باید بر اساس زندگی در میان تاریخ  که در    مسیح و آینده  در الاهیات امید،  جهانی 
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د را مبنی بر هدایت جهان به سوی آینده انجام دهد. آن تاریخ تکمیل خواهد شد؛ مأموریت خو
کلیسا باید با ایجاد یک »رفاقت وابسته به انتظار مسیح« در میان مریدان خود،   به همین دلیل 

 که در آن، روح القدس به همه  _ای آرمانی  مسئولیت خود و سایر مسیحیان را در تشکیل جامعه 
کند. الاهیات مولتمان الاهیات  کام  _مسیحیان آزادی و قدرت خواهد داد   لًا تبیین، اجرا و عملی 

شود. از دیدگاه او ظلم و ستم دو طرف دارد: در یک سو مالک و ارباب و  بخش نیز تلقّی می رهایی 
ویران می  را  انسانیت  و  در هر دو طرف، ظلم و ستم، بشریت  که  برده است  کند.  در سوی دیگر 

ت  با  و  آزادی هر دو طرف است  این  پس هدف،  از سوی خداوند؛  فقرا  گزینش  در  اولویت  به  وجه 
 .(112: ص1394گزینش باید مورد توجه ثروتمندان نیز قرار بگیرد )میرتبار و دیگران، 

کلیسا و مسیحیان  به این ترتیب، مولتمان با تفسیر خاصّ خود از برخی آموزه  های مسیحیت، 
نظاره  و  بودن  منفعل  از  فرجامرا  به  مربوط  حوادث  فعّال،    گری  حضوری  به  آخرالزمان،  و  دنیا 

تاریخ  و  می اثرگذار  فرا  و  ساز  شخصی  فردی،  نجات  صرفاً  را  مسیحی  مأموریت  هدف  او  خواند. 
ها را  انسان   داند، بلکه همچنین تحقّق عدالت اجتماعی و صلح و آرامش برای همهروحانی نمی 

که این امر در  هدف آن می  گرفته شده  داند. مولتمان بر این باور است  کلیسای مسیحی نادیده 
کنونی اجتماع فعالیت   باید برای تغییر شرایط  آینده،  بر اساس امید به  کلیسا  او  است. به عقیده 

بهانه  عنوان  به  نه  آینده،  در  الاهی  نجات  انتظار  جدید،  عهد  منظر  از  و  در  کند  انفعال  برای  ای 
است عمل  برای  دلگرمی  و  تشویق  حکم  در  بلکه  حاضر،  خداوند  زمان  برای  شما  »زحمت  زیرا  ؛ 

 (.331تا: ص )تیسن، بی  باطل نیست«
که جدا از خواست و مشیّت و تقدیرات   ع، مولتمان در پی بیان دو معنا  است: اوّل، آن  در مجمو
الاهی برای رقم زدن آن فرجام باشکوه آخرالزمانی؛ مؤمنان در تحقّق آن سهم و مأموریتی دارند. 

مأمور هدف  که  آن  عدالت  دوم،  تحقّق  بلکه  نیست،  روحانی  و  فردی  نجات  صرفاً  مسیحی  یت 
 ها است.  انسان اجتماعی و صلح و آرامش برای همه 

کید بر محرومیت کشورهای آمریکای لاتین(کارکردهای الاهیات امید مولتمان )با تأ  زدایی از 
جهت  مولتمان،  نظر  به از  نسبت  مقدس  کتاب  مسیحی  ایمان  شناسانه  فرجام   آینده  گیری 

به  مستلزم  و    جهان،  رکود  به  تمایلاتِ  تمامی  برابر  در  جهان  در  تغییر  برای  امکانات  کارگیری 
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آیندهبی به سوی ملکوت  را   امکانات  این  کلیسا موظم است  خداوند جهت دهی    عملی است. 
 گوید:های خود در این زمینه چنین می کند. او در یکی از مصاحبه 

که با ین ا ید، در عیطلب و جددنظر  یساهاى تجدیکل دارى یندارى شخصی و بید بر دین 
ک یا تأ فردى  سیمان  مسائل  است  لازم  کنند،  در  ید  را  آنچه  همانند  اجتماعی  و  اسی 

ایار جدى بگی گذرد؛ بسن می یکاى لاتین آمریرنشیهاى فقمحله ن نهضت نه تنها یرند. 
بیبا  را  قلوب  با ید  بلکه  کند،  را  یدار  ساختارها  ناعادلانه -د  گر  اییتغ  -اند  ا دهد.  ن ی ر 

با نهضت جنبهیها  سد  پی هاى  اجتماعی  و  دیاسی  جنبه یروى  به  را  آن نی  شخصی  هاى 
 1شنهاد است نه قضاوت. ین تنها پین همه، اید. با ایفزایب

رهایی   جنبشالاهیات  از  یکی  ظهور  بخش،  به  لاتین  آمریکای  در  که  بود  مهمی  بسیار  های 
رهایی  الاهیات  و  پیوست.  فقرا  میان  در  داد  و  عدل  برقراری  قبال  در  کلیسا  مسؤولیت  بر  بخش 

کید داشت. هرچند برخی از الاهی ویژه از طریق فعالیت ضعفا؛ به  دانان پروتستان  های سیاسی تأ
رهایی  الاهیات  بودند؛  درگیر  نهضت  این  کاتولیک  در  کلیسای  متن  در  جنبشی  بایستی  را  بخش 

کلیسا را به تعهّد و مسؤولیت   دانست خواند و پیامد  پذیری جدیدی در قبال نیازمندان فرا می که 
: 1396؛ لین،  241: ص1395آن، تحوّلات اجتماعی تمام عیاری در سراسر این منطقه بود )ادگار،  

 .(31: ص1390و مهرجردی،  518ص
می  جنبش،  این  جدید  مذهبی  خدمات  و  کارکردها  جمله  خدماز  به  انتظام  توان  مذهبی،  ات 

و    جامعه  مردم  به  نوشتن  و  خواندن  آموزش  بیماران،  از  پرستاری  دینی،  مسائل  توضیح  دینی، 
که بهترین تعبیر برای این تجربه   گراث ادگار بر آن است  کرد. مک  دستگیری از نیازمندان اشاره 

کلیسا« است )ادگار،   .(242: ص1395تعبیر مصطلح »بازآفرینی 
کلیسا، بهچنین نگاه متفاو که در آمریکای لاتین و احتمالًا نقاط دیگر، به  تی به  ویژه پس از آن 

کارکرد    تجربه از  لزوماً  کلیسا  که نگاه سنتی به  پردازان آن بدل شد؛ نشان داد  ایده  برای  موفقی 
جنبش که  داد  نشان  همچنین  نیست.  برخوردار  می مؤثرتری  اندازه  چه  تا  جدید  بر  های  توانند 

هایی، در حقیقت انقلاب در  ها و آلام عینی بشر مؤثر باشند. چنین جنبشدردها و رنج   کاستن از

 __________________________________    

گفت 1  http://forsat3000.mihanblog.com/post/767وگو با یورگن مولتمان در  . 
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که چند قرن به اداره خویش    پرداخت و این سیستم بیش از بیان وظیفه کلیسا می   سیستمی بود 
گفته کید داشت. به  کلیسا تأ ها و  لئوناردو بوف، اسقم  در قبال جامعه، بر وظایم مؤمنان در قبال 

گذار شده به آنها، فقط به عنوان امانتداران مسؤولیت پاپ  کامل  های وا ها بودند و محور قدرت 
گونه  کلیسا دانسته شده که در تقابل با جامعه بودند؛ به  کشیده شدند. چنین    ای  دینی به تصویر 

کنندگان و مصر  جامعه  تولید  کنندگان،  اقتدا و  نمازان  زیردستان، پیش  و  کمان  ف  واقعی، به حا
کلیسای محلی، فقط نماینده  کنندگان شعائر، تقسیم شده است. در چنین نظام سلسله مراتبی، 

جامعه  عنوان  به  کلیسا  دیگر  تصویر  بر  تصویر  این  است.  جهانی  مسؤولیت    کلیسای  که  مؤمنان 
کلیسا دارند؛ غالب است. در آن  مشترک جهانی در قبال همه  که  جا از شبانانی شروع می امور  شود 

گله مقدم است و سپس  م کردن نظم طبیعی امور است؛ زیرا  اما این، وارونه  گله هستند؛  حافظ 
کلیسا امری ضروری است؛ اما این   گله( عملکرد سلسله مراتبی، در  شبان قرار دارد )به تبت وجود 

جامعه متن  در  باید  را  مراتبی  سلسله  کارکرد  نیست.  آن  بقای  منشأ  خود  خودی  در    به  و  ایمان 
 .(243-242امور است )همان، ص  آن نگریست. این نگرش ساده و طبیعی درباره  خدمت 

که به نظر می های الاهیات رهاییاز دیگر ویژگی  از بنیانگذاران الاهیات امید الهام  بخش  رسد 
که الاهیات رهایی بخش نقطه  های عزیمت خود را توجه به روح آموزه   گرفته شده است؛ آن است 

دهد و توجه به بهبود زندگی در  ویت دادن به برخی اصول و مناسک قرار می دینی، به جای اول
 .(38: ص 1390داند )قاسمی قمی،سعادت ابدی می  این دنیا را لازمه 

رهایی  الاهیات  دیگر  نظریهویژگی  و  مفاهیم  که  این  اقدام    ی هابخش،  مورد  در  سیاسی 
ج و آن را وارد ادبی  کادمیک خار کرد و با دادن خصلت اجتماعی به  اجتماعی را از مباحث آ ات عوام 

گفتمان قدرتمند اصلاح مسیحی، آن   ی هاارزش  طلب در قلمرو  ها را عملیاتی و مذهب را به نوعی 
کرد.  اجتماعی تبدیل 

»ستم است:  ساده  بسیار  بخش  رهایی  الاهیات  پیام  واقت،  اخلاق    ی هادر  علیه  اجتماعی 
می  نفوذ  معنویت  و  انسانیت  به  که  می مسیحی  و  دیکتاتورها،  کند  علیه  مسلحانه  جهاد  با  توان 

گرفت.« به این ترتیب، الاهیات رهایی داران و سلطهسرمایه  بخش یکی از گران خارجی جلو آن را 
که در شرایط اجتماعی و سیاسی جنگ    ی هاترین جریانمهم الاهیاتی در مسیحیت معاصر است 

کشورها را  عقب   ی هاترین ریشهاتی، مهم جهانی اول و دوم ریشه دارد. این نهضت الاهی  ماندگی 
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ریشه  کشورها  ی هادار حکومت ظلم  استعمار  اروپایی می   ی آمریکا  ی خودکامه،  و  در    .داندشمالی 
می  محسوب  مهم  مسئله  تهیدستان  به  رسیدگی  الاهیات،  این این  از  وظیفه شود.  در   رو،  کلیسا 

کتاب مقدس نیز باید از منظر فقرا خوانده    رسیدن به ملکوت، فقرزدایی و مبارزه با ظالمان  است و 
 .(518: ص1396شود )لین، 

سال  رهایی   ی هادر  الاهیات  دوره اخیر،  یک  از  پس  شورو  بخش  سقوط  پی  در  و    ی فترت، 
ایدئولوژ دیکتاتورها   یشکست  و  نظامیان  سقوط  گروه   ی مارکسیسم،  کمیت  حا و   ی هامنطقه 

آزاد آمریکای نسبتاً  در  بیدار  ی خواه  موج  رویش  با  مسئله،  این  شد.  فعال  در    ی لاتین،  سیاسی 
رو   ی کشورها جمله  از  رؤسا  ی منطقه،  آمدن  دانیل    ی جمهور  ی کار  ونزوئلا،  در  چاوز  هوگو  چون 

گوئه، اوو مورالِس در بولیو گوئه،  ی اورتگا در نیکارا پارا لوگو در  کوادور و فرناندو  ا کورئا در  ، رافائل 
خ داد. الاهیات رهایی  گرچه امروزه در قارهر دیگر نیز طرفدارانی یافته است؛ به دلیل    ی هابخش، 

گستر ماندگی  عقب  آمریکا دفقر،  جوامت  در  انسانی  کرامت  و  هویت  فقدان  و  این    ی ه  در  لاتین، 
مناسب  بستر  آموزه منطقه  امروزه  آمد.  فراهم  آن  برای  چنان  تری  بخش،  رهایی  الاهیات  های 

که شناخت  که پیام    مهم و برجسته شده  مسیحیت بدون آن در عالم معاصر ناممکن است؛ چرا 
مهم از  جهان  در  دوستی  و  الاهیات  صلح  است.  معاصر  جهان  در  مسیحیت  اهداف  ترین 

دنیورهایی  با  می   ی بخش  اعلام  بشر  کل  به  بلکه  و  مسیحیان  به  نجات،  که  کردن مسئله  دارد 
کردن چهره   ی برانهایی خداوند تنها در سایه تلاش    نجات و تحقق وعده  ها  جهان از شرارت   پاك 

، نیکی و انسان دوستی ممکن است.  مسیحیان باید  ی ها و آراستن آن با عدالت، برابری و نابرابر
زمینه تا  بیارایند  الاهی  فرمان  طبق  را  خود  آید  جهانِ  فراهم  مسیح  عیسی  مجدد  به    .رستاخیز 

بتواند    ی روایت دیگرعبارت دیگر، الاهیات رهایی بخش به دنبال تقریر و   تا  از مسیحیت است 
آرمان  و  شعارها  و  پروتستان  مذهب  دینیِ  باور  در  را  موجود  مهم  ی هاخلأ  پرکند.  ترین  آن 

آزاد  ی هاآرمان  اجتماعی،  بعد  در  پروتستان  برابر  ی جریان  بیستم   ی و  قرن  که  حالی  در  است؛ 
طبقاتی در میان ملل آسیایی    ز فاصله ویژه در سطح اروپا و نی المللی، به شاهد منازعات ملی و بین 

کردن این نابسامانی  ها، در ی ها و نابرابرو آفریقایی بوده است. الاهیات رهایی بخش با برجسته 
آموزه  اصلاح  گونه،  بدین  تا  برآمده  آن  اصلاح  تثبیت  صدد  و  گسترش  و  مسیحی  عقاید  و  ها 

شود موجب  معاصر  جهان  در  را  دیگران،    مسیحیت  ص9413)میرتبارو  لین،    105:  : 1396و 
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 .(519ص
مولتمان در الاهیات امید، به بحث فرجام شناسی و بازگشت عیسی مسیح نگاهی مدرن دارد.  
بازگشت   طلایی«  »هزاره  یا  الاهی  ملکوت  خود  عمل  با  باید  مسیحیان  خود  که  است  معتقد  او 

کنند تا حکومت صالحان برپا شود. فرجام شناسی مولتمان به   را محقق  از  عیسی  تفسیر خاصی 
کمیت   کنون زمان حا که ا گرایی به معنای تاریخی  گرایی« تکیه دارد. از دیدگاه او، هزاره  »هزاره 

پایانی بشر فرارسیده است، مردود می  که سبب شده انسان  هزار ساله مسیحی و عصر  باشد؛ چرا 
کش کمیت اوست، با استثمار  کنون دوران حا که ا ورهای جهان  غربی عصر روشنگری، با این تصور 

)مهدور،   بپردازد  در جهان  مسیح  امپراتوری  تأسیس  به  ص1399سوم  هزاره    .(99:  به  مولتمان 
کمیت مسیحی در آینده گرایی، حا ای گرایی فرجام شناختی معتقد است. طبق این تفسیر از هزاره 

می  خ  تر بندی  تقسیم  به  را  خود  گرایی  این هزاره  است.  داده  وعده  مسیحی  امید  که  اریخ  دهد 
نمی  تاریخی  محدود  الاهیاتی  را  گرایی  هزاره  این  مولتمان  است.  آینده  دنبال  به  تنها  و  کند 

نظریهمی  را  آن  و  است  گشوده  نا تاریخ  آینده  به  نسبت  که  پیش داند  یا  تاریخی  گویی  ای 
 . (Moltmann,1996: p. 141-146)داند آخرالزمانی نمی 

ی مخفی زیر دریاها نیست، بلکه با اعتقاد به تاریخ در حال  از منظر او سرزمین آرمانی، دیگر جای
آینده تأثیر آمدن، به  تاریخ در معرض  آرزوست؛ منتقل شده است.  که مورد  ای ممکن و محتمل 

می  قرار  جان  و  ذهن  آخرالزمانی  اشتیاق  و  آخرالزمانی  گرایی  از  هزاره  غیر  پایان،  برایش  که  گیرد 
گذشته است )همان،  بزرگ   اصل و مبدأ است. هدف، از آغاز تر بوده و آینده چیزی بیش از تمامی 

که با  داند، بلکه »فرآیند«ی می (. او ملکوت را نوعی »رویداد« و »لحظه« نمی 189: ص1967 داند 
بیش  می عمل  محقق  مسیحیان  اولسن،  شودتر  و  ص1390)گرنر  که 268:  این  از  بیش  او   .)

دنبال چرایی شر نیست،  دارد. مثلا او در مسئله شر، به دغدغه نظری داشته باشد، دغدغه عمل  
به  عقلانیت  بلکه  جایگزین  را  امید  او  که  این  دیگر  نکته  است.  رهایی  و  نجات  تحقق  دنبال 

زمینه می  الاهیات  به  و  ویژه کند  توجه  پایین  مند  طبقه  رنج  مردم،  رنج  و  درد  به  توجه  دارد.  ای 
یاتی برای رفت آن است. او در چهارچوب فرجام شناسی سیاسی،  دنبال راهکاری الاهجامعه و به  

مندان  داند: زورمندان و فقرا. قدرت »تاریخ« را عرصه جنگ قدرت میان دو نیروی متخاصم می 
آن آینده  که  چرا  آینده هستند؛  در  حال  زمان  ادامه شرایط  به همراه  طالب  را  دائمی  پیشرفت  ها 
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کنودارد و امتداد مالکیت که در  .   (Moltmann, 1996: p. 44-46)هاستنی آن های  گروهی 
مستضعفانی  هستند؛  استثمار  و  فقر  علاقهمعرض  فعلی  روند  ادامه  به  که  در  اند  و  ندارند  ای 

بهجست  دیگری  مسیر  جایگزینی  فعلی وجوی  روند  آزادی  جای  تحقق  آنان  برای  آخرالزمان  اند. 
این  از  برای  است.  تکاپو  در  فرجام  رو  مولتمان  خشونت(.  با  چند  )هر  هستند  حال  سریت  پایان 

کتاب مقدس به برخاستن مسیح از صلیب و پایان حکومت قدرتمندان جهان   را بر وعده  جهان 
که الاهیات رهایی بخش،  139-134)همان، ص  داندمبتنی می (. بر همین مبنا او معتقد است 

گاه نگاه او به  68: ص1999)همان،    انی شود به عنوان بدیل سرمایه داری باید در جهان همگ  .)
تر  بحث آخرالزمان و بازگشت عیسی، نگاهی مدرن و درگیر با جامعه است و بر عمل و تلاش بیش 

ع نگاه، اعتراض و مقاومت و مسئولیت   کید جدی دارد. این نو در جهت تحقق ملکوت الاهی تأ
می  صرف  پذیری  مسیح،  بازگشت  به  مولتمان  توجه  جامعه  طلبد.  به  نگاه  این  نیست.  انتظار 

کید می  کند. در این دیدگاه، اهل ایمان باید با تلاش خود ملکوت را  توجه دارد و بر جنبه عمل تا
کنند.  محقق 

 چگونگی استفاده از الاهیات مولتمان در آموزه مهدویت  
کنون می  اجتماعی  ا رهاوردهای مثبت  به  با توجه  که  کرد  ح  را مطر این پرسش  الاهیات  توان 

کلیسا در برخی از جوامت  امید مولتمان و تأثیرگذاری آن بر الاهیات رهایی  کارکردی  بخش و تحوّل 
آموزه  در  آیا  آمریکای لاتین؛  مانند  کارکردی وجود  محروم،  نیز چنین  امامی  دوازده  های شیعیان 

لاهیات امید مولتمان  توان از ادارد و نیز برای تبیین آموزه مهدویت برای انسان مدرن، چگونه می 
کرد و ویژگی  گرایانه آن را بیشاستفاده  کید قرار داد؟ های عمل   تر مورد تا

نبودن   غنی  در  خدشه  بحث،  این  ح  طر از  منظور  که  داشت  توجه  باید  نکته  این  به  البته 
این  آموزه باورهای شیعی نیست. نکته  که باوجود  از این سنت  های غنیجاست  گاه به خوبی   ،

ح شده است؛ به  ستفاده نمیغنی ا که در دوره مدرن مطر شود. با بازخوانی الاهیات امید مولتمان 
راه می از چه ظرفیت این نکته  کمیابیم  از جمله  هایی در باورهای شیعی  تر استفاده شده است. 

که در الاهیات امید خود را نشان میاین ظرفیت  کید بر جنبه »عمل« است    دهد. به عبارتها، تا
گفتمانی داشته باشیم و از توجه به جهان مدرن، الاهیات  دیگر، می  خواهیم به الاهیات امید نگاه 
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کید بر عمل و رهایی بخش بودن باور آخرالزمانی بهره ببریم.زمینه  مند و تا
آموزه   جمله  می از  نوعی  به  و  دارد  وجود  شیعی  سنت  در  که  امید  هایی  الاهیات  با  را  آن  توان 

ج توجه بسیاری شده و  مرتبط دا ج« است. در امامیه به مسئله انتظار فر نست، بحث »انتظار فر
آموزه  امام  در  از  نمونه  عنوان  به  است.  شده  کید  تأ آن  بر  امامان؟عهم  و  اسلام  پیامبر  های 

ج« الفر انتظار  شیعتنا  أعمال  »أفضل  است:  شده  روایت  چنین  بابویه،    صادق؟ع؟  : 1405)ابن 
پیامبر  377ص از  »با فضیلت (.  روایت شده است:  نیز چنین  اعمال امت من،  اسلام؟صل؟  ترین 

ج است« )مجلسی،   (.318، ص50: ج1403انتظار فر
ج  122، ص 52: ج 1403)  بحار الأنوارعلامه مجلسی در   (، بابی را تحت عنوان »فضل انتظار الفر

این احادیث اختصاص داده است و حتی در میان اهل سنّت، هیثمی در م… به  الزوائد  «  جمت 
ج« دارد. بنابراین روایات، دستور  147، ص10: ج1408)هیثمی،   (؛ بابی تحت عنوان »انتظار الفر

انتظار   حالت  در  جامعه  تا  زیرا  باشند؛  »منتظر«  که  است  این  شیعیانشان  به  شیعه؟عهم  امامان 
که مطابق عقیده  کنونی و بلکه  امامیه، علّت محرومیّت    نباشد، ظهوری نخواهد بود؛ مضافاً این 

ساله  صد  است    چند  خدا؟عج؟  حجت  فرمانروایی  و  امامت  برای  آمادگی  و  ظرفیّت  عدم  امّت، 
 (.63: ص1404)حلبی، 

کشیدنی منفعلانه و نظاره   وظیفه  گر بودنی غیرمسؤولانه  منتظر در فرهنگ امامیه، صرفاً انتظار 
تاریخ  در  منتظران  نقش  بلکه  گونه نیست،  به  تاسازی  که  است  نباشند،    ای  واقعی  منتظران 

در   مؤمن  منتظران  انکار  غیرقابل  و  اثرگذار  نقش  همان  این،  و  گرفت  نخواهد  صورت  ظهوری 
کردن شرایط به دست آنان در پایان دوران حیات انسان و   چگونگی رقم خوردن تاریخ و فراهم 

آخرالزمان است؛ چآن  نقش سازنده  در  مؤمنان  پیروزی  و  فرجام  زدن  رقم  در  از  ها  برخی  که  نان 
 اند.محققان معاصر در آثار خویش مستقلًا به صفات منتظر پرداخته

آشکار،   و  پنهان  در  خدا  دین  به  دعوت  حرام،  از  دوری  را  منتظر  فرد  صفات  شریم،  احادیث 
ادای  و  مومنان  با  مهربانی  و  نصیحت  خوشرویی،  ندادن،  آزار  نیکویی،  بذل  همنشینی،  حسن 

که  231: ص1418اند )انصاری،  جر و نیکوکار برشمرده امانت نسبت به فرد فا گفتنی است  (. نیز 
ویژگی  فقط  منتظر  فرد  خود  صفات  در  صفات  آن  تحقق  از  منتظر  فرد  بلکه  نیستند،  فردی  های 

ج نزدیک و  شروع می  کند تا این صفات در جامعه رواج یابد؛ زیرا با ترویج این صفات در جامعه، فر
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که مهم رطرف می ها به لطم خدا بآسیب ترین تکالیم در عصر غیبت است؛  شود. تکلیم اصلی 
کرده و از جمله به   که او را به خدا نزدیک  گرایش و التزام منتظران به اجرای تکالیم شرعی است 

که بر همه عبادات فردی خیمه می  کمالی است  عبادات اجتماعی مقید باشد  اندازد، این، حالت 
که در  برد و موجب زندگانی با عزت برای او می د و سطح او را بالا می دهکه انسان را رشد می  شود 

عبادت   بالاترین  ج  فر انتظار  چرا  رویکردی،  و  حالت  چنین  در  ندارد.  راه  خواری  و  بدبختی  آن 
 (.232نباشد؟ )همان، ص

ج باشیم؛ به واقعی بودن   که چگونه منتظر فر این سؤال  نیز در پاسخ به  جعفر مرتضی عاملی 
ج اشاره می  کند. او انتظار را به معنای  عدم فعالیت و تلاش در جهت سازندگی و  عمل انتظار فر

اتفاق   بر  تکیه  و  مسئولیتی  بی  و  امور  اصلاح  و  الاهی  احکام  اقامه  در  رهبران   به  مساعدت  عدم 
که منتظر مدام به آن بیندیشد و در  داند، بلکه معنای انتظار را این می غیبی نمی  جهت رفت  داند 

می  فاصله  محبوبش  و  او  بین  که  لحظاتی  و  دقایق  منتظر  فرد  کند.  تلاش  آن  اندازد،  موجبات 
که بشود، رهایی از این فاصله شمارد و به هر وسیله برمی  گر خطایی یا  ها را آرزو می ای  کند. پس ا

میان ببرد.   دهد تا آن را از سببی مایه تاخیر از وصول به آرزویش شد، همه تلاشش را صورت می 
که زندگی پوچ و غیرمسئولانه شود )عاملی،  ای دارد، منتظر محسوب نمی انسان خواب زده غافل 

 (.125، ص 5: ج1424

کلیسا، مؤمنان را به حضوری اثرگذار و  همان  که مولتمان با بازتعریم مأموریت مسیحی و  گونه 
فرامی آخرالزمان  در  فرجام  زدن  رقم  در  زندامیدوارانه  نوع خواند؛  مجموع  در  نیز  منتظرانه  گی 

می  رقم  منتظر  برای  را  زندگی  از  مؤلفه خاصی  از  »امید«  و  »اثرگذاری«  که  بر  زند  است.  آن  های 
آموزه  هر اساس  در  را  غایب  امام  ظهور  بلکه  نیستند،  ناامید  تنها  نه  منتظران  امامان؟عهم،  های 

شاخصه  امید،  و  متوقّعند  ماه،  هر  و  مؤلفه  هفته  گر  انتظا  و  ا است.  آن  ناپذیر  ک  انفکا لوازم  از  و  ر 
که در برخی احادیث، تأویل این عبارت را:  امیدی نباشد، انتظار مفهومی نخواهد داشت؛ چنان 

بینیم» می  نزدیک  ما  و  بینند  می  دور  را  )ابن  1«آن  است  شده  عنوان  عصر؟عج؟  امام  ظهور  ؛ 
 (. 96، ص53: ج1403و مجلسی،  665: ص1417مشهدی، 

 __________________________________    

ونه بعيدا  و نراه قريبا  >. 1  (.7-6)معارج:   <إنهم ير



ان
لتم

د مو
 امی

ات
لاهی

ت ا
ربس

ن کا
مکا

ی ا
ررس

 و ب
یل

تحل
... 

 

 

97 

که مؤمنان بر زمان آمدن منجی و تقدیم و تأخیر آن نقشی  از مسلما ت مذهب امامی این است 
به منظور فرهنگ تعیین  امامی  دارند. عالمان  مؤثر  و  به  کننده  تاریخ  این مسئله، در طول  سازی 

کتاب  و  رسائل  کردهتألیم  مبادرت  متعددی  حائری،  های  )یزدی  ج1422اند  ص1:  و    411، 
 (. 115، ص25و ج182، ص22، ج160، ص18ج :1403ابزرگ طهرانی، قآ

آفرینی در آخرالزمان و فرارسیدن ملکوت و تأثیرگذاری بر تحقّق  مولتمان  هدف تحوّل را نقش 
برای همه  آرامش  و  اجتماعی و صلح  روایی  انسان   عدالت  تأمل در جوامت  کرده است.  ها معرفی 

شیعی  موعود  امام  ظهور  از  هر جا  که  است  آن  گویای  به  امامی،  باشد،  شده  ذکری  امامی؟ع؟  ان 
کردن ظلم و جور از صفحه  اقامه ک  گردیده و در بسیاری از روایات با    عدل و قسط و پا زمین اشاره 

است   شده  کید  تأ معنا  این  به  جوراً«  و  ظلماً  ملئت  ما  بعد  عدلًا  و  قسطاً  الأرض  »یملأ  عبارت 
ص1417،  صدوق) همان،  419و    78:  ص1403؛  همان،  396:  ج 1385؛  ص1:  فتال  161،  و 

از منافت وافر دوران ظهور برای انسان32تا: صنیشابوری، بی  که در روایات،  و  (؛ مضافاً این  ها 
)موسوی  است  آمده  میان  به  سخن  زمان  آن  آسایش  و  شکوفایی  از  و  جانداران  سایر 

 (.291: ص1363اصفهانی،

کلیسا در این تحوّل    نکته که  که مولتمان برای آن  و تاریخ سازی شگرف، نقش خود را  دیگر آن 
کلیسا باید در حال اجرای مأموریت الاهی   کلیسا معتقد است. از نظر او  کند، به  تجدید حیات  ادا 

کردن خدا باشد ها از بردگی ناشی از ضرورت در جهت رهایش انسان و    1های اقتصادی و فراموش 
-518: ص1396گیری سیاسی داشته باشد )لین،  به طرفداری از ستمدیدگان و درماندگان جهت 

519.) 
منظور  به  امامان؟عهم،  که  بودند  معتقد  اولیه  قرون  از  امامیه  فقیهان  از  بسیاری  طور  همین 

زیاده  و  ظالمان  و  زورگویان  با  مبارزه  و  عدل  و  قسط  تشکیل    اجرای  پی  در  همواره  خواهان، 
بوده حک سیاسی  عمل  و  پیشوایی  ومت  به  حکومتی  وجود  بدون  الاهی  احکام  اجرای  زیرا  اند؛ 

شعائر  حجت  و  مناسک  و  احکام  کردن  تعطیل  از  جلوگیری  برای  و  نیست  ممکن  خداوند،  های 
مقدمه وجوب  باب  از  را  دینی  حکومت  تشکیل  برخی  ندارد.  وجود  اجرایی  ضامن  هیچ    الاهی 

 __________________________________    

1. http://bashgah.nonegar4.ir/fa/category/show/68185 

http://bashgah.nonegar4.ir/fa/category/show/68185
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می واجب  این دانستند.  واجب،  دانستهاز  سیاسی  کاملًا  دینی  را  اسلام  از  رو  بسیاری  که  چرا  اند؛ 
کاملًا با سیاست درهم تنیده شده است. به همین دلیل، تقریباً همه عالمان امامی،    احکام اسلام 

بوده  قائل  فقها  برای  را  ولایت  از  )نراقی،  مراتبی  ص1245اند  نجفی،  50-51:  ج 1367؛    :21  ،
ص22ج  و   14ص ص 1415انصاری،  ؛  197،  ص  70:  همان،  قائل  337و  که  برخی  خلاف  بر   .)

گفتمان غالبی از امامیه، اسلام را  بوده اند ورود در سیاست مذموم و با مفهوم انتظار مخالم است؛ 
دین سیاسی دانسته است. آماده شدن برای ظهور، پایان دادن به عصر غیبت با عمل سیاسی و  

ایجاد حکو و  کردن طواغیت  امام غایب؟عج؟ است؛  سرنگون  که مقدمه ساز ظهور  مت صالح، 
 ها بوده است.  مورد وفاق آن 

حجاریان  با عنوان »موعودیت در انقلاب روسیه و انقلاب اسلامی ایران«؛ با نگاه از منظر درونی  
که در مواجهه با بحران  کستر دانسته  های به دین، ادیان دارای عناصر موعودی را، آتش زیر خا

دست    -فرهنگی کستر  خا زیر  از  سربرآوردن  و  حیات  تجدید  به  بقا  مسئله  حل  برای  تمدنی، 
کانون موعودیت در درون آن می  ور شده و دین را مجددا به منظور به  ها شعلهزنند. در این حال، 

کنند. از دیدگاه او در این حال، آرمانشهر  محاق بردن عناصر ارتجاعی و وجوه ایستا بازسازی می 
می فرجام   جوان  را  آن  و  دستگیری  دین  از  موعودیت،  مستقل،  شناختی  فرآیندی  در  کند. 
ج می های فرجام شناختی از باورهای »نخبه اسطوره شود و با تطبیق بر شرایط، مقبولیت  گرا« خار

شود،  ای صرف، به جنبشی موعودی منجر نمی رو انتظارات هزارهکند. از این ای« پیدا می »توده 
برای دین  بلکه   و  ناپایداری  برای دین حافظ وضعیت موجود،  و فروپاشی شرایط عینی،  سقوط 

های مقاومت، فرجام  آورد. در این حال، ادیان حامل آموزه مقاومت، فرصتی جدی به ارمغان می 
کامیابی می شوند. پس سه عنصر برای تبدیل دین وضعیت  شناسانه و موعودی، مستعد نیل به 

م  دین  به  نارضایتی  موجود  و  اجتماعی  عینی  گسسته  هم  از  شرایط  اول،  است:   لازم  قاومت 
یارگیری  تئوری مشروعیت نوین سیاسی؛ سوم،  توانایی دین مقاومت در ساختن  عمومی؛ دوم، 

که قبلا در آندین مقاومت از بخش  ها حاضر نبوده است.  هایی از جامعه 
زمی  ایجاد  به  شناختی  روان  و  اجتماعی  عوامل  عناصر  همین  شدن  فعال  برای  اجتماعی  نه 

 (.288: ص1373)حجاریان،  شودها از جامعه منجر می موعودی یا حذف و رانده شدن آن
فردی  باوری  بودن،  ج  فر منتظر  و  انتظار  مقوله  به  نگاه  ایران،  در  اسلامی  انقلاب  از  قبل  تا 
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پارسایی می محسوب می  با  کثر  از جرگه مقرشد. هر فرد حدا که  امامان  کوشید  و  بان درگاه الاهی 
گرایانهگانه قرار بگیرد. این نگاه سمت دوازده  که فساد در  ای نیز داشت؛ مبنی بر این وسوی افراط 

می  نزدیک  را  ظهور  زمان  به  رسیدن  تحقق زمین،  و  ترویج  را  شخصی  تقوای  دیدگاه،  این  کند. 
می  مذمت  را  ظهور  از  قبل  اسلامی  فقهاحکومت  میان  از   نگاه  کرد.  با  خمینی،  امام  امامی،  ی 

با اعتراض   او به وضعیت جامعه،  گماشت. نگاه  قیام علیه حکومت طاغوت همت  جدیدی، در 
که با ایجاد یک   کرد؛ چرا  گفتمان مبدل  کم در اذهان را به  گرایانه حا همراه بود. او انتظار ذهن 

کم، خواستار تغییرات اساسی در ق : 1394درت شد )صادق نیا،  ایدئولوژی در مقابل ایدئولوژی حا
بر  51ص کم  حا نظام  تغییر  به  که  ایران  در  مقاومت  ایدئولوژی  تدوین  بر  علاوه  خمینی  امام   .)

کشور منجر شد؛ نهضت خود را در بین ملت  کار آمدن نظام شیعی در  ها توسعه داد. ایران و روی 
های  ها به قدرت بتلای ملت او در سخنانی با اشاره به همین روند مقاومت و ایستادگی، به روند ا

حکومت  علیه  قیام  به  را  همه  و  اشاره  میخودکامه  دعوت  خمینی،  ها  )امام  ج 1368کند   :11 ،
ها در  ها و ایستادگی و فریاد آن (. ایشان خیزش ملی مردم ایران را مبدأ حرکت سایر ملت 336ص

ز شکستن ابهت طواغیت عنوان داند و نهضت مردم ایران را سرآغاهای تحمیلی می مقابل قدرت 
 کنند:  کند و معنای صدور انقلاب را این طور بیان میمی 

که می کنیخواهم انقلابمان را میییگوما  که پین معنا ی م همیخواه م؛ مییم صادر  دا یی 
که پین معنویشده؛ هم که در ایران؛ همیدا شده است در ایتی  دا شده؛ یران پین مسائلی 

کنن  ی م ای خواهما می م و حمله یم و تفنگ بکشیر بکشیم شمشیخواهم. ما نمییرا صادر 
ایخواه م. ما مییکن که  انقلاب فرهنگی یم  را،  انقلابمان  انقلاب اسلامی ن  را،  را مان  مان 

کن صادر  اسلامی  ممالك  همه  ایبه  گر  ا و  ایم  بشود  صادر  جا  هر  شد،  صادر  انقلاب  ن ین 
که بیها شود. آنانقلاب، مشکل حل می که براى یها سوزد، آنراى اسلام دلشان میی  ی 

کنند تا ای هاى خودشان را بسوزد، ملتکشورشان دلشان می  که در  ی دار  ن تحول الاهی، 
پیا آنیران  در  پدا شد،  با یجاها  تعلیدا بشود.  که ید  طورى  و همان  گرفت  را  اسلام  مات 

که مؤمن کرده    1ر هستندن در همه جا برادین، همه مؤمنی اسلام دستور داده است  و امر 

 __________________________________    

ما المُؤمِنونَ اخوَةٌ > »سوره حجرات:  10ه ی. بخشی از آ 1 که مؤمنان برادرند.« ین نی ؛ جز ا <ان َ  ست 
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که اعتصام به حبل الله بکنی است به ا و دستور داده است به   1دید و متفرق از هم نشوین 
نکن یا هم  با  ع  تناز که  می ین  فَشَل  والّا  مسلم2د یشود،  میی؛  وقتی  گن  از  ر  یتوانند 

گابرقدرت که ار حکومت ی ها و از  را اجابت ن امر خدا  یهاى فاسد خودشان خلاص بشوند 
گر دعوت ی ن دعوت الاهی است. از صدر اسلام تا آخر، ایکنند. ا کنند. ا ن دعوت را اجابت 

بگو بخواهند  هی  و  نکنند  اجابت  بیرا  آقا!  که  بکنییا یند  اید  اید  تا  را،  کار  دعوت ین  ن 
کارى از ما نمی کنیآاجابت نشود،  که اسلامی فکر  کار وقتی از ما ساخته است  م و به ی د. 

و گرا   قرآن  پیاسلام  کنیش  تعلیدا  به  و  کنیم  عمل  اسلام  صدر  ج  می مات  ، 13)همان، 
 (. 92ص

که با این تعریم صادر شود، حرکت آفرین و براندازنده طواغیت است   از دیدگاه ایشان، اسلامی 
ملت  می و  رها  مستکبران  غ  یو از  را  ایشان  ها  دیدگاه  از  عملی  بی  و  رخوت  معنای  در  انتظار  کند. 

ح درست آموزه مردود و ا که با طر کمان  نتظاری ممدوح است  های اسلامی، مسلمانان را از شر حا
کند.  فاسد خود رها 

خامنه  الله  بحث آیت  انتظار  و  موعودیت  مقوله  در  نیز،  درباب  ای  ایشان  دارند.  جدی  هایی 
که در هیچ جای دنیای اسلام، مثل ایران بحث انتظار ظهو انتظار موعود اظهار می  ر، روح  دارند 

ح آن _را پرامید و پرتپش   که در ایران مطر ح نکرده _است گونه   اند: مطر

که به آینده امید دارد، می که روزگار ظلم و ستم و زورگویی و تجاوز و طغیان آن ملتی  داند 
همه با  استکبار،  روزگار   و  یک  است؛  آورده  وجود  به  جهان  در  امروز  که  عظیمی  حجم 

که قدرت قاهرهشدنی است و دوراتمام های فساد و ظلم قله  حق، همه  نی خواهد رسید 
چشم و  برد  خواهد  بین  از  معنای را  کرد؛  خواهد  منور  عدالت  نور  با  را  بشر  زندگی  انداز 

که در آن، ظلم دوران امام زمان این است ... باید زمینه را برای آن  انتظار چنان دورانی 
اندیش و  از همیشه فعالو ستم به هیچ شکلی وجود ندارد  و تر و خلاق ه و عقول بشر،  تر 

 __________________________________    

آ1 از  بخشی  عمران:    103ه  ی.  آل  اعْتَصِموا  > »سوره  قوا وَ  لاتَفَر َ وَ  جَميعا   هِ  الل َ ر<بِحَبلِ  به  بزنی؛  چنگ  خدا  کنده  ی سمان  پرا و  د 
 د.« ینشو

ابِرينَ >»:  46ه  ی. سوره انفال، آ 2 هَ مَعَ الص  الل َ وا ان َ  وَ اصْبِرُ لُوا وَ تَذهَبَ ريحُکُم  وَ لاتَنازَعُوا فَتَفشَّ وَ رَسُولَهُ  هَ  الل َ ؛ و همه <وَ اطيعُوا 
فرمان خدا و  یپ نپوی رسول باشرو  را  تنازع  ترسو شده، قدرت و عظمت یید و هرگز راه اختلاف و  تفرقه، سست و  اثر  که در  د 

که خدا همی دار و صبور باشی د پایشما نابود خواهد شد، بلکه همه با   شه با صابران است.« ید 
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ملتآفریننده  که  دورانی  کنیم؛  آماده  است،  نمیتر  یکدیگر  با  مقیاس ها  در  و  جنگند؛ 
کامل هست )بیانات رهبری  (.11/1370/ 30عالم، صلح و امنیتِ 

که دراز نظر اسکاچپول، جامعه شناس نظریه پرداز در حوزه انقلاب  طول تاریخ    ها، تنها انقلابی 
بخش  آن،  رتبه،  در  عالی  روحانی  رهبری  به  شیعی  اسلام  هدایت  تحت  شهری  جامعه  های 

از دیدگاه او اسلام شیعی  آیت الله خمینی با هدف سرنگونی شاه ایجاد شده؛ انقلاب ایران است. 
انتشار ا او  از دیدگاه  کرد.  ایفا  ایران نقش  انقلاب  ایجاد  و فرهنگی در  های یدهبه لحاظ سازمانی 

کرد. صورت بندی  های اجتماعی به هماهنگ سیاسی روحانیان رادیکال، برای شاه چالش ایجاد 
کم منجر  شدن توده مردم و ایجاد اراده اخلاقی لازم در آن ها برای سرکوب نیروهای حکومت حا

کرد فراهم  مدرن  ظاهری  با  انقلابی  جنبش  ایجاد  برای  را  حیاتی   سیاسی  منابت  که  چرا   شد؛ 

 (. 132: ص1382)اسکاچپول، 
می نظر  به  شد،  ذکر  آنچه  انتظار  بنابر  گرایانه  عمل  گفتمان  با  مولتمان  امید  الاهیات  رسد 

گرایی در بحث  مهدویت در شیعه همگرایی و همسویی جدی دارد. معلوم می  شود ظرفیت عمل 
قرن  اما  است؛  داشته  وجود  شیعی  قرار  انتظار  توجهی  کم  مورد  همان ها  است.  که  گرفته  طور 

آموزه   تبیین  برای  کارکرد  این  از  دارد؛  ظهور  و  بروز  را  انتظار  گرایی  عمل  ایران  اسلامی  انقلاب 
 توان بهره برد. مهدویت در جهان معاصر می 
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گیری  نتیجه 
آموزه  را محور  امید مولتمان، »فرجام شناسی«  قرار می الاهیات  از  های مسیحی  و هر یک  دهد 

کند. از منظر وی، بازگشت عیسی مسیح و برقراری ملکوت  ا را در ارتباط با آن بازخوانی می هآموزه 
کلیسا با حضور فعالانه  تر در  الاهی نوعی »فرآیند« است، نه »رویداد«. بنابر الاهیات امید مولتمان، 

آموزه  بازتفسیر  و  اجتماع  م عرصه  در  و حرکت بخشی  امیدآفرینی  کتاب مقدس، وظیفه  یان  های 
مسیحیان را برعهده دارد و با جهت دهی فرجام شناسانه، به سوی ملکوت آینده خدا بر بیداری 

می تغییر  را  ناعادلانه  ساختارهای  و  کرده  کید  تا فردی  الاهیاتی  ایمان  مولتمان،  الاهیات  دهد. 
تاریخی مزمینه را دارد. مولتمان فرجام شناسی  رنج طبقه محروم  و  و دغدغه درد  ورد  مند است 

می  سیاسی«  شناسی  »فرجام  را  خود  این نظر  از  جنبهداند.  بر  که  آن  از  بیش  معرفت  رو،  های 
می  کید  تأ کسیس(  )پرا عمل  جنبه  بر  کند،  کید  تا آخرالزمان  آموزه  مباحث  شناختی  او  ورزد. 

امور   اصلاح  )در  قدرتمند  گفتمانی  به  را  آخرالزمانی  باور  و  کرده  عوام  ادبیات  وارد  را  کادمیک  آ
کرده است. او از مومنان مسیحی می  خواهد جهان خود را مطابق فرمان الاهی اجتماعی( تبدیل 

همچون   که  این  جای  به  یعنی  آید؛  فراهم  مسیح  عیسی  مجدد  رستاخیز  زمینه  تا  بیارایند 
گری منفعل در انتظار تحقق اراده خدا در یک لحظه باشند؛ حضوری فعال و اثرگذار داشته  نظاره 

آن کنند. این  باشند.  کنونی فعالیت  آینده، برای تغییر شرایط نامطلوب  بر اساس امید به  باید  ان 
شکل  بر  سیاسیدیدگاه  بیداری  موج  و  بخش  رهایی  الاهیات  کشورهای   -گیری  در  اجتماعی 

 گذار بوده است. آمریکای لاتین تاثیر
ا از پیامبر اعظم و ائمه  کلام شیعی به پیروی از جوامت روایی منقول  طهار؟عهم؛ روح امید و  در 

انتظار برپایی حکومت عدل الاهی وجود داشته است. مومنان منتظر شیعه در طول تاریخ تشیت،  
آموزه  با  متناسب  فردی  عمل  اجرای  در  ج،  فر انتظار  آموزه  به  تعهد  جهت  و  در  الاهی  های 

کمک به هم همین با این امید کیشان سعی و تلاش داشتند؛  طور انجام دادن عبادات اجتماعی و 
بشوند؛   الاهی  عدل  حکومت  ساز  زمینه  بتوانند  و  کنند  پیدا  تقرب  خود  امام  به  آن  وسیله  به  که 
که به   از احکام دینی  زمام حکومت در اجرای بسیاری  اختیار نداشتن  گرچه همواره به علت در  ا

می  کام  نا داشت؛  نیاز  حکومتی  آموزجایگاه  ایران،  اسلامی  انقلاب  از  قبل  و  ماندند.  مهدویت  ه 
شد و این باور، به حرکتی اجتماعی و تغییر وضت  تر باوری فردی محسوب می مسئله انتظار  بیش
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ای به نام اعتراض به وضعیت موجود و مقاومت در برابر  نامطلوب موجود ناظر نبود و انتظار مقوله 
کم انتظار،  بود.  تر جنبه مسئولیت پذیری مورد توجه قظلم و ستم نداشت. در مسئله  گرفته  رار 

که در آن اعتراض و مقاومت و تغییر وضت موجود به   کرد  گفتمانی تبدیل  امام خمینی، انتظار را به 
های شیعی وجود داشته است؛  شود جنبه عملگرایی در آموزه وجود آمد. به این ترتیب، معلوم می 

کم ولی ممکن است در برهه گرفته باشد.  هایی از تاریخ مورد   توجهی قرار 
بر جنبه عملی و حرکت زای   کید  تا با  که  این ظرفیت جدی است  قالب تفکر مولتمان، دارای 

امید   و  پویایی  به  ظهور  امر  سازی  زمینه  جهت  در  مهدوی  تفکر  ارائه  ظرف  عنوان  به  دین، 
استفاده شود. همین  آینده موعود  نفت  به  زمان حال  تغییر  برای  در  طور میاجتماعی؛  از آن  توان 

اد بیش توسعه  مخاطبان  و  کرد  استفاده  مهدویت  آموزه  بیات  این  درک  و  مطالعه  به  را  تری 
سیاسی تاثیرگذاری  و  مولتمان  امید  الاهیات  پایانی،  نکته  عنوان  به  را    -فراخواند.  آن  اجتماعی 

حکومت  می  لزوما تشکیل  مولتمان  دیدگاه  شاید  البته  دانست.  سیاست  و  دین  رابطه  موید  توان 
ام از جنبها می دینی نباشد؛  گفت یکی  گیری حکومت  های الاهیات امید مولتمان، با شکلتوان 

 دینی همخوانی دارد.  
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 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی 
 1399بهار  ، 68شماره، بیستمسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 20, No.68, spring 2020 

 بررسی و نقد دیدگاه عثمان خمیس در زمینه رویکرد رفتاری امام مهدی؟عج 

 1سعید امیدیان 

 چکیده

دیدگاه نقد  و  در  بررسی  الخمیس  عثمان  آثار های  در  مهدی؟عج؟  امام  رفتاری  رویکرد  زمینه 
با مهدی مسلمانان و مهدی هراسی منتج شده، موضوعی   به تفاوت مهدی شیعیان  که  مکتوبش، 

که این نوشتار به آن خواهد پرداخت. این مقاله با روش توصیفی تحلیلی، مبتنی بر مطالعات    -است 
یکی از نظریه پردازان وهابی از روایات در حوزه    گیریای سامان یافته است و به نحوه بهره کتابخانه 

گزینشی و تقطیت روایات از منابت شیعی، ها نشان می پردازد. بررسیمهدویت می  دهند وی با استفاده 
کند مهدی شیعیان با مهدی مسلمانان متفاوت است و از مهدی شیعیان  که  اثبات  در تلاش است 

غیرچهره خشن،  می   ای  تصویر  به  تحلیل  رحمانی  نقد  و  وی  شیوه  شمردن  بر  با  نوشتار  این  کشد. 
که شیعیان رو کرد  ح شده، روشن خواهد  های رفتاری حضرت مهدی؟عج؟ را  کرد و آموزهیمطالب طر

دانند و تصویر ارائه شده توسط عثمان الخمیس بر رویکرد رفتاری رسول خدا و سنت ایشان مبتنی می 
 رویکرد رفتاری حضرت مهدی؟عج؟ قابل قبول نیست و مردود است. از مهدی شیعیان با توجه به 

کلیدی  مهدی شیعیان، عثمان الخمیس، رفتار شناسی، نقد شبهات.:   واژگان 
 

 

 __________________________________    

گروه معارف اسلامی دانشگاه صنعتی قم.                                                  1     somidiyan@gmail.com                           . استادیار 

mailto:somidiyan@gmail.com
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 مقدمه

دغدغه   که  است  داری  دامنه  مباحث  از  آن  جزئی  و  کلی  مباحث  از  اعم  »مهدویت«،  ع  موضو
فرقه  است.  بوده  اندیشمندان  از  بسیاری  مختلفکری  این  های  در  مستشرقان  نیز  و  مسلمان  م 

کتاب   اند.ها و آثار متعددی نوشتهخصوص مقالات، 
ع رویکرد رفتاری حضرت مهدی؟عج؟ در مسائل    ح، به موضو این نوشتار از میان نظریات مطر

های عثمان  و حوادث مختلم پس از ظهور پرداخته است و به طور مشخص با توجه به دیدگاه 
بر معرفی چهره   1الخمیس،  اثناعشری؛ به نقد و    ی از مهد   ی ر رحمانی ای خشن و غمبنی  شیعیان 

کتاب  ؛ از جمله  ته و البته پیش از این، آثاری در این خصوص نگاشته شده استتحلیل آن پرداخ 
حق» برترین  تاری مهدویت،  )مطیعی،  خی قت  مهدو1393«  کتاب  عنوان  هرچند  که  است  ی (  ت 
ت، عصمت و حکومت  ی، توسل، مهدوی ب در مقوله امامت، عزاداری شان به همه شبهات به ترتیا

پرداخته است و به مهدی هراسی اختصاص ندارد. لذا با آنچه در این نوشتارآمده، متفاوت است. 
از   است  عبارت  دیگر  حقی »مهد اثر  ک  یقت ی ،  )ترابی،  تابنا به  1392«  بخش  چندین  در  که   )

و غیبت،  از دیدگاه شیعه، دلایل وجود امام، در زمینه ولادت    ی مباحث امامت و تشیت، امام مهد
که پاسخ  ی هاامی ق صورت عام و مباحث آن با این نوشتار  های آن بهشیعه و دوران ظهور پرداخته 

 « کتاب  یافته،  نشر  خصوص  این  در  که  دیگری  اثر  است.  حقی ترب ی عجمتفاوت  تاری ن  «  خی قت 
برخ  (1391)یوسفیان،   به  بخش  در چهار  که  میلاد مهد   ی است  امامت،  زمینه  در  شبهات  ،  ی از 

ع آن با این  ی ان غیبت و قدور ام و ظهور حضرت پرداخته و سعی در اختصار داشته است و موضو
این  از  » مقاله،  کتاب  دارد.  تفاوت  است،  هراسی  مهدی  نقد  که  مهمی مهدرو  حق،  قت  ی ترین 

)گودرزی،  خیتار مهدو1391«  مسائل  به  و  یافته  انتشار  مهدویت  موضوع  با  نیز  روایات،  ی(  و  ت 
عالمای مهدو و  نقلت  و  عقلی  دلایل  شیعه،  مهدوی ن  مباحث  مدت  ی ،  و  ظهور  از  پس  حوادث  ت، 

برای حکومت حضرت پرداخته است. ا با هدف پاسخگویی شبهات  نیز  کتاب  مخاطب عام    ی ن 
عجیب کتاب  نقد  و  »بررسی  ارشد  کارشناسی  مقطت  نامه  پایان  است.  شده  دروغ  نگاشته  ترین 

 __________________________________    

ی، از جمله:1 المنتظر، شبهات و ردود،    ی»من هو المهد  . نوشتار پیش رو، به شبهات عثمان الخمیس در همه منشورات و
کتاب من القلب الی شرق نورک ای یمت یخ « ناظر است.  یها المنتظر،   القلب و عجیب ترین دروغ تار
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)صفرزاده،   است  1395تاریخ«  دیگری  اثر  عجیب(؛  کتاب  به  تاریخ  ناظر  دروغ  )خمیس،  ترین 
نژاد    ؛(2009 عام  قتل  و  شریفین  حرمین  تخریب  غیبت،  ولادت،  امامت،  شبهات  کلیات  به  که 

گذرا اشاره می   عرب به  کند؛ ولی مقاله حاضر، رویکرد رفتاری امام مهدی؟عج؟ را در همه  صورت 
 دهد.می آثار عثمان الخمیس مورد نقد و بررسی قرار 

 بررسی و نقد آرای عثمان الخمیس
در مورد روش و رویکرد رفتاری حضرت مهدی؟عج؟، در دوران ظهور  1شبهات عثمان الخمیس 

کن مقدس است؛    در سه محور مواجهه با دشمنان، مواجهه با مسلمانان و مواجهه با مساجد و اما
 را شکل داده است.  که در حقیقت سناریوی ساختگی بودن مهدی و اصل شیعه اثناعشری 

 .  مواجهه حضرت با دشمنان، از دیدگاه عثمان الخمیس1
برداشت  و  ادعاها  به  در  ابتدا  مهدی؟عج؟  حضرت  رفتار  خصوص  در  الخمیس  عثمان  های 
 گردد و سپس تحلیل و نقد آن خواهد آمد.برخورد با دشمنان اشاره می 

کلی مدعای عثمان الخمیس1ل  1 ح   . طر
کند: گونه معرفی می ، از دیدگاه تشیت، امام؟عج؟ را این 2ستناد به روایاتی عثمان الخمیس با ا

مهد و  رحمت  مظهر  عنوان  به  را  محمد؟صل؟  فرستاد    ی خداوند  عذاب  مظهر  عنوان  به  را 

 __________________________________    

کو1962س« در آوریل یبن محمد الخم عثمان . »1 ی در دانشگاه اسلامی م در  بن سعود  امام محمد    یت متولد شده است. و
که مهمیخود به پااض تحصیلات دکترای را  یدر ر کار معاصر است  ترین آثار مکتوب او  ان رساند. او از وهابیون متعصب و پر 

کتاب المراجعات دراسۀ حدیبد   ی، من هو المهد یجانیمحمد الت  ی کشف الجان  ،خیه، حقبه من التاریثی ن شرح است:  
س  فیالمنتظر   الکاف  ی احۀ  مت  یکتاب  ردود،  و  شبهات  نقد،  و  عرض  ای  ی_  نورک  المنتظریشرق  ال  ،ها  القلب   ی کتاب من 

کنوز السیشأن السبط  یث الواردۀ فیالقلب،  الاحاد کتاب  یخ،  )عجیب ره، الدعاء احکام و آداب  ین،   : 2009ترین دروغ تار
ک، مقاله امیدیا مترجم: اسحاق دبیری العوضی، مقدمه(. برای شناخت بیش ،  مجله 63، شماره  1397ن، زمستانتر )ر. 

 انتظار موعود(. 
 روایت در ادامه همین بحث می آید. . 2
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گر مردم م52تا: صو همان، بی 140: ص1387؛ همان،  139: ص1429)خمیس،   دانستند  ی (. ا
کرد، بیش   ی مهد کشتار ی نند؛ زیرا مردم را م ی داشتند او را بب ترشان دوست ن چه خواهد  کشد و این 

ند او از آل  یگوی از مردم م  ی اری بس  یر است؛ حت ی کند. مهدی دست به شمشی ش شروع می را از قر
ن م ی محمد  ترحم  بود،  گر  ا و    143_142: ص1387؛ همان،  141: ص1429کرد )خمیس،  یست؛ 

بی  صهمان،  می  1(.52تا:  را  مردان  شیعیان،  مهدی  پاره  همچنین  را  حامله  زنان  شکم  و  کشد 
: 1387و همان،    157کشد )همان، ص(؛ و بدون علت می 152_151: ص1429کند )همان،  می 
ویژگی 159ص چنین  بیان  با  وی  دانسته  (.  جدا  مسلمانان  مهدی  از  را  شیعیان  مهدی  هایی، 

 است.

 اد خمیس. بررسی و نقد روایات مورد استن2 -1 
نخست:  1ر  2ر 1 روایت  کتاب  .  در  صادق؟ع؟  امام  از  که  عمار  بن  معاویة  روایت  به  استناد  با  وی 

کند و پیامبرخدا؟صل؟  کافی نقل شده است، حضرت مهدی؟عج؟ را مظهر عذاب الاهی معرفی می 
 داند:  را مظهر رحمت الاهی می 

الِلَّه  عَبْدِ  بْنِ  دِ  م َ مَُُ عَنْ  صَالِحٍ  عَنْ  بَشِ   عَنْهُ  بْنِ  لِكِ  الَْْ عَبْدِ  عَنْ  مِهْرَانَ  عُثَ یبْنِ  عَنْ  بْنِ یِ رٍ   
مُعَاوِ یسُلَ  عَنْ  بِ یمَانَ 

َ
أ عَنْ  ارٍ  عَم َ بْنِ  فَلْ   ةَ  الْقَائَِِ  حَدُکُمُ 

َ
أ ن َ  تَََ إِذَا  قَالَ:  الِلَّه؟ع؟  فِ یعَبْدِ  هُ   تَمَن َ

ةً یعَافِ  رَحَْ داً؟صل؟  م َ مَُُ بَعَثَ  الَلَّه  فَإِن َ  وَ  ةٍ  نَقِمَةً ی  الْقَائَِِ  چون  2بْعَثُ  ظهور ی؛  شما  از  کی 
کند، آن کند؛ زیرا خداى تبارك و تعالی حضرت یرا همراه با عاف  قائم؟عج؟ را آرزو  ت آرزو 

خواهد  انتقام  براى  را  مهدی؟عج؟  حضرت  و  فرستاده،  رحمت  برای  را  محمّد؟صل؟ 
 (. 233، ص8: ج 1407فرستاد )کلینی، 

دلیل وجود محمد   به  که سند حدیث  ذکر است  قابل  پاسخ  و    بن عبداللهدر  کرخی  بن مهران 
)مجلسی،   او  ج1379تضعیم  ص26:  طوسی،  170،  ص  1404؛  کشی،  571و    378:  : 1404؛ 

 __________________________________    

إنه  1 أما  الناس،  کثرهم أن لایروه، مما یقتل من  إذا خرج لأحب أ القائم  الناس ما یصنع  . عن ابی جعفر؟ع؟ قال: »لو یعلم 
کان  لایبدأ الا بقریش فلا یأخذ منها إلا السیف و لایعطیها إلا السیف ح  کثیر من الناس لیس هذا من آل محمد، لو  تی یقول 

 (. 233: ص 1397من آل محمد لرحم« )نعمانی، 
 ن. یعلی الکافر ی. أ2
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غضائری،    571ص ابن  ج1364و  ص1:  عبدالملک  95،  بودن  مجهول  و  عثیم  (  و  بشیر  بن  بن 
کتا که نام آن دو در هیچ   گردد.ب رجالی نیامده است؛ ضعیم تلقی می سلیمان 

آن، بر  »  علاوه  لقب  پیامبر   چه  گر  ا گفت،  باید  دلالی  نظر  گزاره للعالمین   رحمة از  دارد؛  ای  ه« 
گویای دلاوری  کشته شدن مشرکان به دست ایشان  ها و مجاهدتتاریخی  ها و غزوات پیامبر و 

قرآن:   فرمایش  طبق  پیامبر  آن،  بر  علاوه  اقْ >است.  ثَقِفْتُمُوهُموَ  حَيْثُ  بر  191)بقره:  <تُلُوهُمْ  (؛ 
کر،  238و  235و    137، ص 1: ج1407اندلسی،    گیر بودند )ر.ک:سخت دشمنان بسیار   ؛ ابن عسا

راوندی،  322و    20، ص4: ج1425 ابن  355، ص2: ج1981؛ سیوطی،  886، ص2: ج1409؛  ؛ 
ذينَ  >ب:  لذا از با  (.209، ص2: ج1420و مقریزی،    281، ص1: ج1418سعد،  

هِ وَ ال َ دٌ رَسُولُ الل َ مُحَم َ
بَيْنَهُم رُحَماءُ  ارِ  الْکُف َ عَلَى  اءُ  شِد َ

َ
أ دشمنان  <مَعَهُ  برای  و  رحمت  مؤمنان  برای  خدا؟صل؟  پیامبر  ؛ 

)فتح:    نقمت و  29بودند  کفار  با  و  مهربان  مسلمانان  با  حضرت  قرآن،  صراحت  طبق  پس   .)
 گیر بود.مشرکان سخت 

ه اساس،  این  به  مان بر  نسبت  ایشان  قهر  و  غضب  عدم  معنای  به  پیامبر  رأفت  که  گونه 
برده   نام  »منتقم«  عنوان  به  مهدی؟عج؟  حضرت  از   وقتی  دلیل،  همین  به  نیست؛  دشمنان 

نمی می  ایشان  سوی  از  مؤمنان  به  نسبت  مهربانی  و  رأفت  نداشتن  معنای  به  بلکه شود؛  باشد، 
که در مقابل مستکبران لجوج  روایت، یک بُعد از شخصیت آن حضرت را شم رده است و آن، این 

وانگهی بعثت پیامبرخدا؟صل؟ آغاز اسلام است و هنوز  1گیر خواهد بود. و طاغیان، قاطت و سخت 
حضرت   قیام  در  ولی  باشند؛  الاهی  غضب  مشمول  تا  نیامده  مردم  برای  خداوند  از  حجتی 

 مهدی؟عج؟ قبلا حجت به اتمام رسیده است:  
َ
أ عَلَيْکُمْ  >الْيَوْمَ  تْمَمْتُ 

َ
أ وَ  لَکُمْ دِينَکُمْ  كْمَلْتُ 

دِينا< الإِسْلاَمَ  لَکُمُ  رَضِيتُ  وَ  حضرت    (3)مائده:  نِعْمَتِي  با  خدا؟صل؟  رسول  شرایط  طبعاً  و 
 __________________________________    

>و النهار اذا  . ر.ک: روایت امام باقر؟ع؟ و روایتی از محمد بن مسلم از امام صادق؟ع؟  قال: »سالت ابا جعفر؟ع؟ ...قال:  1
( و محمدبن 425، ص2: ج1387قال: النهار هو القائم؟عج؟ منا اهل البیت، اذا قام غلب دولته الباطل« )قمی،    تجلى<

که آیه  نقل می  ؟عهما؟حسن شیبانی روایتی از صادقین قال الصادق؟ع؟:   سوره قصص در مورد امام مهدی است ...  6-5کند 
مآ 

َ الأآ بِصَاحِبِ  صُوصَهآ  مَخآ یَهآ  الْآ هَذِهِ  با  »إِن َ  غَرآ وَ  قا   شَرآ ضَ  رآ
َ الأآ لِکُ  یَمآ وَ  فَرَاعِنَهآ  الآ وَ  جَبَابِرَهآ  الآ یَبِیدُ  وَ  مَانِ  الز َ آخِرِ  فِی  هَرُ  یَظآ ذِی 

ال َ   رِ 
...« )شیبانی،  را  کَمَا مُلِئَتآ جَوآ لا   هَا عَدآ لََُ  (. 280، ص 5: ج1411و بحرانی،  144، ص4: ج1413فَیَمآ
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 فرمایند: گونه بیان می مهدی؟عج؟ متفاوت است و لذا، امام صادق؟ع؟ وجه این تسمیه را این 
لْقِ حَتّ َ لَ ی.... فَ  ةُ الِلَّه عَلَ الَْْ رْضِ لََْ یتِم ُ حُج َ حَدٌ عَلَ الَْْ

َ
ِ یبْلُغْ إِلَ یبْقََ أ ظْهَرُ ینُ وَ الْعِلْمُ ثُ َ یهِ الد 

؟عج؟ وَ   ن َ الَلَّه لَ    بَباً لِنَقِمَةِ الِلَّه رُ سَ یسِ یالْقَائُِِ نْتَقِمُ مِنَ الْعِبَادِ إِل َ بَعْدَ یوَ سَخَطِهِ عَلَ الْعِبَادِ لَِْ
ةً؛ که همگان نسبت ...پس حجت خدا، بر خلق اتمام حجت می إِنْکَارِهِمْ حُج َ کند تا این 

دی که  نماند  باقی  کسی  زمین،  روی  بر  کنند؛  پیدا  شناخت  دین  نشده به  ابلاغ  او  به  ن 
گردد.  کند و سبب نقمت خدا و خشم او بر بندگان میگاه قائم؟عج؟ ظهور میباشد. آن

نمی انتقام  خود  بندگان  از  حجتخداوند  که  آن  از  بعد  مگر  کنند...«    گیرد،  انکار  را  او 
   (.213، ص57: ج1403 ،1و مجلسی  200ص ،1ج :1407 )کلینی،
اینان   را نمی پس در واقت،  والّا امام، همنشین، رفیق، پدردلسوز برای امت  حجت خدا  پذیرند 

)کلینی،   ج1407است  ص1:  )مجلسی،  200،  رحمت   مایه  مؤمنان  برای  و  ج1403(   :52  ،
 .(322ص
حضرت  2_2_1 رحمانی  غیر  چهره  ترسیم  هدف  با  خمیس،  مستند  دیگر  دوم:  روایت   .

امام   از  روایتی  به  تمسک  درصدد  صادق؟ع؟مهدی؟عج؟،  حدیث،  این  به  اشاره  با  که  است   
 ویژه نژاد عرب و قریش از حضرت است:فراری دادن عموم مردم، به 

عَلِ  خْبَرَنَا 
َ
سَ   أ الْحُ بْنُ  یِن بْنُ  دُ  م َ مَُُ ثَنَا  حَد َ قَالَ  ازِ ی یْ   الر َ انَ  حَس َ بْنِ  دِ  م َ مَُُ عَنْ  ارُ  الْعَط َ عَنْ   ی 

عَلِ  بْنِ  دِ  م َ فِ الْکُ   مَُُ بِ   و
َ
أ بْنِ  دِ  م َ مَُُ بْنِ  دَ  حَْ

َ
أ قَالَ   عَنْ  مُسْلِمٍ  بْنِ  دِ  م َ مَُُ عَنْ  الْعَلََءِ  عَنِ  نَصْرٍ 

جَعْفَرٍ  بَا 
َ
أ عْتُ  مَا  یلَوْ    قُولُ ی؟ع؟سَِْ اسُ  ل َ  یعْلَمُ الن َ

َ
أ کْثَرُهُمْ 

َ
أ لََْحَب َ  خَرَجَ  إِذَا  الْقَائُِِ  ا یصْنَعُ  مِ َ وْهُ  رَ

هُ لَ  قْتُلُ مِنَ الی مَا إِن َ
َ
اسِ أ  إِل َ بِقُرَ ین َ

ُ
ا إِل َ الس َ یشٍ فَلََ  یبْدَأ خُذُ مِنَْْ

ْ
فَ ی ا إِل َ الس َ یَ عْطِ یفَ وَ لَ  یأ

کَثِ یحَتّ َ   لَ یقُولَ  اسِ  الن َ مِنَ  لَرَحِمَ یرٌ  دٍ  م َ مَُُ آلِ  مِنْ  کَانَ  لَوْ  وَ  دٍ  م َ مَُُ آلِ  مِنْ  هَذَا  مردم سَ  گر  ا ؛ 
کشتاری از مردم دست می  دانستند قائممی داشتند او را نبینند! او زند، دوست میبه چه 

کشتار را آغاز می  که بسیاری از مردم میقدر با شمشیر می کند؛ آناز قریش  گویند او از کُشد 
 (. 233: ص1397کرد )نعمانی، آل محمد؟صل؟ نیست؛ والّا به مردم رحم می

گفت سند روایت به     :1364بن حسان الرازی )ابن غضائری،  دلیل وجود محمد  در پاسخ باید 
(  338تا: صو نجاشی، بی   255: ص1411؛ حلی،  502، ص2: ج1383؛ ابن داوود،  96، ص  1ج

 __________________________________    

کتاب ت 1 یخ قم، تالیف حسن بن محمد بن حسن قمی نقل می. مجلسی، روایت را از   کند. ار
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الکوفی و محمد   ابن غضائری،  54، ص17: ج  1409،  خویی)  1بن علی  و  96، ص1: ج1364؛   )
کثیراً  الضعفاء  عن  یروی  بین  ینکر  و  فصل  1141)حلی،    3« 2»یعرف  دچار 2:  محمد(  اول  باب   ،

 ضعم است.  
بر   بنا  باشد،  نیز  الذهب  مروج  صاحب  مسعودی،  حسین  بن  علی  از  منظور  گر  ا است  گفتنی 

داوود،   )ابن  است  مهمل  داوود  ابن  ج1383دیدگاه  ص2:  بی  241،  نجاشی،  صو  از  391تا:   .)
 رو، روایت از حیث سند غیر قابل استناد است.این 

که    در بررسی دلالی گفت در مقابل این حدیث، احادیث دیگری وجود دارند  حدیث مذکور باید 
از پیامبر خدا؟صل؟ آمده  از شادی و خشنودی اهل آسمان و زمین از ظهور می  گویند. در حدیثی 

  است:
اسْتَ یکَ  إِذَا  نْتُمْ 

َ
أ هْدِ ی فَ  الَْْ مِنَ  سْتُمْ 

َ
فَ ی أ عَلَ ی،  نِ  یطْلُعُ  قَرْ مِثْلَ  مْسِ،  کُمْ صَاحِبُکُمْ    بِهِ   فْرَحُ یالش َ

رْضِ. فَقِ  مَاءِ وَ الَْْ هْلُ الس َ
َ
نّ َ  یلَ:  یأ

َ
هْدِ یا رَسُولَ الِلَّه، وَ أ مْ الَْْ ، وَ یکُونُ ذَلِكَ؟ قَالَ: إِذَا غَابَ عَنُْْ

 
َ
گهان صاحب یشوی ناامید م  یکه از آمدن مهد  ید زمانیچگونه هست؛  سُوا مِنْهُ یأ د؛ پس نا

همانند   میخورششما،  ظهور  فروزان  طوری د  به  زم  یکند؛  اهل  تمام  آسمان یکه  و  ن 
ا کردند:  سؤال  شد؟  خواهند  زمانیپ  یخوشحال  چه  خدا!  میا  یامبر  اتفاق  افتد، ی ن 

زمان فرمودند:  مهد   یحضرت  شوند    یکه  ناامید  او  از  مردم  و  شود  حلی،  )علامهغائب 
 __________________________________    

»محمد   1 محم.  همان  رجالیان  برخی  نظر  به  الکوفی«،  علی  )خوی  د بن  است  الکوفی  القرشی  علی  ج1409ی،  بن   :17 ،
کتاب 54ص که در روایات آمده است و در  کرده (.  گر منظور محمدبن علی های رجالی نسبت به او سکوت اختیار  اند و ا

غضائری،   )ابن  شده است  تضعیف  نیز  باشد،  )ابوسمینه(  کوفی  ابراهیم  ج1364بن  ص1:  حلی،    95،  ص1411و  و  96:   )
 (.55، ص17: ج1409ظاهرا غیر محمدبن علی المکنی بابی سمینه است )خویی،  

کسانی نقل حدیث می 2 که در ضعف آن . یعنی از   (. 80-79: ص 1358ها شکی ندارد )مشکینی اردبیلی، کند 
رد أخرى، أو أن من الناس من  یؤخذ به تارة و  یالمراد أنه    .نکریثه و  ی: »یعرف حد196، ص1: ج1382ر.ک: جدیدی نژاد،  .  3

به و منهم من  ی قالوا فیرده وذلك إما لضعفه أو لضعف حدیأخذ  ربما  إنه    یالراو  یثه ... و  نکر« )حسینی یعرف و  ینفسه: 
: 1358دلالته علی الجرح تأمل« )مشکینی اردبیلی،    ی»ف  .(437ة، صیة الدرایو نها  245  –  244، ص1: ج1415اعرجی،  

»ل 5ص الحدی(.  وضعف  الجرح  أسباب  من  رو ی س  علی  المتأخریث  المرجوحیة  أسباب  من  هو  نعم  فین.  المعتبرة   ی ة 
 (. 43د، صی مقامها« )فوائد الوح
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 (. 468: ص1423آملی، و طبری  715-147، ص7: ج1425؛ حرعاملی، 18: ص1379
... است«  آمده است: »قائم برای همه مؤمنان موجب رحمتدر روایتی دیگر از امام رضا؟ع؟    و

 .(322، ص 52: ج1403مجلسی، )
رسد، دشمنان خدا و رسول خدا؟صل؟ از آمدن  براساس روایات ناظر بر این مطلب، به نظر می 

می  وحشت  انسان حضرت  و  می کنند  خشنود  مؤمن  ظهور  های  مکه  از  حضرت  چون  و  شوند 
کنند و خود را برای یاری حضرت آماده سازند،  می  که مواظبت  کنند؛ روایت متوجه قریش است 

که با آن حضرت مخالفت می  کسانی  کشته نه برای مقابله با ایشان و طبعاً  کنند به همین دلیل 
 . شوندمی 

از هر جای دیگر ظهور می  گر حضرت  ا که  از همان جا بودند و  کردنبدیهی است  د، آغازگر قیام 
می کشته  قوم  همان  از  آنمخالفان  همچنین  با  شدند.  قریش  از  برخی  اسلام،  صدر  در  که  طور 

که با برپایی حکومت عدل   کردند، در آغاز ظهور حضرت نیز افرادی هستند  پیامبر؟صل؟ دشمنی 
خیزند و به  حضرت به مقابله بر می   و طبعاً در مواجهه با  1الاهی، جایگاه شان به خطر خواهد افتاد

که از وجود نژاد  ناچار از سوی حضرت، با آن  ها برخورد خواهد شد. از طرف دیگر، روایاتی هستند 
می -عرب   شامل  هم  را  قریش  آورده؛    -شودکه  میان  به  سخن  حضرت  خاص  یاران  میان  در 
اهل شام و اخیار اهل عراق   ها )یاران خاص( نجبای اهل مصر، ابدالکه آمده است: در آن چنان 

(. پس نه تنها حضرت با همه قریش برخورد ندارد، بلکه از  476: ص1343حضور دارند )طوسی،  
کنار حضرت به جهاد خواهند پرداخت  که در  کسانی هستند   .2قریش 

کرده    . روایت سوم: خمیس3_2_1 براساس این روایت، مهدی شیعیان را فردی خونریز عنوان 
که حتی خلاف احکام اسلام است:هایی را به حضرت نسبت می است و قتل   دهد 

 __________________________________    

که برانگیخته می1 که در هر قومی  ای از همان مردم در مقابل ایشان به مخالفت د، عده شدن . همانند دشمنان انبیای الاهی 
 خاستند. برمی

که خون 2 کشتار حضرت و یارانشان و طرف دیگر . البته این نکته را نباید از نظر دور داشت  ریزی دو سویه است: یک طرف 
کشورهای عربی، عرب  که باتوجه به حرکت حضرت از مسیر  بسیاری را در    ها شهدایکشته شدن به واسطه دشمنان است 

کرد.    راه برپایی حکومت عدل الاهی حضرت نثار خواهند 
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بِ 
َ
بِ یبَصِ   وَ بِإِسْنَادِهِ رَفَعَهُ إِلََ أ

َ
نْ قَالَ: ...فَ یخَبَرٍ طَوِ   جَعْفَرٍ؟ع؟ فِ   رٍ عَنْ أ

َ
ا قُولُونَ لَهُ هَذَ یلٍ إِلََ أ

بَ  الِلَّه  بَ یکِتَابُ  وَ  فَ ینَنَا  رَضِ ینَکُمْ  قَدْ  فَ یقُولُ  بِهِ  إِلَ یتُ  فَ یخْرُجُونَ  عَلَ یهِ   
ُ
فِ   مْ یِ قْرَأ إِذَا  شَرْطِهِ   وَ 

ذِ  نْ  یِ شَرَطَ عَلَ   یال َ
َ
سْلََمِ وَ لَ  یِ هِ مَنْ دَخَلَ إِلَ یدْفَعُوا إِلَ یمْ أ اً عَنِ الِْْ نْ خَرَجَ مْ مَ یِ رُد َ إِلَ یمْ مُرْتَد 

عَلَ   
َ
قَرَأ فَإِذَا  سْلََمِ  الِْْ إِلََ  رَاغِباً  عِنْدِهِمْ  خْرَجُوهُمْ یِ مِنْ 

َ
أ مْ  لََُ زِماً  لَ رْطَ  هَذَا الش َ وْا 

َ
رَأ وَ  الْکِتَابَ  مُ 

جَالَ وَ  یهِ فَ یإِلَ  ِ بَالََ...؛یقْتُلُ الر  ن یند: ایگوپس ]اهل روم یا بنی امیه[ به او می  بْقُرُ بُطُونَ الْحَ
کتاب را یفرما ن ما و شما. امام مییکتاب خداست ب کتاب خدا راضی هستم.« پس  د: »به 

آن میبر  قرائت  شرطها  از  یکی  بهکند.  مرتد  مسلمانان  همه  که  است  این  شان یا  ها 
آن از  گر  ا و  شوند  برنگردانند. برگردانده  را  او  کند،  رغبت  اسلام  به  و  شود  ج  خار کسی  ها 

ا که  نوشته خو یوقتی  اجرا ن  و  را لازم د  یانده شد  اهل ملت ی این شرط  اجبار،  به  و  دند 
تحوآن را  مییها  را  مردانشان  دادند؛  شدهل  مرتد  استثنا  بدون  همه  ]چون  و  کُشد  اند[ 

 389، ص52: ج1403،  1؛ مجلسی 105: ص1426)نیلی،    کندشکم زنان حامله را پاره می 
گلستانی، یام و  (. 132، ص 2: ج1385نی 

گر چه فضل بن شاذان )خویی،  از نظر   ( و  133: ص1411و حلی،    289، ص 13: ج1409سند، ا
( و ابی بصیر  354و    334: ص  1404و طوسی،    89، ص3: ج1409حسن بن محبوب )خویی،  

که   ( از اجلا و 47، ص21: ج1409و خویی،    442تا: ص)نجاشی، بی  ثقات هستند؛ واژه »یرفعه« 
بودن برخی از رجال سند بوده و در نتیجه روایت »مرفوعه« و  جا آمده است؛ دال بر مفقود  در این 

 غیر قابل استناد است.
ح می   ی در بحث بررسی دلال را مطر ارتداد  ابتدا حکم شرعی  ادامه حدیث  نیز حدیث  کند؛ ولی 

بُطُونَ الَحبَالَ» ذِينَ >مبنی بر: » « با صراحت قرآن،  2یَبقُرُ 
ال َ مِنْ   إِلا َ  نْ   قَبْلِ   تابُوا 

َ
عَلَيْهِمْ   أ وا  گر ؛  <تَقْدِرُ   ا

آن کشتن  کردند[ حق  عجز  ابراز  ]یا  کردند  توبه  آنان  و مشرکین  کفار  بر  یافتن  از قدرت  را  قبل  ها 

 __________________________________    

کتاب 1 کرده و او نیز از  « از فضل بن شاذان   »سرور اهل الایمان فی علامات ظهور صاحب الزمان   . روایت را بحار از نیلی نقل 
محب بن  الحسن  رواه  ما  شاذان  بن  فضل  کتاب  من  ننقله  ا  مم  »و  است:  آورده  سند  این  : 1426نیلی،  )رفعه...«  یوب  با 

 (. 88ص
که خلاف دیدگاه خمیس در زمینه نحوه مواجهه امام مهدی؟عج؟ قائل هستند  . برای اطلاعات بیش 2 تر و تبیین روایاتی 

 های آخرالزمان، تهران، اسلامیه(. : فتنه و آشوب 1358)ر.ک: ابن طاووس، 
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که در غزوات  34ندارید« )مائده:   (؛ و همچنین با روایات و سیره پیامبر خدا؟صل؟ مخالم است 
گرفته شودستور می  کودکان و پیران، اسیر  کسی حق تعرض به آندادند زنان و  ؛  1ها را ندارد ند و 
که سیره مهدی شیعیان طبق روایات، همانند سیره پیامبر خدا؟صل؟ است )طبرسی،  مضافاً این 

کردن شکم 459: ص1376 پاره  مرتد حکم خداست؛  کشتن  گرچه  گفته شد،  آنچه  براساس   .)
خلا  و  غزوات  در  خدا؟صل؟  پیامبر  سیره  و  اسلام  احکام  خلاف  حامله  به  زن  که  است  عدالتی  ف 

حنبل،   )ابن  سنت  اهل  ص1409اعتراف  حماد،  61:  ابن  ص1423؛  حجر،  252:  ابن  : 1428؛ 
ابن صباغ،    149تا: ص؛ سیوطی، بی 57ص آن  1087، ص 2: ج1422و  برپایی  مامور  (؛ حضرت 

مردم  الله با عدالت با  فرمایند: »قائم همانند رسول هستند. از منظر شیعیان نیز: امام باقر؟ع؟ می 
می روبه  گلپایگانی،  رو  )صافی  ج1428شود«  ص 2:  مجلسی،    381و    362،  ج 1403و   :52  ،
و  322ص رحمت  موجب  مؤمنان  برای همه  »قائم  امام رضا؟ع؟:  از  دیگر  روایتی  براساس  نیز   .)

کافران موجب عذاب است« )مجلسی،   (.322، ص 52: ج1403برای 
حضرت با دشمنان از حیث سند غیر قابل    بنابراین، روایات مورد استشهاد در خصوص برخورد 

سیره   همانندی  و  حضرت  رحمت  از  که  هستند  دیگر  روایات  با  تضاد  در  دلالت  نظر  از  و  اعتماد 
گرایی و یک طرفه  حضرت با رسول خدا؟صل؟ سخن به میان آورده اند و بدیهی است یک جانبه 

در دنیای امروز شده است    به قضاوت رفتن افرادی همانند عثمان الخمیس، باعث اسلام هراسی
کمک شایانی به دشمنان اسلام   .  کرده استو این رویکرد خواسته و ناخواسته 

 . مواجهه حضرت با مسلمانان2
الخمیس رویکرد حضرت مهدی؟عج؟ را در مواجهه با افراد مختلم از جمله با افرادی  عثمان 

می بیان  روایات  شاخص  و  احادیث  بر  که  وی  ادعاهای  و  کند.  توجه  قابل  است؛  مبتنی  شیعه 
 نیازمند بررسی و نقد است.

 __________________________________    

که روایات تر ر.ک: »الاسیر فی الاسلام«،  . برای مطالعه بیش  1 که مفصل به این مبحث پرداخته  اثر آیت الله احمدی میانجی 
کردن شکم زن بار دار در اسلام هستند.   دال بر حرمت پاره 
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 . اقامه حد بر عایشه1 _2 
ح این  گر چه ما طر ح این قبیل  دانیم و به یقین می گونه روایات را درست نمی ا گفت طر توان 

که قصد آن کسانی بوده  کار  ها و در ثانی  ها ایجاد اختلاف بین مسلمان احادیث منفرد و ضعیم 
کتاب ضعیم ج  هایشان با  لوه دادن مبانی اسلام است؛ در عین حال چون برخی از نویسندگان در 

گونه احادیث بر اعتقادات مسلم شیعیان اثناعشری می گزنده با نقل این  ح   نوشتاری  تازند؛ جز طر
 ای نیست.گونه روایات و روشنگری چارهاین 

ب امام  به  منسوب  نقلی  دادن  قرار  دستاویز  با  صدوق،  نویسنده  شیخ  خصال  کتاب  در  اقر؟ع؟ 
می  می مدعی  حد  را  عایشه  ظهور  هنگام  مهدی  که  انتقام    (51تا: ص)الخمیس، بیزند  شود  و 

گرفت. متن روایت به نقل از علل الشرائت چنین است:  مادرش، فاطمه؟عها؟ را خواهد 
دُ بْنُ عَلِ  م َ ثَنَا مَُُ دِ  یلَوَ یمَاجِ   حَد َ م َ هِ مَُُ بِ هِ عَنْ عَم ِ

َ
بْنِ   بْنِ أ دَ  حَْ

َ
بِ   الْقَاسِمِ عَنْ أ

َ
عَبْدِ الِلَّه عَنْ   أ

بِ 
َ
سُلَ یأ بْنِ  دِ  م َ مَُُ عَنْ  حِ یهِ  الر َ عَبْدِ  عَنْ  عْمَانِ  الن ُ بْنِ  دَاوُدَ  عَنْ  الْقَصِ یِ مَانَ  قَالَ ی  لِ   رِ  بُو    یقَالَ 

َ
أ

تْ إِلَ  نَا لَقَدْ رُد َ مَا لَوْ قَامَ قَائُِِ
َ
مَ هِ یجَعْفَرٍ؟ع؟ أ د َ وَ حَتّ َ  یْ رَاءُ حَتّ َ  ی الْحُ دٍ یلِدَهَا الْحَ م َ نْتَقِمَ لِبْنَةِ مَُُ

ا قُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاكَ وَ لََِ   د َ قَالَ لِفِرْ یْ فَاطِمَةَ؟عها؟ مِنَْْ ِ إِبْرَاهِ یلِدُهَا الْحَ م 
ُ
ا عَلَ أ فَ ی قُلْتُ فَکَ یَ تَِِ

لَِْ  فَقَالَ  لِلْقَائِِِ  الُلَّه  رَهُ  خ َ
َ
؟عج؟ أ الْقَائَِِ بَعَثَ  وَ  ةً  رَحَْ داً؟صل؟  م َ مَُُ بَعَثَ  تَعَالََ  وَ  تَبَارَكَ  الَلَّه  ن َ 

کند، قطعاً عایشه برگردانده می نَقِمَة شود تا  ؛ امام باقر؟ع؟ فرمود: »وقتی قائم ما قیام 
گفتم: فدایت شوم! چرا عای  شه  حد بخورد وتا انتقام دختر پیامبر فاطمه؟عها؟ را بگیرد.« 

که بر مادر ابراهیم زد.« زند؟ فرمود: »به را حد می  پس علت اجرای حد،  -خاطر تهمتی 
ندارد  ارتباط  زهرا  حضرت  زمان    -با  تا  خداوند  را  زدن[  ]حد  کار  این  چرا  پس  گفتم: 

مهدی  خداوند  حضرت  تحقیق  »به  فرمودند:  حضرت  انداخت؟  تأخیر  به  ؟عج؟ 
برای ر  را  تعالی رسول خدا؟صل؟  و  زمان تبارک  امام  ولی  فرستاد؛  به  حمت  را  ؟عج؟ 

می  بر  کیفردهی  و  نقمت  )خمیس،  منظور  ص 1429انگیزد«  همان،  138ر  137:  ؛ 
ص 1387 بی 139:  صدوق،  ج ؛  ص 2تا:  مجلسی،    580و    577:  ج 1403و   :52  ،

 (. 314ص 
محمد   روایت  سند  )مازندرانی،  در  بصری  سلیمان  ج1416بن  ص6:  طوسی،    59،  :  1373و 

که توثیق نشده344ص و عبدالرحیم قصیر وجود دارند  و    119، ص4: ج1416اند )مازندرانی،  ( 
(. بنابراین، حدیث از نظر سند »ضعیم« و غیر 132، ص7و ج  281، ص3: ج1409و خویی،    121
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 قابل اعتماد است. 
گر چه روایت بر اجرای حدود الاهی و تحقق مطلق عدالت اشاره می از ن که  ظر دلالت نیز ا کند 

حکومت   کننده  برپا  چون  مهدی؟عج؟  حضرت  و  بوده  وحی  آوران  پیام  همه  آمال  مهم،  این 
در عین حال،  عدل جهانی است، به عنوان مظهر تجلی اسماء الله، منتقم مظلومان خواهد بود؛  

که در روایت آمده است: »باشد؛ همان ت الاهی نیز می امام مظهر تجلی رحم  کْمِلُ گونه 
ُ
  ذَلِكَ  ... وَ أ

لِلْعَالمَِ مح م   بِابْنِهِ  ةً  رَحَْ عَلَ یَن د  عِ ی  اءُ  بََِ وَ  مُوسََ  کَمَالُ   ی هِ 
َ
أ صَبْرُ  وَ  ج1407)کلینی،  «  وبَ یسََ   :1 ،

منابت  529ص منفرد بودن متن حدیث در  بر  براین اساس، علاوه  بر  (.  شیعی، اشکالات دیگری 
گر نویسنده در روایات شیعه استقرائی می  که فقط  داشت، مشاهده می متن وارد است: اولًا، ا کرد 

گر   در این روایت واژه »ابنة محمد« آمده و مسبوق به سابقه در بیان اهل بیت؟عهم نیست. ثانیاً، ا
این  چرا  بزند،  حد  را  شخصی  تهمت  یک  خاطر  به  حضرت  باشد  عایشه    قرار  مورد  در  فقط  نکته 

آن  و حال  پذیرد  هاتُهُم >که  صورت  م َ
ُ
أ واجُهُ  زْ

َ
أ را شامل می 6)احزاب:    <وَ  او  این (  که  شود. ضمن 

برخورد بزرگوارانه امیرالمؤمنین، علی؟ع؟ در جنگ جمل شاهد بر رفتار بزرگوارانه امامان شیعه با  
مهدی؟عج؟ حضرت  رفتار  چون  و  بوده  پیامبر؟صل؟  امیرالمؤمنین؟ع؟  همسران  سیره  شبیه   

 (؛ پس چنین رفتاری را حضرت مهدی؟عج؟ نخواهند داشت. 411، ص1: ج1407است )کلینی، 
را رها   که مظهر رحمت الاهی بودند، اجرای حکم خدا  آیا پیامبر خدا؟صل؟ به دلیل این  ثالثاً، 

پیامبر خدا، برخورد ایشان  دادند؟! با نگاهی به سیره  کردند و همه را به آمدن مهدی حواله می می 
کاران و مجرمان جای ابهامی باقی نمی  تا: و ابن هشام، بی   113؛ هود:  118گذارد )توبه:  با خطا 

البته پیامبر خدا؟صل؟ نسبت به منافقان و مشرکان مصلحت 339-338، ص2ج را در  (.  هایی 
می  به نظر  زمان حضرت مهدی؟عج؟  در  که  این  گرفتند  آخریندلیل  است،    که  الاهی  حکومت 

کار نیست. از این  گستره رحمت او مرزی را نمی مصلحتی در  کسی خود را از رو،  که  شناسد، مگر آن 
روایت،   سند  ضعم  به  توجه  با  نتیجه  در  کند.  ج  خار دایره  عدم این  مدعای   و  بر  آن  دلالت 

ل وی را مخدوش می   دانیم.خمیس، حدیث را نپذیرفته و استدلا

 حضرت در برخورد با شیخین. عملکرد 2 _2
کشد و پس  کند، خلفا را از قبر بیرون می گوید: وقتی مهدی شیعه ظهور می عثمان الخمیس می 
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کمه، حدود الاهی را بر آنان جاری می  گرفتن اقرار از آنان و پس از  محا : 1378)الخمیس،  سازد  از 
کتاب مختصر البصائر استنا(139ص  کند: د می . او بر این ادعا به حدیثی از 

سَ  اعِ یُن الْحُ دِ بْنِ إِسَْْ م َ دَانَ، عَنْ مَُُ سَنِ   لَ وَ عَلِ ی بْنُ حَْ بِ ییِن بْنِ عَبْدِ الِلَّه الْحَ
َ
دِ یشُعَ   ، عَنْ أ م َ بٍ مَُُ

لِ بْنِ   فَض َ لِ، عَنِ الُْْ فَض َ دِ بْنِ الُْْ م َ قُولُ  ی: ... فَ عُمَرَ، قَالبْنِ نَصْرٍ، عَنْ عُمَرَ بْنِ الْفُرَاتِ، عَنْ مَُُ
 
َ
ا مِنْ یلِلْخَلْقِ بَعْدَ ثَلََثَةِ أ خْرِجُوهَُُ

َ
گوید: آن  ...بعد از سه روز به مردم می   مَا...؛ یِ قَبْرَ   امٍ: أ

)حلی،    ... بیاورید  بیرون  قبرهایشان  از  را  ص 1379دو  مجلسی،    448و    433:  و 
 (. 35-1، ص 53: ج 1403

در    2بن نصیر نمیری   و محمد   1ای همچون حسین بن حمدانیدهبه دلیل وجود افراد فاسد العق
روایت مخدوش  عالمان شیعه سند  از  اجلای  نظر  از  روایت،  اعتبار    3سند  فاقد  روایت مذکور  لذا  و 

 است.
مردود   شیعه  علمای  نظر  از  و  اضطراب  دچار  متن  گفته،  پیش  منابت  طبق  نیز  دلالت  نظر  از 

آ تناقض  روایت در  وانگهی  را »رحمت واسعه« معرفی  است.  که حضرت  با احادیثی  است   شکار 
 کند: می 

 فرماید: حضرت در توقیت شریم می 
که شامل همه ابنای بشر  گیر صدا بزن  هرگاه متوجه من شدی، مرا فریادرس و رحمت فرا

لََمُ ...:  مند خواهند شدطریق اولی از این رحمت بیکران بهرهشود و مسلمانان بهمی الس َ
ذِ یكَ  یلَ عَ  ال َ الِلَّه  وَعْدَ  عَلَ   یا  لََمُ  الس َ  یضَمِنَهُ 

َ
أ وَ یَ كَ  صْبُوبُ  الَْْ الْعِلْمُ  وَ  نْصُوبُ  الَْْ الْعَلَمُ  ا 

 __________________________________    

بیش 1 مطالعه  برای  بن  .  حسین  کلامی  آرای  بررسی  و  شخصیت  »معرفی  ابوترابی:  مسلم  نامه  پایان  ر.ک:  منابع  این  به  تر 
؛ محمدکاظم رحمتی: »حسین بن حمدان خصیبی و اهمیت وی در 1393فردوسی مشهد،  حمدان خصیبی«، دانشگاه  

و نعمت الله صفری فروشانی: »حسین بن   208-173، ص30، مجله هفت آسمان، شماره1385تکوین نصیریه«، تابستان  
کتاب الهدایة الکبری«، زمستان   (.46-15، ص16، مجله طلوع، شماره1384حمدان خصیبی و 

او  2 )طوسی، .  است  محارم معتقد  با  ازدواج  حلیت  به  و  العقیده  فاسد  است،  هادی؟ع؟  امام  الوهیت  و  رسالت  مدعی 
 (.398: ص 1411

ی فی بعض مؤلفات اصحابنا 3 (. تزلزل در منبع بر ابهام سند و همچنین متن  35-1، ص53: ج  1403« )مجلسی،  …. »رو
 افزاید. می
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ةُ الْوَاسِعَةُ وَعْداً غَ  حَْ  (. 493، ص 2: ج1361)طبرسی، رَ مَکْذُوب...یالْغَوْثُ وَ الر َ
چرا  ضمناً  و  است  مطلق  بلکه  ندارد،  تصریحی  دوم  و  اول  خلیفه  بر  حدیث  متن  آن،  بر  افزون 
کننده   برپا  انصار  که  هست  سقیفه  بحث  منظور  گر  ا زیرا  بدانیم؛  حد  اجرای  مستلزم  را  شیخین 
گر بحث جنایت بر سر دختر پیامبر خدا؟صل؟ است در تاریخ هزاران نفر علیه خود   سقیفه بودند و ا

کردند؛ آیا امام مهدی؟عج؟ از آن  انبیای  گرفت و آیا این الاهی جنایت  ها نسبت  ها انتقام نخواهد 
که دستور   آنان به آن دلیل بدانیم  بر  را  گر اجرای حد  ا به شیخین در اجرای حد اولویت ندارند؟ 
کنار مرقد مطهر   الرشید هم در  تا در مضجت شریم پیامبر اعظم؟صل؟ دفن شوند؛ هارون  دادند 

ها همه بیانگر باطل  ام رضا؟ع؟ دفن است؛ چرا در مورد او چنین متنی صادر نشده است؟! این ام
گردد. بودن این حدیث از اساس است، مگر قسمت  که با روایات دیگر اثبات   هایی دیگر از روایت 

کشتن تبار قاتلان امام حسین؟ع؟3 _2  . 
که حجت بن الحسن؟عج؟، نسل و تبار   قاتلان امام حسین را به صرف  نویسنده مدعی است 

می  عام  قتل  پدرانشان  با  خونی  )الخمیس،قرابت  ص1430کند  روایتی 41:  به  ادعا،  این  بر  و   )
کتاب خصال شیخ صدوق تمسک می   ورزد: منسوب  به امام رضا؟ع؟ از 

دُ بْنُ زِ  حَْ
َ
ثَنَا أ مَدَانِّ ی حَد َ ثَنَا عَلِ الُلَّه عَنْهُ قَالَ حَ   رَضِ   ادِ بْنِ جَعْفَرٍ الََْ بِ یَ بْنُ إِبْرَاهِ   د َ

َ
هِ عَنْ ی  عَنْ أ

وِ  رَ الََْ بْنِ صَالِحٍ  لََمِ  الس َ بِ   قَالَ   یعَبْدِ  لَِْ عَلِ   قُلْتُ  سَنِ  ِضَا؟ع؟    الْحَ الر  رَسُولِ  یبْنِ مُوسََ  ابْنَ  ا 
فِ  تَقُولُ  مَا  وِ یحَدِ   الِلَّه  رُ خَرَجَ    یثٍ  إِذَا  قَالَ  هُ  ن َ

َ
أ ادِقِ؟ع؟  الص َ ذَرَارِ عَنِ  قَتَلَ  قَتَلَةِ   یالْقَائُِِ 

سَ  کَذَلِكَ فَقُلْتُ فَقَوْلُ الِلَّه عَز َ وَ جَلَ یِن الْحُ ا)ئِم( فَقَالَ؟ع؟ هُوَ  رَةٌ  >  ؟ع؟ بِفِعَالِ آبَائَِِ رُ وازِ وَ لا تَزِ
خْرى

ُ
رَ أ قْوَالِهِ لَکِن َ ذَرَارِ یجَِ   مَا مَعْنَاهُ فَقَالَ صَدَقَ الُلَّه فِ   <وِزْ

َ
سَ   یعِ أ فْعَالَ ی  یِن قَتَلَةِ الْحُ

َ
رْضَوْنَ أ

وَ   مْ  رَضِ یآبَائِِِ مَنْ  وَ  ا  بَِِ ونَ  فِ یشَ   فْتَخِرُ قُتِلَ  رَجُلًَ  ن َ 
َ
أ لَوْ  وَ  تَاهُ 

َ
أ کَمَنْ  کَانَ  فَرَضِ   ئاً  قِ  شْرِ  الَْْ

فِ  رَجُلٌ  اضِ   بِقَتْلِهِ  الر َ لَکَانَ  غْرِبِ  شَرِ   الَْْ الِلَّه  ا  یعِنْدَ  َ إِنّ َ وَ  الْقَاتِلِ  خَرَجَ  یكَ  إِذَا  الْقَائُِِ  قْتُلُهُمُ 
 
َ
مْ قَالَ فَقُلْتُ لَهُ بِأ  الْقَائُِِ فِ یءٍ  شَ   یلِرِضَاهُمْ بِفِعْلِ آبَائِِِ

ُ
 بِبَنِ یمْ إِذَا قَامَ قَالَ  یِ بْدَأ

ُ
بَةَ وَ یشَ   بْدَأ

 ی
َ
أ سُر َ یُ دِ یقْطَعُ  مْ  ُ نِ َ لَِْ بَ مْ  جَل؛ یاقُ  وَ  عَز َ  الِلَّه  امام رضا؟ع؟ می   تِ  به  گوید: نظرتان  هروی 

کند، ذراری   که قائم خروج می  راجت به این حدیث امام صادق؟ع؟ چیست: »زمانی 
به   را  حسین  امام  می قاتلان  قتل  به  پدرانشان  عملکرد  رضا؟ع؟  خاطر  امام  رساند.« 

کار را می  گ فرمود: »او ]=مهدی[ این  که  کند.«  فتم: پس معنای قول خداوند عزوجل 
نمی می  دیگری  بر  را  کسی  گناه  »بار  می فرماید:  چه  فرمود:  اندازند«؛  حضرت  شود؟! 
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کار   به  حسین؟ع؟  امام  قاتلان  ذراری  ولی  است؛  صحیح  خداوند  کلمات  »تمام 
می  افتخار  آن  به  و  هستند  راضی  باشد،  پدرانشان  راضی  عملی  به  که  کسی  و  کنند 

در    همانند  کشته شود و شخص دیگری  گر شخصی در مشرق  ا کار است.  آن  کننده 
کار، شریک قاتل است. همانا   مغرب به این قتل راضی باشد؛ نزد خداوند راضی به این 

گفتم: قائم؟عج؟  کشد، به خاطر رضایت آن ها را می قائم آن  کار اجدادشان.«  ها به 
را[ ش  کدام قبیله ]مجازات  از  کرد،  »از  روع می وقتی خروج  امام رضا؟ع؟ فرمود:  کند؟ 

ها  کند و چون آنان دزدان بیت الله الحرام بودند، دستان آن قبیله بنی شیبه شروع می 
می  قطت  بی را  )خمیس،  ص کند«  بی 51تا:  صدوق،  ج ؛  ص 1تا:  مجلسی،  229،  ؛ 

 (. 243، ص 3: ج 1422و قندوزی،    313، ص 52: ج 1403

 شده، »صحیح« است و بررسی نیاز ندارد. سند روایت با وجود رجال شناخته 
ولی   است؛  حسین؟ع؟  امام  کشندگان  ذراری  از  انتقام  در  روایت  متن  بیان،  دلالت  نظر  از  اما 

که به عمل اجدادشان راضی بوده و بدان افتخار می دارای دو قید است: آن  گر این دو  ها  کنند و ا
لذا برداشت عثمان الخمیس نسبت به دیدگاه  ویژگی را نداشته باشند، جانشان در خطر نیست و  

کشتن همه ذراری صراحتی   که روایت بر  مهدی شیعه اثناعشری دور از انصاف است. علاوه بر آن 
می  امام  برآن،  اضافه  و  می ندارد  شروع  شیبه  بنی  از  حضرت  که  امام  فرماید  قتل  با  که  کند 

آن  دست  کردن  قطت  هم  آن  ندارد؛  ارتباطی  احسین؟ع؟  کشتار.  ها  نه  دزدی،  دلیل  به  ست 
بنابراین، روایت امام رضا؟ع؟ مختص از بین بردن ذراری قاتلان امام حسین؟ع؟ نیست؛ ضمن  

آن  این  بودند.  خدا  خانه  دزدان  که  دانسته  شیبه  بنی  دست  قطت  را  حضرت  انتقام  ابتدای  که 
که راجت به قتل نوادگان قاتلان امام حسین؟ع؟ است، م ستلزم دو قید است:  قسمت از روایت نیز 

رضایت و افتخار به عملکرد اجدادشان؛ نه مطلق ذراری قاتلان سید الشهدا؟ع؟. درواقت روایت از  
که آناین حقیقت پرده برمی  کشتن امام  دارد  گفته، همچون اجدادشان آماده  ها با دو قید پیش 
که طبیعتاً با آن   ها مقابله خواهد شد. هستند 

مهدی؟عج؟ حضرت  عمل  قابل  تایید  روایات،  در  حسین؟ع؟  امام  قاتلان  ذراری  به  نسبت   
چنان  است؛  فعل  توجه  آن  به  آن،  شاهد  و  شود  واقت  زمین  روی  گناهی  گر  ا فرمودند:  پیامبر  که 

که به آن راضی شده،   کار حضور نداشته است و برای غایبی  که در آن  راضی نباشد؛ مثل آن است 
اس بوده  گناه  مجلس  در  که  است  این  )ابیمثل  بی ت  جداوود،  ص4تا:  ح218،  مثلًا  4347،  (؛ 



 

 

122 

ال  
س

ستم 
بی

 /  
اره  

شم
68 /  

هار  
ب

139
9

 

می  متعال  قَالُواْ  >  فرماید:خداوند  مَا  نَکْتُبُ  سَّ غْنِيَاء 
َ
أ وَنَحْنُ  فَقِيرٌ  هَ  الل  إِن َ  قَالُواْ  ذِينَ 

ال َ قَوْلَ  هُ  الل  مِعَ  سَّ قَدْ 
ل َ

ٍّ وَنَقُولُ ذُوقُواْ عَذَابَّ الْحَ  کشتن  181)آل عمران:    < رِيق وَقَتْلَهُمُ الأَنبِيَاء بِغَيْرِ حَق  (؛ خداوند در آیه مذکور 
که اینان پیامبری را نکشته  کرم؟صل؟ نسبت داده است؛ درحالی  انبیا را به یهودیان زمان پیامبر ا

گفته کشتند؛ ولی چون این بودند. برخی  که پدرانشان انبیا را  ها به فعل اسلاف  اند مراد آن است 
ق که  است  صحیح  بودند،  راضی  این خود  به  )قرطبی،  تل  شود  داده  نسبت  ج1364ها   :4  ،

 (.295ص

کن مقدس. 3  مواجهه حضرت با اما
کن مقدس، از جمله مکه،   ح شده؛ تخریب اما که در آثار عثمان الخمیس مطر ادعای دیگری 
کعبه و مسجدالنبی را   که حضرت مهدی؟عج؟  کوفه و سایر مساجد است. او معتقد است  مدینه، 

می  و  تخریب  می کند  ویران  را  کوفه  چهارگانه  مساجد  به  نیز  خود  ادعای  اثبات  برای  وی  کند. 
می  استناد  صادق؟ع؟  امام  از  )خمیس،  روایاتی  ص1429کند  همان،    139  _138:  : 1387و 

 1(. 140ر  136ص

 . بررسی و نقد سندی و دلالی روایات مورد استناد عثمان الخمیس1_3
کتاب الهدایة الکبری نقل می روایت اول: منسوب به امام صادق؟ع؟  اس  کند: ت و آن را از 

سَ  صَ یُن وَ عَنْهُ قَالَ الْحُ دَانَ الُْْ ثَنِ   بِ ی  بْنُ حَْ اعِ   حَد َ دُ بْنُ إِسَْْ م َ سَنِ   لَ وَ عَلِ یمَُُ انِ ی بْنُ عَبْدِ الِلَّه الْحَ
بِ 

َ
أ نُصَ یشُعَ   عَنْ  بْنِ  دِ  م َ مَُُ م َ یبٍ  مَُُ عَنْ  الْفُرَاتِ  ابْنِ  عَنِ  عُمَرَ رٍ  بْنِ  لِ  فَض َ الُْْ عَنِ  لِ  فَض َ الُْْ بْنِ  دِ 

لُ: قَال فَض َ ا   یدِ یا سَ ی... قَالَ الُْْ ةَ قَالَ: ی فَََ هْلِ مَک َ
َ
سَنَةِ یصْنَعُ بِأ وْعِظَةِ الْحَ کْمِ وَ الَْْ دْعُوهُمْ بِالْحُ

 __________________________________    

عن المهدی   ة أسئل  ةفعن المفضل بن عمر أنه سأل جعفر بن محمد الصادق عد   . یهدم الکعبۀ و مسجد رسول الله؟صل؟، 1
فی   ة ینقضه فلایدع منه إلا القواعد التی هی أول بیت وضع للناس ببک  و أحواله و منها: »یا سیدی فما یصنع بالبیت؟ قال: 

عب أبی  عن  بصیر  أبی  عن  و  منها«؛  إسماعیل؟عهما؟  و  إبراهیم  رفعه  الذی  و  آدم؟ع؟  رد  عهد  قام  إذا  القائم  »إن  قال:  دالله؟ع؟ 
الکوف  مسجد  و  أساسه  إلی  الرسول؟صل؟  مسجد  و  أساسه  إلی  الحرام  أبی   ة البیت  فعن  المساجد:  یهدم  اساسه«.  إلی 

مساجد« و عن أبی جعفر؟ع؟ قال: »لم یبق مسجد علی وجه   ة فهدم بها أربع  ة جعفر؟ع؟ قال: »إذا قام القائم سار إلی الکوف
 (.51تا: ص إلا هدمه و جعلها جماء« )خمیس، بی  الأرض له شرف
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وَ  یطِ یفَ  فِ یعُونَهُ  بَ یِ سْتَخْلِفُ  هْلِ 
َ
أ مِنْ  وَ  یمْ  دِ یرِ یرُجُ  یْ تِهِ  الَْْ لُ:  یدُ  فَض َ الُْْ قَالَ  سَ ینَةَ  ا   یدِ یا  فَََ

تِّ ینْقُضُهُ وَ لَ  یقَالَ    تِ یبِالْبَ   صْنَعُ ی لَ بَ   یهِ   دَعُ مِنْهُ إِل َ الْقَوَاعِدَ ال َ و َ
َ
ةَ  ی»أ اسِ« بِبَک َ تٍ وُضِعَ لِلن َ

ذِ   فِ  ال َ وَ  آدَمَ  إِبْرَاهِ   یعَهْدِ  اعِ یُ رَفَعَهُ  إِسَْْ وَ  إِ ی  وَ  ذِ لُ  ال َ نَبِ   ین َ  بَنَاهُ  لَ  بَعْدَهُمْ  وَصِ   بَنَا  لَ  ثُ َ   وَ 
کَمَا  یبْنِ ی دِ یغَ یشَاءُ وَ  یهِ  ةَ وَ الَْْ ک َ لَمَةِ بَِِ قَالِ یرُ آثَارَ الظ َ دِمَن َ مَسْجِدَ یْ  وَ لَ یِ نَةِ وَ الْعِرَاقِ وَ سَائِرِ الَْْ

وَ   لِ یبْنِ یالْکُوفَةِ  و َ الَْْ بِنَائِهِ  عَلَ  لَ   هِ  الْعَتِ یْ وَ  الْقَصْرَ  بَنَاهُ یدِمَن َ  مَنْ  مَلْعُونٌ  امام قَ  از  مفضل  ؛ 
کرد؟ حضرت فرمود: »آن کرد: او ]=مهدی[ با اهل مکه چه خواهد  ها را صادق؟ع؟ سوال 

را اطاعت میکند و آنخواند و موعظه میبه حکم خدا می او  کنند و آن حضرت ها هم 
رود.« مفضل سوال  گذارد و به سمت مدینه میها میبین آن  جانشینی از اهل بیتش را در

می  چه  الحرام  الله  بیت  با  می کرد:  خراب  را  خدا  »خانه  فرمود:  حضرت  مگر  کند؟  کند؛ 
و ستون ابراهیم  حضرت  از  که  بنایی  و  آدم  حضرت  زمان  در  شده  بنا  اصلی  کله  شا و  ها 

غیر   افرادی  را  آنچه  و  است  مانده  باقی  آن اسماعیل  اوصیای  و  دیگر  انبیای  ها از 
می ساخته  خراب  می اند،  نو  از  است،  مامور  آنچه  طبق  و  مکه، کند  در  ظلمه  آثار  و  سازد 

تغییر می  را  و  سایر بلاد  را خراب میمدینه، عراق  کوفه  و مسجد  بنای دهد  و طبق  کند 
کند« )خصیبی،  سازد و قصر عتیق را چون ملعونی آن را ساخته است، منهدم میاول می

 (.11، ص 53: ج1403و مجلسی،  399ر   392: ص1377

که در حدیث شیخین   از نظر سند، وجود حسین بن حمدان خصیبی و محمد بن نصیر نمیری 
فاسد  فرقه  پرداخته  و  ساخته  روایات  از  مذکور  روایت  محتملًا  که  است  این  گویای  گذشت؛ 

آن آمیز  غلو  عقاید  با  که  باشد  که»نصیریه«  نمی   ها  اثناعشریه  شیعه  علمای  اعتنای  باشد؛  مورد 
 سازگار است. 

روایت    در  که  این  اول  دارد:  وجود  الخمیس  عثمان  پاسخ  در  مهمی  نکات  نیز،  دلالت  نظر  از 
مورد بحث، از مدارای حضرت و اطاعت اهل مکه از ایشان سخن به میان آمده است و حال آن  

گفته بود مهدی شیعه در  کار آغاز ظهور، اعراب مکه را قتل عام می که قبلًا نویسنده  کند و آغاز این 
کرده و عبارت »الا از قریش است. در ثانی عثمان  الخمیس از ترفند تقطیت در متن روایت استفاده 

روایت   که  آن  کند و حال  کعبه معرفی  تمام  کننده  را تخریب  تا مهدی شیعه  نیاورده  را  القواعد« 
فی    ة هی اول بیت وضت للناس ببک کند: »های آن را تخریب نمی تصریح دارد، حضرت پایه و ستون 

که در زمان آدم تأسیس شده است و ابراهیم و اسماعیل آن را  ؛ این اولین خانه عهد آدم  ای است 
کرده  که البته باید همان تجدید بنا  که  اند.« پس بیت الله برای ایشان مکانی مقدس است  گونه 
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الاهی ساخته و  بودند،    انبیای  آدم  از ساخت  بعد  که  آمده است  روایت  ادامه  بنا شود. در  تجدید 
کار را   که صلاحیت این  کعبه دست نزد، مگر افرادی  ابراهیم، هیچ پیامبر و جانشین پیامبری به 

که خداوند فرموده است، طبق  اند. بنابراین، باید همان نداشته قْوَى > گونه  سَّ عَلَى الت َ س ِ
ُ
  < لَمَسْجِدٌ أ

گردد و  طبق فرمان الاهی در مورد مسجد ضرار 108توبه:  )  ،  اند ، آنچه نامحرمان ساخته 1(؛ تجدید بنا 
 باید تخریب شود.

کعبه،   که دلیل دیگر در ضرورت  تغییر بنای  کند؛ مبنی بر  عایشه از پیامبر نقل می  روایتی است 
کعبه را ساکه پیامبر فرمود: »آیا نمی این  که قوم تو وقتی  که حضرت  ختند، آن را از پایه دانی  هایی 

کوچک  گرفته ابراهیم قرار داده بود،  گفتم: چرا شما آن را به حالت اول باز نمی تر  گردانید؟  اند؟!« 
گر قوم تو تازه مسلمان نبودند، چنین می  ،  573، ص2: ج1422کردم« )بخاری،  پیامبر فرمود: »ا

 (. نیز پیامبر فرمود:  3188، ح 1232، ص3ج
ه! لول ان قومک حدیث و عهد بشرک لهدمت الکعبه فالزقتِا بالرض و جعلت لها یا عایش

ست   فیا  زدتُ  و  بیاً  غر باباً  و  شرقیاً  باباً  حیثُ ةَ بابین  اقتصرتها  یش  القر فان َ  الِحجر  من  اذرُع   
گر قوم تو تازه از؛  ةبَنتِ الکعب  کعبه را جدا نشده بودند، دستور می کفر ای عایشه! ا دادم 

که از آن بیرون مانده است، وارد آن می کعبه را  کنند و آن مقدار از  کم آن خراب  کردم و 
دادم و آن را مانند زمان را با زمین هم سطح و برای آن، دو درب از شرق و غرب قرار می 

 (. 1333، ح968، ص2: ج4211)مسلم، کردم حضرت ابراهیم درست می
کعبه، منطبق روایات است: » ان القائِ رد البیت الحرام  اعتقاد شیعه اثناعشریه در بحث ساخت 

( و  209، ص4: ج1407)کلینی،    «الَ اساسه و مسجد الرسول الَ اساسه و مسجد الکوفه الَ اساسه
که ذکر شد، این نکته با سیره و اعتقاد اهل سنت  همان  منطبق است. ادامه روایت از تغییر و  طور 

ارتباطی   مقدس  کن  اما انهدام  در  الخمیس  به سخن عثمان  که  است  »ظلمه«  بناهای  بازسازی 
 ندارد. از مسجد النبی نیز در این روایت هیچ سخنی به میان نیامده است. 

( در خصوص تخریب  138: ص1387در عبارتی دیگر، عثمان الخمیس)خمیس،  روایت دوم:  
  کند:نقل می  ؟ع؟از امام باقر مساجد

 __________________________________    

هَ . 1 ارَبَّ اللََّّ  نْ حَََّّ مَََّّ ا ل ِ اد  إِرْصَََّّّ ؤْمِنِننَ وَ نْنَ الْمََُّّ ا بَََّّ ا وَتَفْرِيقََّّ  ر  ا وَوُفََّّْ ار  ََ ا ًََِّّ جِد  ذُواْ مَسََّّْ ذَََّّ ذِينَ ات َ
ا إِلََّّا َ >وَالََّّ َ رَدْنَََّّ

َ
يََّْلِفُن َ إِنْ أ لُ وَلَََّّ ن قَبََّّْ ولَهُ مََِّّ وَرَسََُّّ

هُ يَ  هُمْ لَكَاذِبُونَ<الْحُسْنَى وَالل   (.107)توبه:  شْهَدُ إِن َ

http://wikifeqh.ir/%DA%A9%D9%81%D8%B1
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بَصِ  بُو 
َ
أ وَى  رَ بِ یوَ 

َ
أ عَنْ  فِ   رٍ  طَوِ یحَدِ   جَعْفَرٍ؟ع؟  إِلََ یثٍ  سَارَ  ؟عج؟  الْقَائُِِ قَامَ  إِذَا  قَالَ:  هُ  ن َ

َ
أ لٍ 

فَلَمْ  مَسَاجِدَ  بَعَةَ  رْ
َ
أ ا  بَِِ فَهَدَمَ  شُرَفٌ    بْقَ ی  الْکُوفَةِ  لَهُ  رْضِ  الَْْ وَجْهِ  عَلَ  وَ مَسْجِدٌ  هَدَمَهَا  إِل َ 

رِ  الط َ عَ  وَس َ وَ  اءَ  جَ َ فِ یجَعَلَهَا  خَارِجٍ  جَنَاحٍ  کُل َ  کَسَرَ  وَ  عْظَمَ  الَْْ رِ   قَ  که ....قِ  یالط َ زمانی  ؛ 
کوفه می کند، به سمت  کند. پس هیچ رود و چهار مسجد را خراب میقائم؟عج؟ قیام 

نمی  زمین  روی  کنگره  مسجدی  که  دا]=ماند  که حضرت گلدسته[  این  باشد، مگر  شته 
که از خانه ها را وسیت می کند. خیابانآن را خراب و هموار می ها به سمت کند و هر مانعی 

 . (385، ص2: ج1413کند... )شیخ مفید، خیابان باشد، تخریب می
که راویان سلسله سند ذکر نشده« است؛ آن هم مرفوعه حدیث از حیث سند »مرفوعه  اند و  ای 

 .1حدیث مذکور »ضعیم« و  غیر قابل اعتماد است  لذا
که ضرورت دارد برای تبیین حدیث توضیح داده شوند:   در بحث دلالی هم نکاتی وجود دارند 

کوفه مساجد متعددی وجود دارند؛ ولی حضرت   گفته  -الم( در  فقط چهار    -طبق روایت پیش 
تقوا ساخته نشده و از قبیل مسجد ضرار کنند. چه بسا این مساجد بر مبنای  مسجد را ویران می 

این چهار مسجد ذکر نشده است.   2باشند. در مورد  و شرافتی  امتیاز  بر آن، در روایت هیچ  علاوه 
راه  بازسازی  برای  فراوانی  مساجد  اسلامی  کشورهای  تمام  در  حاضر  عصر  در  سایر  همچنین  و  ها 

شوند و این، در فرهنگ  یب شده و می ها، )که در روایت هم به آن اشاره شده است( تخرضرورت 

 __________________________________    

بیش 1 مطالعه  برای  تطبیقی،  .  الدرایه  علم  )مؤدب،  ر.ک:  ضعیف 101ص  :1391تر  سند  بودن،  مرفوعه  صرف  به  البته   .)
باعث ضعف سند می بودن  مرفوعه  مواردی  در  بلکه  حدیث مذکور  نیست،  ندارد و  روایت، سلسلنه سند متصل  که  شود 

گفته میچنین است.   که در آن قول یا فعل و یا تقریری به معصوم؟ع؟ نسبت داده شود، اعم گاهی نیز مرفوع به حدیثی  شود 
که سند آن، مقطوع، مرسل یا غیر این کلمه »مرفوع« در معنای دوم بیش از این  گرچه  که  تر به ها باشد. مامقانی معتقد است 

 (. 171، ص1، ج1385تر است )مامقانی، مقباس الهدایة، در آثار فقهی شایعشود؛ استعمال آن در معنای اول، کار برده می 
کشتن  2 از  شادی  دلیل  به  کوفه  »در  است:  آمده  باقر؟ع؟  امام  حدیث  در  که  است  چهارگانه  مساجد  به  اشاره  احتمالا    .

ک و شبث بن ربعی« )مجلسی،   ( 189ص    ،45: ج  1403حسین؟ع؟ چهار مسجد ساخته شد: مسجد اشعث، جریر، سما
آن  ظهور  هنگام  حضرت  میکه  تخریب  را  ظهور  ها  از  قبل  باید  مساجد  این  باشد،  گونه  این  گر  ا که  است  ذکر  قابل  کند. 

 ت ساخته شده باشند و البته ممکن است مساجد دیگری باشند. یحضرت توسط مخالفان اهل ب
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 1اسلامی امری پذیرفته شده است.
باقی   زمین  روی  بر  را  مسجدی  هیچ  مهدی  که  است  شده  گفته  حدیث  قسمت  کدام  در  ب( 

که:  گذارد و مساجد دارای احترام و شرافت را تخریب می نمی  »فلم  کند؟ در روایت دیگر آمده است 
کرده است  یبق مسجد علی وجه الارض له شرف الا هدمها.«   نویسنده »هدمها« را به »هدمه« تبدیل 

»ه »عجیب )تبدیل  در  مترجم  و  »ه«(؛  به  کرده  ا«  معنا  »برپایی«  را  »شرف«  تاریخ«،  دروغ  ترین 
که »شرف«،  کنگره   2است؛ درحالی  کنگره  3به معنای  مسجد    است و ضمیر »ها« در هدمها نیز به 

 گردد. برمی 
نمی  خراب  را  زمین  روی  مساجد  حضرت  اساس،  کنگرهبراین  و  زواید  بلکه  آنکند،  را  های  ها 

کند و علت تخریب، براساس روایتی از امام باقر؟ع؟ به نقل از امیر مؤمنان؟ع؟ چنین  یب می تخر
کنگره ساخته بودند؛ فرمودند: »شبیه بیعه   که برایش  کوفه مسجدی را دیدند  است: حضرت در 
شوند«   ساخته  صاف  و  کنگره  بدون  باید  »مساجد  فرمودند:  همچنین  است.«  شده  ]=کلیسا[ 

این   4(؛ 320، ص2تا: ج)صدوق، بی  از ساختن مساجدی بی  مضافاً  روایات شیعه، سخن  در  که 
نظیر توسط مهدی شیعیان است، نه تخریب مسجد. به تعبیر امام صادق؟ع؟: »اذا قام قائم آل  

که  337، ص 52: ج1403محمد بنی فی ظهر الکوفه مسجد له الم باب« )مجلسی،   (. هنگامی 
کنند، مسجدی وس یت را بر پایه تقوا برای نشر معارف اسلامی تأسیس  حضرت مهدی؟عج؟ ظهور 
 __________________________________    

رخ   1 حال  در  اسلام،  دنیای  در  امروزه  آنچه  که  است  ذکر  قابل  و .  النبی  مسجد  غریب  و  عجیب  تغییرات  است،  دادن 
کن مقدس مسلمانان   مسجد الحرام توسط آل سعود و تخریب مساجد مهم اسلامی در مکه و مدینه است و نیز تخریب اما

آن  یکرد  رو این  و  غیره؛  و  داعش  و  طالبان  رسانه توسط  در  نیازی قدر  گویی  باز  به  که  شده  گذاشته  نمایش  به  جهان  های 
 . ندارد

می 2 دیواری  بالای  که  چیزی  معنای  به  است؛  »شرفه«،  جمع  لغت،  در  می.  خارج  بودن  صاف  از  را  دیوار  و  کند سازند 
 (. 281، ص7: الحدایق الناظره، ج 1405)محقق بحرانی، 

فارسی به »شرفه«، »کنگره« می3 یا قصر می. در  یا مربع، نزدیک هم بالای دیوار  که به صورت مثلث  محقق سازند )گویند 
 (. 152، ص2: مجمع الفائده، ج1403الاردبیلی، 

کنگره بوده . عبدالرزاق نقل می4 که در صدرالاسلام مساجد بدون   (.152: ص1403اند )عبدالرزاق، کند 
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الله   رسول  سنت  و  شریعت  گر  احیا شیعیان،  مهدی  پس  است.  درب  هزار  دارای  که  کرد  خواهد 
که مایه هدایت و نجات انسان  ها هستند.است، نه ویرانگر مساجد و معابد مفید 

 گیرینتیجه
مهد ایجاد  جهت  در  الخمیس  استنایهراس  ی عثمان  با  احاد،  به  در    یث ید  و  ضعیم  غالبا 

کرده  عنوان  را  مطالبی  مفاهیم،  از  نادرست  برداشت  با  خاص  خوشبینانه    مواردی  گر  ا که  است 
توان   تمام  با  اینان  که  است  گرفته  قرار  وهابی  نویسندگان  دست  آلت  گفت  باید  شود،  قضاوت 

کرده شان اختلاف افکنی بین  آرزوی اند و تنها  ضربات خود را با قلم و رسانه بر پیکره اسلام وارد 
کشیده   ک و خون  کنون به خا مسلمانان و دشمنی با یکدیگر بوده است. دستاورد این اقدامات تا 

کفار بوده است. گناه و رشد و شکوفایی مشرکان و   شدن مسلمانان بی 
کتاب  با بی مهری تمام نسبت به مهدی شیعیان در  های خود، هیچ  از سوی دیگر، نویسنده 

شیعه  هنشان مهدی  از  گر  ا خواننده  تا  است  نگذاشته  بجا  خود  درخشنده  و  زیبا  مهدی  از  ای 
کند، بلکه او با   که او در ذهن خویش ساخته است، دل خوش  هراسید، لااقل به مهدی حقیقی 
کرده و از سوی دیگر، خواننده را  ک و موهوم معرفی  تمام ظرافت از یک سو مهدی شیعه را هراسنا

 اندیشه عدم مهدی در اسلام سوق داده است. به سمت ایده و 
بیش  نویسنده،  شیعه  استنادات  با  که  است  نصیریه  غالیان  توجه  مورد  روایات  از  متشکل  تر 

که عثمان الخمیس  دشمنی داشته و دارند و این اقدام وی، این نکته را به ذهن متبادر می  کند 
را ا گرفته در مخالفت با مهدی شیعه اثناعشری، استنادات خویش  ز مخالفان دیگر شیعه قرض 

 است تا در مسیر منحرف خود همچنان پیش بتازد.
ها و فهم شخصی  تر خواستههمچنین علاوه بر سند روایات، وی در تبیین متن روایات، بیش

که در این نوشتار به   کرده  ح  خویش را بر روایات تحمیل و در مواردی اندک نیز متشابهاتی را طر
گردید. ها پاسخ دادهآن  شد و به روایات متقابل اشاره 
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آموزهظرفیت   در  موجود  میهای  اسلامی  تمدن  ایجاد  منظور  به  مهدویت،  موثر  های  و  کارآمد  تواند 

جریان درص باشد.   مختلم،  ترفندهای  با  انحرافی  تدریجی  دد   های  آموزهتغییر  تحریم  در   و  آن،  های 
آموزه خودِ  بستر  از  علمینفوذ  طریق  از  گاهی  هستند؛  مهدویت  ایجاد    -های  و  جعل  مانند  فرهنگی، 

آموزه در  و  انحراف  تشیت  نام  به  درگیری  و  اغتشاش  ایجاد  مانند  اجتماعی،  طریق  از  گاهی  و  های ولایی 
توص روش  با  تحقیق  این  در  کتابخانه  -یفیمهدویت.  تحقیقات  نتایج  از  گیری  بهره  با  و  و  تحلیلی  ای 
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نفوذ جریانشده  راهکارهای  نتایج تحقیق در مورد عواقب  از  برخی  با  اند.  نفوذ  از:  انحرافی عبارتند  های 
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 مقدمه

آموزه    از  مهمی  برای بُعد  سازی  زمینه  میان،  این  در  است.  تمدنی«  »حرکت  مهدویت،  های 
در جامعه و  ترین اهداف متعالی  یبرالیزم غربی(، از مهمها و جریان لتمدن مهدوی )در برابر ایده

تامین بسترهای رشد مؤلفه  های مختلفی وجود دارند. در  ها و ظرفیت نظام اسلامی است. برای 
کشاندن این فرهنگ، روش ها و جریان مقابل،  فرقه  ها و ترفندهای های انحرافی در به چالش 

کنند؛   ها به تدریج روند ضد فرهنگی پیدا می که این فعالیت کنند. از آن جا  خاص خود را اجرا می 
چالش است  جریان لازم  این  راهکارهای  متعدد  موارد  و  آموزه ها  برابر  در  مرتبط   ها  مهدوی  های 

برابر تحریم تدریجی مصونیت سازی شوند. تا در  گیرند  قرار  از سوی  نظام اسلامی مورد بررسی 
که راهکارهای مختلم نفوذ و مراحل آن مشخص  ورت می دیگر، ایجاد مصونیت، زمانی ص  پذیرد 

شوند. در مقابل، برای ایجاد سیر تعالی مطمئن در بستر فرهنگ و سیاست متعالی مهدوی، باید  
فرهنگی    ها به مقابله علمی_ا متناسب با آن ها شناخته شوند ت ها و راهکارهای نفوذ آناین جریان 

کلی نفوذ فرهنگی اجتماعی، با تحریم عقاید مهدویت و ایجاد نسخه  ها در قالب  فرقه بپردازیم.
کشانده و ظرفیت  ع را به تحریم  های مثبت فرهنگی  را  بدل در برابر مهدویت حقیقی، این موضو

 کنند.   به ضد خود )یعنی ضد فرهنگی( تبدیل می 
که مهدویت دارای آموزه  هایی  های مختلفی است؛ برخی از آموزه بر اساس مطلب مذکور و این 

ح می  از بستر آنرا مطر که  کردهها، جریان کنیم  از آن،  های باطل در جهت تغییر اقدام  اند. پس 
کنند.توانند در مورد آموزه محققان می   های دیگر، این اقدامات را دنبال 

پیش  مورد  فرقه در  مورد  در  متعددی  آثار  که  است  ذکر  قابل  کار،  جریان ینه  و  انحرافی  ها  های 
کم نگاشته شده  دنبال بررسی راهکارهای  اند. این تحقیق به تر تحلیل شده اند؛ امّا راهکارهای نفوذ 

های معاصر و نیز بررسی انحرافات  های مختلم ایجاد شده توسط جریان نفوذ و انحرافات و چالش 
که از فرقه القوه ب  که در این تحقیق  رود. همچنین محدوده فرقه ها انتظار می ای است  ها و جریاناتی 

 اند. ها نپرداخته های موجود به آن ها و تحقیق اند، نوشته مورد نظر بوده 

 مفهوم شناسی
سمی دین  تواند بر همان مبنای مخالفت با قرائت ر« در نگاه اسلامی و شیعی می : »فرقه فرقه
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مبانی   و  اصول  در  شده  دهی  سازمان  و  عمدی  تغییر  ایجاد  دیگر،  عبارت  به  شود.  شناخته 
پیدایش   )آغاز  باشد  آن  بودن  انحرافی  نشانه  مذهب،  و  دین  عبادی  رسمی  آیین  یا  و  اعتقادی 

 (.219: ص1389ای، ممکن است ایجاد بدعت باشد(  )سبحانی، عقاید فرقه 
ا اشخاصی  خاص  تجمت  رسرمیت  »فرقه«،  بره  همگان  توسط  که  آیینی  به  گرایش  با  ست، 

نهادها برابرر  در  آیین  این  و  اسرت  نشرده  )بیرو،  ی شرناخته  دارد  قرار  جامعه  :  1380اساسی 
از فرقه، تمام جریان 323ص های سازمان  های انحرافی و تشکل(. در تحقیق حاضر، منظور ما 

که با سازماندهی نیروها و آمو یافته زش و تبیین تفکرات )خصوصا در عرصه امامت و  ای هستند 
 کنند. مهدویت(، به پیشبرد اهداف فکری و سیاسی اجتماعی خود اقدام می 

 هانفوذ سازمانی در فرقه
فرقه  و عملکرد  گونهساختار  به  و  ها  اساس چارچوب  بر  افراد  و سازماندهی  که جذب  ای است 

کس وبر و    ریزی خاص است. برخی از محققان و نیزبرنامه  گرایی، مانند ما جامعه شناسان فرقه 
پرداخته این موضوع  به  ترولتش  نهادی می ارنست  را  دینی«  وبر »سازمان  کس  ما که  اند.  پندارد 

ع اجتماعات خط مشی مناسبی  _    اجتماعات دینی مذهبی را اداره و برای ایجاد نظم بین این نو
که برگرفته از تعارائه می  ع اجتماعات و انجمن کند و قدرت خود را  ها  الیم مسیح است؛ بر این نو

که او به عضویت درآمدن  اعمال می  کند. به عقیده وبر، سازمان دینی نوعی انجمن سیاسی است 
داند. در سازمان دینی، انجام دادن عملی خاص یا دارا بودن  افراد را در این انجمن اجباری می

از بدو تولد عضو این سازمان خواهد  شرایطی ویژه برای پیوستن به آن ضرورت ن دارد و شخص 
)همیلتون،   ص1377بود  رهبری  339:  بنیادین  سعی  است.  داوطلبانه  انجمنی  »فرقه«  اما  (؛ 

می _    فرقه خوانده  »کاریزما«  یا  »فرّه«  وبر  تعبیر  به  سنّتی  شست _  د  شوکه  عقاید  از  مغزها  وشوی 
که خ ود را بر اعضای تحت الحمایه خود متوقم  سازمان دینی است، منتها فرقه مدعی آن است 

می  معنوی  و  مادی  تسهیلات  متوجه  را  خود  مشروط  عضوهای  ترولتش،  دانسته،  ارنست  داند. 
می  را  وبر  نظریه  کلی  نظری موارد  گرایش  دو  فرقه،  و  دینی  سازمان  بین  ارتباط  مورد  در  و  پذیرد 

ح می   کند:مطر
ریشه1 گرایش  گونه.  به  که  مؤمنانی  آزادانه  اجتماع  بر  کید  تأ رویکرد  با  است  گرایشی  ای ای: 
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می  ارزش آرمانی  جامعه  کوشند  اعضای  مورد  در  را  برادرانه  عشق  همچون  دینی  اخلاقی  های 
 محقق سازند؛ 

کید  2 که بر اجتماع سازمان یافته و مستقلی تأ گرایشی است  کارانه:  گرایش محافظه  کند  می . 
می اعضایش  هدف که  تحقق  برای  موجود  نهادهای  از  )همان،  کوشند  کنند  استفاده  هایشان 

 (. 340ص
های  ها و نهاد شود ایجاد تغییرات و نفوذ تدریجی در سازمان براساس این تحقیق، ملاحظه می

می  دنبال  کارانه  محافظه  ع  نو اساس  بر  فرقهدینی،  تعصب  ورود  با  و  مخاطراشود  و  ای  ت 
ها و ابزار مهدوی را  ها ظرفیت گردد. این فرقههای فراوانی برای جامعه اسلامی ایجاد میچالش 

ظرفیت  از  برداری  بهره  انگیزهبرای  ایجاد  و  ساز  جمعیت  می های  کار  به  مولد  این  های  و  گیرند 
که با به کشانند؛ مانند ویروس ها و ابزارها را در جهت اهداف خود به انحراف می ظرفیت  کارگیری ی 

 1پردازد.امکانات هسته، سلول به تخریب آن می 

 هابررسی سیر رشد فرقه 
گونه وضعیت رشد فرقه که برخی دوران آینده را عصر »انفجار فرقهها به  اند  ها« نامیده ای است 

گونه 1393)جواهری،   آمریکایی،  و  اروپایی  کشورهای  در  ن(.  ص  فرقه :  مختلم  های های 
که در چند دهه قبل، فقط  معنویت    300گرا با اعتقادات و رفتارهای مختلم وجود داشته و با آن 

کنون بیش از   که با جدیت به    7فرقه وجود داشته است؛ ا هزار فرقه در این مناطق شناسایی شده 
 (.    3-1: ص 1388دنبال اهداف خود هستند )سینگر، 

آم در  که  بسترهایی  اساس  بر  جستار،  این  نفوذ  در  راهکارهای  دارند،  وجود  مهدویت  وزه 
 کنیم: های مهم را بررسی می های انحرافی را تحلیل و سه نمونه از آموزهجریان 

 انتظار و زمینه سازی ظهور؛  .1
 حکومت واحد جهانی؛  .2

 __________________________________    

1 .ر.ک  :.   Leppard, Keith; Nigel Dimmock; Easton, Andrew (2007). Introduction to Modern Virology 

Blackwell Publishing Limited. p. 4. ISBN 978-1-4051-3645-7 . 
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 تجدید سنت پیامبر در سنت مهدوی )در مناسک و عبادات و عرفان(.   .3
 از: ها عبارتند بسترهای موجود در این آموزه 

سمت  .1 در  حرکت  و  اندیشی  مثبت  و  امید  روحیه  بر    ایجاد  مثبت،  تحولات  سوی  و 
 اساس آموزه انتظار؛ 

و   .2 امت واحد  و ملل مختلم،  اقوام  اتحاد در  ایجاد فرهنگ واحد جهانی، همگرایی، 
گرایی؛ گروه   نفی 

که در سبک زندگی مهدوی    -ایجاد روحیه قدسی .3 معنوی؛ تمسک و التزام به عبادات 
 شود.جدید سنت پیامبر؟صل؟ محسوب می همان ت

فرقه  که  راهکارهایی  بسترها،  این  اساس  جریان بر  و  پیش  ها  در  نفوذ  برای  انحرافی  های 
 اند، عبارتند از:گرفته

ایجاد تحول و انحراف در بستر امید و مثبت اندیشی، با تطبیق و تعجیل و در نتیجه  .1
کذب در اصل وعده   های انتظار؛    احساس 

جاد تغییر و تحریم در مفاهیم جهانی اسلام و امت واحد و ایجاد انحراف و تغییر در  ای .2
 رفتارهای مربوط به این آموزه؛ 

ایجاد تحول و انحراف در بستر مناسک با نسخ و تغییر تدریجی و استحاله مناسک و   .3
 ایجاد مناسک انحرافی.

 . مکانیزم نفوذ در بحث علائم الظهور )با تطبیق و تعجیل(1

 . ایجاد ناامیدی از طریق تطبیق علائم 1-1
گونه   به  دارد؛  قطعیت  مهدی  حضرت  ظهور  ظهور اصل  منکر  سنی،  و  شیعه  عالمان  که  ای 

کافر دانسته و امر ظهور  را »متواتر« دانسته   157: ص1416اند )مقدسی شافعی،  حضرت مهدی را 
حرعاملی،   ص1362و  قطع 170:  مورد  در  متعددی  روایات  نیز  و  امام  (  ظهور  بودن  ی 

 اند: مهدی؟عج؟؛ ولو در آخرین روز از عمر دنیا حکایت دارد؛ از جمله پیامبر اعظم؟صل؟ فرموده 
آن   خداوند  باشد،  مانده  باقی  روز  یک  دنیا  عمر  از  گر  میا طولانی  را  از روز  مردی  تا  کند 

قسط  و  عدل  از  پر  را  زمین  و  است  من  اسم  مانند  او  اسم  که  کند  مبعوث  مرا  فرزندان 
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همانمی نیشابوری،  کند؛  )فتال  بود  شده  ظلم  از  پر  که  ج1375گونه  ص2:  و    261، 
 (.    340، ص2: ج 1372مفید، 

با توجه به قطعیت ظهور )براساس روایات مذکور(، علائمی برای این حادثه مهم وجود دارند.  
که رفتار و فعالیتشان با این علائم منطبق است. به عبارت  مدعیان در طول تاریخ ادعا می کنند 

فعالیت  برنامه دیگر، مدعیان مهدویت،  و  الاهی دوران ظهور معرفی ها  را همان وعده    های خود 
که در صورت نپیوستن به آن، عذاب الاهی در انتظار مردم خواهد بود. در این صورت،  می  کنند 

آن  به دلیل ترس، جذب  دوره،  آن  مردمان  از   دلیل  ها می برخی  به  از عذاب،  ترس  این  و  شوند 
کردن فضا، فرصت دقت و تامل در ادله مدعیان را از عموم می  گیرد. نقش و تاثیر این  احساسی 

شناختی ترین ترفندهای روان ترس ظاهرا معنوی بر تحولات رفتاری افراد مهم است. یکی از مهم
شست  فرقه است.  فکری  »بازسازی«  یا  »مغزشویی«  نظام   و ها  است  کوششی  مغزی  مند شوی 

(. این تکنیک، در ابتدا به  178: ص1390ها و باورهای فرد )آرتور اس،برای تغییر دادن اندیشه
کم گرفته شد و بعدها به جاهای  های چین و شوروی سابق ونیست وسیله  کار  در مورد زندانیان به 

گسترش یافت )مان،   کاربردهای ا532، ص2: ج1368دیگر  ای ن ترفند، مسائل فرقه ی (. یکی از 
که مدعیان با ش ها را پس از جذب،  مختلم بر روی مرتبطان خود انجام داده و آن  ی هاوه ی است 

هویت   فکری  انددهداتغییر  بازسازی    گیرد   صورت   خاصی  روانی   های مکانیزم  ق یطر  از  تواندی م. 
اشاره    های مدل   دارای   که زمینه  این  در  مکانیزم  چند  به  نمونه،  عنوان  به  است.  متفاوتی 

 گردد: می 
کامل نگه می . فرد برای این 1 گاهی  کند، او را در ناآ دارد؛  که بتواند در مخاطب تغییرات ایجاد 

محی 2 می.  کنترل  را  فیزیکی  و  زمانی  اطلاعات(؛  ط  و  )ارتباطات  و  3کند  ترس  ناتوانی،  حس   .
می  وجود  به  مخاطب  در  و  4آورد؛  وابستگی  رفتارها  و  سرکوب  را  سابق  برخوردهای  و  رفتارها   .

می  ایجاد  جدید  می 5کند؛  برخوردهای  وجود  به  را  بسته  منطق  سیستم  )سینگر،  .  : 1388آورد 
  .(51ص

که این ترس، رنگ  بر این اس اس، ترس ایجاد شده دارای قدرت محرکه فراوانی است؛ خصوصا 
می  و  است  گرفته  خود  به  نمایانه  عرفان  و  معنوی  و  شبه  محض  اطاعت  به  را  اشخاص  تواند 

کند.   مداوم ترغیب 



 

 

139 

یل 
تحل

ان 
جری

وذ 
ک نف

شتر
ی م

رها
هکا

را
 ...

ای
ه

 

اسماعیل   )احمد  جدید  مدعی  یا  نمونه،  یک  به  حاضر  ع  موضو در  مذکور،  مسئله  تبیین  برای 
اشاره  فعالیت می  بصری(  که  بهشود  بین  های  در  آسیب  و  انحراف  ایجاد  حال  در  و  دارد  روز 

گفتار وی را می  کرد:   معتقدان مهدویت است. ترفند تطبیق در   توان در قالب چند  مرحله تبیین 
ا>  اول: بر اساس آیات قرآن: بِننَ حَتَ ى نَبْعَثَ رَسُول  ا مُعَذِ   اتفاق عذاب الاهی   ؛ نزول<وَمَا كُنَ 

 (؛15د )اسراء: یای ب ی افرستاده  خداوند جانب از که یزمان  تا افتدی نم
 است؛  یحتم عذاب در زمان حاضر نی ا دوم: بر اساس شواهد ادعایی، نزول

که در قالب نشانهسوم: نشانه  افتد های ظهور اتفاق میهای این عذاب  در حال تحقق است 
های ظهور و  ها و طوفان(. به طور خاص، برای تطبیق نشانه ها و سیلشفشانها و آت)مانند زلزله 

کرد و این    2010توان به آتشفشان سال  حوادث طبیعی می  که دود فراوانی به پا  کرد  ایسلند اشاره 
که در قرآن با عنوان »فار التنور« )هود: دود یکی از نشانه ( ذکر شده است  40های مهم ظهور است 

این  گرفتهگو  نتیجه  مطلوب  با  مصادره  نشانه ونه  نپیوندید،  یمانی  مدعی  به  گر  ا که  های اند 
(. پس  15، ص1تا: جشوید )بصری الم، بی شود و همگی دچار عذاب می عذاب الاهی ظاهر می 

کنون همان آخرالزمان موعود و زمان آمدن فرستاده الاهی است.  ا
ا رسول  که  دارد  ضرورت  اساس  این  بر  زمان  چهارم:  کنون  ا و  کند  ظهور  او  حجت  یا  لاهی 

ای از جانب ایشان )یمانی( حاضر شود. از سوی فرستادن امام یا پیامبر نیست، بلکه باید نماینده
دیگر، مبتنی بر روایات معتبر، پرچم و مکتب هدایت یافته، همان یمانی است و یمانی هم جز بر  

کند  طباق خود با یمانی به روایتی استناد میاحمد اسماعیل بصری منطبق نیست. برای اثبات ان
با داشتن پرچم، سلاح و وصیت، محقق می  از عبد الاعلی چنین  که شناخت حجت الاهی  شود. 

 آمده است:  
امر   این  صاحب  برای  دروغین  مدعیان  در  ما  حجت  کردم:  عرض  صادق؟ع؟  امام  به 

نمی جمت  او  جز  مردی  هیچ  در  که  است  نشانه  سه  فرمود:  او چیست؟  که  این  شود: 
مینزدیک ]=امامی[  کسی  به  مردم  رسول ترین  سلاح  او  نزد  اوست؛  از  قبل  که  باشد 

کتاب ]در  که  است  وصیتی  صاحب  و  است  صدوق،  خدا؟صل؟  )شیخ  است  آشکار  ها[ 
(. همچنین امام باقر؟ع؟ فرمود: »هر چیزی برای شما ایجاد 99، ح144، ص1: ج1362

پر  و  کند، وصیت  یا شبهه  جای هیچ اشکال  خدا؟صل؟  پیامبر  و سلاح  و چم  گونه شبهه 
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که خود را به دروغ به آل محمد  اشکال برایتان باقی نمی  کسانی  گذارد... بر حذر باشید از 
می  برای نسبت  و  است  پرچم[  ]=یک  پرچمی  محمد؟عهم  آل  برای  همانا  که  دهند؛ 

اً تبعیت نکن تا مردی کس ابد ها. پس در جای خودت ثابت باش و از هیچدیگران پرچم 
سلاح  و  پرچم  خدا؟صل؟،  رسول  وصیت  او  همراه  که  ببینید  حسین؟ع؟  فرزندان  از  را 

 (. 222،  ص52: ج1403اوست )مجلسی،  
باشد  بنابراین، روایت مذکور بر احمد الحسن منطبق است، او عامل نجات مردم از عذاب می  

 (.49)همان، ص
گفت در نقد ادعای این مدعی می    که اولا، با آمدن پیامبر اعظم؟صل؟ و جریان خاتمیت،   توان 

عذاب  وقوع  نیز  و  جدید  پیامبر  منتفی  ارسال  بود،  قبلی  انبیای  زمان  در  که  دنیوی  خاص  های 
ح شده در مورد عذاب مربوط به  327، ص 4: ج1388است )قرائتی،   (؛ ثانیا آیات و مباحث مطر

هایی مانند دود،  ثا بر فرض ارتباط با ظهور، نشانه قیامت است و به ظهور و یمانی ربطی ندارد؛ ثال
 بدون دلیل بر یمانی و اشخاص مدعی تطبیق شده است؛  

خراسان رابعا: می  روز كی  و ماه كی سال،  كی  در یمانی و ی انی سف ،یجریان   1گیرد صورت 
که این شرایط در زمان  پس نمی   . (446: ص1411)طوسی،   تواند بر احمد اسماعیل منطبق شود 

 وی محقق نشده است.  
نشانه این  شدهخامسا:  ح  مطر امام  برای  موجودند،  روایت  در  که  وی  ها  که  یمانی  بر  نه  اند؛ 

   مدعی یمانی بودن است و متحد بودن یمانی و امام هم عقلا و شرعا مردود است.  
نقدهای مذک یمانی، هیچ وجه عقلی،  بر اساس  پیروان مدعی  در  ایجاد شده  ادعا و خوف  ور، 

کافی از این مسئله و ترفندهای فرقه که ذکر شد،  علمی و مستند دینی ندارد؛ اما عدم شناخت  ای 
برابر  باعث می  در  و  این ترس موهوم شوند  گرفتار  دینی  علوم  پژوهان  از دانش  برخی  شود حتی 

ل و مناظره کنند و از راه باطل برنگردند. در یک دهه اخیر، موارد  های ماستدلا شخص مقاومت 
ها به صورت میدانی، در مرکز تخصصی مهدویت قم متعددی از این مسئله در تحقیقات نقد فرقه 

گروه فرقه گرفته است )ر.ک: آرشیو   های انحرافی(.مورد مطالعه قرار 

 __________________________________    

ثةِ الخراسانی ِ والسفیانی ِ والیمانی ِ فی سَنَةٍ واحدةٍ فی شهرٍ واحدٍ فی یومٍ واحدٍ«. 1  . »خروجُ الثلا
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 . ایجاد ناامیدی از طریق جعل و تحریف2_1
عیان در اثبات ادعاهای خود، روش مشترکی به نام جعل، تقطیت و تحریم دارند و علاوه بر  مد

 کنند.    آن، به منابت غیر معتبر استناد می
که در بین  به عنوان نمونه در استناد به احادیث و منابت ضعیم، به موضوعی اشاره می کنیم 

 « امام زمان؟عج؟  که  به عنوان حدیث مشهور است  آورد. علی محمد  دین جدید«ی می مردم، 
که مدعی مهدویت و سپس نبوت بود،  با استناد به این روایت، آموزه  ها و عقاید ناصحیح  باب 

کرد؛ مبنی بر این  ح  که چون وی دارای امامت و نبوت است،    خود را به عنوان »دین جدید« مطر
کننده اسلام است )سهراب، بی   (. 340-329تا: صدین جدیدش هم نسخ 

بر این اساس، ادعاهای مربوط به دین جدید هم مردود است؛ زیرا اولا، در هیچ منبت حدیثی،  
 : فصل سوم(؛1391چنین لفظی )دین جدید( نیامده است )لطفی،  

تطبيق حوادث 
زمان بر 

مشخصات مدعي

تحريف و جعل 
روايات مربوط به 
مهدويت و ظهور 
برای انطباق با 

مدعي

مجموعا عوام شيعه؛ پيروان و 
حقق گرايش يافتگان پس از عدم ت

وعده ها و آرمان های ادعايي 
مدعيان، به اصل وعده ظهور و 
جامعه آرماني مهدوی بدبين و 

و نااميد مي شوند و آثار تربيتي
هشدار دهنده مباحث مهدويت 

.خنثي مي شود
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گر چه عباراتی مانند »امر جدید« )همان، فصل چهارم(، »سنة جدیده«، »قضای جدید«   ثانیاً، ا
که تعبیر روایات معنای  ( وجود د235: ص52: ج1403،  ی)مجلس اشته باشد؛ باید توجه داشت 

از  خاص  نوعی  زمان  امام  که  است  آن  معنای  به  جدید«  »قضای  تعبیر  مثلًا  دارد؛  را  خود  خاص 
اجرا می را  اجرا نداشته احکام قضایی  قبلا زمینه  ولی  به همان دین اسلام مربوط است؛  که  کند 

 است.  
بالاخص   و  اسلامی  منابت  پایه  بر  نوری،  حسینعلی  و  باب  محمد  علی  مانند  مدعیانی  ثالثاً، 

می  ل  استدلا نفرموده شیعی،  امامی  هیچ  و  اسلام؟صل؟  پیامبر  اما  جدید  کنند؛  دین  بعدا  که  اند 
آید، بلکه به آمدن موعود و عمل امام دوازدهم بر اساس دین اسلام و سنت پیامبر؟صل؟ خبر  می 
 که رسول خدا؟صل؟ فرمودند:  اند؛ چنان هداد

کنیه  و  من  اسم  اسمش  است؛  من  اولاد  از  زمان[  ]=امام  و  قائم  شکل  و  من  کنیه  اش 
شمایلش شکل و شمایل من و روشش روش من است. او مردم را بر ملت و شریعت من 

می  آننگه  و  می دارد  دعوت  عزوجل  خداوند  کتاب  سوی  به  را  ج  1کندها  ، 51)همان، 
 (. 73ص

 ( در تضاد است.   40چهارم: ادعای دین جدید با نص آیه خاتمیت )احزاب:
های دین سازگار نیست؛  با تعریم و شاخصه   بهائیتهای امثال بابیت و  پنجم: ادعاها و آموزه 

)افندی، بی  توام است  و خرافات  آشکار، مطالب خلاف عقل  تناقضات  با  ؛ 266، ص2تا: جزیرا 
کند  (؛ به عنوان مثال جریان یمانی به متنی استناد می 450-449بدیت: ص   134ق خاوری،  اشرا

که نامش اسم حیوانی است؛  که چنین است: پیامبر؟صل؟ فرمود: »پادشاهی در عربستان می  آید 
کنیم، در چشمش لوچی می  که نگاهش  بینی.« بنابراین، پیامبر؟صل؟  مانند ملک فهد... از دور 

و بعد می اشاره می   به ملک فهد بر  کند  نام عبدالله و وای  برادری دارد به  گوید: »این ملک فهد 
بشارت   هم  من  دهد،  بشارت  من  به  را  عبدلله  مرگ  کس  هر  عبدالله.  ملک  دست  از  ما  شیعیان 

دهم.« این تصور و پیشگویی، نزد عوام شیعه هم امری مشهور و مقبول  تلقی  ظهور را به او می
 __________________________________    

اسَ .  1 الن َ یُقیمُ  تِی.  سُن َ تُهُ  سُن َ وَ  شَمائِلُهُ شَمائِلِی  وَ  یَتی  کُنآ یَتُهُ  کُنآ وَ  می،  اِسآ اِسمُهُ  دی،  وُلآ مِنآ  قائِمُ  وَ  »اَلآ شَریعَتی  وَ  تی  مِل َ  عَلی 
 ». و جل َ کِتابِ الِله عَز َ عُوهُمآ إلی   یَدآ
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اما  و    شده است؛  کتاب »مئتان  از  را  این حدیث جعلی است و مستندات جریان یمانی این موارد 
کرده خمسون علامه« )از محمدعلی طباطبایی  که ضعیم و دست چندم است و  حسنی( اخذ  اند 

کرد و حدیث ملک عبدالله در هیچ منبت شیعی یا  در چنین موضوعی نمی  توان به این متن استناد 
 (.  39و 35: ص1393)شهبازیان،   سنی دیگری وجود ندارد 

به   معتقدان  از  برخی  که  بود  خواهد  این  روایات،  در  تحریم  و  جعل  حاصل  اساس،  این  بر 
گرفتار شده  که در دام این تطبیقات  اند، به تدریج با ضعم و جعل این موضوعات آشنا مهدویت 

می می  تصور  شده  بدبین  مهدویت  موضوع  اصل  به  و  متون شوند  تمام  این    کنند  مهدی  ادله  و 
 رو دچار یاس و نامیدی خواهند شد.گونه مخدوش و ضعیم هستند و از این 

 . ایجاد تحریف و ناامیدی در بستر فرهنگ انتظار  3_1
کنند و های مختلم با تحریم و تغییر در مفهوم و آموزه انتظار، این آسیب را ایجاد می جریان 

غی  دوره  در  را  انتظار  آموزه  که  می بستری  ایجاد  کبرا  نظریه  بت  اساس  بر  اسلامی  حکومت  کند، 
گروه  از  برخی  اما  است؛  فقیه«  یاس  »ولایت  باعث  این مسئله،  در  انحراف  ایجاد  و  تحریم  با  ها 

شوند. مثلا انجمن حجتیه در ابتدا به نام مبارزه با بهائیت به بهره برداری از برخی روایات و  می 
ات تحلیل نشده و تا حدی ضعیم هستند( و بر این اساس،  متون مهدوی پرداخت )که آن روای

کرد و در نگاه به جایگاه فلسفه و تحلیل عقلانی دین، روش خاص  ساختار نفوذ خود را پی  ریزی 
نیا،   )ارشادی  کرد  تحلیل  خود  جریانی  گرایش  با  را  مهدوی  روایات  و  برد  پیش  را  (. 1376خود 

انداز آینده این جریان را  توان به راحتی چشمامروز می   سپس با همین نگاه، انتظار را شکل داد و
به   توجه  با  و  نماها  مقدس  و  مختلم  قشرهای  بین  در  خود  جایگاه  تقویت  برای  که  کرد  بیان 

کرده و توانسته ها و  است دیدگاه   فضای عمومی جامعه و مشکلات موجود، چگونه جای پا محکم 
که اساس نظام ولایت کند  ارائه  از انتظار و ولایت    نظریاتی  فقیه را با سوال مواجه و نوع دیگری 

کند و این مسئله خود، بروز انحرافات و تشدید تنش ها  مداری مهدوی را به متون دینی منتسب 
(. نمونه دیگر و مهم این  87: ص1390شود )علیانسب،  و مخاطرات حاصل از نفوذ را موجب می 
آن  تفکرات  در  که   است  آن  )تبریزی،  هاتحریفات،  ندارد  جایی  دوران غیبت  در  جهاد   ،1387 :

که با روحیه عافیت طلبی و سازشکاری بیش134ص تر تناسب دارد؛  (. مسلما نشر چنین تفکراتی 
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و  می  اجتماعی  جریان  نوعی  به  تدریج  به  و  دهد  قرار  تاثیر  تحت  را  دیگر  قشرهای  از  برخی  تواند 
که محققان  موارد دیگر از این آسیب  تفکرات سازمان یافته اجتماعی تبدیل شود. ها وجود دارند 

کنند )زینو، بی می   (. 43-40تا: صتوانند آن را پیگیری و تجزیه و تحلیل 
آموزهبرخی جریان  انتظار،  اندیشه  برابر  در  نیز  کردن« خود  ها  یا »حس  مانند »تحسس«  هایی 

ا تمسک به اقطاب صوفی یا اتصال  (؛ ی18، ص5تا: به سوی ظهور، جلسهامام زمان )یعقوبی، بی 
کیهانی و انسان محوری بیان شده است )طاهری،   (.94: ص1386به انرژی 

 های اجتماعی و مذهبی با نفوذ در مراجع، منابع و مفاهیم دینی  .  ایجاد شکاف2
که دو  های مختلم نفوذ انجام می ها از مسیرهای اجتماعی و مذهبی توسط فرقه شکاف  شود 

 کنیم:اصلی آن را بررسی می مسیر 

 . نفوذ در مراجع دینی1-2
مهم  از  یکی  مکتوب«،  غیر  و  مکتوب  مراجت  جایگاه  و  محتوا  در  موثرترین  »نفوذ  و  ترین 

فرقهروش  نفوذ  فرقه های  فعالیت  اصلی  ماهیت  زیرا  است؛  با  ها  است.  اجتماعی  و  فرهنگی  ها، 
آموزه  کله  شا به  ب توجه  روش  این  مهدویت،  جریانهای  محسوب  رای  کارآمدتر  انحرافی  های 

جمله  می  از  اعتقادی؛  و  مذهبی  مسائل  پوشش  با  دارند  قصد  نفوذ،  ع  نو این  در  مدعیان  شود. 
کنند.   مهدویت، پایگاه اجتماعی را از الگوهای رسمی و معتبر دینی بگیرند و از آنِ خود 

گروه ع نفوذ، اعمال قدرت اجتماعی، توسط اشخاص یا  ها  ها برای تغییر دادن نگرش در این نو
می  صورت  دیگران  رفتار  )فرانزوی،  و  ص1385گیرد  تغ177:  دیگر،  نکته  شخصیی (.  افراد ی ر  ت 

که افراد پس از ورود به فرقه مورد نظر به  طور محسوس و  پس از ورود به فرقه است. توضیح این 
که شخص    ی طورشوند؛ بهی دچار م   یت ی و شخص  ی، روانی رات رفتاریی به تغ  ی اغلو شده  کسی  که 

از قبل م  جذب  را  گهانیی ن تغیا  یراحت است، به    شناختهی شده  ق و پرقدرت را متوجه  ی ، عمیر نا
الشعاع خود  شده را تحت    افراد جذب   ی باً تمام وجوه زندگی، تقر یت ی ن تحولات شخصیشود. ای م

ع پوشش، نحوة غذا خوردن تای قرار م گستره این تغییرات، از نو ع ارتباطات و  یی تغ  دهد و  ر در نو
کاری تری ن و اصلی شود. اولی وندها را شامل می پ کردن  ی که هر فرقه انجام م   ی ن  دهد، دست و پا 
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: 1388نگر،  ی برسد )س  یت مستقلی ن روش به هوی خود است تا از ا  ی « برای ا»تشخص فرقه   ی نوع
 ساز »نفوذ اجتماعی« است.  (. این تغییرات زمینه 110ص

نگرش  دادن  تغییر  برای  گروه  یا  شخص  که  است  آن  مستلزم  اجتماعی«،  رفتار  »نفوذ  یا  ها 
که شخص   کند. منظور از قدرت اجتماعی، نیرویی است  دیگران، قدرت اجتماعی خود را اعمال 

نظر   مورد  تغییر  ایجاد  برای  کننده  برخی  نفوذ  به  دسترسی  محصول  قدرت  این  دارد.  اختیار  در 
منابت و امکانات است؛ مثل علوم و اطلاعات. این منابت و امکانات نیز محصول جایگاه اجتماعی  

(. به عنوان 85: ص1381باشند )کریمی،  افراد در جامعه یا محصول علاقه و تحسین دیگران می 
که نفوذ دیگران در عقاید و افکار و    مند،ای نظام در مطالعه   1924مثال، در سال   گرفته شد  نتیجه 

می  افراد،  زندگی  )فرگاس،  سبک  شود  عملکرد  کاهش  یا  برانگیختگی،  موجب  : 1373تواند 
 (.314ص

و   »اطاعت«  »پذیرش«،  از:  عبارتند  که  دارد  رفتاری  پیامد  سه  اجتماعی  نفوذ  کلی  طور  به 
از دریچه علوم، منا »هم که نفوذ  آثار و  بت و اطلاعات مهدوی انجام میرنگی«. زمانی  شود، این 

تری دارند؛ زیرا نوعی سرسپردگی و اطاعت انحرافی محض را به نام »ولایت و  توابت غلظت بیش
می  دنبال  کامل«  ولیِ  و  موعود  با  جریان  ارتباط  و  فرقه  سران  کام  به  و  ولایت  نام  به  که  کند 

نیز و  مرجت  متون  راه  این  از  تا  است  صورت    انحرافی  به  و  تدریج  به  انسانی  مراجت  و  رهبران 
 جایی و تغییر شوند. نامحسوس، دچار جابه 

از جریان   و سازمان دینی،  نهاد  در  نفوذ  برای  انحرافی  بهره  ظرفیت   همه  های  تروان خرود  و  ها 
مؤلفه می  فرقه برند.  که  ضعفی  آنهای  از  می ها  برداری  بهره  علمی،  ها  منابت  مانند  کنند؛ 

بین   در  اخلاقی  انحرافات  و  نفسانی  هواهای  دینی،  ایمان  مقابل  در  قوی  قومیتی  احساسات 
به   گاهی  این،  بر  دینی. علاوه  با پوشش مشروع  گری  ابالی  لا  ترویج  و  و جامعه اسلامی  مومنان 

جریان  باوری،  موعود  ع  نو در  خصوصا  معنوی،  و  عرفانی  مباحث  ارائه  ضعم  مانند  دلیل  هایی 
می های  عرفان  وارد  جذاب  و  پسند  عامه  ادبیات  با  »معنویت  نو  نسخه  اصطلاح  به  تا  شوند 

کنند )اشو،   گسترده تحریم در میان  (. همچنین در بعد تحریفی، نمونه1380بهروزی« ارائه  های 
باعث  جریان  که  بهاییت  در  قیامت  به  آیات مربوط  انحراف در  مانند  انحرافی وجود دارند؛  های 

کارکرد اعت  شود و نیز مانند  ترکیب بحث  قاد به معاد و آثار مهم اخلاقی و اجتماعی آن میکاهش 
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در   موعود  ظهور  ادعای  به  بخشی  مشروعیت  برای  که  موعود  قیام  با  آن  دانستن  متحد  و  معاد 
 (. 3-1تا: صشود )مومن، بیانجام می بهائیت

ر فرهنگ مهدوی لازم  برای شناخت مکانیزم نفوذ در این مرحله، شناخت دقیق وجوه قوت د 
شوند. این شناخت با  است؛ زیرا این عوامل قوت، باعث اتحاد، انسجام، رشد و تعالی مردم می 

شود؛ مانند حساسیت و  ها، تاریخ و پیشینه حاصل می بررسی دقیق متون دینی و دقت در آموزه 
و مقابله این    اهمیت مرجعیت دینی و پایگاه عالمان شیعه در تقویت فرهنگ اسلامی و مهدوی 

توان بدین روش  پایگاه در برابر استعمارگران و مستکبران. بنابراین، مکانیزم نفوذ در مراجت را می
کرد:  تشریح 

تاویل  و  تفسیر  با  دینی  متون  در  تدریجی  تحریم  ایجاد  آموزه اول:  ارائه  یا  و  جدید  های های 
 وم؛رقیب، مانند بابیت و نیابت خاص یا معلم غیبی و شبه معص

زمان دو فعالیت مهم؛ یکی ترور شخصیتی مراجت دینی یا تخریب و تضعیم  برد همدوم: پیش 
به  و  خرافات  عنوان  به  رسمی  فرقهمتون  سران  جایگزینی  دیگری  و  نبودن  و  روز  استادان  و  ها 

کاهش پایگاه اجتماعی آنان؛  اقطاب به جای مراجت معتبر دینی و 
اخ و  تضاد  و  درگیری  ایجاد  سیاسی  سوم:  و  اقتصادی  اهداف  پیگیری  و  مسیر  این  از  تلاف 

 ای. فرقه
این  از  است.  طولانی  سابقه  با  امری  مراجت،  در  تغییر  و  نفوذ  می مسئله  متون  رو  در  را  آن  توان 

کرد. به عنوان نمونه، سیر تاثیر انحرافات و خرافات در ایجاد بدعت  های  ها و جریان دینی دنبال 
کرد: تو انحرافی را می   ان از منظر قرآن بررسی 
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 . نفوذ در مفاهیم دینی2-2 
کنندهمفاهیم اصلی در نهضت  ع خط مشی و روش های دینی بسیار تعیین  های اجرایی  اند و نو

ع مهدویت نیز مفاهیم اصلی از این دست هستند. »عدالت« یکی از را مشخص می  کنند. در موضو
ها  تواند بسیاری از برنامه تغییر در مفهوم عدالت و عدالت طلبی می ترین این مفاهیم است.  مهم

کند. ایجاد عدالت، مستلزم سازکار قدرت و حکومت است. از این و روش  رو، اجرای ها را متحول 
عدالت به مبانی مشروعت نیاز دارد تا مورد پذیرش متدینان قرار بگیرد. یکی از موارد مشترک بین  

فرقهبیش و  هاتر  است  خود  حقانیت  و  مشروعیت  القای  برای  )پلورالیزم(  گرایی  کثرت  ترویج   ،
گونهمدعی می  کدام به  که هیچ دین و آیینی حقانیت تام و غلبه ندارد و هر  ای حق است.  شوند 

کلی باشد و به عبارت دیگر، هیچ دینی   بنابراین، هیچ دینی نباید به دنبال جهانی شدن و غلبه 
کُل« نیست. های نوظهور مروج این نظریات هستند؛ از جمله »سای بابا« در  معمولا عرفان  »حق 

مقصد   یکی  سوی  به  و  دارند  تعلق  خدا  یک  به  تنها  مذاهب  همه  که  دارد  تصریح  مورد  این 
این،    (.167: ص1383کنند و ادیان در اصل با هم هیچ تفاوتی ندارند )سای بابا،  رهنمونتان می 

شبهه افکنی در آموزه ها، خصوصا امور . 1
(7:آل عمران)رهبری و ولایت دینی

و اختلاف افکنی در صم امت اسلامی. 2
(59: نساء)جهاد مقدس

ی استفاده از نقاط ضعم اعتقادی و جایگزین. 3
(88: طه)سامری وار خرافات و انحرافات

گری در منابت خصوصا . 4 تحریم 
(.41: مائده)تحریم معنوی 
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اسا  بر  که  است  حالی  آموزه در  آموزه س  مهدویت،  بر  مبتنی  اسلام  جهانی  غلبه  قرآنی،  ای های 
است: بِالْهُدَى >   قطعی  رَسُولَهُ  لَ  رْسَّ

َ
أ ذِی 

 
الَ رِهَ   هُوَ  كَّ وَلَوْ  هِ  كُلِ  ينِ  الدِ  عَلَى  لِيُظْهِرَهُ  الْحَقِ   وَدِينِ 

وُونَ  َِ بر هرچه دین    ؛<الْمُشْ را  تا آن  با هدایت و دین حق، فرستاد  را  پیامبرش  که  کسی است  او 
گرداند؛ هرچند مشرکان خوش نداشته باشند )توبه:   (. همچنین روایات بر تحقق 33است، پیروز 

 (. 200: ص1382چنین حکومت جهانی دلالت دارند )طاهری، 

 . مکانیزم نفوذ در ساختارهای دینی3
گونه که در مورد عقاید و مناسک  هااز دیگر  که با توجه به اختلافات و شبهاتی  ی نفوذ این است 

گروه  کنند و در صدد تغییراتی در جهت  هایی ورود پیدا می دین و مذهب وجود دارد؛ اشخاص و 
آیند. این تحولات و نفوذ تدریجی ممکن است در قالب اعتراضات بر سر مناسک  منافت خود برمی 

های دینی باشد؛ زیرا ظهور و بروز عینی اعتقادات، در مناسک دینی است  ی آموزه های عمل و شیوه 
بدعت  و  تغییرات  فراهم  و  را  دینی  مهمات  و  عقاید  در  عمیق  و  جدی  تحول  زمینه  آن،  در  ها 

انجام  می  آن  درباره  بسیاری  روان شناسان تحقیقات  که  از جمله مسائلی است  کنند. »عبادت« 
گر مؤمنی به مسائل مناسکی دین خود پایبند  1396دیگران،  اند )ماهان و  داده که ا (؛ به شکلی 

گشته و مورد بی اعتنایی آن شود و خود را در  ها واقت مینباشد؛ خود به خود از دیگر مومنان، جدا 
می  مشاهده  سقوط  و  انحطاط  روانی حالت  تعادل  حفظ  مهم  عامل  عبادت  واقت،  در  است  کند. 

 (. 1382ران، و همکا)خواجوی  
اصلاحاتی   فکر  به  فرقه،  ایجاد  دنبال  به  دینی،  سازمان  رهبران  و  سران  از  بعضی  رو  همین  از 

فرقه  افتاده،  مناسک  بُعد  در  سازمانی  دیدگاه درون  بنابر  را  می ای  ایجاد  خود  در  های  کنند. 
گروه  ح می مسیحیت، محقّقی موسوم به ایرنیوس،  کههایی از »غنوسیان« را شر ع خاصی    دهد  نو

به  »اپولیت روسیس«  نام  به  ربانی  آداب مذهبی و بخصوص نوعی عشای  و  و تدهین  جا  تعمید 
)یواخیم،  می  ص1380آورند  نمونه 183:  فرقه (.  در  ع  موضو این  از  انحرافی،  ای    بهائیتهای 

کهنه شدن احکام اسلام و لزوم که سران و متفکران این فرقه، از ابتدا به بهانه ادعای  روز  به   است 
را   جدید  دین  ایجاد  ادامه،  در  و  اسلام  احکام  نسخ  تدریج  به  جهانی؛  حرکت  مسیر  در  آن  رسانی 
گذاشتند و این تغییر عبادی را در پوشش آمدن موعود و   کنار  کردند و اساسا دین اسلام را  ح  مطر
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کرده باشند   کردند تا توجیه آیینی و شبه دینی برای آن درست  )افندی،  عصر جدید دینی تعریم 
که میرزا حسینعلی )بهاء الله( در بغداد و  ی، تا زمانی (. مثلا در حج فرقه بهائ 90-89، ص 4تا: جبی

خانه  وی،  پیروان  بود،  زیارت  ترکیه  دینی،  مناسک  از  یکی  و  کعبه  عنوان  به  را  بغداد  در  اش 
کتاب خود با عنوان »اقدس« می می  تطاع منکم حج  گوید: »قد حکم الله لمن اسکردند. وی در 

النساء   دون  زنان«؛    … البیت  از  غیر  است؛  واجب  دارند،  استطاعت  که  مردانی  بر  مسافرت  این 
که نیمی از جامعه هستند، از آن معاف شده  (. ماهیت حج  28: ص 1992اند )نوری،  یعنی زنان 

  این مسلک در مقایسه با ادیان توحیدی تفاوت فاحشی دارد و به جای محوریت خدای متعال،
 ها اشخاص و سران فرقه موضوعیت دارند.  در این فرقه 

 

 های انحرافی. تحلیل راهبرد خانوادگی و اجتماعی نفوذ جریان3-1 
ح  طر که  است  آن  نفوذ«؛  »راهبرد  از  مقصود  حاضر،  بحث  فرقهدر  انحرافی  سطوح  های  از  ها 

گستره خانوادگی پیدا می فردی عبور می  گذاری کند. در این جاست  کند و  که نوع دیگری از تاثیر 
اتفاق می توسط فرقه  را متحول می ها  که ماهیت اجتماعی دارد و روابط اجتماعی  و در افتد  کند 

(. تغییرات تدریجی  92: ص1394شوند )خسروپناه،  تر واقت می پی آن، تحولات اجتماعی وسیت
گروه  کند و جوامت برای شوند  های اجتماعی باعث می در باورها و انگیزه دینی  سبک زندگی تغییر 

می  را  فرایند  این  شوند.  آماده  انحرافی  و  جایگزین  سبک  ذیل  پذیرش  نمودار  براساس  توان 

اعتراض به مناسک و عبادات 
ديني

ظهور دين جديد با آموزه ها و 
مناسک اختصاصي

ادعای ظهور موعود و نسخ 
احكام قبل

ادعای گذشتن تاريخ مصرف 
دين قبل

افزودن برخي

قيام موعود و )آموزه های اعتقادی
(ظهور
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 ( نشان داد: 1391)داداشی، آذر

 
آن     است.  مبتنی  روانشاسانه  مسائل  بر  فرقه،  در  تدریجی  رفتار  تغییرات  از  مکانیزم  ها 

گون   یشناخت   روان   ی هاروش  ها استفاده از آن   ی بردارت افراد و بهره  ی نفوذ در شخص  ی راب  یگونا
ا  یکیکنند.  ی م روش ی از  روان ن  در  که  بررس  ی اجتماع  یشناس  ها  م  ی مورد  بهی گی قرار  روش  رد؛ 

کردن« )کر  ی »جا کوچك شروع    ی هاها از درخواست ( موسوم است. آن 140: ص1390،  یم یپا باز 
تا به خواستهمی  کارهابزرگ  ی هاکنند  از  پ  ی تر برسند.  افتاده شروع مش  ی به ظاهر  تا  ی پا  کنند، 

گر جذب شدگان بتوانند برا  یك اخلاقیآستانه تحر ت رهبر فرقه،  یجلب رضا  ی فرد را بالا ببرند. ا
کار  ی حفظ رضا  ی توانند برای دست بزنند؛ در ادامه  م  یبه رفتاری مانند جاسوس  ت رهبر فرقه، هر 

گروه نقد فرقه  های انحرافی مرکز مهدویت،  مخاطره آمیز و ضد امنیتی دیگر را نیز مرتکب شوند. 
گرایش یافتگان جریان  های مختلم انحرافی در دو  با مشاهدات و مطالعات میدانی و مواجهه با 

را در این اشخاص  ها و تحولات اخلاقی و خانوادگشمسی، موارد مختلم آسیب   90و    80دهه   ی 
این آسیب که  کرده  و ملاحظه  فروپاشی  بررسی  روانی،  اختلال  به  نوعا  که  اخلاقی،  و تحولات  ها 

خانواده و تقابل با انقلاب و نظام منجر شده است )ر.ک: آرشیو تخصصی نقد فرق انحرافی مرکز  

 ها
رقه

ذ ف
نفو

ب 
مرات

فردی
ر تغییر در انگیزه ها و سطح اراده افراد د

عقاید و مسائل مذهبی

خانوادگی
انوادهجایگزینی الگوها و سبک مدیریت خ

ملی
تحریم عقاید مهدویت، ایجاد انحرافات

عمیق و خزنده در باورهای ملی و بین 
المللی در مهدویت 
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 (.1399-1385مهدویت، 
بر اساس  در مورد  آسیب   ایجاد شونده،  تدریجی  و آسیب این نمودار، سیر تهدید های  های  ها 

کرد:ها را می کلی برخی از فرقه  توان بیان 

 
که خود فرقه بر اساس این نمودار، پیش بینی می   های قومیتی و جنسیتی  ها عوامل تغییر شود 

کنند؛ مثلا می  برا تشدید  کرد: بهائیت  بر اساس این نمودار چنین تحلیل  را  ه  توان فرقه بهائیت 
کرده و نیروگیری می بهانه ایجاد عدل و ظهور منجی و نجات بخش و رفت تبعیض  کند و  ها بروز 

آموزه در  تدریج  می به  ح  مطر مباحثی  خود  گروه های  و  قشرها  از  بخشی  که  دیگران  کند  بر  را  ها 
وسویی خواهد داشت  (. این روند، سمت 1398ی،  ئدهد )وب سایت رسمی جامعه بهاترجیح می 

 گردد.ه درگیری و اختلافات قشرها و طبقات هم افزایی اجتناب ناپذیر می ک
می  تلاش  مسیر  این  در  نیز  وهابیت  سازد  فرقه  برجسته  را  نژادی  و  قومیتی  تعصب  که  کند 

اسلام،   نوار  تحقیقاتی  گیری     (1396)پایگاه  جهت  و  تعصبات  این  آموزه و  به  را  شیعی  ها  های 
که ادعا می دهد تا دیگر مسلمانسبت می  کنند؛ مثل این  کند مهدی نان در برابر آن احساس تنفر 

کشتار اعراب می  ها را مورد هجمه قرار خواهد داد )الخمیس،  پردازد و عرب شیعه تنها به قتل و 
ص1429 است  141:  ممکن  عرب هستند،  که  مسلمانان  از  توجهی  قابل  ترفند بخش  این  با  و   )

عرب  غیر  وعلیه  شوند  تحریک  آموزه   ها  به  گرایی  قومیت  دریچه  از  انحرافات  و  های تغییرات 
کنند.  تشیت سمت و سو یابند و یا مثلًا مهدویت شیعی را نوعی آموزه عجمی و ایرانی قلمداد 

وجود زمینه های نفوذ و. 1
انند تاثیر پذیری بر جامعه؛ م

گرایی، تبعیض قومیت 
اتیجنسیت و اختلاف طبق

ورود فرقه ها در این . 2
زمینه و بهره  برداری 

ز آن تبلیغاتی و فرهنگی ا

تقیم تشدید و تقویت مس. 3
ای و غیر مستقیم آسیب ه

گرایی، )اولیه  قومیت 
گرایی و  ...(جنسیت 
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 های متاثر از مکانیزم نفوذ. چالش3-1-1
می   آن،  مکانیزم  تحلیل  و  نفوذ  مهم  گونه  سه  بیان  از  دقیقپس  طور  به  بررسی  توان  با  و  تر 

کرد:مصادیق معین، برخی از چالش   های ایجاد شده در این مکانیزم را بررسی 

 ها. تبدیل عدالت طلبی و اصلاح اجتماعی به خشونت توسط فرقه3-1-2
آموزه  مهم  اهداف  از  جانبه«  همه  و  جامت  »عدالت  ایجاد  بدین  مسلما  و  است  مهدویت  های 

کار قرار  های جامعه با شیوهمنظور، نفی انحرافات و آسیب  هایی مانند نهی از منکر باید در دستور 
گونه گیرد. رویکرد تبلیغاتی فرقه  است    ها به موضوع رفتارهای دینی، از جمله »عدالت طلبی« این 

که معیار ثابت و  توان رفتار صحیح انجام داد؛ ضمن این که تنها در صورت تبعیت از آن فرقه می 
ج  رو، حرکت عقلانی مشخصی در این موضوع ندارند و از این  که خار های عدالت طلبانه و دینی را 

مقابله خشن می  وارد  آن  با  حتی  و  نفی  شود،  انجام  چارچوب خودشان  هاز  مثلا  با  کنند؛  مراهی 
نظام اسلامی و ولایت فقیه، به دلیل نامشروع بودن، )به زعم آنان( جایز نیست و این نظام هم 

ع امر به معروف و نهی از منکر نیز چنین رویکردی دارند.  باید نابود شود. در موضو
منکر(   از  نهی  و  معروف  به  امر  بحث  )در  خراسانی  هاشمی  منصور  جریان  در  نمونه  عنوان  به 

تر وجود ضعم و آسیب در بس
علمی و فرهنگی 

مرحله •
پیشین

تبلیغ و ترویج آموزه های 
م هافرقه ها بر مبنای این ضع

مرحله •
فعلي

ایجاد بدعت های جدید و 
جایگزینی خرافات و 

ر انحرافات توسط فرقه ها د
فرهنگ مهدوی 

چشم انداز •
آینده 
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امام زمان می می بیان   را به  که جریان منصور هاشمی شما  این اصل معروف است؛  کند  رساند و 
معروف   به  امر  این  مشمول  اقتصادی  مسائل  و  حجاب  احکام،  مثل  دیگر،  اقدامات  ولی 

تنها  نمی  را  خود  وی  واقت  در  بود.  خواهد  مهدی  حضرت  اعانت  مصداق  روش،  این  زیرا  شوند؛ 
می معرفی  که  فردی  مانت  کند  نپذیرند،  را  وی  دعوت  مردم  گر  ا و  است  مهدی  به  کننده  دعوت 

می  محسوب  حضرت  شده ظهور  مرتکب  منکر  کار  و  خراسانی،  شوند  )هاشمی  : 1394اند 
 (. 275ص

 های نوظهور در سبک زندگی دینی. تحولات تدریجی ایجاد شده توسط فرقه3-1-3
و تربیت نسل منتظر و ایجاد فضای عرفانی   های مهدویت، همگرایی در خانوادهبر اساس آموزه 

گیرد. در این زمینه نگاه توحیدی و خدا باورانه  و معنوی مبتنی بر انس با امام حی، محور قرار می
فرقه  در  اما  است؛  اصلی  نقش  جریاندارای  و  تحریم  ها  تدریج  به  مسئله  این  انحرافی،  های 

کلی شاخصه می  کننده مفاسد مختلم هستند؛ عبارتند های  های عرفان شود. به طور  که ایجاد  نو 
برابر  انسان   از: در  محوری  محوری  برابرتناسخ  ؛خدا  در  باوری  گرایی  در  لاابالی   ؛معاد  گری 

برا  ؛گراییشریعت  برابر در  پنداری  عاقبت  دنیا  جنسی اندیشی؛بر  برابر  عشق  معنوی  در  ؛  عشق 
برابر در  مادی  معنوی  آسایش  برابر    ؛آرامش  در  پنداری  خرافه  تفکرگرایی؛  برابر  در  تفکرگریزی 

براب  واقعیت  در  پذیری  تکثر  حقیقت  گرایی؛  کورانهو   طلبیر  کور  حقیقت   تعبد  برابر  طلبی  در 
های مهدویت در تضاد هستند و این رفتارها  این مسائل با آموزه (.  157-150: ص1388)کیانی،  

بیش نسلی  شکاف  و  خانواده  کانون  در  جدایی  و  انحراف  ایجاد  می به  منجر  )شمس  تر  شوند 
 (. 158-157، ص30: شماره1392و عبدالرحمانی و دیگران،  49: ص1373حائری، 

 چالش در مبنای مشروعیت نظام اسلامی .3-2
که در دوران   از مبانی مهم اعتقادی در مشروعیت نظام اسلامی، استمرار امامت و ولایت است 

کمیت  غیبت به »ولایت فقیه« تعبیر می  شود و تمام قوانین و موضوعات در نظام اسلامی تحت حا
در   اقتدار  مبنای  اصل،  این  و  دارند  قرار  فقیه  ولایت  اسلامی  اصل  امت  حتی  و  اسلامی  نظام 

می  آن  محسوب  با  مقابله  و  آن  تحریم  به  و  کرده  ورود  ع  موضو این  به  مدعیان،  از  برخی  شود. 
بحث پرداخته سلسله  در  یعقوبی  جمله  از  مواجه  اند؛  خدشه  با  را  مبنا  این  خود  مهدوی  های 

http://wikifeqh.ir/%D8%AE%D8%AF%D8%A7%D9%85%D8%AD%D9%88%D8%B1%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B9%D8%A7%D8%AF%D8%A8%D8%A7%D9%88%D8%B1%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%B4%D8%B1%DB%8C%D8%B9%D8%AA%E2%80%8C%DA%AF%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%B4%D8%B1%DB%8C%D8%B9%D8%AA%E2%80%8C%DA%AF%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%B4%D8%B1%DB%8C%D8%B9%D8%AA%E2%80%8C%DA%AF%D8%B1%D8%A7%DB%8C%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%B9%D8%B4%D9%82_%D8%AC%D9%86%D8%B3%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%B9%D8%B4%D9%82_%D9%85%D8%B9%D9%86%D9%88%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%A2%D8%B1%D8%A7%D9%85%D8%B4_%D9%85%D8%B9%D9%86%D9%88%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%DA%A9%D9%88%D8%B1%DA%A9%D9%88%D8%B1%D8%A7%D9%86%D9%87
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که ولایت فقیه از جانب امام زمان به صورت موقتی پذمی  یرفته شده و در آینده دیگر کند و این 
)یعقوبی،   کرد  مراجعه  »هادی«  یا  و  ملکوتی«  »والیان  به  باید  غیبت  دوران  در  و  ندارد  مشروعی 

 (.26، ص8تا: جلسه و همان، بی   149: ص1380
کرد:این نوع تحلیل و بیان چشم انداز را می   توان در نمودار زیر تعریم 

 

 . چالش در امت واحد 4
چالش  دیگر  جریاناز  توسط  شده  ایجاد  در  های  تدریجی  تغییرات  ایجاد  انحرافی،  های 
کانون مناسبات و پیوند که معمولا این حرکت با منافت  های قدرت و استعمار  های اجتماعی است 

می  قرار  واقت  همسو  در  آفت   یک یگیرد.  ا  ی هاجنبش  ی هااز  مهدویت،  در  یمدعی  اختلاف  جاد 
ن  ی ا  ی واحد امت اسلام به جا  ی روی شوند توان و نها باعث می کت ن حری ان مسلمانان است. ای م

رود. ل  ی تحل ی افرقه ی های ری م اسلام صرف شود، بر اثر درگی جاد تمدن عظیکه به مسائل مهم و ا
گروه ان فرقه ی ن مدع ی حرکت ا گوشه  ی هاساز باعث شد  از اسلام را    ی او جنبه  ی امختلم هرکدام 

 گر آن غفلت ورزد.  یرد و از ابعاد دی بگ
که با ادعاهای مهدویت و نوعی ادعای نبوت در  یکی از جریان  های معاصر، »قادیانیه« است 

در   گرفت.  قرار  انگلیس  استعمار  خدمت  در  خود  نهایت  در  و  ظاهر شد  استعمار  با  مقابله  پوشش 

: در زمان حضور معصومان. 1

کمیت شخص امام  حا

گذشته تا زمان. 2 از زمان 
(:انقلاب اسلامی)فعلی 

یا مبانی مشروعیت فقیه
هادی

مبنای)درآینده.3
:(مشروعیت

صرفاشخص دارای قوای 
مهدوی و نعمات خاصه 

(هادی)
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گرچه قاد  رزا  ی م  ی د، از سویدج   ی ج و با اظهار ادعاهایافت؛ به تدریه در دل اسلام تولد  ی انیواقت، ا
گرفتن فرقه قادیغلام احمد، به عنوان رهبر و مؤسس فرقه و دیگر رهبران؛ روند زاو ه از اصل  ی انی ه 

اعتقادی د  ی عن یخود،   از جنبه  و مسئله مهمی شدت    ی ن اسلام، بخصوص  بعدها  افت  که  تر، آن 
گروه احمدیه و قادیانیه و بروز اختلافات شدید،  ها، یعنی  هدف اولیه آن   انشقاق این جریان به دو 

و عم گسترده  شکاف  نهایت،  در  و  رفت  به محاق  استعمار  با  ای م  ی قی مبارزه  اسلام  ی ان  و  فرقه  ن 
کاظمی،  206-175: ص1389دار شد )علیخانی، یپد  (.       1393و 

گیری    نتیجه 

گرفته ها و جریان. فرقه1 گونهای انحرافی، سیر ممتدی به سمت آینده در پیش  هایی از  ه اند و 
با   و  تدریجی  مراحل  با  کرده،  ریزی  برنامه  مهدویت  و  اسلام  برابر  در  شده  حساب  و  دقیق  آنان، 
استفاده از بسترهای فرهنگی و اجتماعی مختلم، در نفوذ در منابت و نیروی انسانی ملل اسلامی  

 ورزند. ها، از جمله مهدویت سعی و تلاش می های آنو آموزه 
فرقه 2 خصوص.  ظرفیتها،  از  استفاده  سوء  با  پایدار  ا  و  تدریجی  تغییر  به  مهدوی،  های 

کار   شخصیت افراد پرداخته و آنان را همانند ویروس راه یافته به یاخته در جهت اهداف خود به 
 رو، مخاطرات و تهدیدهای سخت توسط جذب شدگان امری حتمی است.  گیرند. از اینمی 

گیری از شکاف آموزه . تحریم و جعل و واژگون نمایی  3 های قومیتی و نیز ایجاد  ها و نیز بهره 
 های انحرافی است.  های اصلی فرقه ای در فرهنگ مهدوی، از مولفه تغییرات فرقه 

فرقه 4 با  مقابله  و  برخورد  چالش.   برابر  در  سازی  مصونیت  و  آنها  آینده  نیازمند  های  ها، 
 ها است.ه از تمام ظرفیت ریزی و استفادمطالعات دقیق، برنامه 

فرقه 5 نقد  بخش  در  عینی  مشاهدات  و  مطالعات  اساس  بر  دهه  .  دو  در  مهدویت؛  مرکز  در  ها 
ها و نفوذ آنان در افراد، از تغییرات تدریجی در مناسک و سبک زندگی  اخیر، سیر انحرافات فرقه 

 کشاند.اسلامی و نظام می  شود و به صورت قطعی، آنان را به تقابل با خانواده و جامعه شروع می 
که نحوه نفوذ و فعالیت فرقه6 ها در بستر  . پیشنهاد مشخص برای تحقیقات بعدی آن است 

گیرد.  آموزه غیبت، مورد توجه قرار 
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یان شناس انجمن حجتیه(. 1390. علیا نسب، ضیاء الدین؛ علوی نیک، سلمان )27  ، قم، وثوق. جر

)پاییز  28 اسماعیل  خانی،  علی   .1389 « یان  (.  جنبش جر مهدوی شناس  کلامی، های  معرفت  مجله   ،»
 . 205-173، پاییز، ص 3شماره

وان (. 1385ال ). فرانزوی، استیفن 29 زبخت و منصور قنادان، تهران، شناس اجتماعیر ، مترجم: مهرداد فیرو
 رسا.

وضة الواعظی و بصیرة المتعظی )دوجلدی(ق(.  1375. فتال نیشابوری، محمدبن احمد )30  رضی.، قم، ر
31( پی  جوزف  فرگاس،  وان (.  1373.  میان ر اجتماعی)رفتار  تعامل  و فردی(شناس  بیگی  خشایار  مترجم:   ،

زبخت، تهران، ابجد.   مهرداد فیرو

 هایی از قرآن. ، تهران، مرکز فرهنگی درس تفسیر نور(.  1388. قرائتی، محسن )32

)پاییز  33 مهدی  فرمانیان،  رضا،  کاظمی،   .1393« قاد یگرا   یمنج   ی ادعاها بر    لییتحل(.  احمد  غلام  و    انی یانه 
 . 26-7، ص20«، معرفت ادیان، شماره ه یانیش قاد ی دا ینقش آن در پ 

کریمی، یوسف )34 وان (.  1381.   ، تهران، ارسباران. شناس اجتماعیر

کیانی، محمدحسین )بهاروتابستان  35 کتاب نقد، شماره های معنویت نوپدید در ایران مولفه (. » 1388.   ،»
 . 157-150، ص51 و 50
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وان شناس(.  1368. مان، نرمال ل  )36  ر. یرکبی، مترجم: محمود ساعتچی، تهران، ام اصول ر

)آبان  37 علیرضا  محمدی،  یخچه(.  1388.  تار معارف، بهائیت  ماهنامه  کنونی،  وضعیت  و  اعتقادات   ،
 . 24-20، ص70شماره

یت )38  . ای انحرافی هآرشیو تخصصی نقد فرقه (. قم،  1397. مرکز تخصصی مهدو

ر فی اخبار المنتظرق(.  1416. مقدسی شافعی، یوسف بن یحیی )39  ، قم، ناصح.عقدالدر
 ی. جا، دنیای بهائی الل اکبری، بی ، مترجم: ولمنجی موعود حضرت بهاء اللهتا(. . مومن، موژان )بی40

رس عرفان حلقه(. 1391. ناصری راد، علی )41  تهران، سایان. ، افسون حلقه نقد و بر

 جا، مرکز جهانی بهائی.، بیکتاب اقدسم(.  1992. نوری، حسینعلی )42

43( منصور  خراسانی،  هاشمی  اسلام(.  1394.  به  منصور  بازگشت  آثار  نشر  و  حفظ  دفتر  ناشر  کابل،   ،
 خراسانی. 

 ، مترجم: محسن ثلاثی، تهران، تبیان.  جامعه شناس دین(.  1377. همیلتون، ملكم )44

 ، مترجم: جمشیدآزادگان، تهران، سمت. جامعه شناس دین(.  1380واخیم، واخ ). ی45
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في تحقيق الحضارة الإسلامية الجديدة ؛ من خلال التأکيد   «الإنتظار الثوري»دور 
  ؟مد؟على المنظومة الفكرية لسماحة آية الله السيد الخامنئي

 محمد رضا البرزوئي 
 امير حسين عرب بور  

والررت تبربرر ا ردت اليربررات ليملإرمري اسلاريم  مرري  «الحضرار  اسلاريميا»تررتب  عمييرا الولررو  ا  
يرا»مقولا   يرا ت روس  ر ل    «اليهدو بنسربا مباررر  وبيبيبرا الحرا  ارسس االارو والقواعرد اليبرايرا ليمهدو
يق ال ي يهدي تي  اليلإرمبات لوب اليلإرمي الير امر  والرمرري   «النلإما ا اديا واليررد »بمثابا   و الير

يررق رلاررق اليسرررقب  الواعررد واليرتمقررق   و ررد   يررر   بالحضررار  اليثاليررا و لرر   «اسنرظررار الثررو ي»عررط ير
و ل  ببد إنرصار الثور  اسلايميا وجب  تألايو الحضرار  اسلاريميا ايديرد  هرداها الينمرود مرط  جر  

 _  وتير ت اليقالا وباسلارفاد  مط الالايوب الولري؟عج؟تهيئا اارضيا ليظهور مولانا الحلإا بط الحسط
وسي، البسر ري، الثرو ي  اليقر) «الفبرا  اسنرظرار» انواع البيم  الرصنيف  مبراا  ا   البدايا  في  رتمييليال

يرا لسرماحا  يرا اس السريد ا رامني حرو  اسنرظرار الثرو ي الفبرا    ؟مد؟ومط ثم تناولت بياس الينظومرا الف ر
يف القدو  اليفهومي ا و ل  عر  الاراإ إجريرار مراحر  وعي ره بالحضار  ولابت في النهايا ا  رلاق وتبر

 «الحضرار  اسلاريميا ايديرد »مرط  جر  يقيرق    «بناء ااما»و    «بناء اليلإرمي الديني»و    «بناء اسنساس»
يا     «اسنساس الينرظر»مط خي  جب  محو 
ية  يرا، اليقاومرا،   المصطلحات المحور : الحضرار  اسلاريميا ايديرد ، اسنرظرار، اسنرظرار الثرو ي، اليهدو

 سماحا  يا اس السيد ا امني 
  

 __________________________________    

 . )الکاتب المسؤول( ؟ع؟، دققسم الثقافة والحضارة جامعة الإمام الصا  یأستاذ مساعد ف. 1
 .   ؟ع؟جامعة الإمام الصادق یة فی ة والإدارة التجاریقسم المعارف والعلوم الإسلام یر فی مرحلة الماجست یطالب ف. 2
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 دراسة رواية وتقرير الأصبغ بن نباتة عن عدد الأئمة ومسألة الغيبة 

ياس    محمد رهباز
 محسط رحيم  ايبفري

ير الوارد  في بحث حصر اائما في يرر واحد  مط الرقر  عدد ااثنى عمر وغيبا اسمام الثرا  عمرر هرو الرقر
والرر ي يسرررند ايرره عرر  لقامرره باسمررام عررليلإ وبيرراس وجررود اسمررام  «االرربب برراس نباتررا»الرروارد عررط 

 اليهدي؟عج؟ وو وع الغيبا   ا اسمام ااثنى عمر  
ت وس الحير ، لارا  يام    ق»و    «مط ظهر الحادي عمر مط ولدي»وهناك عبارتاس مط ه ه الروايا وهما  

هو مايبغيه ه ا الرتمقيرق وجبيهمرا ا ردت مرط  هابرره وحسرا الببرار  ااو    « و لارا  رهر  و لات لانين
اقد  ورد ويرر  ببرا اليردعين برسس هنراك إبرط للممرام اليهردي؟عج؟ وهرو اسمرام الثالرث عمرر وهر ا اامرر 

يربارض تمامرا  مري الربرالل الروارد  ب روس إ رصرا ر اسئمرا  عر  عردد اسثرنى عمرر ويبقرا  ليببرار  يرقايي و
الثانيا اقد   يديد مد  غيبا اسمام اليهدي؟عج؟ في رماس الغيبا الصغرى  و ال برى حدود لاررا  يرام  و 

 لارواء –لارا  رهر  و لات لانين وه ا اليوضروع لايرنراغق بحرا  مرط ااحروا  مري مرحيرا واررر  رمراس الغيبرا 
 الرتميرريلي – الولرري االارريوب مررط الرتمقيررق هرر ا في اسلارررفاد  و  –ال برررى   م الصررغرى الغيبررا  انررت

ا مرط جانرا السرند والسريلا الحديثيرا وااحصر جامبرا نظرر  يرضرمط حيرث الي هبيا  باليصادر  واسلاربانا
   ه الروايا   

ي    : االبب بط نباتا، عدد اائما ، مط ظهر، مد  الغيبا المصطلحات المحور
  

 __________________________________    

 ) الکاتب المسؤول( .    یة التخصصیمرکز المهدو یالمرحلة الرابعة ف  یطالب ف.  1

 .   یة التخصصیمرکز المهدو یالمرحلة الرابعة ف  یطالب ف.  2
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معرفة الأسلوب الكلامي للشيخ الطوسي في الإجابة على الشبهات المهدوية من  
 خلال التأکيد على کتاب الغيبة. 

  لاد اس مصيفوي 
   بر  ولارائي 

يا»تبربر الربالل   مط  برر الرؤى والبقامد الرت  را نظرر  إيابيرا ولاريبيا ليفررم اسلاريميا، و رد   «اليهدو
 دت مرحيررا مررا ببررد الغيبررا الصررغرى واقررداس اسمررام الحاضررر ويررر  االاررئيا الررت يررو  حو ررا المرر وك 
يا والمبهات حو  اسمام الغاما وااا ار ايديد  ضد الآراء الت جاءت بها اسماميا جبيت عيماء اسمام

مط امثا  الميخ اليوسي بصدد اسجابا ع  تي  المبهات، والرتمقيق ال ي بين  يدينا وال ي   إعمرا  
يقا   لايوب  بدرالاا   ام   هابره  في  الرتمييلي  –اسلايوب الولي    عر  إجابرره في اليروسي الميخ إجابا  وير

يا  المبهات  عر  وباسضرااا تبمر  المريخ  لاريوب درالارا عمييرا ارسس ولارر   «الغيبا»   هاب  في  اليهدو
إبرار  تقديم يرا اس را   البصر  مي  تنسلإق  الت  الينالابا  القدو   و الحاضر في مجا  اسجابا عر  المربهات اليهدو

تسررراعد في تمهيرررد وتويرررأت اليلإرررالات واارضررريات ايديرررد  في تبميرررق وترلاررريخ الدرالارررات والرتمقيقرررات 
يررا  وحسررا النرررامل الحالرريا مررط هرر ا الرتمقيررق اررسس المرريخ اليرروسي ومررط خرري  إجابررره عرر   اليهدو

رباس عرريو  عرر  تيبيررق الروايررات الرروارد  باس رراع واادلررا المرربهات الررت يرحتررا لريررف الفرررم  ررد  لارر
البقييا وعيرق الرجرا  والدرايرا واالرو  و  االاررفاد  في المربهات اليفروضرا  ر ل  باسضرااا ا  اادلرا 

يخ والآيات القر نيا والروايات الوارد    البقييا مط الرا 
ي  ياالمصطلحات المحور   ، مبراا االايوب : الميخ اليوسي، الغيبا، اليهدو

  

 __________________________________    

 ة ) الکاتب المسؤول( .  یالعالم ؟عهمت یقسم الفلسفة والکلام جامعة أهل الب   یأستاذ مساعد ف . 1

 .   ؟ع؟، جامعة باقر العلوم یخ الإسلامیقسم التار  یمرحلة الدکتوراه ف یطالب ف.  2
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لمولتمان في التعاليم المهدوية  «إلهيات الرجاء»تحليل ودراسة إمكانية تطبيق 
 الشيعية  

  حمد رضا مفراح
  با ر يالبي دارابي
 مهراب لادم نيا
 مريم رهر راد  

 وتسرانت الي ها اليا  اينسيا و د ير  في البصرر الحرديث هو عالم في اس يات   «يور ط مولرماس»
يبرقد ه ا البالم بسس اسنساس يسررييي   «إ يات الرجاء» و ل  مط  ج  ح  مم يا اس يات اليسيتميا، و

مط إيفاء دور مهق في توييد اارضيا الينالابا واليناخ الييئم في عمييا يقّق اليي روت في اخرر الامراس  و رد 
 ه اس يررات ونظرررر   ا  تأ يررداتها عررر  ايانررا البمرررلي )البرا سرريو  في مجرررا  بيررور  اس يرررات  انررت هررر

ي را اليتينيرا، و رد جبيرت  يرر في امر السيالايا مؤثر  ليغايا و ا و بتا  ما الحا  في ا يرات ولاهروت الرتمر
إيار لربي يا في البصر مسألا درالاا إم انيا تيبيق إ يات الرجاء ليولرماس ببنواس لور  و اس الربالل اليهدو

 اليصرادر عر  واسعرمراد  الرتميريلي  –الحديث، وجرى تنظل ه ا الرتمقيق باسلارفاد  مط الالايوب الولري  
يررا الربررالل في الرجرراء ا يررات عررط الحررديث خرري  مررط ويبرردر  الي هبيررا إنرظررار المرريبيا اليهدو  اليوعررود و
 اسمررام ثررور  في  لرر  جرررى  مررا والنظررري البقرردي ايانررا مررط   ثررر البمررلي ايانررا عرر  ايضررا   الرأ يررد
يرا اسلاريميا يو     حيث؟رح؟  ا ميني ي  اسنرظار ا  خياب مؤثر وتسبا في إ اما وتميد نظرام ايمهو 
 في ايراس   

يةة  يررا، المصةةطلحات المحور : إ يررات الرجرراء، يررور ط مولرمرراس،  خررر الامرراس، اليسرريتميا، اسلارريم، اليهدو
   اسنرظار

 __________________________________    

الدکتوراه تحت عنوان  .   1 الهیة تطبیإمکان»مأخوذة من رسالة  الرجاء لمولتمان فیق  الش  یات  ان  یجامعة الأد   «یعی الکلام 
 قم المقدسة .    یوالمذاهب ف

 ان والمذاهب .یة ، جامعة الأد یمیان الإبراهی قسم الأد ید فی مع.  2
 والمذاهب.ان ین ، جامعة الأد یالد  قسم معرفة   یأستاذ مساعد ف.  3
 ان والمذاهب .  یة ، جامعة الأد یان الإبراهمی الأد  یأستاذ مساعد ف.  4
 .  ان والمذاهبی ة ، جامعة الأدینیقات والدراسات الدیقسم التحق یمرحلة الدکتوراه ف یطالبة ف.  5
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دراسة ونقد نظرية ورأي عثمان الخميس في مجال عملية سلوك ومعاملة الإمام 
 المهدي؟عج؟. 

 لابيد اميدياس  

يررات الررت تبناهررا عثمرراس ا مرريو في تايفاترره  تهيرررم هرر ه اليقالررا ا  عمييررا درالاررا ونقررد الآراء والنظر
 دت بالنريلإرا ا  حصرو  اسخرريت و هبه في باب عمييا لايو يات اسمام اليهدي؟عج؟ وتباميره والرت  

 والبوس بين اليهدي الميب  ومهدي اليسيمين وبالرات ز ع ا وت اليهدوي 
الرتميرريلي والرر ي يسرررند عرر  الدرالاررات والييالبررات الي هبيررا في  –وجرررى إعرمرراد االارريوب الولرري 

يرا  وتظهرر  هابا ه ه اليقالا  وتهناو  واحد مط منظري الفر ا الوهابيا في مجا  الرواي ات في موضوع اليهدو
النرررامل الحالرريا بررسس هرر ا الرجرر  يسرربت ومررط خرري  إنريرراب وتقييرري الروايررات مررط اليصررادر المرريبيا في 
يصرور اليهردي  إثبات بسس اليهدي الر ي ترؤمط بره المريبا  ريرف مري اليهردي الر ي يبرقرد بره اليسريمين و

يبرين هر ا اليقرا  وببرد عردّ  لاراليا عثمراس ونقردها  الميب  ع  إنره ممر  لرور  عنيقرا وغيرر رحمانيرا، و
ويييرر  اليواضرريي الررت يرحهررا بررسس المرريبا يؤمنرروس بررسس منهلإيررا اسمررام اليهرردي؟عج؟ ولارريو ياته تبرمررد 
ير الرر ي  دمرره  إس الرصررو يفا، و بمرر    ررلي عرر  لارريو يات وتبرراميت الرلاررو  اا رررمة ولاررنره المررر

 عمييا لايو ه ومباميره لايم ط القبو  بها وتبربر امر   مردود     عثماس ا ميو عط اليهدي الميب  نظر   ا   
ي    : اليهدي الميب ، عثماس ا ميو، مبراا السيوك، نقد المبهات المصطلحات المحور

 
  

 __________________________________    

 ة .  یجامعة قم الصناع یة فیقسم العلوم والمعارف الإسلام  یأستاذ مساعد ف . 1
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تحليل الحلول المشترکة لنفوذ التيارات والحرکات المنحرفة المعاصرة في سياق 
 التعاليم المهدوية 

 جواد الاتما ياس درجه
 حلإت حيد ي ايراتي 

يررا يم ررط  س ت رروس ابالررا  يررا اررسس اسلاررربابيا الررت تهضررمنها واليوجررود  في الربررالل اليهدو لاررر  ولا 
يم رط القرو  برسس الريرارات والحر رات اس راايرا   وحر يا ومؤثر  في  صد إياد وبيور  الحضرار  اسلاريميا  و

يا، وتبمر   يف تباليمها و ل  مط خي   يامها بميريف االااليا الييرو بصدد إياد الرغيير الرد ي  وير
يق البيم   يا و ل  عبر الير ير  بي  مط الثقافي – حيانا  مط خي  نفو ها في لايا ات الربالل اليهدو  الرزو

 إيررراد مثررر  اسجرمرراع  ايانرررا بوالارريا تهررردخ  تراهرررا  خرررى و حيانرررا   اليرباليررا تباليمهرررا في واس رررات
يا  و د جرى في ه ا البتمرث والر ي    هابرره بالالاريوب الرم  بسلاق  والصراعات  اسحرلإاجات يي واليهدو

 موضرروع في والييدانيررا  هبيرراالي الدرالاررات عررط تميضررت الررت النرررامل مررط واسلارررفاد  الرتميرريلي –الولرري 
 و انرت  بيرا   بمر    النفرو   عمييرا  في  واليرؤثر   اليمررر ا  والررداعيات  الحيرو   ببرا  درالارا  الينتمراا  الفرم
ل الت خرج بهرا هر ا البتمرث حرو  عوا را الالاراليا والحيرو  لنفرو  تير  الريرارات اس راايرا النرام  ببا

إلارريدام  ارراد عبار  عط: النفو  بأدوات نفسريا   إيراد تغيررات ريصريا في هرؤلاء و إجرماعيرا لريفرا و و
إيرراد اليررأإ  إعيررا ق مهررام مهرردوي  مررا يبرردو القصررد مررط  لرر  هررو يقيررق ااهرردات اس راايررا  ررق و و
إن ررار مقومررات الوحررد  النيابيررا  والفلإرروات اسجرماعيررا وتبرردي  البدالررا ا  الظيررق والبنررف واسحر ررار و

 اج  الولو  ا   هدااها اليامفيا والولايا     ل  

ي  يا، حيو  و لااليا النفو ، الريارات الينتمراا، التديد، الآليا المصطلحات المحور    : الربالل اليهدو
  

  

 __________________________________    

 .  یة التخصصیمرکز المهدو  یة جامعة طهران ومحقق فیقسم الأخلاق والنصوص الإسلام  یأستاذ مساعد ف . 1

 .   یة وموعود الإنتظار الفعال والحرکیمرکز أبحاث المهدو یمحقق ف.  2
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Analysis of Common Strategies of the Contemporary Deviant 

Movements to Influence the Context of Mahdism Teachings 

Javad Es’haghian Dorcheh1 

Hojjat Heidari Charati2 

The existing capacities in the Mahdism teachings can be efficient and 

effective in order to create an Islamic civilization. The deviant 

movements, with various tricks, seek to gradually change and distort the 

teachings of Mahdism by influencing the contexts of these teachings. 

Sometimes through scientific-cultural means, such as forging and 

distorting the clientship teachings, and sometimes through social means 

such as creating chaos and conflict under the name of Shiites and 

Mahdism. In this paper, with a descriptive ـ analytic method, and by using 

the results of library and field research on the subject matter of deviant 

movements, we investigate some of the common and effective strategies 

of infiltration graphically. Some of the results of research on the 

consequences of infiltration strategies of the deviant movements are as 

follows: infiltrating with various psychological, sociological means and 

making personality changes in people and employing them with seemingly 

Mahdavi missions, in order to achieve macro-deviant goals, creating 

despair and social rifts, transforming seeking justice into oppression and 

violence and monopoly and denying the unifying components of 

representation and vicegerency to achieve sectarian goals. 

Keywords: Mahdism teachings, infiltration strategies of deviant 

movements, threat, mechanism.  
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Reviewing and Criticizing Othman Khamis’s View on the Behavioral 

Approach of Imam Mahdi (A.S) 

Saeed Omidiyan1 

Examining and criticizing the views of Othman al-Khamis on the 

behavioral approach of Imam Mahdi (A.S) in his written works, which 

have resulted in the difference between the Shiite’s Mahdi (A.S), the 

Muslims’ Mahdi (A.S) and the fear of Mahdi (A.S), is the subject this 

paper will discuss. This paper, with a descriptive-analytic approach is 

organized based on library-centered study and deals with the method of 

using narrations by one of the Wahhabi theorists in the field of Mahdism. 

Studies show that by using selective and fragmented narrations from the 

Shiite sources, he tries to prove that the Shiite’s Mahdi (A.S) is different 

from the Muslims’ Mahdi (A.S) and portrays the Shiite’s Mahdi (A.S) as a 

violent and ruthless figure. This paper, by enumerating his method and 

criticizing the analysis of the proposed material, clarifies that the Shiite 

believe that Imam Mahdi (A.S)’s approach and behavioral teachings are 

based on the behavioral teachings of the Prophet of God (pbuh) and his 

sunnah and the image of the Shiite’s Mahdi (A.S) depicted by Othman al-

Khamis is not accepted and is rejected considering his behavioral 

approach. 

Keywords: the Shiite’s Mahdi (A.S), Othman al-Khamis, behaviorology, 

critiques of doubts. 
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Analyzing and Examining the Possibility of Applying Moltmann’s 

“Theology of Hope” in the Doctrine of Shiite Mahdism1
 

Ahmad Reza Meftah2 

Baqir Talebi Darabi3 

Mehrab Sadiq Nia4 

Maryam Shahrzad5 

 “Jürgen Moltmann”, German Protestant theologian, proposed the 

“theology of hope” in order to solve the problems of Christian theology in 

the modern era. The “theology of hope” considers man to have an active 

role in paving the way for the realization of the celestial world in the last 

days. Due to its emphasis on the practical aspect (praxis), this theology 

was as influential in shaping political theology as the liberating theology 

was in the Latin America. The problem is that the possibility of applying 

Moltmann’s theology of hope should be investigated as a form and a 

format for the explanation of Mahdism teaching in the modern period. 

This paper has been carried out with a descriptive-analytic method and by 

citing library sources. It seems that with a discoursal look to the theology 

of hope, it is possible to emphasize the practical aspect more than the 

ideological and theoretical aspect in the Shiite Mahdism doctrine and 

awaiting the Promised, just as Imam Khomeini’s movement turned the 

awaiting to an effective discourse and led to the establishment of the 

Islamic Republic of Iran.            

Keywords: theology of hope, Jürgen Moltmann, last days. Christianity, 

Islam, Mahdism, awaiting.  
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Sheikh Tusi’s Theological Methodology in Response to Mahdism 

Doubts, with Emphasis on the Book of “الغیبه” 

Asadollah Mostafavi1 

Akbar Roustaei2 

The doctrine of “Mahdism” is one of the most prominent ideas in the 

positive and negative attitudes of Islamic sects. After the minor 

occultation, the absence of the present Imam and the projection of the 

controversial questions about the absent Imam and the newly appeared 

ideals against the Imamates view caused the Imamates scholars, like 

Sheikh Tusi, to seek to answer these doubts. The present paper, with the 

descriptive-analytic method, has investigated Sheikh Tusi’s method in 

responding to the Mahdism doubts in the book “Al-Ghaybah”. The 

analysis of method of Sheikh prepares new grounds in deepening Mahdavi 

researches in addition to presenting appropriate models in accordance to 

the present era in answering the Mahdism doubts. Based on the findings of 

this paper, Sheikh Tusi’s approach to answering the doubts of various 

sects has profited consensus, rational reasons, the study of narrators, the 

contextual study of hadith, and Muslim theology in addition to the usages 

of the narrations. In addition to rational reasons, he has used history and 

the Qur’an’s verses and narrations in the supposed doubts. 

Keywords: Sheikh Tusi, Al-Ghaybah, Mahdism, methodology. 
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Re-investigating the Report of Asbagh ibn Nabatah on the “Number 

of Imams” and “the Issue of Occultation” 

Muhammad SHahbaziyan1 
Mohsen Rahimi Jafari2 

One of the reports discussing the monopoly of Imams on the number 

twelve and the occultation of the twelfth Imam is “Asbagh ibn Nabatah”’s 

report based on his meeting with Imam Ali (A.S), expressing the existence 

of Imam Mahdi (A.S) and the event of occultation for the twelfth Imam. 

The two expressions from the narration: “من ظهر الحادی عشر من ولدی” and “ کم

 .is the source of this paper ”تکللون الحیللرة، سللتة ایللام أو سللتة أشللهر أو سللت سللنین

According to the first phrase, some of the false claimants have suggested 

the existence of a child for Imam Mahdi (A.S) as the thirteenth Imam 

which is in conflict with the teachings expressing twelve Imams. 

According to the second phrase, the duration of the occultation of Imam 

Mahdi (A.S) for the minor or major occultation is stated to be six days, or 

six months, or six years which is not compatible with the duration of 

occultation either for the minor or major occultation. The method for this 

research is descriptive-analytic, using library-based sources that have a 

comprehensive view to this narration in terms of document and hadith 

family. 

Keywords: Asbagh ibn Nabatah, the number of Imams (A.S),  منن ظهنر

(the one who appears), occultation period. 
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The Role of “Revolutionary Awaiting” in the Realization of a New 

Islamic Civilization on the Basis of the intellectual System of 

Ayatollah Ali Khamenei (may God prolong his life) 

Mohammad Reza Borzooei1 

Amir Hussein Arabpour2 

Achieving an “Islamic civilization”, as the transcendent goal of Islamic 

society, has a direct relationship with the issue of “Mahdism. The 

epistemological foundations of “Mahdism” as the “guiding star”, guide the 

Islamic societies to a perfect society profiting an ideal civilization by 

drawing an achievable future. The “revolutionary awaiting”, which was 

raised after the victory of Islamic Revolution, has chosen the 

establishment of a new Islamic civilization as its main goal to prepare the 

ground for the appearance of the Imam of the Time (A.S). The present 

study, with a descriptive-analytic method, at first deals with the scientific 

typology of different kinds of “active awaiting” (ritual, military and 

revolutionary) and then, explains the intellectual system of Ayatollah 

Khamenei in relation to the revolutionary active awaiting and its 

relationship with the civilization. And finally, by focusing on the 

“awaiting person”, it tries to draw and introduce a conceptual model based 

on the course of the stages of ‘humanization”, ‘religious socialization” and 

“nation-building” in order to achieve a ‘new Islamic civilization”. 

Keywords: new Islamic civilization, awaiting, revolutionary awaiting, 

Mahdism, resistance, Ayatollah Khamenei. 
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