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 یـ پژوهش علمی هفصلنام

 

شوراي اعطاي  6064با استناد به نامه شماره 
هاي علميه  مجوزها و امتيازهاي علمي حوزه

از  فصلنامه انتظار موعود 18/7/1395مورخ 
. ارتقا يافتپژوهشي به رتبه علمي ـ  50شماره 

مورخ  625براساس ماده واحده جلسه 
شوراي عالي انقلاب فرهنگي،  21/3/1387

سان با کنشريات داراي امتياز حوزوي اعتبار ي
 مجلات وزارت علوم، تحقيقات و فناوري دارد.

 



 

 

 ن و نگارش مقالات یتدو یراهنما
کرره برره صررورت تخصصرر یپژوهشرر _ یعلمرر یا  هینشررر« فصلللنامه انتظللار موعللود» در حرروزه معررارف  یاسررت 

ت بره یشرمندان حروزه مهردوین محققران و اندیبر ینقرد و بررسر یجراد فضرایو ا یعلم یبه منظور ارتقا یمهدو
 یمهردو ه، متخصصان و صاحب نظران معرارفینشر یپردازد. مخاطبان اصل  یم یپژوهش _ ینشر مقالات علم

 یده و دارایمجلره رسر یابران علمرید ارزییرکه بره ت کند ه منتشر ین نشریدر ا یمقالاتدارد بوده و فصلنامه تلاش 
 ر باشد: یط زیشرا

 رده باشد؛ کک موضوع خاص تمرکز ی. مسئله محور و بر 1
در عرصرره  ینررییقرردرت اسررتدلال و تب یمسررتند و دارا تیررژه معررارف اهررل بیررو برره و ی. برره منررابت معتبررر اسررلام2

د؛ بره یرفزاید در حرل مسرائل، بره توسرعه علرم بیرا روش جدیرد، یجد یها دگاهیه با ارائه دک یت باشد؛ به طوریمهدو
 باشد. یق، مقالات در حد مقالات پژوهشیه از نظر اهل تحقک یا گونه

 پاسخ دهد. یجامعه اسلام یرو شیپ یت، به شبهات و مسائل علمیمهدو ه  در عرص ی. علاوه بر نوآور3
 ل باشد: یط ذیشرا یدارا ید از نظر ساختاریمقاله با

ا یرررسرررنده ینو یق مقالررره، نرررام و نرررام خرررانوادگیرررد عنررروان دقیرررالرررم( مشخصرررات مقالررره: در صرررفحه نخسرررت با
 ل درج شود؛ یمی، تلفن و ایسندگان، رتبه علمینو
که حاوک 150ثر در کده: حداکیب( چ مقالره باشرد و سرئوال اصرلی  ها نوآوری، روش تحقیق، مسئله مقاله یلمه 

گرددیسیو انگل یده عربکی)چ  (؛ ، همراه مقاله ارائه 
کل یلمات اصلک: )یدیلکج( واژگان  کثر  3حداقل ، هیمقاله جهت نما یدیو   (؛ واژه 7و حدا

 شود. د( مقدمه: به بیان مساله و ضرورت آن و همچنین به پیشینه پرداخته می
 سطر ذکر شود؛  15 یال 10مقاله، در  یمطالب در انتها یریگ جهی( نت ه

 ی(؛ در صرورت تکررار15، ص2: ج1384، یر باشرد: )عباسریز یوه ارجاع به منابت داخل متن و طبق الگویو( ش
 (؛ 124: الم، ص1384، ینیک سال: )حسیبودن عنوان در 

کامررل منررابت برره شرریررز( در پا  ، نررام )سررال انتشررار(. عنرروان یر ذکررر شررود: نررام خررانوادگیرروه زیان مقالرره فهرسررت 
 ا مصحح، مکان نشر، ناشر. ی)پر رنگ(، مترجم، محقق  

 د.یایب یدر پاورق یحات ضرورین توضیم مهم و همچنیو مفاه ین اسامیح( برگردان لات
 رات:کتذ
 تر نباشد. شیکلمه( ب 7500صفحه )حدود  25تر و  مکلمه( ک 4500صفحه )حدود  15مقالات، از  .1
 شود. یرفته نمیپذ یا مقالات ترجمه .2
 شود(. یرفته نمیموضوع مستقل باشد )مقالات مسلسل پذ ید دارایهر مقاله با .3
 یگر جردا  خروددارید چاپ شده باشد )از ارسال هم زمان مقاله به مجله دیگر نباید یچ جایمقاله قبلا در ه .4

 شود(.
 رد.کرش مقاله را صادر خواهد یپذ یگواهسنده، دفتر فصلنامه یدر صورت درخواست نو .5

 ست.یدگاه فصلنامه نیارائه شده در مقاله الزاما  د یها دگاهید 
 ش مطالب )با حفظ مفهوم( آزاد است.یرایفصلنامه در و 
 شود. یبازگردانده نمبعد از ارزیابی ، یمقالات ارسال 



 

 

 

 
 
 

 مقالاتفهرست 
 

 5 .................................................... سازه مفهومی انتظار در اندیشه مهدویت
 تهرانی فرقانی ناهید _ مسائلی احمد

 29 ....................... ر نظریه انتظار از منظر مقام معظم رهبری؟مد؟نشاط اجتماعی منتظران د
 گرامی غلامحسین

 53 ...... ای؟مد؟ الله خامنه های آیت های انحرافی از واژه انتظار ناظر بر دیدگاه بررسی و نقد برداشت
 نبوی سیدمجید _ خسروشاهی نوری پریا _ قهرمان مهدی

کیفی نظریه فردگرایی وجامعه  73 ..... گرایی در فرایند تحقق بلوغ اجتماعی در عصر ظهورتحلیل 
 حسینی ابوالفضل سید _ داوری زاده تقی محمود

کنون 2001از )سیر تحول آرای مستشرقان در مورد مهدویت   103 ..................... (میلادی تا
 آرانی دهقانی زهیر

کرمانی در علت فاعلی دانستن ائمه؟عهم؟  135 . بررسی و نقد دلایل سیدکاظم رشتی و محمدکریم خان 
 افضلی محمدعلی

 153 .................................................. انگلیسی -ترجمه چکیده مقالات عربی





 
 

 

 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1398تابستان ،65، شمارهنوزدهمسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 19, No.65, Summer 2019 

 1سازه مفهومی انتظار در اندیشه مهدویت

 2مسائلی احمد             
3تهرانی فرقانی ناهید

 

 چکیده

زیرا وارد شدن به  ؛رود می اساسی به شمارهای  بایستهاز ها  واژه «شناسی مفهوم»، های دینیدر پژوهش
در اصلی این پژوهش،  به عنوان مسئله «انتظار» مباحث اصلی برآن مترتب است. مفهوم شناسی واژه

کاربرد نادرست و نامفهوم آن  ؛مربوط به موعودگرایی بسیار ضروری استتحلیل و تبیین مباحث  زیرا 
_گیری از روش توصیفی  این نوشتار با بهره .گردد  موجب مغالطه و خلط در موضوع و خروج از بحث می

که طی آن شناخت و تعریم سازهمنظور  بهتلاشی است ، تحلیلی به بررسی علاوه بر واژه شناسی، ، انتظار 
کل نظام معنایی پرداخته و در نهایت به این دقی ق مدلول استعمالی و اصطلاحی و نیز جایگاه آن در 

که سازه انتظار کیفیتی ، نتیجه دست یافته است  در مبانی تفکر اسلامی عبارت است از حالت نفسانی و 
که  که گویای روحانی  گر واژه ونزدیک است تحقق آن توجه و اشتیاق و آرزوی تحقق امر خیری است    ا

گونهانتظار در مفهوم عالی آن گردد ، به  باعث نشاط روحی و معنوی و رشد ، ای صحیح تفسیر و تبیین 
گردیده و  .کند را تضمین میها  انسان روشن و سعادت جاودانه آینده اخلاقی 

کلیدی  .گوهر معنایی، ای، تحلیل مولفهمفهوم شناسی، تفکر اسلامی، انتظار : سازهواژگان 

__________________________________   

کارشناسی ارشد با عنوان . 1  «بررسی تطبیقی نقش انتظار در مذهب شیعه و آیین مسیحیت»مقاله برگرفته از پایان نامه 
 .باشد  می

گروه معارف دانشگاه ا.  2   )نویسنده مسئول( زاد اسلامی واحد خمینی شهرآستادیار 
ahmadmasaeli@gmail.com 

کارشناسی ارشد رشته معارف قرآن دانشگاه قرآن و عترت اصفهان.  3   فارغ التحصیل 
nahid.forghani95@gmail.com 
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 همقدم
زیرا با  ؛سزایی برخوردار استر مبانی تفکر اسلامی از اهمیت بهد «انتظار»مفهومی  شناخت سازه

کارکردهای انتظار موعود در تفکر اسلامی و بالاخص شیعی انتظار ، تحقق و تجلی توجه به آثار و 
روحی و تحول و نشاط معنوی و مانت رکود فکری و انحطاط ، پویایی مایه، اش در معنای واقعی

 گردد. می انزوای سیاسی و اجتماعی
 مورد معنای به راهیابی برای طریقی که است شناسی واژهاثر تحقیقی،  هر درک مرحله اولین

کی از یک از جها،  که بعضی از واژه با توجه به این .است نویسنده یا گوینده نظر مله انتظار حا
 مطرح شناختی روانهای  سازه ناسیش مفهوم قالب در  این واژه ،شناختی استحالت روان

 گردد. می
پیش از آن  .1زیرا  ؛محور است پژوهی متن در دینها  بایستهترین  مفهوم شناسی یکی از مهم

، لازم است تعریم دقیق آن مشخص تا مشخص هر موضوع دینی سخن به میان آید که درباره
کنیمقرار است چه چیزی  دربارهشود،  گر ها  گزاره از بسیاری دقیق تبیین و فهم .2؛ بحث  )ا

گزارهفهم موضوعی به ها( آن نگوییم همه که  بدون شناخت مفهوم  .آن است ارهدرب منوط است 
 ها و رابطه  ویژگی؛ توان فهم دقیقی از متن به دست آورد های آیه یا حدیث نمی موضوع یا موضوع

کردها  آن اصلی بر های  انتخاب واژه متون ووجوی  جستدقت در  .3؛ را شناخت و سپس تبیین 
است. نظام و  «نظام موضوعات»یکی از مسائل مهم شناخت . 4متوقم است؛ مفهوم شناسی 

مناسبات موضوعات از راه تشخیص جایگاه هر موضوع و چگونگی ارتباط آن با دیگر مفاهیم به 
 ،نشناسیمشود. چنانچه موضوعات را به درستی  نمی آید و جز با مفهوم شناسی حاصل  دست می

 .(70و69ص: 1396، )پسندیده شود نمی روشنها  تعامل آن جایگاه هریک و نحوه
که   در ها آن میان روابط و معنایی عناصر ازاست  عبارت شناسی روانهای  سازهقابل ذکر است 

های  مولفه چنانچه که است مفهومیهای  مولفه دارای شناسیروانهای  سازه. مفهومهر 
های  مولفه از هریک و گردند  می گذاری نام مفهومی ابعاد ،باشند یواحد جهت دارای مفهومی
 دارد. شناسیروان در نشانگر یک به اشاره مفهومی
معانی  معنا یا»، «معنایی گوهر» گانه سه مراحل در نیز سازه یک کیفی تحقیق یا سازه تعریم
 در یا تخصصی متون یا فن یک دانشمندان بین در «اصطلاحی معنا یا معانی» و «استعمالی
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 و «تخصصی متون در اصطلاحی معانی»، «استعمالی معانی»، «معنایی گوهر» گانه چهار مراحل
 است مواردی در فرض این. گردد می مطرح( scared Text) «دینی متون در اصطلاحی معانی»

 آن به دینی در متون هم و( شهودی و فلسفی، علمی) تخصصی متون در هم سازه یک که
 تحلیل بحث به توان  میمذکور،  گانه چهار یا گانه سه مراحل از هریک در .باشد شده پرداخته

 سرانجام به را کیفی تحقیق وکرد  استخراج را نظر مورد سازههای  مولفه و پرداختای  مولفه
 .رسانید

کیفی بر روی یک سازه اجرای مراحل   شناختی روانتحقیق 

 

 
گوهر معنایی آن شناخت مفهوم سازهمنظور  بهدر این مقاله  کشم  به آثاری ابتدا ، انتظار و 

علمای دین و  نیز دیدگاه لغت شناسان ورجوع و العین و مفردات ، اللغه مقاییس معجم چون
های  استعمالی و اصطلاحی انتظار و مولفه، تعاریم لغویو سپس بررسی  متون دینی و معصومان

گردیده و در نهایت به معنایی متعالی و اثربخش دست یافته است.ها  مفهومی آن  استخراج 

ساخت مقیاس. 3  
کشف مولفه های  . 2

 مفهومی
 تعریف سازه. 1

 مراحل تعریف سازه:



 

 

8 

ال 
س

هم
وزد

ن
اره 

شم
 /

65 /
تان

ابس
ت

 
139

8
 

 ( شناسی مفهوم) سازه یک فهم شرایط
 سوال و هستیمنیازمند  سازه یک فهم روش مراحل طی به ،شناختیروان سازه یک فهم برای
 اسلامی منابت در را مفهوم هر توان می چگونه که این از است عبارت سازه یک فهم روش در اصلی

های  پژوهش برای موضوعی عنوان به آن سازی عملیاتی برای کهکرد  توصیمای  گونه به
 .آید کار به توصیفی

گرچه مقدس متن بودن شناختاری پذیرش از بعد  های  گزاره داراینیز  مقدس متون )ا
 این بررسی؛ به متن معنای به یابی دست امکان پذیرشپس از  وهستند(  تمثیلی یا سمبلیک
 .یافت دست امر این به توان      می چگونه کهرسد  نوبت می موضوع

 مقدس متون طریق از تنها (تشیت مبانی اساس بر)اسلام  دین شناخت کهقابل ذکر است 
 مطرح احکام فهم منابت عنوان بهنیز  اجماع و عقل مانند دیگری منابت و یابد نمی تحقق

 .گردند می
گفته  سوال به پاسخ در  و سمانتیکی موقعیت رعایت با دین فهم شناسی متد گفت بایدپیش 

 )هر باشد مقدس متون از فهمی دارای کسی چنانچه و کند می پیدا تحقق هرمنوتیکی موقعیت
 و سمانتیکی موقعیت رعایت با فهم این و اتفاق افتاده باشد( بار اولین برای فهم این چند

 .است طرح قابل فهم این؛ باشد کرده پیدا تحقق هرمنوتیکی
 است عبارت مجید قرآن بودن شناختاری غیر یا شناختاری مورد در شیعی پردازن نظریه دیدگاه

 دارای است ممکن که آیاتی وجود ولی ؛هستند شناختاری بعد دارای اساسا الاهی آیات که این از
 .(175ص، 1ج :1367، )علامه طباطبایی است پذیرش مورد نیز باشند تمثیلی و سمبلیک بعد

  سمانتیکی موقعیت
 هرمنوتیکی و سمانتیکی موقعیت رعایت بر دین فهم متدشناسی ،شدیم متذکر که طور همان
 ازای  گونه (language-semantics) سمانتیکی موقعیت یا زبانی معناشناسی. استمتوقم 

 در فلسفه و منطق با معناشناسی. پردازد می معنا کشم چگونگی به که است معناشناسی دانش
 طریق از معنا کشم در ذهن کارکرد چگونگی کشم معنای به زبانی معناشناسی اما ؛است ارتباط

 وها  واژه معانی از زبانی شناسی معنا خلاصه طور به و آن از خارج دانش نه ،است زبان خود
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 .(1396، نصرتی و رکعی)کند  می بحث زبانی جملات

 مفهوم شناسی
 :1388، ایمان) هستند علمیهای  نظریه بنای سنگ و علم پیکر اصلی اجزای، مفاهیم

 .است اجزا این شناسی باز فرآیند شناسی مفهوم .(27ص
 استفاده اجتماعی و فردی افعال و متن معنای، قصد شناسایی و بررسی فرآیند، شناسی مفهوم

 . است زبان مجرای در مفهوم کننده

 ایتحلیل مولفه
های  مولفه طریق ازها  واژه بین ارتباط بررسی به شناسی زبان در« ای مولفه تحلیل»

 (.71: ص1384، )صفوی کند می اشاره آن دهنده تشکیل
گاهی و شناختیروان ویژگی هر معنای فهم ،اساس این بر  تقابل در هایی   ویژگی چه که این از آ

 . است پذیر امکانای  مولفه تحلیل طریق از ،هستند یکدیگر با

 اسلامی مفاهیم گستره در شناسی مفهوم
 مفهومیهای  مولفه ازای  مجموعه کردن مشخص ،«اسلامی مفاهیم گستره در شناسی مفهوم»

 مفهومیهای  مولفه این کنند. می حکایت خاصی مفهوم نبودن یا بودن از کهشود  را شامل می
 به مفهومیهای  مولفه .کنند  می اشاره روان شناختی سازه یک رفتاری نشانگرهای به خود

 . است مشترک وجوه دارای احتمالا کهکند  اشاره می ناپذیر مشاهده و پذیر مشاهده موضوعات

  متون در کلمات کاربرد
 این. است متفاوتهای  حالت دارای ،ها زبان تمام در یا متون درواژگان  یا کلمات کاربرد
 بیفتد: اتفاق صورت سه به است ممکن کاربردها
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  معنایی الف(گوهر
گوهر معنا»مقصود از  که به شکل ،«روح و  گون در آمده و های  مفهوم اولیه و بسیطی است  گونا

در قالب مصادیق متعدد عرضه شده است و در تمامی معانی استعمالی و اصطلاحی سریان و 
گوهر معنایی کاربردهای استعمالی الفاظ و ظرافت ،جریان دارد. با درک روح معنا یا  های  تفاوت 

 گوهر یک دارای موارد بعضی در ،ها زبان در رفته کار هب گردد. الفاظ  موجود در الفاظ روشن می
گوهر دو دارای موارد بعضی در و معنایی  روح یا معنایی گوهر، است ذکرقابل  .است معنایی یا سه 
گونیهای  راه از معنایی  امر این به که لغویهای  کتاب به مراجعه همانندد؛ امکان دار گونا

کرده معنایی گوهر کشم به واند  پرداخته  بن احمد «اللغه مقاییس معجم» هماننداند، ) اقدام 
 ،«کفر» واژه معنایی گوهرعنوان مثال،  به .معنایی گوهر کشم و الفاظ موردی بررسی یا (فارس

 .(124: ص1396، )مسائلی است رفته کار هب متعدد استعمالی موارد در که است پوشاندن

 استعمالی ب(معانی
 میان در جدید معنای همراهی به معنایی گوهر یا معنا روح کاربرد، «استعمالی معانی» از منظور

 الزامی لفظ یک برای متعدد استعمالی معانی وجود البته .(136صهمان، ) است مردم عامه
« کفر» واژه مثال عنوان به. باشد شده ییکاربردها چنین دارای واژه یک است ممکن و نیست
 کوه قله و بزرگ کوه همچنین و شب تاریکی معنای بهاین واژه  .است متعددی معانی دارای

و افزون بر  رفته کار هب ،کنند  می اندود قیر را کشتی ،آن با که قیری دربارهنیز  و است شده استعمال
، باشد پنهان و مقیم یجای در که کسیو  گیاه، تیره ابر، کشاورز، نهر، دریا معنای بهاین معانی، 

 .(1092ص، 2: ج1403، )شرتونیاست  رفته کار هب

 گوهر معنایی یا مدلول مرکزی یا حوزه معنایی 

 معانی استعمالی یا معنای استعمالی 

 معانی اصطلاحی یا معنای اصطلاحی 
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  اصطلاحی ج(معانی
 بین در جدید مفهومی عناصر یا عنصر با معنایی گوهر کاربرد ازاست  عبارت «اصطلاحی معانی»

 عنوان به دینی متون در کافر کاربردها.  حرفه صاحبان یا دانشمندان همانند ،خاص گروهی
 .(124ص :1396، )مسائلی است طرح قابل اساس همین بر ،بپوشاند را دینی حقیقت که کسی

 (معنایی گوهر) معناییهای  حوزه نظریه
 یا شناسی مفهوم برای را مناسبی زمینه که زبانی معناشناسی دانش با مرتبطهای  نظریه از یکی
 . است «معناییهای  حوزه نظریه» کند می فراهم سازی مفهوم
( م1934 -1931) تریر که است زبانی واژگانی مفاهیم نظام از یافته انسجام طرحی ،نظریه این

 شجاعی) گرفت قرار دیگر شناسان زبان توجه محل ،آن از پس و کردند عرضه( م1954) گریر وایز و
ک که است پایه این بر معناییهای  حوزه نگرش. (1393، و دیگران  تواند می ویژگی یک در اشترا

 .باشد حوزه یک درها  واژه بندی طبقه برای عاملی
. است مبتنی زبانی شناسی معنا به مربوط تبعی اصولتعدادی از  بر معناییهای  حوزه نظریه

 معنایی گوهر مرکزی یا مدلول نظریه همان این) است «ای مولفه تحلیل» اصول این از یکی
 (.است

ک به توجه با ،معناییهای  حوزه نظریه  تنها و گیرد  می شکل مفهوم یک درها  واژه اشترا
ک وجه این شناخت نیازمند گونیهای  راه از که است اشترا  قابل ای ه تحلیل مؤلفهل، از جمگونا

 .استدستیابی 
 این در که هایی کتاب به مراجعه محور دو در معناییهای  حوزه یا معنایی گوهر کشمهای  راه
 از یا ،«اللغه مقاییس معجم» کتاب هماننداست؛  شده تالیم معنایی گوهر کشممنظور  به زمینه
 .پذیر است امکان مشترک معنای استخراج و استعمالیهای  کاربرد بررسی طریق

که، شناختی است و خاستگاه آن قولی روانهای  یکی از سازه« انتظار»  در قلبی و عملی است 
 روان پدیده این شناختمنظور  . بهاست شده پرداخته آن به دینی متون و تخصصی متون

 .داد قرار بررسی مورد را گذشته چندگانه مراحلضروری است  ،شناختی
 که است انتظار معنای به نزدیکمفاهیم  از ،توکم و تربص، تهیئ، امید، توقت چون مفاهیمی
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 است انتظار معنای با متضاد معانی از کسل و یاس چون مفاهیمی و رفته بکار نیز دینی متون در
 کار رفته است. در متون دینی در برابر مفهوم انتظار به که

 واژه انتظار معنایی گوهر. 1
با مشکل اساسی مفاهیم لغوی و اصطلاحی در علوم  ،بشر با توجه به پیدایش و پیشرفت علوم

که بر همین اساسمختلم  مفاهیم به ، لازم است یقبل از هر پژوهش یا بررسی علم ،مواجه است 
کلمات مشخص مورد نظر تحلیل کار رفته در پژوهش یا بررسی علمی  و معانی مورد نظر از آن 

گر این عمل صورت نگیرد علمی اتفاق خواهد افتاد های  اشتباهات بسیار بزرگی در بررسی ،گردد. ا
گوه ،بر همین اساس .(30ص :1381، )مسائلی ر معنایی واژه قبل از شروع در بحث به توضیح 

 پردازیم: می« انتظار»
 مراجعهپذیر است:  امکان صورت دو به معنایی گوهر کشم نحوه ،شدیم متذکر که طور همان

 یا استعمالیهای  کاربرد طریق از معنا کشم یا شده تالیم زمینه این در که هاییکتاب به
 .اصطلاحی

و پس از بررسی و کرد ابتدا باید تعاریم لغت شناسان را جمت آوری ، «انتظار» فهم واژهمنظور  به
گون واژه گونا  تصویر دقیقی از دیدگاه لغت شناسان به دست آورد، تحلیل تعاریم و توجه به ابعاد 

کامل و دیدگاهی کرد تا های متفاوت را بررسی و جمت بندی  سپس دیدگاهو  به تعریفی جامت و 
 کلی دست یافت.

کار  «افتعال» در باب که «دقت و ت مل با نگاه» به معنایاست،  «ر  ظ  ن  » از ریشه «انتظار»واژه  به 
و  (714-713ص :1377، )انطون« ترقّب»و  «تانّی»معنایی آن  رتبطاتاست. از م برده شده

کث» که به ترتیب به معنای   قابل اشاره (353ص، 5ج :1410، )فراهیدی« الم  کردن»اند   و «درنگ 
 هستند. « ایست و درنگ»و « به راهیچشم »

کتاب  یمدر  کلمات القرآن الکر لُّ »آمده است:  التحقیق فی  م ُّ
َ
ء   النَظَر تَأ ْ ظَران.  الشّ َ کَ الن َ بالعَین وَکَذل 

وَ  لُّ  وهُّ م ُّ
َ
ء   تَأ ْ هُّ  الشّ َ عَايَنَتُّ  آن و نظران دارد را معنا همین و چیز یک در تامل و دقت با نگاه ؛ نظروَمُّ
 (.184، ص12: ج1385)مصطفوی،  «است چیزی در تامل با نگاه از عبارت

کتاب  ه بمعنى، فإذا قُّ » آمده است: العین فراهیدیدر  اوزْكَ لَ رت فَ ظَ لتَ: انتَ نَظَرْتُّ فلاناً وانتَظَرْتُّ م يُُّ
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لْت عناهُّ فََ  لَهُّ عَ فَ  ه َ  او به پس است معنا یک به کشیدم را انتظارش و فلانی به کردم نظر؛ وقَفْت وتَََ
 :1410، فراهیدی« )دادم مهلت و نمودم درنگ که است این معنایش پس است نرسیده فعلش

 (.156ص، 8ج
عْنًى »آمده است:  ابن منظور لسان العربدر  َ ه بِ  لَانًا وانْتَظَرْتُّ

: نَظَرْتُّ فُّ قَالُّ . يُّ ظَارُّ نْت  : الِ  ظَرُّ والن َ
زْك  او  لْتَ انْتَظَرْتُّ فَلَمْ يُُّ ذا قُّ دٍ، فإ  هُّ تَعَالَ وَاح  . وَمِنْهُّ قَوْلُّ لْتُّ ه َ عْنَاهُّ وَقَفْتُّ وَتَََ كَ فََ عْلُّ سْ  :ف  ونا نَقْتَب  رُّ انْظُّ

مْ  کُّ ور  نْ نُّ  است معنا یک به کشیدم را انتظارش و کردم نظر فلانی به و است انتظار همان نظر؛ م 
 که است این معنایش پس است نرسیده فعلت او به پس کشیدم را انتظارش بگوئی هرگاه پس

 شما نور از تا نمایید درنگ) متعال خداوند کلام است معنا همین به و دادم مهلت و نمودم درنگ
 .(216ص، 5ج :1426، )ابن منظور «(کنیم اقتباس

عجَمدر  ة الَِغلاط مُّ وي َ غَ رَه اللُّ عاص  ؛»آمده است:  المُّ ضورَهُّ رتَقَبَ حُّ عنى: أ  َ  راه به چشم نَظَرَهُّ بِ 
 .(692ص: 1999، )عدنانی «شد حضورش

کتاب فرهنگ دانشگاهی عربی به فارسی آورده است:  هُ = انتظارا  »لوییس معلوف در  ر  ظ  اِنت 
کردشد یعنی چشم به راه او ،)نظر(  .(184ص :1386، )معلوف «، انتظار داشت و بردباری 
ين مجمع کتاب در ، )طریحی« است آن غیر به نکردن توجه و کامل توجه، نظر» آمده است: البحر

 .(497ص، 3ج :1989

گوهر معنایی انتظارهای  مولفه  مفهومی 
و نیز راغب  (1316، ص2)ج اللغه مقاییس معجم کتاب در فارس بن احمد تعریم اساس بر    

کتاب مفردات  عبارت انتظار کلمه معنایی گوهر مفهومیهای  مولفه(، 497)ص اصفهانی در 
 : از است

گوهر معنایی انتظار های  مولفه  )نظر(مفهومی 
کتاب گوهر  مولفه تعریف نام  های مفهومی 

 معنایی
 
 

لَ مَعنَى  هُّ ا  روعُّ عُّ فُّ  صَحیح يَرج 
ون و الظاء و الراء اَصلُّ نظر: الن 

سَددع فیددده   ت َ سدددتَعار و يُّ ددهُّ رُّ َ يُّ عَايَنَتُّ دددء  وَمُّ ْ ددلُّ الشّ َ م ُّ
َ
دددوَ تَأ واحددد وهُّ

)پدیررده روان . یررک حالررت روانرری 1
 شناختی(
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معجرررررررررررررررررررررررم 
 مقاییس اللغه

لَیدده  َذا عاونْتَدده ...وَ يَقولددونَ:  ددر ا  ددء  انظُّ :َ نظَددرْتُّ ال الشّ  قددالُّ فَیُّ
لَ الْوَقْدت   رُّ إ 

هُّ يَنْظُّ ن َ
َ
کَأ  ، یَاسُّ كَ الْق  وَ ذَل  هُّ وَهُّ ي  انْتَظَرْتُّ

َ
، أ هُّ نَظَرْتُّ
تِ  
ْ
ي يَأ ذ 

...؛فیال َ کره  ه  نون و ظاء و راء ریشه صحیحی است 
گرردد و آن عبرارت اسرت از تمام فروعش به یرک معنرا برر مری

گرفترره  نگرراه بررا تامررل برره یررک چیررز سررپس ایررن معنررا اسررتعاره 
گفتره مری شرود بره شده و در آن وسعت داده شده است پس 

کرردم و نظرر مری کرنم بره او هرگراه چیرزی را نگراه چیزی نظرر 
کررردم برره معنررای منتظررر مانرردم و برره کنرری و مرری گوینررد : نظررر 

 «.یک معنا است

کردن به یک شئ2  . توجه 
کردن تحقرق  آرزو. 3 کردن و طلب 

 یک شئ
 

 
 مفردات راغب

درارُّ بده  ، و قدد يُّ ده  َيَت  ِِ دررَاك  الشّدء  و ي یبُّ البَصَر  و البصدیر تَقْل 
 ،  بعد الفَحْدص 

، و قد يراربه المعرفةُّ الحاصلةُّ لُّ و الفَحْصُّ م ُّ
َ
أ الت َ

؛ ددةُّ ي َ و  گردانرردن چشررم برررای درک  و هددو الر َ نظررر برره معنررای بررر 
گشرتن و  گاهی به معنای تامرل و  یک چیز یا رویتش است و 
گررراهی بررره معنرررای معرفرررت حاصرررل شرررده بعرررد از تفحرررص و 

 «.جستجو است
 

. یررک حالررت روانرری )پدیررده روان 1
 شناختی(

کردن به یک شئ2  . توجه 
. شررئ مررورد توجرره دیررده شررود یررا 3

 دیده نشود

 ظر( از دیدگاه لغت شناسانمفهوم انتظار)ن
کتاب  مفهوم تعریف لغت شناس/ 

خلیررل بررن احمدفراهیرردی، 
 «العین»

لتَ: انتَظَرت  ه بمعنى، فإذا قُّ نَظَرْتُّ فلاناً وانتَظَرْتُّ
لْددت ه َ عندداهُّ وقَفْددت وتَََ دداوزْكَ فَعَلَددهُّ فََ ؛ نظررر فَلَددم يُُّ

کشرریدم برره یررک  کررردم برره فلانرری و انتظررارش را 
بگوئی منتظر ماندم پرس معنا است پس هرگاه 

فعررل او برره شررما نرسرریده اسررت پررس معنررایش 
کردم و مهلت خواستم  «.توقم 

کردن و مهلت دادن  درنگ 

حسررررررررررررررن مصررررررررررررررطفوی، 
کلمررررررات » التحقیررررررق فرررررری 

 «القرآن

چشرم برره راه »و « نگهبررانی»و  «درنرگ در امرور»
 «بودن ونوعی امید داشتن به آینده

 امید به آینده

ي  معجررررررررررررم »فررررررررررررارس،  ابن
َ
، أ ددددددهُّ ..نَظَرْتُّ هُّ عَايَنَتُّ ددددددء  وَمُّ ْ ددددددلُّ الشّ َ م ُّ

َ
ددددددوَ تَأ کردن و توجه به یک چیز وهُّ  آرزو 
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لَ  «اللغةس ییمقا ددددرُّ إ 
ددددهُّ يَنْظُّ ن َ

َ
کَأ  ، یَدددداسُّ ددددكَ الْق  وَ ذَل  .وَهُّ ددددهُّ انْتَظَرْتُّ

تِ  
ْ
ي يَددددأ ددددذ 

ددددء  فیددددالْوَقْددددت  ال َ ْ ددددلُّ الشّ َ م ُّ
َ
ددددوَ تَأ ه  وهُّ

دددددددكَ  وَ ذَل  .وَهُّ دددددددهُّ ي  انْتَظَرْتُّ
َ
،أ دددددددهُّ ..نَظَرْتُّ هُّ عَايَنَتُّ وَمُّ

یَ  تِ  الْق 
ْ
ي يَأ ذ 

لَ الْوَقْت  ال َ رُّ إ 
هُّ يَنْظُّ ن َ
َ
کَأ  ،  ه  فیاسُّ

ي  
َ
،أ دددددددهُّ ..نَظَرْتُّ هُّ عَايَنَتُّ دددددددء  وَمُّ ْ دددددددلُّ الشّ َ م ُّ

َ
دددددددوَ تَأ وهُّ

لَ  ددددرُّ إ 
ددددهُّ يَنْظُّ ن َ

َ
کَأ  ، یَدددداسُّ ددددكَ الْق  وَ ذَل  .وَهُّ ددددهُّ انْتَظَرْتُّ

تِ  
ْ
ي يَأ ذ 

 ه  فیالْوَقْت  ال َ
لْددتَ  «لسان العرب» ابن منظور، ذا قُّ دددٍ، فددإ  عْددنًى وَاح  َ دده بِ  لَانًددا وانْتَظَرْتُّ

نَظَددرْتُّ فُّ
عْنَدددداهُّ وَقَفْددددتُّ  ددددكَ فََ عْلُّ زْك ف  دددداو  انْتَظَددددرْتُّ فَلَددددمْ يُُّ
ددددددددددددددددء   ْ ددددددددددددددددلُّ الشّ َ م ُّ

َ
ددددددددددددددددوَ تَأ ؛ وهُّ لْددددددددددددددددتُّ ه َ وَتَََ

دددددددكَ  وَ ذَل  .وَهُّ دددددددهُّ ي  انْتَظَرْتُّ
َ
،أ دددددددهُّ ..نَظَرْتُّ هُّ عَايَنَتُّ وَمُّ

د ن َ
َ
کَأ  ، یَداسُّ تِ  الْق 

ْ
ي يَدأ دذ 

لَ الْوَقْدت  ال َ درُّ إ 
ه  فیددهُّ يَنْظُّ

ي  
َ
،أ دددددددهُّ ..نَظَرْتُّ هُّ عَايَنَتُّ دددددددء  وَمُّ ْ دددددددلُّ الشّ َ م ُّ

َ
دددددددوَ تَأ وهُّ

لَ  ددددرُّ إ 
ددددهُّ يَنْظُّ ن َ

َ
کَأ  ، یَدددداسُّ ددددكَ الْق  وَ ذَل  .وَهُّ ددددهُّ انْتَظَرْتُّ

تِ  
ْ
ي يَددأ ددذ 

کررردم برره فلانرری و  ه  فیددالْوَقْددت  ال َ نظررر 
کشرریدم برره یررک معنررا اسرر ت پررس انتظررارش را 

کشیدم پس عملی از تو سر  هرگاه بگوئی انتظار 
کردم و درنگ نمودم  نزده پس معنایش توقم 

 باشد.می

کردن و مهلت دادن  درنگ 

ررررررم »محمدعرررررردنانی،  مُعج 
و غلاط اللُغ   «ةیالا 

عددنى َ ددرَهُّ بِ 
نتَظَددرَهُّ و تَنَظ َ نالَددکَ نَظَددرَهِ، ا    : و هُّ

َ
تَددأ

عدددلُّ نَظَدددرَهُّ  رتَقَدددبَ  عَلَیددده  وَ قَدددد يَدددأ  الف  عدددنى: أ  َ بِ 
ضدددورَهُّ  کشرررید و حُّ کررررد او را و انتظرررار او را  ؛ نظرررر 

کشید به یک معنا است و بره معنرای  تنظر او را 
گراهی فعلری محقرق مری  درنگ نمودن اسرت و 
کرد او را یعنری حضرورش را خواسرتار  شود و نظر 

 بود. 

کردن  درنگ 

فرهنررگ »لرروییس معلرروف، 
دانشررررررررگاهی عربرررررررری برررررررره 

 «فارسی

نتَظَددرَ  = انتظررارا  )نظررر( یعنرری چشررم برره راه او  هُّ ا 
کرد  شد؛ انتظار داشت و بردباری 

 چشم به راهی
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ددل ال دد «جوهری»صحاح،  کددذلک النظددران؛  النظددر: مأم  ء بددالعین، و 
کلمرره نظررران  نگرراه بررا دقررت و برره همررین معنررا 

 است.

 بصیرت دائم

محمررردبن محمرررد زبیررردی، 
 «تاج العروس»

ع وَقُّ  به راهی چشم : انتظار الوقوعالت َ

؛  «النهایه»ابن اثیر،  ضدددددورَهُّ رتَقَبَدددددت حُّ نتَظَدددددرَ: اذا ا  چشرررررم بررررره راه ا 
  حضورش شد.

 ظهورش را زیر نظر قرار داد

 سعید شرتونی،
 «اقرب الموارد»

؛ قبه و تَوَقعهُّ : تَرَ  نتَظَرهُّ  چشم به راهی و مراقبت چشم به راه او بود. ا 

 حسن بن عبدلله عسکری، 
 «الفروق فی اللغه»

نتظددار و التوقددع فلددو  لددب مددا وقدددر ان وقددع؛  الِ
انتظار و توقت عبارت از خواسرتار تحقرق چیرزی 

 که امکان وقوع دارد بشویم.

کرره واقرررت  طلررب آنچرره مقرردر شررده 
 شود

و چشم به راه داشتن ، به معنای ترتب و توقت «انتظار» ،لغویهای  کتابمراجعه به براساس 
کار رفته است و  که ، «منتظر»به  که انتظار می چشمکسی است  کسی  ، )دهخدا.کشد می دارد و 

، )زبیدی به معنای چشم به راه بودن و نگران بودن استنیز  .(3454-3453ص، 3ج: 1377
 .(539ص، 7ج: 1414

کلمهای  بر اساس تحلیل مولفه کتاب گوهر معنایی  معجم المقاییس اللغه و های  انتظار در 
کردن به یک چیز و آرزو و حالتی نفسانی است مبتنی بر انتظار عبارت از  ،مفردات راغب توجه 

کردن تحقق آن است  .(497: ص1362، راغب اصفهانیو  1316ص ،2ج :1399، )ابن فارس طلب 
گوهر معناییهای  مولفه  مفهومی سازه انتظار در سطح 

 مفهوم نویسنده کتاب ردیف
   سییمقا  معجم 1

 اللغة 
هُّ  ابن فارس عَايَنَتُّ ء  وَمُّ ْ لُّ الشّ َ م ُّ

َ
وَ تَأ  ؛ نگاه با تامل.نَظَرَ: وهُّ

قبه و تَوَقعهُّ  سعید شرتونی الموارد  اقرب 2 : تَرَ  نتَظَرهُّ  ؛ چشم به راه بودن. ا 
قوع محمدبن محمدزبیدی تاج العروس 3 نتظار الوُّ ع: ا   ؛ چشم به راه تحقق یک چیز.التَوَقُّ
رَمقَبَت حضورَهُّ انتظر:  ابن اثیر النهایه 4  ؛ چشم به راه حضورش شد.اذا ا 
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نتظار: .. لب ما وقدر ان وقع حسن بن عبدالله عسکری الفروق فی اللغه 5 ؛ طلب آن چه ممکن الِ
 است محقق شود.

لْتُّ  فراهیدی العین 6 ه َ نتَظَرَ:وقَفْت وتَََ  ؛درنگ نمودم.ا 
نتَظَر: وَقَفْتُّ  ابن منظور لسان العرب 7 لْتُّ ا  ه َ  ؛ همان.وَتَََ

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 انتظار معانی استعمالی واژه. 2
گفته شد همان که   معنای همراه به معنایی گوهر کاربرد، «استعمالی معانی» از منظور ،گونه 

 و نیست الزامی ظلف یک برای متعدد استعمالی معانی وجود است. البته مردم عامه میان در جدید
 . باشد یکاربردهای چنین دارای واژه یک است ممکن

ای  انما انتظر ال الله ر الیک » :است آمده انتظار استعمالی معنای مورد در الموارد اقرب کتاب در
هستم و سپس منتظر تو یعنی چشم به راه فضل  منتظر الی الله؛ انما اموقع فضل الله ر فضلک
علیه؛ چشم به راه فلانی  تانی: فلانا و موقعه و مرقبه: انتظره»نیز:  «.الهی و سپس فضل تو هستم

 .(1316ص ،2ج: 1403، )شرتونی« بود

عنوان شده  امری داشتن توقت و بودن متوقت ،الموارد اقرب کتاب در انتظار استعمالی معنای
: انتظر»: است آمده اثیر ابن نهایه کتاب در. است امری کردن پیدا تحقق رزویآ معنای به که

 اللغه فروق کتاب درو  (78ص ،5ج :1367، اثیر ابن) «چشم به راه حضورش بود؛ حضوره ارمقب
نتظار: »است آمده « شود واقت که شده مقدر نچهآ طلب وقع؛ ان وقدر ما  لب هو و التوقع: الِ

 هامولفه

 . پدیده روانشناختی1
کردن به یک شیء2  . توجه 

 . شیءِ مورد توجه دیده شود یا دیده نشود3
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، )زبیدی «الوقوع انتظار: التوقع»: است آمده العروس تاج کتاب در( و 67: ص1400)عسکری، 
 .(539ص، 7ج: 1414

 مرتبطهای  ب(واژه
 به «ترجّی» .)امید و آرزو( است «یتمنّ »و  «ترجی»واژگان  ،مرتبط و هم ردیم انتظارهای   از واژه
 خلاف بر ،رود می کار به  ممکنات بارهدر فقط که است طلب و انشا اقسام از و بودن امیدوار معنای

 امور در ترجّی که این دیگر تفاوت. رود می کار به  محال و ممکن امورهر دو  بارهدر که «تمنّی»
کتاب موسوعه .بعید امور درتمنّی  و است الوقوع قریب   العلوم و الفنون اصطلاحات کشاف در 

 و ترجی آمده است: تمنّی معنا و تفاوت معنایی  بارهدر
کان ممکنا او ممتنعا؛ :  لب حصول ال ء  طلب تحقق چیزی را نمودن چه امکان  تمنى 

( و متمنی 509ص، 1: ج1996، تهانوی)وقوع داشته باشد یا امکان وقوع نداشته باشد 
کاهلی پیش کار نکند و  که  کار بکند. ترجی:  کسی است  که  کسی است  اظلار گیرد و رجا 

کراهته، او ارمقاب شیء لِوثوق بحصوله و ودخل فی الِرمقاب الطمع و ارارِ ال ء  الممکن او 
وه و افرق بین مرجی و تمنى: لِوشرط  الِشفاق فا مع ارمقاب المحبوب و الِشفاق ارمقاب المکر
ودا يُییء و قد وکون محال نحو  کما نقول لیت ز فی التمنى امکان المتمنى فلو قد وکون ممکنا 

ترجی به معنای اظهار  ر بخلاف الترجی فانه وشترط فیه امکان المرجو؛لیث الشاب وعو
که اطمینانی  خواستن یا نخواستن چیز ممکن است یا به معنای ارتقاب نسبت به چیزی 

شود، باشد و در ارتقاب طمت داشتن و خوف داشتن مطرح میبه تحقق آن نیست می
که ترجی و تمنی عبارت است از اینطمت در امر محبوب و خوف از امر مکروه و فرق بین 

در تمنی امکان تحقق متمنی شرط نیست و بعضی اوقات متمنی ممکن است مانند 
گردد که ما میاین کاش جوانی بر  گاهی محال است مانند ای  کاش زید بیاید و  گوییم ای 

که باید امکان تحقق امر مورد رجا باشد )تهانوی،   (.509، ص1: ج1996به خلاف ترجی 
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کرد:    مرتبط با انتظار میهای  از دیگر واژه  توان به موارد ذیل اشاره 
 معنا مترادف واژه

 انتظار

 

کردن ما     درنگ 
ب  چشم به راهی مرق 
 ایست و درنگ المکث
 شکیبایی الصبر
کردن الترنیق  پیوسته نگریستن در چیزی و انتظار 
کردن و مهلت دادن النظر  درنگ 
 داشتنچشم  العکم
کردن و چشم داشتن التلوم  درنگ 
 انتظار، چشم داشتن الِرصار
کشیدن المماناِ کسی را انتظار   درنگ داشتن و 

« مطاوعه»معنای است، نه متعدی و چون به باب افتعال رفته  ،لازم است مصدر «انتظار»
گر به عنوان اسم چشم به راه بودن، چشم داشتندهد و به معنای  می مصدردر نظر  است و ا

 داشتگی است. چشمو  داشت به معنای چشم ،گرفته شود
به  ،«مطاوعه»وجود خاصیت ، شود می آنهای  از مترادف «انتظار»   آن چه باعث تمایز واژه

معنای به این دلیل،  .رود  از خصوصیات باب افتعال به شمار میکه  است« ت ثیر پذیری»معنای 
که نتیجه خواهد بود.  «چشم به راه شدن»واژه انتظار  حالت و وصفی  «انتظار»مطلب مذکور این 

که بر شخص مت ثر ازیک سلسله امور  ،است آن منتظر وآنچه وی و بین شود  میمترتب، است 
 .(4: ص1396، نژاد )الهی وجود دارد ت ثّر و ت ثیر رابطه
 :است آمده مازندرانی ملاصالح کافی اصول شرح کتاب در

 مظنون او متوقع سببه مطلوب امر حصول موقع بسبب لفرحلا موجبة نفسانیة حالة الرجاء
نتظار الِخیر وسمی و معلوم او  بسبب الفرح و الرجاء اما و اشد فیه الفرح و اوضا المطلوب الِ
ور فذلک سببه وقوع عدم علم مطلوب موقع  که است حالتی نفسانی «رجا» حماقة؛ و غر

 آن سبب که است مطلوبی حصول امر انتظار امر، این علت و شود می نفس شادی باعث
 که جایی و شود می محقق که است قطعی یا شود محقق رود می گمان یا رود می انتظار
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 فرض این در شادی و شود می نامیده خوب انتظارباشد،  الوقوع قطعی چیز یک سبب
 محقق سببش دانیم می که خوبی امر انتظار سبب به شادی و امید اما و است شدیدتر

  .استحماقت  و غرور، است نشده
وه موقع بسبب لتالملا موجبة نفسانیة حالة الخوف  امر فوات موقع او الوقوع ممکن سببه مکر
وه انتظار ذلک وسمی غالبا ظنا مظنونا او معلوما سببه وقوع کان لو و فیه مرغوب  اوضا المکر
ود فیه التالم و خوفا وسمی کما وه موقع بسبب التالم و الخوف اما و از  وقوع عدم قطعا علم المکر
که سبب درد نفس  ؛مالیخولیا و وسواس فذلک اسبابه من شئ خوف حالت نفسانی است 
که سببش ممکن است تحقق یابد یا به سبب می شود به سبب امکان تحقق مکروهی 

گرچه سبب از دست رفتن یقینی یا  که خواسته شده است ا امکان از دست رفتن چیزی 
که این امر انتظار امر غیر مطلوب نامیده می که خوف نامیده ظنی باشد  شود همان طور 

که انتظار مکروهی برود شود البته در انتظار درد بیشمی تر است اما خوف و درد در جایی 
دانیم چیزی از اسبابش محقق نخواهد شد مالخولیا یا وسواس نامیده که یقینا می

 (.205، ص8: ج1382شود )مازندرانی،  می

  انتظار سازه استعمالی معنای مفهومیهای  مولفه
 ؛(شناختی روان پدیده) روانی حالت یک (الم
 ؛چیز یک به توجه( ب
 ؛میل و علاقهج( 
 ی؛چیز تحقق به میل و علاقهد( 
 ؛بد یا خوب یامر تحقق به میل و علاقههر( 
 ؛دارد وقوع امکان که بد یا خوب یامر تحقق به میل و علاقهو( 
 شده است. مقدر که بد یا خیر یامر تحقق به میل و علاقهز( 

 انتظار   معانی اصطلاحی واژه-3

 (مقدس متن) تخصصی متون در انتظار الف(
 توصیم از بعدباید  که است دینی تخصصی متون در انتظار معنای بررسی ،بحث محور خرینآ
 مورد محور این درضروری است  مهم بسیار نکته این. کرد اقدام آنهای  مولفه تحلیل به ،آن
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 گوهر یا استعمالی مفهوم همان به شناختی روانهای  پدیده است ممکن که گیرد قرار بررسی
 گرفته قرار استفاده مورد جدید اصطلاح یک عنوان به و رفته کار هب جدیدی معنای به معنایی

 است عبارت امر این ملاک و باشد افتاده اتفاق دینی متون در سازی مفهوم ،دیگر تعبیر به .باشد
 آن از که باشد داشته جدیدی تعریم دینی متون در شناسی روان پدیده یک چنانچه که این از

 به ؛یدآ می دست هب استعمالی معانی و معنایی گوهرهای  مولفه از غیر جدیدی مفهومی مولفه
 قبلی کاربردهای در رفته کار هب معنای همان به وگرنه ؛شود می مطرح جدید اصطلاح یک عنوان
  .است
 :است شده تعریم چنین این «انتظار» ،المکارم مکیال کتاب در

کیفی   و» وء لما منتظره، و ةنفسانی   ةهو  ی  نتظار اشد   ونبعث منها التّ  کان الِ ما  ه الیأس فکل  ضد 
کد... ؤ آ ی  که حالت آمادگ یروح یتیفیک ،«انتظار» ؛کان التّ   یبرا را هاانساندر  یاست 
تر و  شیاست. هرچه انتظار ب یدی س و ناامیو ضد آن شود  باعث می، آنچه انتظار دارند

ز ین یجه آمادگیاو و در نت ییایتحرك و پو، تر باشد  تر و پرفروغ  آن فروزان   هرچه شعله
 .(195ص، 2ج: 1387، موسوی اصفهانی) تر خواهد بود شیب

 روایات انتظار، در عرصه ب( 
ذیل هر روایت به این امر انتظار بررسی و از بحث روایات وارد شده در زمینه قسمت در این 
کدامشود  میپرداخته   :استکرده یک از ابعاد روان شناختی انسان توجه  که روایت مذکور به 

ظار  » ؟ع؟:الامام الصادق قال نت  ؛ الفَرَج   ا  بر  الص َ ج نتظارا ب  ر  )ابن  «است عبادت، ییبایشک با ف 
 .(216ص، 2ج :1389، بابویه
 صبر. دارد توجه انتظار انگیزشی بعد به و است فرج انتظار انگیزه بیان صدد در روایت این
 .است درخشان ای آینده رزویآ عامل
مامُّ  قالَ  يْنُّ  الِ  دينَ؟ع؟ زَ ظارُّ »: الْعاب  نْت  نْ  الْفَرَج   ا  ؛ اَعْظَم   م   نیتر بزرگ جمله از فرج انتظار الْعَمَل 
 .(244ص :1393، صافی« )است انسان اعمال
ظَارَ اَلْفَرَج  »: المعصوم؟ع؟ قال نْت  نا  عْتَ قَوْلَ اَلله  عَز َ وَ جَل َ  اَعظَم   م  مَا سََ 

َ
وَ اِرْتَقِبُوا إِن يِ > :اَلْفَرَج  أ

وا إِن يِ مَعَكُمْ مِنَ اَلْمُنْتَظِرِينَ  ،مَعَكُمْ رَقِيب   س   <فَانْتَظِرُ
ْ
يءُّ اَلْفَرَجُّ عَلََ اَلْیَأ ا يَُ  َ

نّ َ هُّ إ 
ن َ بْر  فَإ 
الص َ مْ ب 

فَعَلَیْکُّ
مْ  نْکُّ صْبَرَ م 

َ
مْ أ کُّ نْ قَبْل  ينَ م  ذ 

کَانَ اَل َ گشایش ؛فَقَدْ  ای ها است آیا نشنیدهانتظار فرج از بزرگترین 
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که می لت یاس از آن فرماید: پس صبور باشید هرآینه امر فرج در حاسخن خدوند عزوجل را 
که قبل از شما بودند صبورتر از شما بودند ، 2ج :1395، )ابن بابویه« محقق خواهد شد، افرادی 

 .(645ص
مامقالَ  سَیْن   الِ  نْ اَعْدظَم  الْفَرَج  » :؟ع؟عَلَ  ُّ بْنُّ الْحُّ دظارُّ الْفَرَج  م  نْت  ن یتر انترظار فرج از بزرگ ؛ا 

 .(320ص، 1ج :1395، صدوق شیخ) «ستها شیگشا
 بر علاوه و داند میامور  در گشایشنوعی  را آن و است فرج انتظار تعریم صدد در روایت این

 .داند می ارزشی بعد دارای را، انتظار فرج این
بارَهُّ »النبی؟صل؟:  قال دظارُّ الْفَرَج   اَلع  نْت  برا  الص َ  .(18ص :1376، )لیثی واسطی «ب 
ج انتظار روایت این   .داند می آن انگیزشی عاملرا « صبر» و عبادت نوع از را شناختی فر
فْضَلُّ : »امیرالمؤمنین؟ع؟قالَ 

َ
ِ   أ بَار  بْرُّ  اَلْع  مْتُّ  وَ  اَلص َ ظَارُّ  وَ  اَلص َ نْت  ؛ ا   و صبر، عبادت نیبرتر اَلْفَرَج 

 (.341ص :1382، )ابن شعبه «است فرج انتظار و سکوت
 .داند می عبادت را فرج انتظار نیزشریم  روایت این

ؤمِنیَن  الْمُّ وا الْفَرَجَ وَ لِ »؟ع؟: قالَ اَمیرُّ رُّ لَ الله  عَز َ وَ جَل َ انْتَظ  عْمَال  إ 
حَب َ الَْْ

َ
ن َ أ وْح  الله  فَإ  نْ رَ وا م  سُّ

َ
تَیْأ

ظَارُّ الْفَرَج   ن؛ عَلَیه   ما راوَم)رام( انْت  ومُّ نشوید پس هر  الاهیمنتظر فرج باشید و مایوس از رحمت  المُّ
 .(93ص :1376، سطی)لیثی وا« ترین اعمال در نزد الله عزوجل انتظار فرج استآینه محبوب

که ؛است روحیحالتی شناختی و  روان ای پدیده ،انتظار شود می استنباط روایت این از  در چرا
 .است گردیده مطرح ،است شناختی روان ای پدیده که یاس برابر

امام حسن عسکری؟ع؟ به علی بن بابویه )پدر شیخ صدوق( از پیامبر خدا؟صل؟ چنین  نامهدر 
فْضَلُّ  :شده استنقل 

َ
عْمَال   أ

َ
ت   أ م َ

ُّ
ظَارُّ  أ نْت  نَا يَزَالُّ  لَِ  وَ  اَلْفَرَج   ا  یعَتُّ نٍ  فی ش  زْ ي يَظْهَرَ  حَت َ  حُّ ي وَلَد  ذ 

 اَل َ
رَ  ه   بَش َ ؛ ب  ب  ُّ

هترین اعمال امت من انتظار فرج است. پیوسته شیعیان ما در اندوه هستند تا ب اَلن َ
که پیامبر  این کسی  کند؛   :1370، ابن شهرآشوب« )...به او بشارت داده استکه فرزندم ظهور 

 .(425ص ،4ج
 منظور ،گردد می محسوب شناختی روان پدیدهنوعی  ،دیگر روایات در انتظار که این به توجه با

 صدد در روایت، امر این بر علاوه و است شناختی روان حالتشریم، نوعی  روایت این در عمل از
 .باشد می ظهور تاخیر برای حزن آن و است انتظار برای انگیزشی عدبُ  بیان

http://lib.eshia.ir/27045/1/19/وجوب
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مام قالَ  ظَارُّ الْفَرَج»الکاظم؟ع؟:  الِ  فَة  انْت  عْر  ِ  بَعْدَ الْمَ بَارَ  الْع 
از شناختن  بعدهترین عبادت ب ؛افْضَلُّ

گشایش، خداوند  (.201: ص1389)ابن شعبه، « است انتظار فرج و 
بُّ » یعَة عَلََ  يَُ  طوا اَن الش   راب  م يُّ سَهُّ مام   ا  اعَة عَلَ اَنفُّ ظار   وَ  الَحق    الِ  نت  ه ا  ا و فَرَج  یَئوُّ اً  تَََ صرَمِه؛ رائِ  نُّ  ل 

 پیوسته آماده بایستی پیوسته مواظب اطاعت از امام حق و منتظر فرج او باشند و شیعیان می
 (.425ص، 4ج: 1370، )ابن شهرآشوب« نصرت او باشند

 الامر صاحب یاری برایآمادگی  یعنی ،انتظار کارکردهای زا یکی بیان صدد درشریم  روایت این
 .است

مام قالَ  وا»الهاری؟ع؟:  الِ  عُّ ن الفَرَجَ  تَوَقَ  م؛ تََت   م  کُّ در جلوی  چشم به راه تحقق امر فرج اقدام 
 .(187: ص1399نعمانی، ) «چشم تان باشید

 انتظار مورد امر بودن نزدیک و است سازی مفهوم یا ایجاد اصطلاح صدد شریم در روایات این
 . کند می مطرح انتظارهای  مولفه از یکی عنوان به را

 (اسلامی متون) تخصصی متون در انتظار سازه مفهومیهای  مولفه
 ؛(شناختی روان پدیده) روانیحالتی  (الم
 ی؛چیز به توجه( ب
 ؛میل و علاقهج( 
 ی؛چیز تحقق به میل و علاقهد( 
 ؛بد یا خوب یامر تحقق به میل و علاقههر( 
 ؛دارد وقوع امکان که بد یا خوب یامر تحقق به میل و علاقهو( 
 است؛ شده مقدر که بد یا خیر یامر تحقق به میل و علاقهز( 

 .یابد تحقق زودی بهو  است شده مقدر که خوب یامر تحقق به میل و علاقهح( 
 کاربرد در مفهومیهای  مولفه همانند تخصصی متون در انتظار سازه مفهومیهای  مولفه

 کاربرد از ؛یابد می تحقق زودی به که یخوب امر یعنی ،مولفه خرینآ در تنها و است استعمالی
 یامر عنوان به را انتظار امر، روایی متون در فرج امر برای «ترقب» کلمه کاربرد. شود میمتمایز 
 کند. می مطرح ؛یابد تحقق است نزدیک که خوب
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گون از های  برداشت  انتظار در مذهب شیعه معنای اصطلاحی واژهگونا
: برداشت اول، ایجاد انفعال بسیار متفاوت هستیم برداشت عدو نوشاهد  «انتظار» در مورد واژه 

که انتظار   و واماندگی است. بدان منتظر دست  انزوا بکشاند و اعتزال و انسان را به عزلت ومعنا 
کند و مطلوب فقط انتظار  آیندهرسیدن به به امید  روی دست بگذارد وضعیت فعلی را تحمل 

 بکشد.
که چشم به راهی و آمادگی  اقدام و پویایی و، باعث حرکت ،انتظار برداشت دیگر این است 

کدام یک از این دو وسیت که  گردد. اینک سؤال این است   مقصود بزرگان و مراد و برداشتتر 
 رهبران دینی است؟

که معصوم می با مراجعه به متون روایی مشاهده  صریح با ارایه خیلی روشن و ؟عهم؟انشود 
که هرگز آن معنا به را باطل و مردود دانسته و  برداشت اول ،تصویری مناسب از انتظار برای این 

کرده به قسمت مهم و، ذهن مخاطب خطور نکند ، که انتظاراند  اساسی مفهوم انتظار اشاره 
 ترین عبادتآن هم محبوب ؛است «عبادت»یا  ترین اعمالبزرگ و آن هم افضل ؛است «عمل»
که  :عقلی ومنطقی است ای قاعدهنکته  ،اساسا  این .(36ص، 2ج :1378، بابویه ابن) کس  آن 

گشایش است: ، کند نمی پذیرد وتحمل نمی وضعیت موجود را أ له»در انتظار   «من انتظر امراً تَی 
 .(17-16ص: 1388، نیک )حیدری

گیری از  ، ترین نوع خود  امید و انتظار به آینده را در متعالی ،اهل بیتهای  آموزهشیعه با بهره 
، آزاد اندیش و آزادی خواه قرار داده است و از آن با اصطلاحی لطیم و پر معناهای  فرا راه انسان

 کند. می یاد «انتظار فرج»باعنوان 
گشایش و رهایی است. در عربی کلمه ،«فَرَج» ک»دعای ، ای عربی و به معنای  جَ الله غَمَ  « فَرَ 

مراد از  .(341ص، 2ج :1414، منظور )ابن خدا تو را از غم رهایی بخشد که به معنای این است
که با ، که در فارسی مصطلح است« انتظار فرج»فرج در ترکیب اضافی  گشایشی است  رهایی و 

 .دهد برای مردمان دنیا روی می امام دوازدهمالاهی،  واپسین ذخیره ظهور
، بینی پیش، بینایی، کردن مشاهده معنای به «نَظَرَ » ریشه از انتظار، شد گفته که گونه همان

که آمده پشتیبانی و حمایت، محبت، دوراندیشی  معنای به، برود افتعال باب به وقتی است؛ 
، مشاهده آن، گردد ضمیمه آن به فرج قیدو چنانچه  است؛ دوراندیشی قبول، محبت قبول

http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AF%D9%88%D8%A7%D8%B2%D8%AF%D9%87%D9%85
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 و قید از رهایی، روایات در که فرجی .بود خواهدهمراه  آینده در فرج به نسبت محبت و اندیشه
 پیکر بر سرایان یاوه و زورگویان ناحیه از که شده ترسیم سوزی خانمانهای  ظلم وها  ستم بند

 : است آمده البلاغه نهج 138 خطبه ابتدای در که ؛ چناناست رفته عالمیان و آدمیان
فُّ  دی علَ الهوی يَعْط  دی عَطَفوا َذا الهُّ فُّ  و الهوی علَ الهُّ ایَ  يَعْط  رآن علَ الر   عطفوا َذا القُّ
رآن ای علَ القُّ  هنگامی ،آن و گرداند می باز آسمانی هدایت به را نفسانی خواهش ؛...الر 
 ،آن و کند قرآن پیرو را آنان رأی واند  ساخته هوا تابت را رستگاری[ مردم] که است

 ....اند کرده خود رأی تابت را قرآن که است هنگامی
 عبارت است:  «تیمهدو»عرصه در  «انتظارفرج» ،اینبنابر

ظهور  یچشم به راه بودن براو ؟عج؟ عصر  ولیاز ایمان استوار بر امامت و ولایت حضرت 
گیتی.الاهی  حجتن یواپسآن  ز نظر اوآمادگی برای برپایی حکومت صالحان در سراسر 

یکی از مسایل بسیار حیاتی  ؟عج؟نوید ظهور مهدی موعود مهدویّت ومسئله ، «شیعه»
که اعتقاد به  به اندازه رود و می اسلام به شمار حضرت  ظهور ای اهمیّت دارد 

تصدیق  تصدیقش در ردیم تکذیب و تکذیب و و« قیامت»ر ردیم وقوع د؟عج؟ مهدی
کر  .(63ص :1384، )هاشمی باشد می؟صل؟ مرسول ا

 انتظاری یعنی ؛است معمول فراتر انتظار از فرجانتظار  ،ینیات و مستندات دیات و روایمطابق آ
گاهی با است همراه  نفس و تزکیه یبرا تدارک و تمهید یواقت نوع درمعنویت و  بصیرت و، آ

گاهانه و هدفمند یحرکت یبرا یآمادگ حیات طیبه و  ایجاد دگرگونی مثبت و یبرا ینه سازیو زم آ
ان آن یو پااست که آغاز آن ظهور نور  ؟عج؟موعود یم مهدیحضور در نهضت عظبا  گسترده

 .الاهیحکومت عدل  ییآن برپا   جهیو نت یکیشکست تار
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 گیرینتیجه
ها در  مفهوم شناسی واژه است. «مفهوم شناسی»دینی های  ترین امور در پژوهشیکی از مهم

است. این  نویسنده یا گوینده نظر مورد معنای به راهیابی برای طریقیهر تحقیق و پژوهش، 
 بشر و در تامین سعادت جاودانه انتظار  العاده دلیل نقش فوقبه  ،در مبحث انتظارویژه  به ،روش
گرچه از جهتی یک واژه قلمداد می اهمیتی دو چندان، او آینده از دیدگاه ؛ گردد می یابد. انتظار ا

یکی از  و نمایندهاست   ویژه یارزش و جایگاهدارای موعودشناسی از حد یک واژه فراتر رفته و 
 رود.  می مهم اسلامی به شمارهای  آموزه

 پرداخته آن به دینی متون و تخصصی متون در که است شناختی روان ای پدیده، انتظار سازه
 تعریم» :استای  مرحله سه پروسه نیازمند طی شناختی روان پدیده این شناخت. است شده
 سازه یک کیفی تحقیق یا سازه تعریم«. مقیاس ساخت» و «مفهومیهای  مولفه کشم»، «سازه

 معنای» و «استعمالی معنای یا استعمالی معانی»، «معنایی گوهر» گانه سه مراحل در نیز
تخصصی  متون یا فن یک دانشمندان بین در «اصطلاحی معانی» گردد و مطرح می« اصطلاحی

علاوه بر واژه  ،انتظار برای رسیدن به جایگاه دقیق معنایی واژه ،اینبنابر شود. می مطرح
کل ، شناسی نظام معنایی بررسی دقیق مدلول استعمالی و اصطلاحی و نیز بررسی جایگاه آن در 

که تصویر دقیقی از این  است و برای اینای  از مفاهیم چند مولفه ،«انتظار موعود» ضروری است.
گردد  نماید. های مختلم آن، ضروری می مولفهبررسی دقیق  ،مفهوم حاصل 

بلکه  ،ارزش نداردخود  ، خودبهیعنی متوقت بودن و چشم به راهی ،انتظار به معنای لغوی
آن دارای  قابل ارزشیابی است و به تناسبق آن انتظار با توجه به موضوع و متعل   چشم به راهی و

 ارزش مثبت یا منفی خواهد بود. 
که از توجه و علاقه به تحقق  است یقلب یصفت و ینفسان یحالت ،«اصطلاحی»انتظار در معنای 

 آن سبب که است مطلوبی امر حصول «استعمالی»و در معنای  امری خوب یا بد حکایت دارد
 به بنابراین انتظار شود.  می محقق که است قطعی یا شود محقق رود  می گمان یا رود می انتظار
 اصلی بلکه، نیست حالتی روحی روانی معمولدینی و مذهبی و یا ای  توصیه آن صرفا   یعال مفهوم

گونهکه است  یانسان حیات لازمة و یفطر گر به  ، پویایی هیما ،ای صحیح تبیین و تفسیر شود  ا
 و یاخلاق و یروح انحطاط، یفکر و مانت رکود یمعنو نشاط و یاخلاق و یروح حرکت و تحول

 گردد. می یاجتماع یاسیس یانزوا
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 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1398تابستان ،65، شمارهنوزدهمسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 19, No.65, Summer 2019 

 ؟مد؟یه انتظار از منظر مقام معظم رهبریمنتظران در نظر ینشاط اجتماع
گرامیغلامحس  1ین 

 چکیده
که موجب پ یاجتماع یشناس ار مهم در حوزه روانیم بسیاز مفاه یکی« ینشاط اجتماع»  یریشگیاست 
، یعپردازان اجتما هیکمال مطلوب است. نظر یسو شرفت فرد و جامعه بهیو پ یاجتماع یها بیاز آس

که مهم یبر م ینشاط اجتماع یبرا یعوامل متعدد احساس »، «یمشارکت اجتماع»ها  ن آنیتر شمارند 
که از د پژوهش پیش یاصلاست. سؤال « یدواریاحساس ام»و « یتمندیرضا دگاه مقام یرو آن است 

وجود دارد. از منظر ایشان، انتظار  یا چه رابطه یو نشاط اجتماع یقیان انتظار حقیم یمعظم رهبر
گانه نشاط اجتماع شیموجب تحقق هرچه ب یقیحق رات ییجاد تغیل به ایخواهد شد. م یتر عوامل سه 

به دلیل  یو احساس خشنود ؟عج؟عصر ی، توجه به حضور ولیاسی، حضور فعال در جامعه سیاجتماع
 یروشن برا یا ندهیر نسبت به تحقق آدر جامعه منتظ یدواریحرکت در جهت اهداف والا و احساس ام

که بر تحقق عوامل سه یها یژگینوع بشر؛ از و ق یمؤثرند. تحق یگانه نشاط اجتماع جامعه منتظر است 
کتابخانه یلیتحل _ یفیحاضر با روش توص کنون نظر یا و براساس منابت  ه انتظار از منظر یانجام شده و تا

 قرار نگرفته است. ن نگاه مورد توجهیبا ا یمقام معظم رهبر
کل ، یتمندی، رضای، مشارکت اجتماعیا ت الله خامنهیه انتظار، آی، نظرینشاط اجتماع :یدیواژگان 

 .یدواریام
 

  

__________________________________   

گروه مبانی نظری اسلامی، دانشگاه معارف اسلامی.1  .gerami@maaref.ac.ir                        . استادیار 
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 . مقدمه1
کفر، قدمتی به اندازه تاریو ا یو بد یکین حق و ناحق، عدالت و ظلم، نیجدال ب خ بشر یمان و 
کثر موارد جبهه یدارد و شا گفت در ا مؤمنان و  یباطل بر حق غلبه داشته و در موارد اندکد بتوان 

کمیجو عدالت که  ین رو، اعتقاد به ظهور انسان عدالتخواه و قدرتمندیاند. از هم افتهیت یان حا
ک یشه ظلم را از جایبتواند ر کند و پا کند؛ نه تنها ب را در سراسر عالم حکم یو درست یبر  ن یفرما 

گایروان ادیپ که  کوچک  ن هم وجود داشته است و یر متدیان عدالتخواهان غیدر م یهان بزرگ و 
گفت ا یم که البته ا ین اعتقادی فطریتوان   یازمند بحث مستقلین جهت موضوع نیاست 

 است.
ان ین ادیب یکسانیها، دیدگاه  انسان یاعتقاد به منج یاست در مورد ابعاد و چگونگ یهیبد

ن همه مذاهب یرفته شده بیآخرالزمان، امری پذ یام مهدین اسلام مسئله قیوجود ندارد. در د
کیات و روایرا آیاست؛ ز کردهیات متعدد بر آن ت  خ اسلام دو نوع نگاه به مسئله یاند. در طول تار د 

ع، تحمل ظلم و سکوت تا زمان ظهور  یکیانتظار وجود داشته است: در  به صبر، توسل، تضر
، یبر مبارزه با ظلم، عدالتخواه (مخالم کاملا   یا در نقطه) یگریشود و در د یتوصیه م

ک یها نهیفراهم آمدن زم یمحرومان و حرکت و تلاش برا یریدستگ ه یشود. نظر ید میظهور ت 
که ایانتظار از منظر مقام معظم رهبری از نوع دوم است؛ به ا  یشان ضمن طرح و رد معانین معنا 

کارگران، یانات در دیب)انتظار  یانحراف  30/7/81؛ قشرهای مختلم مردم 11/2/69دار معلمان و 
ک(27/5/87مه شعبان، یو روز ن انات رهبری یب)دوار یاست ام یا د دارند جامعه منتظر جامعهی؛ ت 

انات در یب)حضرت  یگر در جهت اهداف والا ا و تلاشی؛ پو(27/5/87مه شعبان، یبه مناسبت ن
دار یانات در دیب)ح جامعه ؛ مجاهدت در راه اصلا(19/11/77، ییهوا یرویجمت پرسنل ن

انات در یب) یه استکبار جهانیز و مبارز علیست ؛ ظلم(17/10/74قشرهای مختلم مردم، 
انات در مراسم روضه امام یب) یاجتماع یهمت بالا یو دارا (12/1/67نماز جمعه،  یها خطبه

کلمه زمیو در  (20/2/82، ؟ع؟یحسن عسکر قشرهای  داریانات در دیب)ساز ظهور حضرت  نهیك 
ك یاست  یساز ك آمادهیك عمل است، یانتظار »ند: یفرما یشان می. ا(25/9/76مختلم مردم، 

انات یب)« ها نهیاست در همه زم ییایك نشاط، تحرك و پویزه در دل و درون است. یت انگیتقو
.(29/6/84مه شعبان، یبه مناسبت ن
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که در ادامه تحق همان ؛ینشاط اجتماع که جامعه شناسان و  یفیبنابر تعر ق خواهد آمد،یگونه 
کرده یشناسان اجتماع روان  یحرکت به سو یزه بخش جامعه برایاند، عامل محرک و انگ ارائه 

 یا منفعلانه و زودگذر است، تفاوت دارد. جامعه یاحساس یکه حالت یکمال است. نشاط با شاد
به  یدواری، امی، هدفمندییایت، پویمانند فعال ییها نشاط است، شاخصه یکه دارا

گرچه  یمشارکت اجتماع ی، دارایتمندی از زندگیرضا نده، یآ در سطح بالا را داراست. 
ها سه ان آنیاند؛ از م مؤثر دانسته یرا بر تحقق نشاط اجتماع ینظران عوامل متعدد صاحب

که عبارتند از:  عامل از همه مهم احساس »و « یدواریاحساس ام»، «یمشارکت اجتماع»تر است 
ک160: ص1396زاده،  میشر)« یتمندیضار و  یبیو هزار جر 139: ص1392، یریا و امی؛ 

 نه خواهد آمد.ین زمیدر ا یتر شیح بی. در ادامه توض(119: ص1388افشان،  دست
و عوامل آن را مورد  یشناسان اجتماعی درباره نشاط اجتماع مباحث روان ییچنانچه از سو

حضرت  یانات مقام معظم رهبری درباره جامعه منتظرانگر بید یم و از سویل قرار دهیتحل
که مقام معظم رهبری درباره جامعه  یدگاهییابیم با دم؛ در مییکن یرا بررس ؟عج؟یمهد

که جامعه ییها ها و شاخصه یژگیو یا ن جامعهیند، چنیفرما یمنتظران ارائه م  یشناسان برا را 
نشاط  یشان دارایدگاه ایجامعه منتظر از دکنند، واجد هستند و  یم میجامعه با نشاط تعر

 است. یاجتماع
که در موارد متعدد ار جالب توجه در فرمودهیاز نکات بس  یدر معرف یهای ایشان، آن است 

کرده« نشاط»جامعه منتظر از واژه  دار قشرهای مختلم مردم، یانات در دیب)اند  استفاده 
 15/9/77، یجعفر یال استاد علامه محمدتقدار مسئولان مراسم ارتحیانات در دی؛ ب16/10/74
کاربرد  ن امر نشانیکه ا (29/6/84مه شعبان، یانات به مناسبت نیو ب دهنده دقت ایشان در 

 هاست. ق واژهیح و دقیصح
با نشاط توأم  یقی، انتظار حقیدگاه مقام معظم رهبریهای مقاله حاضر، از د بر اساس یافته

، یمشارکت اجتماع یق آن، دارایدق یمعنا با نشاط، به یا د جامعهیاست و جامعه منتظر با
 ، باشد.یتمند از زندگینده و رضایدوار به آیام

و بیانات مقام معظم رهبری انجام  ی، جامعه شناسیشناس ق حاضر بر اساس منابت روانیتحق
کتابخانه یات علمیه نشریانجام شده در نما یها یشده است. با بررس  معلوم شد یا و منابت 
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ه انتظار از دیدگاه مقام معظم یمنتظران در نظر ین پژوهش، درباره نشاط اجتماعیش از ایپ
و « انتظار» یو اصطلاح ین مقاله ابتدا به مفهوم واژگانیتحقیقی صورت نگرفته است. در ا یرهبر

کاملا  یدو رو ه دگایاز د یشود و پس از آن، مقوله نشاط اجتماع یم یا متفاوت به آن اشاره کرد 
ق هر یق با تطبیتحق یل خواهد شد و در بخش اصلیو تحل یشناسان بررس شناسان و جامعه روان

جامعه  یها یژگیهای مقام معظم رهبری درباره و در فرموده یکدام از عوامل نشاط اجتماع
 ای با نشاط باشد. شان باید جامعهیدگاه ایشود جامعه منتظر از د یمنتظر، معلوم م

 دگاه متفاوتی. انتظار و دو د2
چشم به راه بودن و نگران بودن  یو در لغت به معنا« نظر»مصدر باب افتعال از ماده  ،«انتظار»

 ی، چشم به راه بودن، نوعیدواریام یو نیز به معنا (539 ، ص7ج: 1980، یدیزب ینیحس)است 
ی حالت ن، انتظار نوعی. بنابرا(99، ص13: ج1373دهخدا، )نده آمده است ید داشتن به آیام

که لازمه آن آماده یو روح یقلب که منتظر آن هست یزیچ یشدن برا است   یموسو)م یاست 
گ ی. انتظار فرج در اصطلاح، اعتقاد به ظهور منج(152، ص2: ج1381، یاصفهان  یریو فرا

 یو اجتماع ی، روحیط جسمیساختن شرا عدالت در سراسر جهان در آخرالزمان همراه با آماده 
 .(291: ص1382و صدر،  14: ص1373، یمطهر)است 

ان، بلکه همه آزادگان جهان یهمه اد یآخرالزمان از مشترکات اعتقاد یاعتقاد به ظهور منج
که با همه اد یباره دارای اعتقادات خاص نیدر ا یعه اثناعشریاست. البته ش گر و یان دیاست 

موعود، اعتقاد به  یهدعه در مسئله میر مسلمانان تفاوت دارد. از اختصاصات شیبا سا یحت
انات به یب)شان است یکران ایمردم از فیوض ب یمند وجود و حضور فیزیکی آن حضرت و بهره

دو نوع  ؟عهم؟. از همان صدر اسلام و زمان حضور ائمه معصوم(30/7/81مه شعبان،یمناسبت ن
گرفته است: یمواجهه با مهدو کردن و  نشستن و صبر _ج هم بوده یکه را _ک مواجهه یت صورت 

گونه مسئولیها و نداشتن ه ها و ستم رش ظلمیپذ که حضرت یهاست تا ا نسبت به آن یتیچ  ن 
کنند و عدالت را در سراسر جهان بگسترانند. پیام و ظلم را ریخودشان ق گاه ین نظریروان ایشه  ه 

کفر و ظلم را وظ یش میپ ییتا جا که نه تنها مبارزه با  هرگونه دانند، بلکه  یفه خود نمیروند 
ن نوع انتظار یاز ا ید مطهریکنند! شه یر در فرج حضرت قلمداد میرا موجب ت خ یحرکت اصلاح
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 د: یگو یکند و م یاد می« رانگریانتظار و»به 
گناه و فساد، هر ظلم و تبعین نظریاز نگاه طرفداران ا ، یدیو پل یکش ض، هر حقیه: هر 

کل نیبه حکم ا را یکند، رواست؛ ز یالوقوع م بیا قراست و انفجار ر یکه مقدمه اصلاح 
ر المباريئالغا» : 1373، یمطهر)کند  ینامشروع را مشروع م یها لهیها وس ؛ هدف«ات مبر

.(62ص
 یصبر، سکوت، تحمل ظلم، دعا، استغاثه بدون هرگونه تحرک یه، انتظار به معناین نظریدر ا

کنون نین نظریاست. ا مختلم، مانند  یانات فکریجر یدارد و از سو یز طرفدارانیه هم ا
گرا گاهین نظریشود. طرفداران ا یج میان و وابستگان به غرب القا و ترویمتحجران، سنت  به  یه 

و حر  295، ص8: ج1407، ینیکل)« کل  راوه مرفع قبل قیام القائم فصاحبها  اغوت»مانند  یاتیروا
ا اهل»ت یا روایو  (52، ص15: ج1416، یعامل « البیت الي قیام قائِنا احد   ما خرج ولِ يخرج من 

ه در دوران معاصر ین نظرین طرفداران ایتر کنند. از مهم ی؛ استناد م(21ه، صیسجادفهیصح)
که به دلیل همین رویکردها و القا« هیانجمن حجت»توان  یم ئات، حضرت امام را نام برد 

ه یعل یبه انحلال این انجمن حکم داد. حضرت امام در موارد متعدد 1367در سال  ؟رح؟ینیخم
. مقام معظم رهبری در این (281، ص21: ج1389، ینیخم)ه موضت داشتند یانجمن حجت

 ند: یفرما یزمینه م
که انتظار،  یانحراف یك معنای» که شما از هر عمل مثبت یا یعنیدر باب انتظار بود ...  ن 

د تا صاحب عصر و ید و منتظر بمانیدست بکش یقدام و هر مجاهدت و هر اصلاحو از هر ا
کندیایخودش ب زمان دار قشرهای مختلم مردم، یانات در دیب)« د و اوضاع را اصلاح 

گوشه و  یغ میقبل از انقلاب تبل یانحراف یها انیجر. »(11/12/69 کردند؛ الان هم در 
که امام زمان یغ میکنار تبل گر یکند. ما امروز د ید و اوضاع را درست میآ یم ؟عج؟کنند 

کن کار  مه شعبان، یانات به مناسبت نیب)« م!یبکن یدارد ما حرکت یم! چه لزومیچه 
30/7/81). 

که به انتظار ظهور منج یگریدگاه دیه، دین نظریدر مقابل ا دارد و  یشی، نگاه پویوجود دارد 
از مظلومان، مبارزه با ظلم و فساد،  یریدر دستگ ؟عج؟به امام زمان یرا با ت س یانتظار واقع

براساس  داند. یحرکت به سمت اصلاح جامعه و برافراشتن پرچم اسلام به اندازه ممکن ملازم م
کوشش براین نظریا کفر و ظلم و  عدل و  یبرقرار یه، انتظار، با تلاش و حرکت، با اعتراض به 
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گرچه طرفداران  یجامعه عار ران در یا یش از انقلاب اسلامیه، پین نظریااز ظلم همراه است. 
از  یاریران و بسیحداقل در ا _ یت بودند؛ به لطم خداوند پس از پیروزی انقلاب اسلامیاقل

گستره آن بیشین نیچن _ یعیش یکشورها ه یتوان نظر ید میآ یتر شده است. به نظر م ست؛ بلکه 
 یدر معرف ید مطهرید. شهینه انتظار نامیدر زم «ایه پوینظر»ه دوم را یو نظر« ستایه اینظر»اول را 

: ص 1373، یمطهر)کنند  یاستفاده م« رانگریانتظار و»و « انتظار سازنده»ه از واژه ین دو نظریا
69 _ 64). 

که  شمندان و صاحبیاند یه سازنده یا انتظار پویا، از سوینظر نظران بسیاری طرح شده است 
شان در موارد ید. ایآ یحساب م ه در دوره معاصر بهینظرن یاز پرچمداران ا ؟رح؟ینیامام خم

کردن زم یو نقل یمتعددی از طریق عقل ک ؟عج؟ظهور امام زمان یها نهیبر لزوم فراهم  د یت 
: 1373، یمطهر) ید مطهری؛ شه(54: ص1373و همان،  16: ص1368، ینیخم)ورزند  یم

و  (251: ص1388، ینیام) ینیم امی؛ ابراه(55-54: ص1417صدر، )د صدر ی؛ شه(62ص
که به ا یگر بزرگانی؛ از د(165: ص1394، یآمل یجواد) یآمل یالله جواد تیآ ن بحث یهستند 

ک  پرداخته کردهیو بر آن ت   اند. د 
کدام از این اندیشمندان به اندازه مقام معظم رهبریاز دیدگاه نگارنده ه بر نظریه انتظار  ؟مد؟یچ 

ک گون نظریدر ب شانید نکرده است. ایسازنده ت  گونا  یو عاطف ی، عملیانات متعدد خود، ابعاد 
کردهیانتظار را تشر ن جهت از دیدگاه دیگران بسیار پر یه ایشان در زمینه انتظار، از ایاند و نظر ح 

کامل آن نیازمند  فروغ گرچه بررسی  تر است. این ادعا در اثنای همین مقاله اثبات خواهد شد؛ 
 تحقیق مستقلی است.

  یاجتماعاط . نش3
که در چند دهه اخ ی، از موضوعات«ینشاط اجتماع» مورد توجه جامعه  یر به شکل جدیاست 

گرفته است. تحق گسترده درباره آن موجب شد سازمان ملل از سال یشناسان قرار  به  2000قات 
ط از . نشا(160: ص1396گران، یم زاده و دیشر)به شمار آورد « داریتوسعه پا»بعد آن را از عوامل 

پس  یمانند شاد _ز و زودگذر ی، طرب انگیجانیک حالت هیصرفا   یشناسان اجتماع دگاه روانید
کیم فوتبال نیت یروزیاز پ ، یعنبر)است  یخاص همراه با اقناع ذهن یت روحیفیست، بلکه 
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، یت اجتماعی، مانند امنیروان _ یم روحیاز مفاه یا با شبکه ی. نشاط اجتماع(35: ص1391
. (177-160: ص1396م زاده، یشر)و فراغت ارتباط دارد  یجمع یرفتارها ، یاجتماعسلامت 

ل ین دلیت ثیر مهمی دارد. به هم یاجتماع یها بیاز آس یریشگین بر پیهمچن ینشاط اجتماع
کرده تا به منظور پ 97ماده   «ب»بند  کاهش  یریشگیبرنامه چهارم توسعه، دولت را مکلم  و 

گسترش نشاط اجتماعیا یبرا یجامع طرح یاجتماع یها بیآس کند  یجاد و   و یگلاب)ارائه 
، مانند یگریات دیبر روح ی. البته در بند مذکور علاوه بر نشاط اجتماع(140: ص1394، یاخش

ک ینداریو د یاجتماع یها ، ارزشیاعتماد عموم  د شده است.یت 
دارند و به امور  یا گسترده یها بحث یدرباره عوامل نشاط اجتماع یمحققان اجتماع

و  ینی، اعتقادات دیدواری، عزت نفس، احساس امیت از زندگیکنند. رضا ینیز اشاره م یمتعدد
ن عوامل هستند. یاز جمله ا یو فقدان افسردگ ی، اقناع ذهنی، مشارکت اجتماعیمذهب
که در ادامه تحق همان ، سه یعرگذار بر نشاط اجتمایان عوامل ت ثیق معلوم خواهد شد، از میگونه 

که عبارتند از:  یتر به چشم م شیگر عوامل بیعامل از د ت از یرضا»، «یمشارکت اجتماع»خورند 
 «.ندهینسبت به آ یداوریاحساس ام»و « یزندگ

  یاجتماعر آن بر نشاط یو تأث یاجتماع. مشارکت 3-1
گروهی یعبارت است از هرگونه رفتار فرد« یمشارکت اجتماع» که بر سرنوشت فرد و جامعه  یا 
 ینی، عیدر سه سطح ذهن ی، مشارکت اجتماعیقات جامعه شناختیرگذار است. بر اساس تحقیت ث

م یل به مشارکت در تصمیعبارت است از تما یه مشارکت قابل توجه است. مشارکت ذهنیو روح
که در قالب عضو یی، رفتارهاینی؛ مقصود از مشارکت عیاجتماع یها یریگ ت در یاست 

کند و  یبروز م یدر حوزه مسائل اجتماع یریگ می، نظارت بر عملکرد و تصمیاجتماع یها گروه
، یاز آحاد جامعه به مشارکت در امور اجتماعینیز عبارت است از احساس ن یه مشارکتیروح

 .(60: ص1391، یبلورد)و...  ی، اقتصادی، فرهنگیاسیس
ن عوامل یتر از مهم ینشان دادند مشارکت اجتماع یق مستقلیگروهی از پژوهشگران در تحق

قات خود یدر تحق 1می. دورک(177-160: ص1396م زاده، یشر)است  یمؤثر بر نشاط اجتماع
__________________________________   

1. Durkheim. 
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 ین آمدن آمار خودکشییجه پایموجب بالا رفتن سطح نشاط و در نت ینشان داد مشارکت اجتماع
 .(94: ص1388و همکاران،  یربان)شود  یم

کال 1کمپر ها  در آن« احساس منزلت»افراد در جامعه موجب  یمعتقدند مشارکت اجتماع 2نزیو 
: 1387، یزمان)کند  یو نشاط را فراهم م یز احساس خشنودیشود و احساس منزلت ن یم

عباس )ه دارند یرابطه دوسو یو مشارکت اجتماع ینشاط اجتماع 3دگاه ونهوون،ی. از د(50ص
، مانند یافراد به عوامل متعدد یزان مشارکت اجتماعیم . البته(216: ص1391زاده و همکاران، 

، یزیتبر یمحسن)دارد  ین و مذهب بستگیط، دیت، محیم و تربی، تعلیتیشخص یها تفاوت
 .(12: ص1369

  یاجتماعر آن بر نشاط یو تأث یتمندی. احساس رضا3-2
خود اختصاص  را به یقات متعددی، تحقیبر نشاط اجتماع یاز زندگ یتمندیر احساس رضایت ث

ک 4 _ 26: ص1393، یو مراد یبیهزارجر)داده است   .(139 _ 177: ص 1392، یریا و امیو 
م یتعر یو خارج ینیت عیال و آرزوها با وضعیرا به مطابقت ام یت از زندگیرضا 4نگلهارتیا

رابطه معناداری وجود دارد.  یبا نشاط اجتماع یت از زندگین رضایکند. او معتقد است ب یم
: 1389، یو صفر یبیهزارجر)داند  یم یت از زندگیرا رضا یاز عوامل نشاط اجتماع یکی 5لیآرگا
قات انجام شده درباره نشاط یتحق یگران در تحقیقی مفصل به بررسیم زاده و دی. شر(39ص

از عوامل مهم  یکی، یاز زندگ یتمندیران پرداخته و نشان دادند احساس رضایدر ا یاجتماع
 .(177-160: ص1396 زاده،  میشر)است  ینشاط اجتماع

 یاجتماعو نشاط  یدواری. ام3-3
ت ثیر  یاست و بر نشاط اجتماع یاجتماع یها هینده از سرماید به آیشناسان، ام دگاه جامعهیاز د

که با انتظار وقوع مثبت همراه است و به عبارت  یلید، عبارت است از تمایگذارد. ام یعمیقی م
__________________________________   

1. Kemper. 

2. Calins. 

3. Veenhoven. 

4. Inglehart. 

5. Argyle. 
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و  یبیهزار جر)وندد یخواهد به وقوع بپ یل است و میمثبت از آنچه فرد به آن متما یابیگر، ارزید
 .(123: ص1388ن افشان، یآست

ک یعوامل مؤثر بر نشاط اجتماع یمنظور بررس که به یقیدر تحق د بر استان تهران انجام یبا ت 
. (119_146همان: ص)عنوان شده است  ین عوامل نشاط اجتماعینده از مؤثرتریه آد بیشده، ام

از  یکه سطح بالاتر یآموزان دند دانشیجه رسین نتیبه ا یو همکارانش در پژوهش 1نگهامیکات
فر و همکاران،  یمردان)تری دارند  علاقه بیش یاجتماع یها تیشرکت در فعال ید را دارند، برایام

 یها و راهکارها نهیزم یبررس»با عنوان  یق مستقلیدر تحق یعنبر یموس. (89: ص1398
 یانقلاب فرهنگ یعال یشورا یون اجتماعیسیکم یکه برا« رانیدر ا یارتقای نشاط اجتماع

: 1391، یعنبر)قائل شده است  یا ژهینقش و یت از زندگینده و رضاید و آیام یانجام داده، برا
 .(300ص

 دگاه مقام معظم رهبرییدر جامعه منتظر، از د یاجتماع. نشاط 4
شناسان  دگاه روانیگانه آن از د و عوامل سه یپس از معلوم شدن مفهوم نشاط اجتماع

و  یجامعه منتظران بررس یها یژگیهای مقام معظم رهبری در مورد و ؛ چنانچه فرمودهیاجتماع
گرفت ینت یتوان به روشن یل شوند، میتحل دگاه یمهم جامعه منتظر از د یاه از شاخصه یکیجه 

که معلوم شد از د ی، نشاط اجتماعیمقام معظم رهبر گونه  دگاه روان شناسان یاست. همان 
نده استوار ید به آیو ام یت از زندگی، رضایه مشارکت اجتماعیبر سه پا ی، نشاط اجتماعیاجتماع

کدام از ایاست. در ادامه جا مقام معظم رهبری معلوم ه انتظار ین سه مفهوم در نظریگاه هر 
کرده و  یمعرف یز براین« نشاط»از واژه  یشان در مواردیخواهد شد. البته ا جامعه منتظر استفاده 

 ند: یفرما یم
کنند، از  یان خود احساس میکه حضور قطب عالم امکان را در م یمانیبا ا یها ملت»

. (16/10/74مختلم مردم، دار قشرهای یانات در دیب)« رندیگ ید و نشاط میحضور او ام
د و ینده امیدوار است و با امیران[ به آیامروز هم ]ملت ا»... ند: یفرما ین میشان همچنیا

مه یانات به مناسبت نیب)« جه انتظار فرج استین نتیکند ... ا یبا نشاط حرکت م

__________________________________   
1. Gatingham. 
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که یاعتقاد به ا. »(29/6/84شعبان،  کرد یظهور پ ؟عج؟ك روز امام زمانین  دا خواهد 
کرد، یو دن  یرویك عامل عمده نشاط و نیله حرکت، یك وسیا را پر از عدل و داد خواهد 

که به ا ییها همه ملت  یدار ستاد برگزاریانات در دیب)ده دارند ین مسئله عقیاست 
 .(15/9/77، یجعفر یمراسم ارتحال استاد علامه محمدتق

که ینت یخوب بههای مقام معظم رهبری  توان از فرموده ین، میبنابرا گرفت  از  یکیجه 
گفت  ی، میکل ین ادعایعلاوه بر ا یاست؛ ول یجامعه منتظر، نشاط اجتماع یها یژگیو توان 

ت از ی، رضایمشارکت اجتماع _م سه عامل مهم یو تعر یشناسان اجتماع م روانیبنابر تعار یحت
دگاه یاز د ؟عج؟ی؛ جامعه منتظران حضرت مهدیتحقق نشاط اجتماع یبرا _د یو ام یزندگ

است، آنچه  ینشاط اجتماع یجه دارایگانه و در نت سه یها یژگین ویا یدارا یمقام معظم رهبر
 یگانه نشاط اجتماع ق است نشان دادن عوامل سهیتحق ید و موضوع اصلیآ یدر ادامه م

 دگاه مقام معظم رهبری است.یجامعه منتظران از د یها یژگیعنوان و به

  یاجتماع. انتظار و مشارکت 4-1
که جامعه را به حرکت تکامل یا هیه انتظار از دیدگاه مقام معظم رهبری، نظرینظر و  یاست 

ه، ضرورت مشارکت ین نظریاز ارکان ا یکیدهد.  یظهور سوق م ینه سازیزم یوسته برایپ ییایپو
 تحقق حکومت حضرت است.  یمنتظران برا یاجتماع

گذشت ا همان که  جه یتوان نت یم یجامعه شناسان در حوزه مشارکت اجتماع یها ز بحثگونه 
 یریگیقابل پ (ینیع)« یا رفتاری یعمل»و « یا عاطفی یذهن»ه یدر دو لا یگرفت مشارکت اجتماع

 یو معنا یاجتماع یها یریگ میل به مشارکت در تصمی، تمایاست. مقصود از مشارکت ذهن
گروهیاست، مانند عضو یاجتماع یها مربوط به مشارکت یهم رفتارها ینیمشارکت ع  یها ت در 

 .(60: ص1391، یبلورد)و انتخابات  یاجتماع
گفت انتظار منج ی، میبا توجه به بیانات مقام معظم رهبر اد یموعود در هر دو جهت  یتوان 

 یها منتظران است. البته مشارکت یتحقق مشارکت اجتماع یبرا ییت بالایشده دارای ظرف
انجام  یمشارکت یکه رفتارها یشخص یعنیاست؛  یمبتن یذهن یها همواره بر مشارکت ینیع
ه انتظار از منظر مقام یدر نظر یدهد، به مشارکت تمایل دارد. در هر صورت، مشارکت اجتماع یم

 یپ یط محدود و جامعه جهانیو در دو سطح مح« ینیع»و « یذهن»معظم رهبری را در دو حوزه 
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 م.یریگ یم

  یهای ذهنمشارکت .4-1-1
در  ینیآفر حضور و نقش یل انسان برایبر تما ؟عج؟آخرالزمان یمان به ظهور مهدیا

گذشت، زم یمختلم اجتماع یها عرصه ساز مشارکت  نهیت ثیر شگرفی دارد و براساس آنچه 
گذشت، فراهم م یفیرا طبق تعر یاجتماع یذهن  یاجتماعرات ییتغ یزه لازم را برایآورد و انگ یکه 

نه ین زمیآورد. مقام معظم رهبری در ا یفراهم م یط، بلکه در سطح جهانینه تنها در مح
 ند: یفرما یم

که به آ یبرا» گر ی سین یم، ایمعتقد هست یظهور مهد ینده حتمیما  ر یبانگیکه 
ا یدن یاسیشود نقشه س یر میم، نخییگو یمعناست. ما م یاست، بیاز نخبگان دن یاریبس

ک کز قدرت ظالمانه درگ یرد؛ مرا عوض  مه یانات به مناسبت نیب)« ر شدیشود با ظلم و مرا
قبول  یعنیانتظار فرج »ند: یفرما ینه مین زمین در ایشان همچنی. ا(30/7/81شعبان، 

کردن آن وضع  یها، بر اثر اغراض بشر بر زندگ که بر اثر جهالت انسان یتینکردن و رد 
 . (27/5/87مه شعبان، یبه مناسبت ن اناتیب)« ت حاکم شده استیانسان

ر آن، عامل محرك و ییرش امکان تغیوضت موجود و پذ یرش قلبیاست عدم پذ یهیبد
که مشارکت ذهن زهیانگ تر،  قیر دقیآورد و به تعب یرا فراهم م یاجتماع یساز در منتظران است 

 است. یاجتماع یهمان مشارکت ذهن
های اجتماعی تواند زمینه ساز مشارکتکه می ؟عج؟موعود یانتظار مهد یها تیاز ظرف یکی

در اعتقاد به  یان منتظران است. همه منتظران منجیم یاجتماع یهمبستگ یجاد نوعیباشد، ا
ک  ینده، نجات بشر از ظلم و تحقق عدالت سراسریوارسته در آ یظهور انسان در عالم اشترا

 ی. مقام معظم رهبری انتظار واقع(17/10/74دار قشرهای مختلم مردم، یانات در دیب)نظردارند 
 ینه سازیبا مؤمنان و زم ینیو د ی، اعتقادیعاطف یوندهایپ یبرا یرا همراه با ضرورت آمادگ

، یدتیدار مسئولان عقیانات در دیب)دانند  ها ملازم می در همه عرصه یظهور را با اخوت عمل
ت فراهم ی، ظرفیاز جهات متعدد یواقع ن، انتظاری. بنابرا(29/10/83، یانتظام یروین یاسیس

 ن منتظران را داراست.یب یساختن مشارکت ذهن
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 ط یمنتظران در مح یعمل یها مشارکت .4-1-2
خورد، ضرورت  یه انتظار از منظر مقام معظم رهبری به چشم میکه در نظر یاز نکات مهم

ن صورت یتوان افراد است. در اط، به اندازه وست و یظهور در مح ینه سازیاقدامات لازم برای زم
گر همه منتظران به وظ کنند، سطح بالا یفه واقعیا ط یدر مح یاز مشارکت اجتماع ییخود عمل 

د در وجود یرا با ین آمادگیاست. ا یانتظار آمادگ»ند: یفرما یشان میکند. ا یدا میتحقق پ
کنیط پیخودمان، در مح شعبان،  مهیانات به مناسبت نیب)« میرامون خودمان حفظ 

 یست، بلکه منتظران واقعین« آرمانی مشترک»ه، انتظار صرفا  ین نظری. بر اساس ا(27/5/87
کارگزاران یانات در دیب)کنند  یریگیج و پیرا ترو ین آرمانیتحقق چن یها نهید لوازم و زمیبا دار 

که حوزه امور س یا به اندازه یوند عملین پی. عرصه ا(12/9/79نظام،  را هم  یاسیگسترده است 
که از مهم یشان، حتیشود و ا یشامل م  یق مشارکت اجتماعین مصادیتر شرکت در انتخابات را 

مه یانات به مناسبت نیب)زنند  یوند میت خاطر آن حضرت پیت و رضایاست، به مسئله مهدو
 .(29/6/84شعبان، 
گفت بر اساس ا ین، میبنابرا مشترک دارند،  نه تنها آرمان یقیه، منتظران حقین نظریتوان 

افتن ین موجب تحقق یکنند و ا یکسان حرکت میوسویی  بلکه در حوزه عمل و رفتار در سمت
 ط است.یدر مح یاز مشارکت اجتماع ییسطح بالا

 یجاد مشارکت جهانیفه منتظران در ای. وظ4-1-3
ق یشود آنچه به عنوان مصاد یبر مباحث روان شناسان و جامعه شناسان، معلوم م یبا مرور

کرده یمشارکت اجتماع گروهیل عضویاست از قب یاند، موارد طرح  ا ی ییدانشجو یها ت در 
شان یدهد آنچه ا یه انتظار از منظر مقام معظم رهبری نشان میکه نظر ی. در حالیورزش یها میت

گفته فاصله عمیقی دارد. از دیپ یها هیند با نظریفرما یطرح م ، نه یشان منتظر واقعیدگاه ایش 
ک است و از ا یدارا یر معتقدان به منجیبا سا یو رفتار یا از نظر ذهنتنه توان  یرو م نیاشترا

گروه اجتماعیگفت در  گران را با خود همسو یفه دارد دیوظ ین فردیرند؛ بلکه چنیگ یقرار م یک 
ن یمنظور مبارزه با ظلم و تحقق عدالت فراهم سازد. بر هم به یو بشر یکند و حرکت جهان

، تلاش و مجاهدت را یمانند سع ییها شان به باور و اعتقاد بسنده نکرده و بارها واژهیااساس، 
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 اند: کار برده به یرات جهانییجاد تغیا یبرا
کنیت را نزدید و بشریك بشویقدم به قدم خودتان نزد»  « ن استید. انتظار فرج ایك 
قبول نکردن وضت موجود  قانت نشدن،  یعنیانتظار . »(251، ص3: ج1369، یا خامنه)

مه شعبان، یانات به مناسبت نیب)« دن به وضت مطلوبیرس یانسان و تلاش برا یزندگ
کن یآن چنان دوران ینه را براید تا زمیکن ید سعیبا. »(27/5/87 انات در یب)« دیآماده 

 .(30/11/70دار مردم قم، ید
گروه همگن خلاصه یت در یرفا  به عضوص ین، از نظر معظم له، مشارکت اجتماعیبنابرا ک 

گروهیدگاه ایشان، بایبلکه از د _ن هم مهم است یگرچه ا _شود  ینم را با  یبزرگ اجتماع یها د 
کرد. یخواهانه ا یآزاد یها حرکت  جاد 
گاهیه ایتوص ظهور  یساز مقدمه یل امت واحد مسلمان برایو تشک یبه جوامت اسلام یشان 

کارگزاران نظام، یدانات در یب)ناظر است  گاه (24/6/71دار  ن نیز فراتر است و از جامعه یاز ا یو 
کنند. لذا همانین آرمان بزرگ نزدیا یخواهند همه جهان را به سو یمنتظران م که  ك  گونه 

ا باشند یدن یاسید فکر عوض شدن نقشه سیبا یند منتظران واقعیفرما یه میشان توصیگذشت، ا
 ند:یفرما ین میشان همچنی. ا(30/7/81شعبان، مه یانات به مناسبت نیب)

که در یا ؟عج؟انتظار و رابطه امام و م موم بودن ما و امام زمان یقیحق یمعنا  ن است 
کفر و تلاش برا گوشه جهان به آن  یجنگ با  کردن پرچم اسلام در هر  عدالت و برافراشته 

 .(12/1/67نماز جمعه،  یها انات در خطبهیب)م یکن یحضرت ت س
که ملاحظه م گونه  ها فراهم  در حد همه انسان ین نگاه به انتظار، مشارکتیشود، ا یهمان 

کجا و آن نظریآورد و ا یم گروه یو جامعه شناس یروان شناس یها هین  که حضور در   یها کجا 
ک باشگاه را از مصادیق مهم مشارکت یت در یا عضوی یم ورزشیک تیکوچك، مانند  یاجتماع
 کنند. می قلمداد یاجتماع

 از زندگی یتمندی. انتظار و احساس رضا4-2
گفته شد، براساس تحق که  گونه  ، از جمله «یتمندیاحساس رضا»، یقات اجتماعیهمان 

مورد دقت قرار  یه انتظار از منظر مقام معظم رهبریاست. چنانچه نظر یعوامل نشاط اجتماع
از  یتمندیاحساس رضا -ا جامعهیاعم از فرد  - یاز حالات منتظر واقع یکیشود  یرد، معلوم میگ
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کلیجر که واژه  ین نکته ضروریا یادآوریاست.  یعالم هست یان  جامعه  یتمندیرضا»است 
کلمات و عبارات ما  در بیانات مقام معظم رهبری بهیمستق« منتظر که ملازم  یکار نرفته است؛ اما 

کمالییگرا ، آرمانیرضایت از زندگی هستند، مانند هدفمند  ی، شفایاز پوچ یی، رهاییگرا ، 
گونه امور به شکل  نیاستفاده شده است و ا ییایها و پو از رنج ی، خلاصیو روح یمعنو یدردها

ت از یاحساس رضا»م ارائه شده یرا براساس تعاریآورد؛ ز یرا فراهم م یاز زندگ یتمندیرضا یعیطب
، یو صفر یبیهزارجر)« یو خارج ینیت عیال و آروزها با وضعیعبارت است از: مطابقت ام یزندگ

توان  یجامعه منتظر، م یها یژگیدرباره و یل بیانات مقام معظم رهبری. با تحل(39: ص1389
که در ادامه به چهار  یجامعه منتظر بر عوامل متعدد یتمندیگفت احساس رضا مبتنی است 

 م:یپرداز یعامل مهم آن م

 ها با انسان ؟عج؟عصر یحضرت ول ی. ارتباط وجود4-2-1
ژه با یها به و انسان یبا تمام ؟عج؟عصر یدر مورد انتظار، حضرت ول یه رهبریبر اساس نظر

ها و  یها، نگران همه غم ین ارتباطیدارد. توجه به چن یو وجود یمنتظران حضرتش ارتباط قلب
ر مجموع را آسان و د یزندگ یها دارد و تحمل مشکلات و رنج یها را از دل انسان بر م اضطراب

 ند:یفرما یشان میکند. ا یجاد میت در فرد و جامعه ایاحساس رضا
که با دلیاو مثل خورش ها متصل است و  ها و باطن ها مرتبط و با روح د درخشان است 

کند ولین برتر نیاز ا یمعرفت است، موهبت یکه دارا یانسان یبرا که احساس  خدا  یست 
کنار اوست؛ او را م از  یدار جمعیبیانات در د)ند و با او مرتبط است یب ی... با او و در 

 . (3/9/87مه شعبان، یان در نیجیبس
کنار حضرت بودن و ارتباط با ا یهیبد ن مواهب الاهی است و یشان از بالاتریاست احساس در 

 شود. یم ییدر سطح بالا یاز زندگ یتمندیموجب نشاط و احساس رضا
از اصول مسلم و  _ها و همه عالم امکان  ه انسانب ؟عج؟عصر یتوجه حضرت ول _ن موضوع یا

که در جا یو قرآن یبرهان یاعتقاد یعه است و دارای مبانیثابت شده ش خود بحث شده و  یاست 
ن ین بحث مورد نظر است، برکات ایست. آنچه در ایبه آن نیازی ن یلیجا به ورود تفص نیدر ا

ز حضرت یآم ، مکررا  نگاه محبتیانات رهبریآن است. در ب یتوجه و دستاوردهای روان شناخت
ک شان نسبت به انسانیا یبه ما و لطم و دعا ؟عج؟عصر یول گرفته است یها مورد ت  د قرار 
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ز ین مطلب نی. توجه به ا(25/9/76و  17/10/74 دار قشرهای مختلم مردم،یانات در دیب)
 آورد. یرا در انسان فراهم م یتمندیاحساس رضا

کالبته مقام معظم  کرد ایرهبری ت  که باید تلاش  شان یه باشد. این ارتباط دو سوید دارند 
گر ما با حضرت انس داشته باشیفرما یم شود  یشان شامل حالمان میم، توجه و لطم خاص ایند ا
موجب  ین ارتباطیاست چن یهی. بد(25/9/76دار قشرهای مختلم مردم، یانات در دیب)

شان ی. ا(همان)است  یتمندیاحساس رضا ییو شکوفا یآدم یها ش امور، زوال رنجیگشا
 ند: یفرما ین زمینه مین در ایهمچن

با فضل  ینین ارتباط طرفیها به برکت ا ها و رنج یان شاء الله همه موانت و مشکلات و سخت»
 .(همان)« ن برود!یالاهی و با دست قدرت پروردگار از ب

کسیحضرت است و چنهمواره دلش و قلبش با  ین، منتظر واقعیبنابرا ا یهمواره فعال و پو ین 
که از عوامل نشاط اجتماع یاز زندگ یتمندین امور، احساس رضایعتا  ایاست و طب است،  یرا 

 آورد. یفراهم م

 عالم ی. اعتقاد به حرکت تکامل4-2-2
هر  یان در سراسر عالم، موجب احساس رنج و سرخوردگیمشاهده ظلم ستمگران و رنج آدم

کند و مانت یو عدم نشاط را در انسان ا یتواند افسردگ یم ین احساسیاست. چن یا آزاده جاد 
که فعلا  وضعیرش ایخواهانه شود. پذ یت آزادیهرگونه فعال چ ین است و هیت چنین نکته 

است. بر اساس بیانات  ین احساسیبروز چن یامدهاید انجام داد، از پیتوان و نبا ینم یتیفعال
کل ینیخوش ب یبا نوع ینتظار واقعمقام معظم رهبری، ا  یبه سو یجهان هست یبه حرکت 

به عالم وجود  یتمندیش احساس رضایدایو پ یو افسردگ یحال یهرگونه ب یعتا  نفیعدالت و طب
 ند: یفرما یشان میهمراه است. ا

کمال یا یده به منجیعق یها از درس یکی» که حرکت عالم به سمت فلاح و  ن است 
ان و یدار پاسداران، جانبازان، دانشجویانات در دیب)« است و به سمت آفاق روشن است

ه یاز اصول اول یبشر یها اعتقاد به زوال ظلم و ستم و رنج. »(12/8/79آموزان،  دانش
مه شعبان، ین دار قشرهای مختلم مردم در روزیانات در دیب)« ت استیاعتقاد به مهدو

روز به روز  (ارواحنا فداه)موعود  یمهد یو هدف یجهان به دوران آرمان. »(28/5/87



 

 

44 

ال 
س

هم
وزد

ن
اره 

شم
 /

65 /
تان

ابس
ت

 
139

8
 

 . (30/11/70دار مردم قم، یانات در دیب)« شود یتر م كینزد
ها و  ت قلب، زدودن رنجیموجب تقو یعالم هست یبه حرکت سراسر ین نگاهیاست چن یهیبد

که  یم یاز زندگ یتمندیاحساس رضا  است. یخود از عوامل نشاط اجتماعشود 

 حضرت ی. برکات وجود4-2-3
آورد، توجه  یوجود م به ؟عج؟را در منتظران حضرت یتمندیکه احساس رضا یازجمله امور

 یب، برکاتیچه حاضر باشند و چه غا ؟عج؟عصر یآن حضرت است. حضرت ول یبه برکات وجود
کهیعیش یژه برایو ها و به انسان یرا برا ت احساس یا تقویش یدایها در پ توجه بر آن ان دارند 
به  یده قلبیمان و عقیا»ند: یفرما یم یدارد. مقام معظم رهبر یر شگرفیت ث یاز زندگ یتمندیرضا

و  یو روح یمعنو یها و دردها یماریاز ب یاریم عالم، شفابخش بسیعظ ین منجیوجود ا
است  یهی. بد(22/8/79، ؟عج؟لاد خجسته امام زمانیانات به مناسبت میب)« است یاجتماع

از  یتمندید آمدن حالت رضایها و پد ن رفتن همه رنجیبا از ب یو روح یمعنو یها یماریب یشفا
 ملازم و همراه است. یزندگ

ان را یعیژه شیو ها، به امور همه انسان ؟عج؟عصر یکه حضرت ول نیبه ا ین اعتقاد قلبیهمچن
کارهایت هستمورد نظر دارد و ما همواره در محضر حضر ز یآم ك موجب نگاه محبتین یم و 

اعتقاد به نگاه »منتظران دارای اثر عظیمی است.  یتمندیشود، بر احساس رضا یشان به ما میا
ما و در رفتار  یر بزرگ را در زندگین ت ثیبه ملت، ا (ارواحنا فداه)الله  هیرئوفانه و پدرانه حضرت بق

که ما را با قوت قلب در مقاب گون وادار به استقامت مما دارد  گونا دار یانات در دیب)کند  یل امواج 
 .(17/10/74قشرهای مختلم مردم، 

 ی. هدفمند شدن زندگ4-2-4
هاست.  آن« یهدفمند بودن زندگ»، ؟عج؟یمهم منتظران حضرت مهد یها یژگیاز و یکی

که حرکت سراسریآخرالزمان معتقد است، علاوه بر ا یکه به منج یانسان عالم را در جهت  ین 
گسترش عدالت مهدو ینف گام برمیند، خودش در ایب یم یظلم و  اش را در  یدارد و زندگ ین راه 

گذشت زمان و سپر ین افرادیدهد. چن یهمان جهت سوق م گر رنج یشدن عمر، حت یبا   ییها ا
گذشته نداریرا در رسیدن به ا ند، ن هدف والا متحمل شوند، احساس خسران و حسرت نسبت به 
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کنند. مقام معظم رهبری ضمن  یت، لذت و سرور میم، احساس موفقیبلکه به دلیل اجرای تکال
را موجب  یاول (فاقد آن یگریو د یاهداف متعال یدارا یکی) یسه دو نوع زندگیم و مقایترس

حسرت، احساس  یشدن به هدف، نف كیرا موجب احساس نزد یان و دومیاحساس خسران و ز
 دانند. یم یلذت و خشنود

 ند: یفرما ین زمینه میشان در ایا
که  ی... در دل و در محاسبه الاهی، شاد و خشنود است؛ چون احساس م کند طبق آنچه 

کرده است. ایفه او بوده، به سمت آن اهداف عالیوظ ن تلاش ی، تلاش و حرکت 
 .(19/11/79ارتش،  ییهوا یرویدار پرسنل نیانات در دیب)ارزش است  ینفسه دارا یف

که در جهت اهدافنیکه منتظران از ا جه آنینت گام برم یرو  گاه احساس  چیدارند، ه یبزرگ 
گفته شد،  احساس رضایت دارند و همان یکنند، بلکه بالعکس از زندگ یخسران نم که  گونه 

 است. یاز عوامل نشاط اجتماع یت از زندگیاحساس رضا

 ندهیبه آ یدواری. انتظار و ام4-3
که  گونه  نده، از جمله عوامل مهم ینسبت به آ یدواریتر اشاره شد، احساس ام شیپهمان 

ه انتظار از منظر یم در نظرین مفاهیتر یاز راهبرد یدوارید و امیاست. احساس ام ینشاط اجتماع
از  یکید یگرند و امیکدید ملازم یبا  دو مفهوم انتظار و امیکه تقر ییاست تا جا یمقام معظم رهبر

 ند: یفرما یشان میاست. ا یقیاد انتظار حقا ابعیاجزا و 
انات در یب)« وس نبودن استینده و م یبه آ یدواریاز ابعاد انتظار، اعتماد و ام یکی»
ک بعد ی. »(22/12/68، ؟عج؟عصر یلاد حضرت ولیاز طلاب در سالروز م یدار جمعید

که منتظر، با شوق و امیانتظار ا دار قشرهای یانات در دیب)« د حرکت بکندین است 
 .(11/12/69مختلم مردم، 

ک گسترده و دارایدر نظر یدوارید بر امیت  گون  یه انتظار از منظر معظم له آن قدر  گونا ابعاد 
که در پژوهش مستقل موضوع را  ید به آن پرداخت. در مقاله حاضر در سه محور اصلیبا یاست 

 م:یریگ یم یپ



 

 

46 

ال 
س

هم
وزد

ن
اره 

شم
 /

65 /
تان

ابس
ت

 
139

8
 

 ؟عج؟عصرد در انتظار امام یگاه امیت و جای. اهم4-3-1
را  یشان انتظار واقعیست. ایر نیامکان پذ یدواری، انتظار بدون امیدگاه مقام معظم رهبریاز د

انات یب)دانند  ید ملازم میها را با ام نیو هر دو ا ؟عج؟نان و اعتماد به آمدن حضرتیملازم اطم
به  یاعتقاد واقع. (22/12/68، ؟عج؟عصر یلاد حضرت ولیاز طلاب در سالروز م یدار جمعیدر د

 یدوارین امر حس امیشود و هم یشان میبا ا یو معنو یموجب ارتباط قلب ؟عج؟امام زمان
دار یانات در دیب)کند  یبشر را در دل شخص منتظر زنده م یروشن برا یا ندهینسبت به تحقق آ

 انید به پاینیست جز ام یزین، مفهوم انتظار چی. بنابرا(25/9/76قشرهای مختلم مردم، 
 بشر و تحقق عدالت همه جانبه. یها افتن رنجی

 یها هیدر نظر یدوارین بحث وجود دارد، تفاوت نگاه به احساس امیکه در ا ینکته مهم
ه انتظار از دیدگاه معظم له، با نگاه روان شناسان است. در مباحث روان یژه در نظریو، بهینید

د به امر ید است؛ خواه امیشخص مف یبرا ید، امری مطلوب است و از نظر روانیاصل ام یشناس
ک یمقام معظم رهبر یا موهوم؛ ولیباشد  یقیحق که امیبر این نکته ت  د به ظهور ید دارند 

انات به یب)د به امری مسلّم و واقعی است یست، بلکه امین یقیر حقیو غ یدی واهیحضرت، ام
 .(27/5/87مه شعبان، یمناسبت ن

گستره ام4-3-2  انتظاره ید در نظری. 
گسترده یدارا یدواریه انتظار از منظر مقام معظم رهبری، احساس امیدر نظر است  یا ابعاد 

دگاه معظم له یقابل توجه است. از د« دیمتعلق ام»و هم از جهت « امیدوار»که هم از جهت 
ر مسلمانان یسا ان، یعیستند، بلکه علاوه بر شیان حضرت نیعیتنها ش ؟عج؟دواران امام زمانیام

ز به وفور یات معتبر و متعدد اهل سنت نیت در روایرا آموزه مهدویک هستند؛ زین امر شریدر ا
آخر  یبه اسم مهد _از اهل سنت  یحت _خ اسلام افراد بسیاری یشود. لذا در طول تار یمشاهده م
کردهیالزمان ق ان مانند یر ادیدر سا ینده روشن جهان، حتیبه آ یدواریاند. احساس ام ام 

. از (17/10/74دار قشرهای مختلم مردم، یانات در دیب)شود  یت مشاهده میهودی ت، یحیمس
که چنیآ یعبارت مقام معظم رهبری برم یبرخ ان اختصاص ندارد، یروان ادیبه پ ین انتظارید 

گونه(همان)ها در آن مشارکت دارند  بلکه همه انسان گو یا ؛ به  در فطرت  یدین امیا چنیکه 
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انات به یب)د یها بزدا تواند آن را از دل انسان یت متعدد نمیام و وقایگذشت ا بشر نهفته است و
ان یعیبشر، در ش ینده نورانیبه آ یدوارین احساس امی. البته ا(27/5/87مه شعبان، یمناسبت ن

که فقط در اعتقادات شیز ایتر است، علت آن ن به مراتب پر فروغ آخرالزمان  ی، منجیعین است 
کند.  یم یدگیها رس و به امور آن یزندگ (طور ناشناختهبه)ان مردم یر و در مشخص زنده، حاض

وجود  یعیفقط در اعتقادات ش یژگین ویدارند. چن یو اعتقاد یز با حضرت ارتباط قلبیها ن آن
ان یر ادیروان سایبخشد، با آنچه در دل پ ان را فروغ مییعیکه دل ش یدیل، امین دلیدارد. به هم

که به امر میملاحظه  کاملا  متفاوت است  یکل یشود،  دار مردم قم، یانات در دیب)اعتقاد دارند؛ 
30/11/70). 

د به یگر وجود دارند. امیکدین حال ملازم با ید نیز موضوعات متعدد و در عیث متعلق امیاز ح
کرامت انسان و ارزش یها ده شدن ظلم، رفت آلام و رنجیام حضرت، برچیق ، یانسان یها بشر، 

کلام، آیتحقق همه جانبه عدالت و در  هاست  ها، از جمله آن انسان یروشن برا یا ندهیک 
 .(27/5/87و  25/9/76؛ 11/12/69دار قشرهای مختلم مردم، یانات در دیب)

 دیج و آثار امی. نتا4-3-3
 گیر چشم یا الله خامنه تیه انتظار از دیدگاه آیکه در نظر یگریار مهم دینکته قابل توجه و بس

، از یدوارین امین اثر ایاست اول یهیاست. بد ؟عج؟عصر ید به ظهور حضرت ولیج امیاست؛ نتا
ن رفتن ظلم و یرات در جهان و از بییجاد تغینسبت به ا یدیاحساس ناام یعنین رفتن ضد آن، یب

 ظلم یر نظام جهانییاز مشکلات جهان حاضر را احساس نومیدی از تغ یکیشان یض است. ایتبع
که نت یهستند، م یبشر یها و رنج یکه متوجه ظلم جهان یدر نخبگان جوامت بشر جه یداند 

بزرگ در  یها ه حرکتید به ظهور حضرت را مایشان امیرش وضت موجود است. ایم و پذیآن، تسل
از  یدار جمعیانات در دیب)دانند  یه ظلم و مجاهدت در راه اصلاح میو مبارزه عل یجوامت اسلام

مراسم ارتحال استاد  یدار ستاد برگزاریانات در دیو ب 8/12/72ان، یآموزان و دانشجو دانش
م در مقابل یموجب عدم تسل یا هین روحیو معتقدند چن (15/9/77، یجعفر یعلامه محمدتق

و  (2/10/83، ؟ع؟یامام عل یانات در دانشگاه افسریب)ها  دن قدرت آنیقدرتمندان و پوچ د
، ؟ع؟یانات پس از مراسم عزای امام حسن عسکریب)شود  یم یرتقای همت اجتماعت، ایدرنها
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 از دارند: ین یدین امیشان معتقدند امروزه همه جوامت به چنین اساس، ای. برهم(20/2/82
اج ی[ احتید به ظهور و منجید ]=امین امیا امروز به ایم و مظلوم دنیضع یها ملت»

لازم  ید امرین امیامروز ا. »(11/12/69مختلم مردم، دار قشرهای یانات در دیب)« دارند
لاد یاز طلاب در سالروز م یدار جمعیانات در دیب)« باشد یا میها و مردم دن همه ملت یبرا

 .(22/12/68، ؟عج؟عصر یحضرت ول
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 یریگ جهینت
ک« ینشاط اجتماع»  یاجتماع یو روان شناس ید در جامعه شناسیاز موضوعات مهم و مورد ت 

 یها از شاخص یکیست، بلکه یزودگذر ن یو انفعال یجانیصرفا  احساسی ه ی. نشاط اجتماعاست
ک که به منزله موتور محرک جامعه برا یاجتماع یت زندگیفیمهم  کمال و  یحرکت به سو یاست 

که مهم یعوامل یدارا یسعادت است. بر اساس مطالعات انجام شده، نشاط اجتماع ن یتر است 
به  یدواریاحساس ام»و « یاز زندگ یتمندیاحساس رضا»، «یمشارکت اجتماع»از: ها عبارتند  آن

 «.ندهیآ
همه عوامل  یقیدهد انتظار حق ینشان م ؟مد؟یه انتظار از منظر مقام معظم رهبرینظر یبازخوان
گانه   یجه جامعه منتظران حضرت ولیرا به همراه دارد و در نت یاد شده نشاط اجتماعیسه 

علاوه بر ایجاد  یشان انتظار واقعیدگاه ایگر و بانشاط است. از د ا، تلاشیپو یا جامعه ؟عج؟عصر
ان یم یت و مشارکت ذهنیانگیزه و تمایل برای تغییر و اصلاح جامعه پیرامونی و جهانی، سنخ

و  ینیع یها شود و حتی مشارکت ان، بلکه آزادگان همه جهان را موجب مییروان همه ادیپ
در این  یگسترش عدالت جهان یه ظلم و تلاش برایدر انتخابات، مبارزه عل، مانند شرکت یعمل

آخرالزمان و در  یله، اعتقاد به وجود مهد ه انتظار از منظر معظمیقالب قابل ارزیابی است. در نظر
شود. اعتقاد به وجود  یم یدر زندگ یتمندیموجب احساس رضا یانتظار او بودن از جهات متعدد

ز حضرت از یآم حضرت، نگاه پدرانه و محبت ی، آثار و برکات وجود؟عج؟عصر یحضرت ول
و تحقق عدالت در سراسر جهان،  یو اعتقاد به ظهور ایشان و زوال ظلم و جور جهان ییسو

روشن  یا ندهید به آیکند. تلازم ام یجاد میرا در شخص منتظر ا یاز زندگ یتمندیاحساس رضا
که موجب یه انتظار از دیدگاه ایگر نظریاز ابعاد د زیها با انتظار فرج ن همه انسان یبرا شان است 

 شود. یتلاش، حرکت و مبارزه م
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 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1398تابستان ،65، شمارهنوزدهمسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 19, No.65, Summer 2019 

های انحرافی از واژه انتظار ناظر بر  و نقد برداشت بررسی
 ؟مد؟ای الله خامنه های آیت دیدگاه

  1مهدی قهرمان

 2پریا نوری خسروشاهی
 3سیدمجید نبوی 

 چکیده
کردن  ،رفتارهای غلط ،«انتظار»انحرافی از مسئله  های برداشت از جمله احساس رفت تکلیم و رها 

انحرافی در  های برداشتکه چه است این نوشتار به دنبال پاسخ به این سوال را در پی دارد.  وظایم
کرد. برداشتتوان این  مسئله انتظار وجود دارد و چگونه می  های انحرافی را نقد 

کتابخانه روش جمت تحلیلی _ها به روش توصیفی  و پردازش آناست ای  آوری مطالب این تحقیق 
 است.  انجام پذیرفته

نشینی و رها کردن وظایم دینی و مهدوی، رها کردن امر به  این مقاله ابتدا به انحرافاتی مانند سکوت، خانه
گناه برای ظهور حضرت و غیره اشاره کرده و سپس با ؟عج؟مهدی معروف و نهی از منکر، فراهم کردن بستر 

تحقق حکومت مهدوی،  یشده است. ایشان برا این انحرافات مردود دانسته ؟مد؟رهبری های عرضه بر دیدگاه
دانند و معتقدند باید با  شدن و احساس تکلیم را برای مبارزه با ظلم و استبداد ضروری می  خودسازی و آماده

 های تشکیل حکومت جهانی را فراهم کرد. کوشش و تلاش مقدمات ظهور و زمینه
کلیدی  .؟مد؟ایالله خامنه تی، آ؟عج؟مهدی حضرتانتظار، ظهور، انتظار، تحریم  :واژگان 

__________________________________   

گروه معارف اسلامی دانشگاه صنعتی سهند تبریز1  Mahdi_sut@yahoo.com                 .                             . استادیار 
گرایش قرآنپردیس تهران) حدیث  و  . دانشجوی دکتری دانشگاه قرآن 2 نویسنده )و متون اسلامی   ( مدرسی معارف 

  p.noorikh@gmail.com                                                                                                                                              مسئول(.
ک.                             علو . دانشجوی دکتری3   majidnabavi1366@gmail.com            م قرآن و حدیث، دانشگاه ارا
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 مقدمه. 1
گرامی اسلام« انتظار»مسئله  شروع  ؟صل؟در دین اسلام، به عنوان مبحثی حیات بخش از زمان پیامبر 

کردهشده و خود آن حضرت، این مسئله، جایگاه، اهمیت و فضیلت آن اند   را به امت اسلامی بیان 
. علاوه بر اسلام در ادیان دیگر بحث انتظار منجی مطرح بوده (288-256: ص 1382بابویه،  ابن)

کرده    است. دین زرتشت مسئله انتظار منجی را با توجه به منظومه عقیدتی آن به نحو خاصی مطرح 
 .(476و 318تا: ص غلامعلی، بی)است 

که  برای مثال زرتشتیان  بزرگ روح) «اهریمن» با همیشه (خیر روح) «مزدا اهورا»بر این باورند 
 و کند، می ظهور «سوشیانس»فردی به نام  زمان آخر در که زمانی تا است، حال جنگ در (شر

کی و صلح دوران و شود پیروز می پلیدی و شر بر خوبی  جان) رسد می فرا «اهورامزدا» اعتلای و پا
 .(476و  318ص ،1ج :1370 ،ناس

کتاب مقدس   که یهودیان بر این باورند .به موعود بشارت داده شده است ،یهودیاندر تورات، 
 زمین وارث موعود منتظران و شوند می مند بهره او وجود از موجودات همه موعود آمدن با

 خواهند قرار خداوند ت یید مورد صالحان، و شد خواهد شکسته شریر قدرت چون ؛شد خواهند
 .(13-10کتاب مقدس، مزامیر، مزمور ) گرفت

 زمان اشاره شده است آخر منجی در ظهور و علاوه بر تورات، به مسئله انتظاردر انجیل، 
 .(24و  12 فصل لوقا، انجیل)

کتاب .است در ادیان غیر توحیدی نیز به مسئله انتظار و ظهور منجی اشاره شده های   در 
توان چنین اعتقادی را   می ،قدیمی چینیان، در عقاید هندیان و در بین اهالی مکزیک و نظایر آن

کرد   .(48: ص1386اسحاقی، )مشاهده 
که الاهی مشترک همه ادیان وجه روشن و نجات بخش،  ای امید به آینده ،رواز این  است 

بهترین دلیل بر صحیح بودن عقیده به انتظار است. از  ،همین عطش فطری و دسته جمعی بشر
ابن خلدون، ) استطرح و استناد هدی امری قابل حضرت م «انتظار فرج»دیدگاه اهل سنت نیز 

در گردد؛  مسئله انتظار تقریبا  اتفاق آرا ملاحظه میکه در اصل  ولی با این ؛(555، ص1تا: ج  بی
که همین امر موجب  مفهوم صحیح انتظار همچنان ابهاماتی دیده می  های برداشتشود 

های خود را در این مورد  متعدد دیدگاه از ادیان و مذاهب یاندیشمندانو انحرافی متعددی شده 
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 .اند کردهه ارائ
 انتظار توجه داشته و به بررسی این انحرافاتمقوله اندیشمندان شیعی به انحرافات 

که در سید علی خامنهیکی از این اندیشمندان، اند.  پرداخته  ای، مقام معظم رهبری است 
 سخنان خود به این مسئله پرداخته است.

که چه آن این پژوهش مسئله اصلی   .انحرافی در مسئله انتظار وجود دارد های برداشتاست 
ها از منظر دین و مقام معظم رهبری پرداخته خواهد  آنمطرح و به بررسی ها  برداشتابتدا این 

 شد.
که امام خمینی به ایشان نیز به عنوان استاد مقام معظم رهبری، پیش از  ؟رح؟قابل ذکر است 

کرده و به رد آن ها پرداختهبرخی از  ، 21: ج1389 نی،یخم) اند انحرافات مسئله انتظار اشاره 
نیز اشاره خواهد  ؟رح؟منظر امام خمینیمقاله به این انحرافات و پاسخ به آن ها از این در  .(13ص
 است. ؟مد؟معظم رهبری مقامهای  دیدگاه ،اما اساس بحث ؛شد

 پیشینه
 :چند با مشخصات زیر به چاپ رسیده استهایی  نگارش ،در حوزه انتظار

، موحدو مجید  زاده حمیدیاثر احسان  ،«دینی بنیادگرای یها جنبش در موعود انتظار»
 .43شماره - 1396 مشرق موعود، پاییز

کری الله روح، اثر «سی  حرمت قرآنی اصل با فرج انتظار ارتباط بازپژوهی»  علی و زواردهی شا
 .49شماره - 1398 مشرق موعود، بهار، خانی

اثر آذر ترکمنی و پروین بهار،  ،«ایران در هجری اول قرن دو یها قیام در انتظار فرهنگ تجلی»
 .33شماره - 1390 شیعه شناسی،

اثر زهره میرترابی و غلامرضا بهروزی  ،«انتظار فرهنگ در حجت به اضطرار کارکرد و جایگاه»
 .58شماره _ 1396 انتظار موعود، پاییزلک، 

کید با فرج انتظار ی هفلسف» ، آیین حکمتاثر سید علی موسوی، ، «آن بودن  اعمال افضل بر ت 
 .31شماره - 1396بهار
اثر  ،«فریقین اندیشه در ؟عج؟مهدی امام قیام سازی زمینه و انتظار تطبیقی معناشناسی»
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 .45/1شماره - 1397مشرق موعود، بهارجواد جعفری، 
کرمی، «شهروندی اخلاق در مهدویت اندیشه و انتظار نقش» مشرق موعود، ، اثر فیروزه 

 .52شماره - 1398زمستان
 ، اثر«رهبری معظم مقام  اندیشه در پیشرفت اسلامی الگوی و موعود انتظار مناسبات بررسی»

 .45 شماره -1393تابستان ،انتظار موعودجعفری،  محمدصابر و ملایی حسن
مشرق موعود، اثر رضا علی نوروزی، محمد نجفی و فاطمه هاشمی، ، «انتظار آفات و موانت»
 .17شماره - 1390 بهار

ها  اختصار از ذکر آنرعایت  که به دلیل پیرامون انتظار نوشته شده بود مقالات دیگری
 .شود مینظر  صرف
 انحرافی از مفهوم انتظار های برداشتنقد بررسی و »ها به بحث  کدام از این مقاله هیچ ولی
که به این موضوع  نپرداخته و مقاله پیش رو تنها مقاله« رهبریهای  دیدگاهبر عرضه  ای است 

کردههای  پرداخته و دیدگاه  است. رهبری را نیز در این مسئله مطرح و بررسی 

 مفهوم شناسی. 2

 انتظار در لغت. 1-2

کرده است «انْتَظَرْتُّ »خلیل بن احمد فراهیدی   فراهیدی،) را به ایستادن و منتظر بودن معنا 
کسب مجهول دانسته است «نظر»طریحی  .(156، ص8 : ج1409  را به معنای تامل معقول برای 

دیگر لغت دانان نیز انتظار را به چشم به راه بودن و نگران  .(498، ص3 : ج1985طریحی، )
بانی، درنگ در   دیدهو نیز  (364ص ،1: ج1371 معین، و 539ص ،7: ج1414زبیدی،) بودن

کردهامور و نوعی امید بستن به آینده  منتظر به »گوید:  می مصطفوی در تعریم منتظر .اند معنا 
گفته می که از وضت حاضر و موجود راضی نیست و برای وضت بهتری در تلاش است  کسی  « شود 

کلمه .(166، ص12ج :1368مصطفوی، ) از ماده « انتظار»  گوید: واژه می راغب درباره ریشه این 
ون<آیه  .گرفته شده و به معنای به تاخیر انداختن است« نظر» ا مُنْتَظِرُ وا إِن َ  (122:هود) >وَ انْتَظِرُ

یعنی ترقبه و توقعه و ت نی  ،انتظره .(814: ص1412راغب اصفهانی،) معناستاین نیز دال بر 
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کیفیتی .(932، ص1ج :1989مصطفی ابراهیم، ) علیه  سبب که است روحی انتظار به معنای 
 است نا امیدی و ی س ،آن مقابلوجه  و رود می انتظار آنچه برای است آمادگی حالت پیدایش

 .(218ص ،2ج :1374اصفهانی،  موسوی)

 انتظار در اصطلاح. 2-2
گاهی برای آینده دیعنی امی ،«انتظار» انتظار یعنی آینده نگری و  ؛بهتر ای همراه با اشتیاق و آ

محور انتظار یعنی تلاش برای برقراری حکومتی عدل  ،تحول و رشد همه جانبه برای سعادت بشر
گستر و امید و آرزو برای استقرار ارزش کامل و  و های والای انسانی و عدل  تحقق عدالت و امنیت 

به . خوانده شده است «نتظار فرجا» ،روایاتزبان ها. چنین آرزو و امیدی در  ها و تبعیض رفت ظلم
که با ظهورش معانی درونی و باطنی  انتظاردلیل، همین  کسی است  به معنای چشم به راه بودن 

گیلانی،)کند  میدین را آشکار   .(67: ص1387 موسوی 
 نهایی پیروزی برای بسترسازی و امید با همراه بودن، راه به چشم به معنای ،«فرج انتظار»
 گیتی سراسر در حق دولت استقرار و اسلامی ایمان و عدالت صلح، جهانی سترشگ باطل، بر حق
 :1373 مطهری، مرتضی، و 291ص ،1ج :1402 صدر،) باشد می ؟عج؟موعود مهدی دست به
 .(14ص ،1ج

 انتظار از منظر رهبری چیستی. 3
که ظهور منجی کید دارند  مورد وفاق ادیان توحیدی و برخی ادیان غیر  ،رهبری بر این مسئله تا

و درباره انتظار  (27/5/1387مختلم مردم در روز نیمه شعبان،  دیدار قشرهای)توحیدی است 
ك فرج بزرگ هست و ما به یت، یکه در سرنوشت بشر نیعنی ای ،انتظار فرج»فرماید:  فرج می

کید می را روشن می ایشان آینده بشر .«میرو ش مییسمت آن فرج پ که دلیلی  داند و بر این تا کند 
بر اساس  .(18/11/1371، مه شعبانیروز ن به مناسبتیانات ب)بر ترس و نا امیدی وجود ندارد 

گفت بیش سخنان رهبری می و جامعه جهانی به سمت اند  تر ادیان به منجی بشارت داده توان 
که با پیش بینی در روایات تری دارد؛ در حال حرکت است. های شیعه تطابق بیش ظهور منجی 

ج امام زمان اشاره شده و انتظار فرج از بهترین عبادات و از ارکان ایمان  نیز به مسئله انتظار فر
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 .(150-122، ص52ج :1404،بحارالانوار) است شمرده شده
که ضرورت دارد چیستی آن، خصوص بحث انتظار از اهمیت ویژه ،بنابراین ا ای برخوردار است 

گیرد. کاوی قرار   از منظر رهبری مورد وا
 جهالت اثر بر کهدانند  می وضعیتی کردن رد و نکردن قبول معنای به را فرج انتظار رهبری

کمها  انسان زندگی  بر  بشر اغراض اثر بر ها و انسان مختلم مردم در قشرهای دیدار )است  شده حا
گناه،  از این جمله رهبری می .(27/5/1387روز نیمه شعبان،  که سکوت یا اشاعه  توان دریافت 

 فرمایند:  رود. همچنین ایشان درباره انتظار می از انحرافات بحث انتظار به شمار می
  رسیدن  یعنی قانت نشدن، قبول نکردن وضت موجودِ زندگی انسان و تلاش برای ،انتظار

که مسلّم است این وضت مطلوب   به خدا، حضرت   ولیّ   با دست قدرتمندوضت مطلوب، 
کرد  پیدا  تحقق ؟عج؟مهدی  .(همان) خواهد 

کمری ،انتظار فرج رهبری نظر از کردن بودن  آماده بستن و [همت]عنی   برای اهداف خود ، آماده 
 .(همان) ؟عج؟امام زمانام یق

که انتظار دانند می یساز آماده وعمل نوعی  را انتظار ایشان زه در دل و یت انگیتقو ،و معتقدند 
مختلم قشرهای  دارید) شود میها  نهیزم  در همه ییاینشاط و تحرک و پو که سبب  درون است

ایمان و عمل  ،در آیات و روایات نیز از مومن .(29/6/1384شعبان،   مهین  مناسب  به ،مردم
کسلی یا سکوت و نا امیدی مورد تایید ق رآن صالح مداوم خواسته شده است و خمودگی و 

کید می ،باشد. درجای دیگر نمی که نباید با دیدن ظلم و چپاول  رهبری بر این مسئله تا کند 
که  گفت  انات در یب)ت تن داد ین وضعیستی به همیست و باین ای چارهطواغیت نا امید شد و 

 .(همان) شعبان  یمهمناسبت ن  به ،مختلم مردمقشرهای دار ید
 فرمایند:  آورند و می ایشان برای رفت نا امیدی مثال زیبایی می 

کشتی کنیك دریرا در  یی شما  که در ایاى توفانی فرض  کسانی  گر  کشتی هستند، ید! ا ن 
که اطرافشان تا هزار فرسنگ، هیعق چ ساحلی وجود ندارد و آب و نان و یده داشته باشند 

کار مییوسا که ا چ تصوّر مییا هیکنند؟ آ ل حرکت اندکی داشته باشند، چه  ها  نیشود 
کشتی را پ براى آن کنند و  ش ببرند، تلاشی بکنند؟ نه؛ چون به نظر خودشان، یکه حرکت 

د یگر چه حرکت و تلاشی بایمرگشان حتمی است. وقتی انسان مرگش حتمی است، د
 ؟عج؟حضرت ولی عصرلاد پربرکت یدر روز م یاناتب) ید و افقی وجود نداردبکند؟ ام
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(17 /10 /1374).  
که با امید به مسئله انتظار نگریست و تا تحقق آن، یعنی رسیدن به  ،بنابراین ضرورت دارد 
گرفت.  ،زمان ظهور کار   تمام تلاش را به 

کنونی جامعه جهانی و تطبیق آن بر پیش ،رهبری در سخنانی های  بینی وضعیت نابسامان 
و کرده   مطرحرا موضوع انتظار فرج و نیز  ؟عج؟غیبت امام زمان در عصر ؟عهم؟معصومامامان 

به  .(27/5/1387در روز نیمه شعبان،  دیدار) اند مصداق عینی آن را مهدویت شیعی دانسته
گفته همان ،عبارت دیگر که روایات درباره شرایط پیش از ظهور  که دنیا پر از ظلم  گونه  اند 

سْطاً یم»شود:  می رْضَ ق 
 اَلَْْ
ُّ
کَ  وَ  لََ لْماً عَدْلًِ  ئَتْ ظُّ ل  گونه روایات  ؛«جَوْراً  وَ  مَا مُّ رهبری باتوجه به این 

کرده ؟عج؟مهدیمصداق منجی را حضرت   ،های جهانی سامانی نابه وه بر این،اند. علا معرفی 
کنار جهان اتفاق میرا هایی  گیری ظلم و قتل و غارتفرااز جمله  گوشه و  مطابق  ،افتد که در 

که  اند. کنونی جامعه جهانی دانستهع همان اوضا ،احادیث موجود سامانی  نابهاز جمله شرایطی 
کنونی  کردهوجود آورده  جهانی را بهجامعه  ای  نظم بشری غیر عادلانهاند،  و رهبری به آن اشاره 

  وجود دو و غلبه ظلم و استبداد و طاغوت بر جهانو نیز عامل  که به وجود آورنده ظلم استاست 
کسانی باشد و همین عامل  می امروز دنیای در گرسنه میلیارد که به دنبال عدل و است فشار به 

  .(همان) ایرانفشار بر از جمله  ؛داد هستند
که پیش از ظهور به نفت ظالمان  ،به عبارت دیگر  پس از ظهور به نفت است، وزنه قدرت 

کریم نیز به آن اشاره دارد ن يدُ  : >وَنُرِ مستضعفان خواهد شد و قرآن 
َ
مُنَ   أ ذِینَ  عَلَى نَ 

 
 فىِ اسْتُضْعِفُوا الَ

ة   وَ نَجْعَلَهُمْ  ضِ  الْأَرْ  ئِمَ 
َ
رهبری این وزنه قدرت را مطابق شرایط  .(5:قصص)ثِینَ< الْوَارِ  وَنَجْعَلَهُمُ  أ

کنونی  در روایات به آن اشاره دارند ؟عهم؟که اهل بیتداند  میپیش از ظهور  و بر جامعه جهانی 
 دهند. تطبیق می

 نادرست از مفهوم انتظار های برداشت. 4
و طبعا  شود  می سبب اعتقاد و عمل نادرست در فرد ،های دینیمفاهیم و آموزهبرداشت غلط از 

برای تشخیص  .های دینی مورد تایید خداوند و معصومان استاز آموزه تنها برداشت صحیح
از جمله عرضه وجود دارند؛ رهایی ، راهکاهای دینی سایر مؤلفهفهم درست از نادرست احادیث و 
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به . عرضه به علم روز و به قرآن، عرضه به حدیث یا سنت قطعی، عرضه به عقل، عرضه به تاریخ
گر برداشت  بی  ،دینی با یکی از موارد عنوان شده در تضاد قطعی باشداز یک مؤلفه عبارت دیگر ا

 آن وجود دارد. شک آن برداشت باید بررسی شود و چه بسا امکان اشتباه بودن
که  گر مفاهیم واقعی واژهذکر این نکته ضروری است  ها درک شود،   های اسلامی و معانی آن ا

گروهی به وجود های برداشتاشتباهات و سوء  که در شناخت دین و مقاصد حقیقی آن برای  ی 
گر الفا های واقعی و مقاصد حقیقی دین معلوم می از بین رفته و هدف است؛ آمده ظ و شود و ا

و نشوند و یا مفاهیم نادرست عرضه نشوند به طور واقعی و صحیح درک  ،اصطلاحات دین
کمز ؛را به صورت دیگر جلوه دهند ها نادانان یا مغرضان، آن گمراهی صریح و آشکار  تر  یان آن از 

گمانی و این رویکرد زیرا  ؛نخواهد بود غلط و ناروا از دین  های برداشتموجب سوء ظن و بد 
 .(199: ص1385طاهری، ) ودش می

که در ادبیات و آموزه  ؛مختلفی از آن مطرح شده است های برداشتهای مهدوی   از مفاهیمی 
 هایی را برای فرد و ها و اختلاف تفاسیر، بروز آسیب است. این تعدد برداشت «انتظار فرج»مفهوم 

از آن، مفهوم انتظار از معنای اصلی خود تهی شده و  ،که در آنسازد  ممکن میجامعه منتظر 
 .(48: ص1390میر تبار،) شود معنای دیگری درک و فهم می

نسبت به انتظار و  «محض احساسی رویکرد»یکی از انحرافات در مسئله انتظار،  ،برای مثال
که فرد در آن کافی دانسته ظاهرنوعی  در تنها را انتظار مسئله مهدویت است  خرافات و به  گرایی 

 از فرد در این نوع از انحراف، .شود می گریز مسئولیت و نسبت به وظایم خودگرفتار  و رویاپردازی
همراه  مدارانه دین گرایی عملنوعی  و اصیل معرفت اخلاق، با که مهدویت اصیل پیام دریافت

 ، تابستانفلاح و عواطفی) شود ماند و به مسائل احساسی و خرافی مشغول می می باز ؛است
و به نوعی آفت نیست  و روایات معصومان؟عهم؟این نوع برداشت اشتباه مورد تایید دین  .(1398

 .باشد می مسئله مهدویت
که در ذیل اشاره  توان در دیدگاه  انحرافی در مفهوم انتظار را می های برداشتعمده  هایی 

برخی از این انحرافات اشاره  خود به های سخنرانی در ؟رح؟کرد. امام خمینیخلاصه  شود،  می
 شود. ها اشاره میکه در ادامه به آن اند کرده
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 انتظار به معنای خانه نشینی تا زمان ظهور. 4-1
که در ادامه خواهد آمد،  ؟ع؟امام باقراز جمله روایت ابی بصیر از ی با تمسک به روایاتی گروه 

کردن صحنه اجتماع را ترویج می کنید: کنن فرهنگ انفعال و تهی   د. روایت را ملاحظه 
م حت يَظهَرَ » ونوا اَحلاسَ بیومِکُّ ود ...کُّ ودُّ الطَر ر یبة  الش َ و الغ  رُّ ذُّ طَه َ رُّ المُّ گلیم  روی ؛الطاه 

کیزه خانه کیزهفرز ،هایتان بنشینید تا آن پا کننده ،ند پا غیبت، آواره و طرد  صاحب و پاک 
کند ،شده است  .(163: ص1425طوسی،)« ظهور 

گروه ؟رح؟امام خمینی    فرماید: می ضمن اشاره به این 
که در مسجد، در حس ن مییها انتظار فرج را به ا یبعض نند و یه، در منزل بنشینیدانند 

کنند و فرج  ها مردم صالحی هستند را از خدا بخواهند. این ؟عج؟امام زماندعا 
که من  از آن که یک همچو اعتقادى دارند؛ بلکه بعضی ار یبس ،شناختم سابقا  میها را 

رى هم داشت و منتظر حضرت یك شمشی ؛ده بودیك اسبی هم خری ؛مرد صالحی بود
کردند و نهی از منکر  م شرعی خودشان هم عمل مییها به تکال نیبود. ا ؟عج؟صاحب
کارى ازشان یر از ایگر غین، دیکردند، لکن هم و امر به معروف هم می ؛کردند هم می ن 

که یا آمد و فکر نمی کارى بکنند، نبودندن مهم   .(13ص ،21 ج: 1389نی، یخم) یك 
که علاوه بر حدیث  گفت  گروه باید  ه ، احادیث دیگری بمذکوردرباره حدیث مورد استناد این 

، 2: ج1408؛ نوری، 254ص  ،2: ج1407، کلینی)ظاهر به خانه نشینی و سکون اشاره دارند 
کورانی،  248ص نظر به مصون ماندن  رسد روایات مورد می به نظرته . الب(230، ص3: ج1411و 
که در آخرالزمان وجود دارند؛ وگرنه اهل فتنهاز  گاه به تعطیلی  هیچ؟عهم؟بیت هایی ناظر است 

همچنین باتوجه به ضرورت  .اند خصوصا ترویج فرهنگ مهدویت امر نکرده ،وظایم دینی
تشکیل حکومت توسط شیعیان، فرهنگ مهدویت و فرهنگ انتظار در دوران حکومت اسلامی 

گر تشکیل حکومت اتفاق نمی  تر و بهتر از هر دورانی منتشر شده بیش که ا ترویج  ،افتاد است 
گستردگی  ،. بنابراینگرفت صورت نمیدر جوامت بین المللی  خصوصا   ،فرهنگ انتظار نیز به این 

که به صورت سیستماتیک عمل  را برای تحقق کرد و وضعیت برای تحقق ظهور ضرورت دارد 
 آماده ساخت. ؟عج؟حکومت جهانی حضرت مهدی
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کردن امر به معروف و اعتقاد به اصلاح جامعه با ظهور حضرت . 4-2  ؟عج؟مهدیرها 
معتقدند در دوران غیبت  ته ونپذیرفجزئی را حتی در امور   امر به معروفگروهی دیگر ضرورت 

کارها ؟عج؟خود امام زمان، بلکه ید و تکلیفی بر عهده ندارندآ  ها بر نمی  کاری از آن ، هنگام ظهور 
کرد کج فهمی   منشاء و خاستگاه چنین عقیده .را اصلاح خواهد  برخی از نسبت به ایی علاوه بر 

گذشت   که نمونه)روایات  گروه اول  گروه قائلان اخلاقی برخی از  تفاانحرا (آن در تبیین  نیز این 
گروه ؟رح؟مینیامام خ .باشد می  فرماید: می ضمن اشاره به این 

که انتظار فرج را مییك دسته دی کار نداشته باشیگفتند ا گرى بودند  که ما  م به ین است 
ن یگذرد؛ به ا بر ملت ما چه می ؛گذرد ها چه می بر ملت ؛گذرد که در جهان چه می نیا

کار نداشته باشیچ رى از یبراى جلوگ ؛میکن هاى خودمان را عمل می میما تکل ؛میزها ما 
 ؛میفی نداریگر ما تکلیکنند؛ د الله، درست می شاء یند اناین امور هم خود حضرت بیا

کنیم ما همیتکل که دعا  کار آنچه در دنیایشان بیا ؛مین است  کارى به  ا یگذرد  ا مییند و 
که  ك دستهیها هم  نیم. ایگذرد، نداشته باش یدر مملکت خودمان م اى، مردمی بودند 

 .(13ص ،21 ج: 1389خمینی، ) صالح بودند
خی حضرت امام ین حکم تارییتب»ناریدر سم سخنرانی) رهبری ضمن رد چنین دیدگاهی

که هرچند ؛ (1369/ 12/ 11 ،؟عج؟لاد امام عصریسالروز م ، در«؟رح؟نییخم بر این باور است 
که باید به دنبال  ،آرماناین  ؛والا است یآرمان ؟عج؟مهدیاعتقاد به حضرت  خود، آرمانی است 

گفته»فرمایند:  همین مقوله میایشان در . بیاوردعمل  که از آن سخن  اند، فقط نشستن  انتظاری 
این  .(7/1381/ 30، شعبان در مصلای تهران  بیانات به مناسبت نیمه) «ستو اشك ریختن نی

که به اشک ریختن و برگزاری مراسم ناظر عملکرد برخی افراد مذهبی سخن رهبری، به  است 
الاهی مذهبی به نوعی بزرگداشت شعائر   برپایی مراسمبدیهی است  .کنند می مذهبی بسنده

کردن امر به معروف  ؛شود می محسوب کافی دانستن آن و رها  که اما  و نهی از منکر خطایی است 
علاوه بر ضرورت امر به معروف، باید جامعه را برای  کاهد. پویایی و تحرک جامعه منتظر میاز 

کرد. ؟عج؟ پذیرش حکومت حضرت مهدی  آماده و متقاعد 
که  ،رهبری در سخنانی دیگر انتظار را به معنای خودسازی و آماده شدن برای سربازی امامی 

کز قدرت و فساد بینبا تم خواهد می کند ام مرا کردهالمللی مبارزه  -را ایشان این تفکر  .اند ؛ تفسیر 
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که  وظیفه خود میکه امام  کند داند   ؛-ای نداریم وظیفه و ما در این زمینهدنیا را پر از عدل و داد 
کنیم تا برای ظهور آن بز» فرماید: و میکند  مینقد  رگوار ما امروز وظیفه داریم در آن جهت حرکت 

گوشه  «.گیری نیست آماده شویم. اعتقاد به امام زمان به معنای 
کسی را سرباز امام زمان که خود را برای مبارزه با ظلم و بی عدالتی و تبعیض  می ؟عج؟ایشان  دانند 

کرده باشد   .(همان)آماده 
کید  که به خودسازی و مبارزه با ظلم تا توان  میدارد، در تبیین این بخش از سخنان رهبری 

کسی  گر  که گفت ا باید به  ،باشد امام زمان؟عج؟ را داشتهافتخار همراهی بر این انگیزه است 
کندباشد لحاظ عملی نیز شبیه حضرت  ترین ، شبیهبی شک .و خود را برای چنین روزی آماده 

 خواهند بود. آن حضرت افراد به لحاظ اعتقادی و عملی در معیت 
کید دارند  از برخی دیگر ،علاوه بر رهبری اندیشمندان بر عملگرایی در بحث انتظار تا

 اصلی وظیفه که دانند می شهروندانی را برخی محققان نیز منتظران .(1383 زییسوزنچی، پا)
 کرمی، زمستان) باشد می عالم منجی ظهور برای لازم شرایط تامین و مقدمات آماده سازی آنان

1398). 

 عالم از معصیت نفی امر به معروف و پر شدن. 4-3
ت شود تا ید عالم پر از معصیمعتقدند با ،دیگر با نفی امر به معروف و نهی از منکر یگروه

کرم؟صل؟ و ائمهبر خلاف اوامر خداوند و رسول  یدگاهیند، این افراد دیایحضرت ب  اطهار؟عهم؟ ا
کننده سرنوشت مسلمانان در عرصهییبزرگ و تعبا این ایده، عنصر را یدارند؛ ز کم  ن   یاسیت سیحا

 در نقد این دیدگاه .(150ص: 1387، هدایتی فخر)آید  میل در یبه حالت تعط ،جامعه یو اجتماع
گفت:  می  توان 

م نشدن در یتسلعدم انفعال انتظار،   را فلسفهیانتظار منافات دارد؛ ز  ن برداشت با فلسفهیا :اولاا 
  ؛(111: ص1386مکارم شیرازی، )یط و جامعه است مح یها یبرابر آلودگ

و  (110 آل عمران:) ات اسلامیاز اصول مسلم و از ضرور یکیاز منکر  ی: امر به معروف و نهثانیاا 
گرفته می ینیمورد اتفاق عالمان د که در این نگاه نادیده   ؛شود است 

گ یاتی: رواثالثاا  دلالت  ؟عج؟یهنگام ظهور حضرت مهدو ستم، رشدن ظلم یکه بر فرا
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که همهینمعنا ن یبه ا ،کنند یم گروه یچ فرد و یمردم در آن زمان فاسد و ستمگرند و ه  ستند  ا 
که از حق طرفدار یافت نمیدر آن هنگام  یصالح گیکه در نت)کند  یشود  ر شدن ظلم و یجه فرا
ج   مبارزه با مقدمهدر واقت و مبارزه با آن غلط و  یجبر ، امریفساد را به یز ؛(قلمداد شودظهور فر

که آن ؟عج؟یهنگام ظهور مهد ،ر قرآنیتعب ها وارث  افراد صالح و مستضعم وجود دارند 
ن یبر امتعددی ات یعلاوه رواه ب .(5قصص:) شوند یآن حضرت م ین، به رهبریحکومت زم

 مطرح هستند« نیر نورالثقلیتفس»همچون  یریات در تفاسین روایا  کنند. نمونه یدلالت ممعنا 
ات یات و رواین دسته از آین برداشت با این، ایبنابر ا .(620-616: ص1415الحویزی،  العروسی)

 .(118: ص1382جمعی از نویسندگان، ) تعارض دارد

کردن جامعه و بی توجهی به فساد. 4-4  (نفی نهی از منکر) رها 
گروه  عده که قابل انضمام به  که جامعه باید به  این عقیده برهستند، مذکور های   ای دیگر  اند 

کاری به فساد آن نباید داشت تا زمینهحال خود  که دنیایی پر از ظلم و فساد    رها شود و  ظهور 
گروه   شاخصه .(13: ص1387جعفری، ) فراهم آید ،است عدم به ترک عمل و ها   اصلی این 

 شود.   خلاصه میو انفعال تحرک و سکوت 

که باید برایترک رهبری در مورد سکوت و  ظهور آماده شد.  عمل در عصر غیبت معتقدند 
کثر انبیا ضرورت ایشان بر  .دانند می و امامان را در آماده نبودن مردم رهبری علت عدم موفقیت ا

کید دارند تا هنگام ظهور که بر انبیاآمادگی تا  بیانات) و دیگر ائمه پیش آمد؛ پیش نیاید ، اتفاقاتی 
کل »فلسفی    قاعده. همچنین مطابق (25/9/1376، ؟عج؟به مناسبت میلاد حضرت مهدی

نیازمند های مناسب در بستر زمان   زمینهبه ای   تحقق هر حادثه ؛«حارث مسبوق بمارِ و مدِ
کمیتی  ،بنابراین .است که برای تحقق را مردم در عصر ظهور حضرت مهدی باید چنین حا

گر چنین چیزی ، پذیرش کند  تلاش می ؟عج؟حکومت جهانی حضرت مهدی داشته باشند و ا
کمیتی تحقق نمینباش به مسئله همین  .(286، ص1: ج1389مطهری، ) پذیرد  د، چنین حا

 مقام معظم رهبری قابل استنباط است. بیانات وضوح از 

گناه تا پرشدن دنیا از ظلم و جور و ظهور حضرت مهدی. 4-5 کردن بستر   ؟عج؟فراهم 

گذاشته و نه تنها به رهایی جامعه بهاز این ای پا را  عده   حال خود اعتقاد دارند، بلکه فراتر 
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گردد  قائلند گناه را هموار ساخت تا دنیا پر از ظلم و جور  حضرت ولی و سپس باید بستر 
کند ؟عج؟عصر نیز به این مسئله اشاره  ؟رح؟امام خمینی .(147: ص1387،هدایتی فخر) ظهور 

 فرمایند: می کرده و
گناه دامنگفتند: باید  اى از این بالاتر بودند، می یك دسته کرد مردم را به  زد به  ها، دعوت 

اى  تشریم بیاورند. این هم یك دسته ؟عج؟گناه تا دنیا پر از جور و ظلم بشود و حضرت
که البته در بین این دسته، منحرف هایی هم بودند، اشخاص ساده لوح هم  بودند 

که براى مقاصدى به این دامنبودند، منحرف نی، خمی)زدند  می  هایی هم بودند 
 .(14، ص21 : ج1389

گروه جعفری، همان، )توان در انحرافات سیاسی برخی از قائلان را می ها  خاستگاه تفکر این 
کجو هم (16ص  1،؟ع؟همچون روایت ابان بن عثمان از امام صادقروایاتی از فهمی چنین در 

کرد کمک به رواج ظل که از آن پیدا  م و جور را برداشت ها عدم مقابله با ظلم و جور و در مواردی 
که د ؛اند کرده کنونی جهان، بهدر حالی  چیزی مخالم با این روایت  ،ویژه جهان اسلام ر وضعیت 

ها  اعتراض و این ها با ظلم و جور مستکبران جهان یعنی مخالفت ملّت کنیم؛ میرا مشاهده 
که از مستکبران و خستگی از ستم آنان است؛ ظلم با ها  نشان دهنده مخالفت و این ملّت چیزی 

زیرا مطالبه این  ؛شود. و این با حدیث مذکور در تضاد است تعبیر می «بیداری اسلامی»آن به 
گفته شده  در حالی ؛ها مبارزه با ظلم مستکبران است ملّت زمین از ظلم و جور پر است که در روایت 
که مهدی موعود می که  ؟مد؟چنانکه رهبری ؛ایندفرم ظهور می؟عج؟شود  وضت بر این اعتقادند 

های مسلمان  اند؛ خوشبختانه این بیداری در ملت ها بیدار شده دنیا عوض شده است؛ ملت
های مسلمان، اهمیت اسلام و عظمت اسلام و عظمت  های مسلمان، حکومت تر است؛ ملت بیش

انات در دیدار مسئولان نظام بی) کنند میگاه مورد اعتماد و قابل اطمینان را دارند درک  این تکیه
های مسلمان منحصرنکرده و  و معظم له این بیداری را به ملّت (19/4/1389در روز عید مبعث، 

__________________________________   

کما ... : »کند روایت میچنین  ؟ع؟ابان بن عثمان از امام صادق .1 جُّ فی آخر الزمان فَیَملَاءُّ الِرضَ عَدلِ  ذی يَخر 
َ ال َ اَن َ القائم 

وراً... لماًو جُّ ئَت ظُّ ل  که در آخر الزمان خارج می... همانا  ؛مُّ کسی است   ؛کند پس زمین را پر از عدل و داد می .شود  قائم 
که از ظلم و جور پر شده  همان   (.247: ص1397نعمانی، )« است... طور 
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که  های اروپایی می امتداد آن را در ملّت که این سخن، تضاد با آن بخش از روایت  دانند، 
تر  بیش ؛داند و ستم میاز جور  مملو ؟عج؟را در زمان ظهور حضرت حجتوضعیت جهان 

کرد زیرا شاید بتوان تغییر و کند؛ می کثر؛ مبارزه با ظلم را برای بخشی از جهان توجیه   بیداری ا
رهبری نیز به این مسئله  .کند تر می و در ظاهر تضاد را بیشنیست ها به راحتی توجیه پذیر  ملّت

کرده و  فرمایند: می اشاره 
کشورهامن به شما عرض بکنم؛ فقط این  که در  غرب   ی شمال آفریقا و منطقهنیست 

که امروز ما در آن به وجود آمده باشد؛ این حرکت  یی  حرکات بیداری ؛جا قرار داریم آسیا 
که همین ملت ی یهای اروپا بیداری تا قلب اروپا خواهد رفت. آن روزی پیش خواهد آمد 

که آن های  ا یکسره تسلیم سیاستها ر علیه سیاستمداران و زمامداران و قدرتمندانی 
کرد. این بیداری، حتمی  کردند، قیام خواهند  فرهنگی و اقتصادی آمریکا و صهیونیسم 

کشور)است   .(14/2/1390) بیانات در دیدار معلمان سراسر 
که هستند «عدالت»در زمینه اجرای خواستار الگو شدن در جهان مسئولان همچنین رهبری از 

زیرا لازمه اجرای عدالت ؛ حدیث ذکر شده در تضاد استاشت اشتباه از بردبا منطقی این مطالبات 
گسترش عدالت در دیگر ملّت یازدهمین   در آستانه سخنرانی) هاست و الگو شدن از طریق آن، 

 .(9/11/1368،  یسالگرد پیروزی انقلاب اسلام
که در همین زمینه مطرح شده برداشت تحریم  گشایش در بعد معیشتاست دیگری  ی حیات ، 

تر  بیش :گوید  می 1تقی اصفهانی پس از نقل روایتمحمدباشد.   سیاسی شیعیان می-اجتماعی
زمام امور سیاسی مسلمین را بر دست  ؟عج؟امام مهدی کهجامعه شیعه بر این باورند زمانی 
 خوشی و رفاه و عشرت وافر فراهم خواهد بود.برای درک بگیرند، زمینه برای جامعه شیعه 

به ابو بصیر، این نوع انتظار  ؟ع؟ضمن نقد این دیدگاه با استناد به پاسخ امام صادق اصفهانی
گونه مقصود از رسیدن زمان » فرمایند:  خواند. مقام معظم رهبری می  می «دنیا طلبی»ای   فرج را 

__________________________________   

کافی را بحث می« مکیال المکارم». محمدتقی اصفهانی د رکتاب 1 که طی آن، ابوبصیر از امام صادق روایتی از   ؟ع؟کند 
کس امر درباره  که هر  که آیا تو از دنیا خواهان هستی. بدان  ی فرمودند  زمان فرج پرسید. در پاسخ به پرسش ابوبصیر، امام به و

گشایش حاصل شده است  که برای این امر دارد، برایش  ، 2: ج1407کلینی، )غیبت امام قائم را شناخت، به خاطر انتظاری 
کرده است (. این روایت را علامه مجلسی در بحار ا423ص  (.42، ص52: ج1403بحار، )لانوار نیز ذکر 
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نه خوشی و عیش و نوش و دست در دست  ؛یاری امام قائم و جهاد به همراه اوست ،انتظار
کرده و های دیگر ارائ  ایشان خوانشی نو از مفهوم انتظار را نسبت به سدهمچنین ه« .گذاشتن ه 

کرده سخنرانی در روز ) اند  امید بخش بودن و نشاط آور و تحرک بخش بودن انتظار فرج را معنا 
به عنوان مقدمه تشکیل حکومت  ،ایده ضرورت تشکیل حکومت اسلامی. (1387نیمه شعبان،

که  چنان ؛گیرد جا نش ت می از همین ؟عج؟عصردست حضرت ولی  عدل جهانی مهدوی به
  :رهبری فرمودند

گفت خط کنیم، خواهیم  گر بخواهیم پاسخ این سؤال را در یک جمله ادا  نظام   کلّی  ا
است. این یک پاسخ  اسلامی  در سایه تشکیل حکومت اسلامی، رسیدن به تمدّن اسلامی

  .(1379/ 14/7در مدرسه فیضیه،  بیانات) است  و تشریح  کلّی و قابل توضیح
گروهنیز به رد دیدگاه ؟رح؟امام خمینی که از جانب  ؛ های مختلم مطرح شده استهای انحرافی 

 .پردازد می
فه قرآن دست از یات شریما بر خلاف آ»فرماید:  گونه می مذکور اینگروه های  دیدگاهایشان در رد 

گناهان را براى ایم و توسعه بدهیمعروف بردارم، دست از امر به ینهی از منکر بردار که  نیم 
ایشان ضمن رد این مسئله، تکلیم مداری  .(14ص ،21 ج: 1389خمینی، ) !«ند؟یایحضرت ب

گوشزد   پذیرند. و تحت هیچ شرایطی دست برداشتن از تکلیم را نمیکنند  میمسلمانان را 

 مفهوم انتظار از صحیحدیدگاه  .۵
که های   دیدگاهاین در مقابل   اند؛ شدهرا موجب ای انحرافی ه  در برخی موارد جریاننادرست 

که انتظار را به معنای فراهم  های ظهور، ظلم ستیزی به   زمینهکردن نگرش دیگری وجود دارد 
فرد باید عالم را برای  ،این دیدگاهبراساس داند.  مقدار توان و آمادگی برای ظهور حضرت می

کند و آمدن حض  ،پوشاند  امر به معروف و نهی از منکر جامه عمل می نه تنها به فریضهرت مهیا 
کیان بدنبال تشکیل حکومت   .برودبلکه برای حفظ و حراست از 

کوتاه و البته جامت، انتظار را این مرحوم کرده  مظفر در بیانی   :است   گونه تفسیر 
که  این ؟عج؟حضرتالاهی معنای انتظار ظهور مصلح حقیقی و نجات بخش  نیست 

گذاشته و در آنچه بر آن ها واجب است، مانند  مسلمانان در وظایم دینی خود دست روی دست 
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کردن قوانین و دستورهای دینی، جهاد و امر به معروف و نهی از منکر  کردن حق، زنده  یاری 
کنند که حضرت قائم آل محمد ،سستی  کند  ؟عج؟به این امید  کارها را درست   نده،یپا)بیاید و 

کرم  همان؛ (37، ص1: ج1405 م مَسئول عَن » فرمود: ؟صل؟طورکه پیامبر ا کُّ ل  کُّ م راعٍ وَ  کُّ ل ُّ کُّ
ه ت  به دلیل انتظار ظهور حضرت مسلمان نباید . بنابراین، (37، ص72: ج1404مجلسی، )« رَعی 
کند؛ ؟عج؟مهدی کوتاهی  که، از وظایم مسلم و قطعی خود دست بکشد یا  انتظار  به این دلیل 
اجرای سستی در و لذا دهد   کند و مجوز ت خیر انداختن در عمل را نمی  تکلیم نمی رفتظهور، 

 .(118: ص1380مظفر،) ها به هیچ وجه جایز نیست  تفاوتی در آن  وظایم دینی و بی

که از آن به انتظار صحیح و مثبت و سازنده تعبیر می مقابل وجه درست  ؛شود  این نوع نگرش 
های   است از حلقه یا  حلقه ؟عج؟ظهور حضرت مهدی ،به عبارت دیگرمنفی است.  انتظار
که به پیروزی    مبارزه سهیم بودن یک فرد در این  .شود  حق ختم می رخآاهل حق و باطل 

که آن فرد گروه  عملا   ،سعادت، موقوف به این است  گفتنی است از نظر طرفدار در  حق باشد. 
مداران  حقدیگری از طرف  های  قیام ؟عج؟مهدی قیام و ظهور امامروایات اسلامی در مقدمه 

که قیام یمانی نمونه  صورت می  .(207: ص1385 طاهری،) هاست از این سلسله قیام یا  گیرد 

که در روایات از آن با عنوان لُ الاعمال» این نوع انتظار، همان انتظار راستین است  یاد « افض 
کدام ،به همین دلیل. (208ص، 75ج: 1404مجلسی، ) شده است بق نیاز ط ،دین پژوهان، هر 

گفته  آن سخن و اقتضائات زمان خود، از  ؟مد؟ای  خامنه  الله  حضرت آیتزمینه که در این است.   ها 
 : کردند  بیان  چنین

ت قرآن و اسلام. شما به آنچه فعلا  جهان در آن قرار ی، انتظار حاکمیعنی ...انتظار فرج
که با انقلاب اسلام یشرفتین پیهم  به  یحتّ  ؛ دیستیندارد، قانت  ،  دیدست آورد به یهم 

کمیخواه یم ؛دیستیقانت ن خطبه نماز ) دیتر بشو كیت قرآن و اسلام، نزدید باز هم به حا
  .(29/3/1360جمعه، 

  نهباشد، بیان، هدف اصلی از پیشرفت باید سیطره اوامر و قوانین الاهی   این  با  بدیهی است
کید بر  نهایت آن. خود ساخته ناقص بشری  مکاتب   مهدویت از جانب رهبر بحثکه این همه ت 
ارتباط   بر  که  اسلامی، ایشان را بر آن داشت و ت ثیر شگرف آن بر پیشرفت ایران  انقلاب  معظم

 د: و نقش آن بر مقوله پیشرفت بارها اصرار ورزن مستمر با امام زمان
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کند و حضور آن بزرگوار براى ما یت آشنا شود و انس پیمهدو بحث  با  ها دل  هرچه ما )دا 
کن شیتر شود و ب ، محسوس(میبت هستیدر دوران غ  که  مردمی م و رابطه یتر حس 

شرفت ما به سمت آن اهداف بهتر یاى ما و براى پیدن  براى  نیا ؛ میتر داشته باش شیب
 .(18/4/1390ت یمهدو یصمرکز تخص  با دانش پژوهاندار ید) خواهد بود

  از ایشان آمده است:در بیانی دیگر 
کمیت اسلام و برای نزدیک شدن ملت های مسلمان به عهد ظهور   اولین قدم برای حا

کمیت  و آن، ایجاد ؛برداشته شده است  ایران  ملت وسیله به، ؟عج؟موعودمهدی    حا
که دنیای مادّی نمی ..امام و .آن را باور بکندخواست  قرآن است؛ این، آن چیزی است 

که تاریخ العاده رهبر فوق  ؛ آن معلم بزرگ این ملت آن انسان استثنایی زمان ما در   ما  ای 
العاده  این قرون اخیر نظیرش را مشاهده نکرده است؛ آن انسان والا با آن اخلاص فوق

کرد؛ دست عنایت گذاشت؛ خدای متعال هم تفضل    عصر ولیّ   راهی را پیش پای مردم ما 
گاهی در ملت ما به  هم بحمد الله همواره با این ملت بوده و به آن کرده و این آ کمک  ها 

مردم قم، در سالروز میلاد حضرت مهدی،  سخنرانی در اجتماع) وجود آمده است
30/11/1370).  

کار که چنین است و در ساخت تمدن اسلامی،  لوازم اصلی آن   مخلصانه از  و تلاش  حال 
که این نیاز را  ؛شود محسوب می انتظار ظهور امام   کند و فرهنگرفت باید به دنبال فرهنگی بود 

گوهر ،؟عج؟زمان در  ،. چگونه چنین نباشد است  مایه گران  از بهترین منابت دستیابی به این 
ک  ه: حالی 

ر عدل باشد، حق باشد، توحید  د، ، اخلاص باش باشد  وقتی بناست در آن دوران منتظ 
که -یک چنین دورانی قرار است باشد  -عبودیت خدا باشد  ، باید  هستیم  منتظر  ما 

سخنان رهبری در دیدار با اعضای بنیاد فرهنگی )کنیم خودمان را به این امور نزدیک 
  .(18/4/1390حضرت مهدی موعود، 

و اجتماعی دیدگاه صحیح انتظار فرج، تجلی توحید و آثار سیاسی جهت نکته قابل توجه در 
که تجلی توحید را در ظهور  از ناشی از آن است. سازد، آن   می روشن ؟عج؟مهدیجمله اموری 

که اهداف توحیدی  آن    مانند وحدت حکومت، نظام، قانون، دین و جامعه به وسیلهالاهی است 
 فرمایند:   یابد. در بیان اهمیت اتحاد، مقام معظم رهبری می  حضرت تحقق می

کلمه و یک پارچگی ملی و اتحاد امت ملت ما با» ید هوشیار باشد، تلاش برای اتحاد 
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کرد... اسلامی ادامه یابد.  «عاقلانه، خردمندانه و مدبرانه، بایستی این اتحاد را حفظ 
گر بخواهیم اتحاد ملی و انسجام اسلامی تحقق پیدا » .(1386پیام نوروزی سال ) ما ا

که بین ما مشترک کنیم کند، باید بر اصولی  سخنرانی در مشهد مقدس، )« است، تکیه 
که از نظر ما، . »(1386فروردین کرد  از جهت « وحدت»البته باید به این نکته دقت 

که بر ذهن و   گرایش گرایش سیاسی  که مسلمانان با هر نوع  های سیاسی است؛ یعنی این 
کم است، از لحاظ علمی زیر لوای اسلامی انتظار با یکدیگر ویژه فرهنگ ، بهروح آنان حا

  .(38: ص1388داوود پور، )« متحد بشوند

 گیری . نتیجه6
الله  آیت)رهبری های  با بررسی دیدگاهانتظار در مقوله در این نوشتار به بررسی انحرافات 

انتظار و تشریح مقوله انحرافی از  های برداشتپرداخته شد. ایشان ضمن انتقاد از  (؟مد؟ای  خامنه
کنونی جامعه جهانی و تطبیق آن بر پیش بینیروشن و عینی وض های امامان   عیت نابسامان 

 ؟عج؟در عصر غیبت امام معصوم، تعریم درست و واضحی از انتظار فرج امام زمان ؛معصوم
کرده  کردن زمینهارائه  کامل و عملی با تمسک به همه توان و مهیا  های ظهور  و انتظار را آمادگی 

کرده و با انتقاد از برخی به همر ؟عج؟حضرت ولی عصر اه اتحاد و بیداری اسلامی مطرح 
افقی همراه با امید و نشاط  ؛ه تعریم درست از آنمسئله انتظار و ارائانحرافی از  های برداشت

معتقدند برای جلوگیری از کرده ترسیم  ؟عج؟بخشی را از جامعه منتظر برای فرج امام مهدی
کارهای عالمانه و  ،هدوی باید در موضوع مهدویت و انتظارانتظار ممقوله انحراف و اعوجاج در 

عاقلانه و مستند و متکی به مدارک معتبر اتخاذ شود. همچنین ایشان، تکلیم مداری، احساس 
ترین روحیات صحیح  مسئولیت، آماده سازی خود و روحیه مبارزه با ظلم و استبداد را از مهم

 دانند. میانتظار 
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گرایی در فرایند تحقق  فردگرایی وجامعهتحلیل کیفی نظریه 
 بلوغ اجتماعی در عصر ظهور

 1محمود تقی زاده داوری
 2سید ابوالفضل حسینی

 چکیده
های  تحلیل نظریهاست.  «در عصر ظهور یبلوغ جامعه بشر»سخن از ی، اسلام اتیروابرخی در 

که لیتحل-یفیروش توص چگونگی تحقق بلوغ، به   یبند جمتی وفیک لیتحلی، هدف اصلی نوشتار است 
در صدد اثبات فرضیه  و شود انجام می« وحیانی-نقلی»و « منطقی-عقلی»به دو روش  ها افتهی

کیفیت تحقق بلوغ « گرایی جامعه»و « فردگرایی»بودن بلوغ در عصر ظهور است. دو دیدگاه  جمعی درباره 
دستاورد تعلیم غیر بشری  شود. فردگرایی، تکامل عقول بشری را امری فردی و اجتماعی مطرح می

کند. فردگرایی با  تربیت بشری و حسی معرفی می گرایی، تکامل را محصول تعلیم و داند. جامعه می
از شبهه ت خیر در ظهور مواجه است.  چالش عدم تبیین تحولات اجتماعی، پذیرش اعجازگونگی تکامل، و

نی، ایجاد تمدن اسلامی، پویایی سازی، تشکیل حکومت دی رو، پیامدهای الگوپذیری، زمینهاین
که هیچ گرایی مترتب می بخشی، امیدبخشی و انتظار سازنده، بر نظریه جامعه وتحرک یک در  شود 

 شود.  فردگرایی حاصل نمی
کلیدی:  . گرایی جامعه، فردگرایی، تیعقلان، عقل، یامام مهد، تکامل، بلوغ واژگان 
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 مقدمه. 1
که در آن ای جامعهتحقق بشر از دیرباز در اندیشه  های والای  همه ارزش، آرمانی بوده است 

، مدینه فاضلهمربوط به مباحث  مطالعات فلسفی و. انسانی به بهترین وجه مراعات شود
گویای رفت از مشکلات  راهکارهای برون ها و آسیبدر زمینه تجربی  همچنین مطالعات علمی و  ،

، سلامت، رفاه، های امنیت همراه با مؤلفه، کامل سالم و ای ایجاد جامعهبرای که است آن 
های  آسیب دفت موانت و برای رفت و؛ و اتخاذ راهکارهایی غیره عدالت و، پیشرفت، توسعه

گرفته است، اجتماعی موجود گواه تاریخ. تلاش فراوانی صورت  گذر، به  ، جوامت انسانی در این 
علمی فراوانی ، حرکتی رو به رشد و تکامل داشته و دستاوردهای فرهنگی ویژه در بعد عقلی و به

گاهی در میان  های انبیا در جهت نشر دانایی وآموزه، در این میاناند.  کردهکسب  گسترش آ
 فساد و جامعه آرمانی عاری از ظلم وتحقق پیامبران الاهی ی است. گیر چشم، دارای ت ثیر جامعه
کرمگاه حتی در  هیچ) کهرا تباهی  از دیدگاه اسلام . اند نوید داده (محقق نشد ؟صل؟زمان رسول ا

-جامعه؛ رسد فعلیت می  به ؟عج؟این جامعه در دوران ظهور حضرت حجت، مخصوصا تشیت و

که پایه و حکومت . ها است بلوغ عقلانی انسان رشد فکری و دانش و توسعه علم و، بنیان آن ای 
ها بر  تجربه معرفت و، حکمت، الاطلاق عقل ت علیتوان حکوم را می ؟عج؟جهانی امام مهدی

گناهان و شهوت و انقیاد خشم و محکوم شدن و انسان و کرد معاصی معرفی  منسوخ شدن عملی 
گسترش رحمت و، در عصر ظهور. (390ص: 1378، مطهری) بساط ، تینوران علم و و تیمعنو با 

کمال و انسان وشود  می دهیبرچ نیزم یاز رو ینادان جهل و و یدادگریب ظلم و بلوغ عقلانی  ها به 
، 2ج: 1409، راوندی) آسایی خواهد داشت پیشرفت برق . علم و دانش بشرخواهند رسید

گشوده  درهای دانش الاهی و؛ (841ص : 1414، سیدرضی)شود  میحکمت بر روی مردم 
 ؛خواهند بود خورداربس ارجمند بر یهمگان از دانشو  ابدی یگسترش مجوامت  تمامدر  و (208ص
که گونه به کتاب خدا و زنان در خانه ای  ، نعمانی) کنند یقضاوت م ؟صل؟امبریسنت پ ها با 

که در  ؛رود ی بالا میگیر چشم نحو  ها به انساناندیشه  سطح افکار و. (239ص: 1397 تا حدی 
مبتنی بر  و رفتارگیری  از هرگونه تصمیم تعقل بوده و تصمیمات خود پیرو تفکر و همه رفتارها و

گسترش حکمت و. (همان) کنند هوای نفس پرهیز می کمیت عقل  با  ، های خردمندانهو رفتارحا
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 . (231ص، همان) کن خواهد شد ها ریشه جاهلیت انسان
که چگونگی و نوشتار حاضر بر کند و این العاده را تبیین روش ایجاد این دگرگونی فوق آن است 

که  این افراد هستند است و آیا بلوغ جامعه در عصر ظهور بلوغ فردی نکته را مورد بررسی قرار دهد 
کامل شده و های آن عقل، دست هدایت امام که به جامعه هم به وحدت در عقیده ، در نتیجه ها 

که ابتدا ساختار جامعه و ؛شود گرایش نایل می و جمله نهاد آموزش از  نهادهای اجتماعی و یا این 
کمال می، تربیت مناسب با تعلیم و تکامل یافته و تحول و، پرورش و نوشتار . رسند افراد نیز به 

که تحولرو  پیش نهادهای اجتماعی ایجاد  ابتدا در ساختارها و، در صدد اثبات این فرضیه است 
 . ند رسیدسپس افراد جامعه در پرتو زندگی اجتماعی به تکامل و بلوغ خواهو  شود می

الاهیات اجتماعی . ای و از اقسام تحقیقات الاهیات اجتماعی است، میان رشتهاین تحقیق
که از بخش و اخلاق  فقه، کلام، تفسیر، مانند حدیث، های مختلم معرفتی ترکیبی است 

هم متون دینی مربوط به اصل زندگی اجتماعی انسان  ،موضوع آنو  اجتماعی تشکیل شده است
های  ترکیبی است از روش، روش این رشته. است و هم لوازم و عوارض و تبعات و آثار ناشی از آن

که هم به سلسله اسناد متون ، کلام، تفسیر، های حدیث متداول و مرسوم در دانش فقه و اخلاق 
در این . (12ص: 1388، زاده داوری تقی) ردازندپ ها می و هم به تفسیر و تحلیل محتوای آن
کلام اجتماعی به که از مباحث  کلام به ،آید حساب می نوشتار  رفته است. کار  روش رایج در علم 

گون بهره  از روش، اتیتنوع در اهداف و غا علت و به نبودهروشی  کلام دانشی تک گونا های 
از  یگاه، است نیغرضش دفاع از اصول دچون  اما؛ استفاده از عقل است یاول اصل. گیرد می

از تجربه  فهیامامت و سق خیدر تار بایدکه ، امتمانند بحث ام ؛ردیگ یهم بهره م و یا تاریخ تجربه
گرفتخ یو تار  . (62ص: 1378، رضانژاد) بهره 

ها از اسناد  داده اطلاعات و. استی لیتحل-یفیاز نوع توص در این نوشتارروش پژوهش 
 ی شده وگردآور، یبردار شیفرم فوسیله  افزارهای علمی به نرم ای و های رایانه سامانه، نوشتاری

 ل ویمنظور تحل  به «حیانیو-نقلی» و «منطقی-عقلی»به دو روش  یفیک لیتحل هویاز ش
که بلوغ در جامعه عصر ظهور و استفاده شده ها افتهی یبند جمت ، در صدد اثبات این فرضیه است 

که از طریق نهادهای اجتماعی حاصل امام؟عج؟  ونیست امری فردی  توسط راهکارهای جمعی 
 . این مهم را به سرانجام خواهد رساند ؛شود می
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 تبیین مفهومی بلوغ اجتماعی .2
 :1414، حسینی زبیدی) کردن است نمو و دنیرس یمعنا  به، بلغ شهیاز ر ،عولفُ  بر وزن «بلوغ»
. (144ص: 1412، راغب) مکان یا زمان یا امرى معین، رسیدن به انتهای مقصد. (7ص، 12ج

کافی  رشد جسمی و  روانی به های جسمی و اثر دگرگونی برشخص بالغ  آماده  و رسده استعقلی 
 . (419ص، 8ج: 1414، منظور ابن) باشد پذیرش تکالیفی می

کاربردهای متفاوتی دارد گون  گونا های  نیمعنای دگرگو شناسی به در زیست؛ بلوغ در علوم 
که  می مانند آن تغذیه و، جنسیتی، نژادی، عوامل محیطیحاصل از  موجب رشد در فرد باشد 

: 1378، نسونیاتک ال) شود ل میمثتوانایی تولید فعلیت رسیدن قوای جسمانی و  کردن و به
در بلوغ . (132و 3: ص1376، مهریزی) رشد عقلی فرد نیستاین نوع بلوغ، اما لازمه ؛ (130ص

 ذهنی و، اجتماعی، عاطفیرشد  گیرنده بلوغ و بر در، شناسی علاوه بر تغییرات جسمی روان
گونی  داراى جنبه و (12-11ص: 1380، محسنیو یاحد) است اخلاقی گونا ل یاز قباست؛ هاى 
که در صورت  و کمال اراده، نقطه اوج حافظه، م اخلاقییدرك مفاه، هوش، پختگی انفعالات 

 . (132ص: 1378، اتکینسون ال) آورد وجود می  بهتعادل فرد را ، هماهنگی
 یروان و یجسم یها یدگرگون یآمدن برخ دیپد و یجنس زهیغر ییشکوفابه ، در علم فقه، بلوغ

ک و یرشد عقل و ؛ 4ص، 26ج: 1404، نجفی) شود معنا میزنان  به مرتبه مردان ورسیدن  و، یادرا
 . (130-129 و 85-84ص، 1ج: 1376، مهریزیو  242ص، 1ج: 1418، حائری

 وقوه عاقله در  و امتیاز او از جانداران، انسان تیانسان ی وگوهر وجوداز منظر فیلسوفان، 
کات عقل کمال عقلی او سنجیده شود سعادت وو لذا ست وا یادرا  نیا و کمال انسان باید بر اساس 

و  60و34: تا بی، طوسی؛ 463ص: 1404، سینا ابن) خواهد بود ی انسانقیحق سعادت همان
ی عقل نظر: استدو رویکرد داراى  قوه عاقله انسان. (125-122ص، 9ج: 1981، نیصدرالمت له

کمال نهایی. عقل عملی و  عقل نظری در پرتو؛ تعامل هر دوقوه الزامی است، برای رسیدن به 
 . (591ص، 1ج: 1366، نیصدرالمت له) عبادت عقل عملی در سایه عمل و و، تعقل تفکر و علم و

کمال نهایی انسان را در بلوغ عقلانی ، جنسی بلوغ جسمی وکردن متون دینی علاوه بر مطرح 
که از هجده تا چهل سالگی  ؛(376ص، 7ج و 187ص، 11ج: 1371، طباطبایی) کند معرفی می
 . (14ص، 16ج، همان) افتد اتفاق می
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 و اخلاقی، ذهنی، اجتماعی، عاطفی، تکامل جسمی معنای رشد و به، بلوغ فرد، بر این اساس
تحت شرایط  در یک فرآیند زمانی و، او شهیاند احساسات و در اندام ویی ها یدگرگوناثر بر عقلی 
که شخص موجب می، بلوغ. باشد می خاص  وکند احساس  و رفتار، ای متفاوت گونه به، شود 

کند نگاهش نسبت به جهان فرد به ، این بلوغ در نتیجه. (131ص: 1378، اتکینسون ال) تغییر 
دور از  به تفکرات او از روی عقل و تصمیمات و. یابد تشخیص امور دست می استقلال فهم و

کردن  هیجانات زودگذر است و شدن و احساسی  و افراداو در قضاوت عقل  و رفتارکیفیت فکر 
 خواهد داشت. عاقل نتایج مورد پسندی 

، ای اجتماع واره در تشبیه اندام، لوم اجتماعیاندیشمندان ع. مانند یک فرد است جامعه نیز 
 وکرده روابط زیستی اعضای بدن آن تشبیه  ها را به موجود زنده و روابط اجتماعی انسان جامعه و
که بدن همانمعتقدند  گون و اندامانسان از اجزا،  طور  گونا شده  لیهای فراوان تشک سلول های 

گون بمؤسسات  از نهادها و زیجامعه ن؛ است کدام دارا دیآ وجود میهگونا های  قسمت یکه هر 
که هر فرد حکم  لیای افراد تشک از عده یهر بخش واست  یمتعدد سلول را در بدن  کیشده 

های بدن  دستگاه ها و ستمیمانند س ،جامعه ینهادها و ها سازمان قتیدر حق انسان دارد و
کدام از ا که هر   دبر عهده دار رابدن  میوظا ها و تیز فعالا یبخش ،ها دستگاه نیانسان هستند 

 . (236ص: 1385، توسلی)
صورت  گاهی به، صورت تشبیه جامعه به بدن انسان گاهی به ،این تشبیه در روایات اسلامی

کشتی گردیده است گاهی به و، تشبیه جامعه به   صورت تشبیه جامعه به یک ساختمان عنوان 
 . (8ص: 1393، زاده تقی)

کریم  که در افراد متجلی می، نیز در آیات فراوانیقرآن   شعور و، کتاب، عمرمانند  ،شود صفاتی 
 . (96ص، 4ج: 1371، طباطبایی) قائل استنیز برای اجتماع  را معصیت اطاعت و عمل و فهم و

که  نیز دیدگاه اندیشمندان استفاده می روایات و ها در آیات و تمثیل ها و از این تشبیه شود 
 اندام و، در فردکه  ؛ چنانهایی دارد فعالیت ها و توانایی، صفات، استعداد، مانند فرد ، جامعه

کارکرد  ها وجود دارد و جوانح مخصوصی برای هریک از این قابلیت جوارح و نقصان هر عضوی 
کل بدن  و چهکند  دیگر اعضا را مختل می جامعه نیز چنین ؛ شودمنجر بسا به از بین رفتن حیات 

، نظام خانواده، یاسینظام س، یچون نظام اقتصاد یینهادها، سازنده جامعه یااجز. است
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کارکردها اند یپرورش و یآموزش یها سازمان مذهب و ، ها منظم آن و یضرور یکه بدون 
 و اتیخطر افتادن ح به، اجزا نیامختل شدن  ایفقدان  جهینت وجود نخواهد داشت و یا جامعه

 . (223ص: 1367، راین) است یاجتماع ستمیکل س یبقا
. گردد جامعه باز می بلوغ اجتماعی به تفاوت ساخت فرد و تمایز بلوغ فردی و ،بر این اساس

که میان فرد و مهم که  ،جامعه وجود دارد ترین تمایزی   ،امور یتمام، در ساختار جامعهاین است 
 یمتجل یاجتماع یاستعدادها در قالب نهادها ها و قوه، ها کنش، رفتارها، ماتیاعم از تصم

، یاجتماع، یفرهنگ، یروان، یستیز، یعیطبنیازهای اعم از ، افراد یازهاین یتمام زین و؛ شوند یم
 یازکارهاس قیصرفا از طر ساختار جامعه و در بافت و ؛کاذب یازهاین یحت و یارتباط، یاقتصاد

 کی. (24ص: 1389، نیالدشرف) شود یرجوع م رفت و جامعه افراد توسط شده رفتهیپذ ینهاد
که به یاجتماع تیواقع نیتر یکانون و یرکن نظام اجتماع نیتر مهم ،ینهاد اجتماع عنوان  است 

 یازهایبه ن یده پاسخ ریمس را در یانسان یرفتارها تیهدا، نقشه راه و الگو، چارچوب، ربنایز
 . (26: ص1389، نیالدشرفو  152-147ص: 1391، کوئن) متنوع بر عهده دارد

. پیشرفت است سمت توسعه و حرکت آن به نتیجه دگرگونی در ساختار جامعه و ،بلوغ اجتماعی
کمال میسازمان این نهادها و ،در بلوغ اجتماعی که به  عقیده  به. رسند های اجتماعی هستند 

خوش فرآیند  از چه جهاتی دست که نظام اجتماعی تا چه حد و شناسان برای تعیین این جامعه
که در طول مدت معینی نهادهای اساسی آن جامعه به چه است؛ باید مشخص شود  تغییر شده

کرده  . (61ص: 1394، گیدنز) اند میزان تغییر 
که ، معنای بلوغ با توجه به بر این اساس و هرگاه خردگرایی در تمامی نهادهای اصلی جامعه 

آن جامعه  ؛فرما شود حکم، حکومت و، حقوقو پرورش، آموزش ، اقتصاد، عبارتند از نهاد خانواده
ک از جمله ،بر مواردی، خردگرایی سمت بلوغ و در حرکت جامعه به. بلوغ رسیده است به بر  دیت 

گونه تک یخوددار، یپرداز الیخ یی واز پندارگراز یپره استدلال و منطق و هیتفکر برپا  یرو  از هر 
کم  اعتماد به، یشیاند جمت وهیگرفتن ش شیدر پ و ، و در حل مسائل جامعه یعلمنگرش ت یحا

کید بسیار و ینوآور و رییبه اصل تغ اعتقاد  . (135ص: 1386، ساعی) شود می یتوجه جد ت 
نهاد . باشد علمی می مدیون عملکرد نهادهای آموزشی و ،بلوغ جامعه رشد و، در این میان

ک یقوا دار عقلانیت و عهده، در جامعه و پرورشآموزش  تنها ؛ جمت است یصیتشخ و یادرا
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کات عقل با تعقل و واسطه یب و مایکه مستق ینهاد  ها آن تواند یم واست در ارتباط ها  انسان یادرا
تعالی  برای رشد و. (301ص: 1388، یزدی مصباح) هدرشد د یفرهنگ و یفکر عقلانی ورا از نظر 

، قدم اول؛ فاسد وتعادل  بی بهبود بخشیدن به اوضاع واحوال مختلم هر جامعه نابسامان و و
گام در به چنان؛ تربیت آن است اصلاح نظام تعلیم و کشاندن هر جامعه  که نخستین  ، تباهی 

کردن نظام آموزش  گام نخست و پرورشآموزش . (303ص، همان) آن است و پرورشفاسد  ، در 
گاه می آرمان ها و نادرستی ارزش و، انسان را از وضعیت موجود کم آ گام کند و های حا  ،بعدی در 

. دهد های صحیح را به مردم اطلاع می آرمان ها و ارزش شرایط مطلوب و احوال و اوضاع و
 گرایش آنان به اوضاع و دانش مردم و هم بر اقبال و هم بر علم و و پرورشآموزش  ،ترتیب بدین

گونی وسیله مقاومت در برابر دگر  بدین. افزاید صحیح می های مطلوب و آرمان ها و ارزش احوال و
کاهش  فرآیند تحولات   در نتیجه به شود و باعث اقبال عموم به تحولات اجتماعی می ودهد  میرا 

 . (331ص، همان) بخشد اجتماعی سرعت می
، مانند مدرسه ،هاست عهده آن جامعه بهدر  تیترب و میتعل فهیکه وظ ییها بخش یتمام

 یافراد زین و یمجاز یفضا و ها کتابخانه، مطبوعات، نمایس، ها رسانه، هیحوزه علم، دانشگاه
نهاد آموزش  مجموعه ریز یهمگ، سندهینو و ساز لمیف، مبلغ، یروحان، استاد دانشگاه، مانند معلم
یک سازمان  عنواندانشگاه به، در این میان. (305ص، همان) شوند یمحسوب م و پرورش

به  داده و جیخود را ترو یاهداف علم، افراد یفکر بلوغ و رشد قیاز طر، یو پرورش یآموزشمهم 
کارکردهاى . کند یم تیهدا تیسمت عقلان به زیسطح عموم جامعه را ن، بتط جهت  در دانشگاهاز 

 موارد ذیل نام برد: توان از  می جامعه در تیعقلان گسترش و رشد
گذشته بازسازى تجارب و بازاندیشی و، فرهنگ از طریق پژوهش توسعه دانش و. 1 . 2 ؛ میراث 

 یهمبستگ. 4؛ ابداع تکنولوژى انتقال و. 3؛ خلاق و متفکر، تربیت نیروى انسانی متخصص
: 1394، دنزیگ)فرهنگی  و سیاسی، اجتماعی، تسهیل فرآیند توسعه اقتصادى. 5؛ اجتماعی

 . (197-195ص: 1391، کوئنو  742ص
؛ نوشتار نیست در وست این هر چند برعهده و ،های بلوغ اجتماعی تبیین شاخصه بررسی و

کرد: (341ص: 1375، پوریتق)ها  توان به برخی از این شاخصه طور اختصار می به  اشاره 
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 شناسی بلوغ اجتماعی شاخصه

 

 شناسی بلوغ جامعه در عصر ظهور جایگاه .3
اندیشه  ضعم تعقل و و مند سعادت را رکن اساسی جامعه بالغ و «تعقل» و «تفکر»، متون دینی

از . (24-22: انفال)کنند  میفساد جوامت معرفی  ذلت و ،سقوط، عذاب، را علت انحطاط
و اطاعت از  (164: بقره) ایمان به خداوند، اندیشیدن از منظر قرآندستاوردهای ترین  اصلی

 . باشد می (42: یونس) دین دستورهای
که در ادامه به مصادیقی از  تمامی نهادهای اصلی جامعه به بلوغ خواهند رسید ،در عصر ظهور

 شود: تحقق این بلوغ اشاره می
گسترش عقلانیت در خانواده در عصر ظهور  در نهاد خانواده نقش زنان بسیار پراهمیت است. 

که زنان خانه به قضاوت  ؟صل؟امبریسنت پ کتاب خدا ودار، حکیمانه و مطابق  قدری است 
 . (239: ص1397نعمانی، ) کنند یم

؛ در جامعه (385-359: ص1386نولان ولنسکی، )لوغ و توسعه اقتصادی های ب شاخصه

 شاخصهشناسیبلوغاجتماعی

گسترش 
گروه های سنی 
 تحت آموزش

گسترش حجم 
 تولید اطلاعات

تأکید بر تفکر بر 
پایه منطق 
 واستدلال

بالا رفتن سرانه 
 مطالعه

تخصصی تر 
شدن علوم 

 آموزشی
پرهیز از 

پندارگرایی 
 وخیال پردازی

دقیق تر شدن 
امکانات وابزارهای  

 آموزشی

رفتارهای  
 کارشناسی شده

افزایش سطح 
علمی جامعه از 
 نظر کمی وکیفی

گسترش وتنوع در  
ابزارها وعلوم مورد  

 آموزش

حاکمیت  
 ارزش های دینی

استقلال وعزت 
 وخودکفایی
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که در عصر ظهور متجلی  ترین شاخصه گردد. مهم خوبی نمایان می موعود به های بلوغ اقتصادی 
؛ تقسیم عادلانه ثروت (179: ص1411طوسی، )شود، عبارتند از: اجرای عدالت اقتصادی  می

کلینی، )؛ رفاه همگانی (345، ص52: ج1403مجلسی، )؛ خودکفایی (237: ص1397نعمانی، )
 . (309، ص52: ج1403مجلسی، )و جلوگیری از اسراف  (64، ص8: ج1407

مند شدن عموم مردم از قدرت  و بهره (338، ص1: ج1407کلینی، )ایجاد عدالت سیاسی 
یاسی های مهم توسعه و بلوغ س ، شاخصه(55نور: )؛ و ایجاد امنیت (196: ص1414سیدرضی، )

 شود.  که در عصر ظهور نمایان می (21-20: ص1380ازکیا، )است 
ترین تحولات  در نهاد حقوق و قانون، احیای قوانین اسلام و اجرای عدالت قضایی، از مهم

 . (254: ص1397نعمانی، )جامعه موعود خواهد بود 
م ویژه است در نهاد آموزش و پرورش، تعلیم معارف واقعی قرآن و اسلام ناب مورد اهتما

 . (318همان، ص)
که تمامی تحولات اجتماعی « فرهنگ»ترین رکن یک نظام اجتماعی،  از سوی دیگر، مهم است 

توان به روش زندگی اعضا  . فرهنگ را می(35: ص1394گیدنز، )گیرد  در پرتو تغییر آن شکل می
گروه کتسابی و ویژگی اعتقادی  (همان)های جامعه  یا  ای  اعضای جامعهو مجموعه رفتارهای ا

کرد  باور برخی از اندیشمندان، فرهنگ دارای عنصر  . به(56: ص1391کوئن، )معین تعریم 
کرامت و حیثیت و شرف کمال، عقلانیت، تکامل مادی و معنوی،  ذاتی  بایستگی و شایستگی، 

جعفری، )انسان، حیات شایسته و آزادی مسئولانه و عدالت در اجرای حقوق و قوانین است 
 . (77ا: صت بی

 ها در فرایند تحقق بلوغ اجتماعی در عصر ظهور شناسی نظریه گونه. 4
کمال فکر، یاسلام اتیروابر اساس  حجت  نیها در دوره ظهور آخر انسان یبلوغ عقلان و یاوج 

 و ها یدگرگون یتمام یربنایز، یدر جامعه انسان میتحول عظ نیا محقق خواهد شد و یالاه
 نیدر ا وسعادت ا انسان و نشیهدف آفر و یالاه یایآرمان همه انب گسترده خواهد بود و راتییتغ
 : فرمایندمی ؟ع؟، امام باقرفاضله رقم خواهد خورد نهیمد

کند خداوندیقائم ما ق چون گذارد خوددست  [یا امام] ام  پس عقولشان  ؛را بر سر بندگان 
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کند و کامل شودیدر نت را جمت  کامل م] جه خردشان  ، ینیکل)[ گرداند یاخلاقشان را 
 .(840ص، 2ج: 1409، یراوندو  675ص، 2ج: 1395، هیبابو ابن؛ 25ص، 1ج: 1407

دست امام   تبیین چگونگی حصول این تکامل بهزمینه در ، شارحان حدیث تکامل عقول
کمال می عقل فرد فرد انسان، که در فرآیند تکامل؟عج؟ در این زمینه عصر یا عقل رسد  ها به 

گروهی  : اند گرایی تقسیم شده جامعه به دو رویکرد فردگرایی و؛ جمعی و 

 نظریه فردگرایی. 4-1
فقط فردها  نیکه امعتقدند  وکنند  می هیتک، یاجتماع یها دهیپد یفرد  صهیبر خصفردگرایان 
که م گروهجامعه  و کنند یعمل م و شندیاند یهستند   ندارند و یتیواقع چیه، خود یخود به، ها و 

  جمت  حاصل، جامعه .افراد انیمناسبات م اشکال ارتباطات و جز مجموعه افراد ونیستند  یزیچ
  افراد   گرید ریجز ت ث یزیچ، جامعه بر فرد ریمقصود از ت ث آن و یورا یزینه چ ،است نافراد آ  همه

جز نیست   یزیچیز ن  جامعه فرد در برابر میتکال مقصود از حقوق و. ستیجامعه بر فرد خاص ن
 در ها نانسا. (40ص: 1388، یزدیمصباح )افراد جامعه  ریفرد در برابر سا میتکال حقوق و
 شوند یم یناش یفرد آدم عتیطب نیکه از قوانصفاتی جز ، ندارند یتیخاص صفت و چیجامعه ه

کمب، دوتارد، از جان استوارت میل. (46ص: 1357، باتومور) عنوان  بهتوان  ماکس وبر می، لا
: 1388، مصباح یزدیو  197ص: 1370، پور رحمت) ترین منادیان فردگرایی نام برد بزرگ
 . (45-40ص

جمت شدن عقل هر فرد از افراد ، مراد از جمت و تکامل عقول در عصر ظهور، بر اساس این دیدگاه
کندگی حواس و توجه به با  اثر طبیعت جسمانی انسان و. بر اشتغال فکری است انسانی از پرا

کنده اندیشه افکار و، شهوات نفسانی مختلم و امیال ، شهوت، شهرت، ای مثل ثروت های پرا
کثرت افکار متشتت و . آید وجود می فرزند در ذهن انسان به همسر و خانواده و، محیط اجتماعی
گشته و ضعم قدرت ، پریشانی فکری موجب ضعم قوه عاقله و قدرت تفکر و اندیشه انسان 

 . دنبال خواهد داشت یری و اشتباه در انتخاب راه درست و نادرست را بهگ تصمیم
کندگی فکریبر  است؛  امیال نفسانی ها و ها وخواسته دلیل تفاوت سلیقه بهکه  اثر این پرا

 فراهم راحتی به آرا تشتت و اختلاف هزمین نزاع مبدل شده و اتفاق در جامعه به تفرقه و وحدت و
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سمت  عقل هر انسانی به، با ظهور حضرت. گرفت نخواهد اتفاقی صورت  واجماع  دیگر و شود می
باطنی  تشتت حواس ظاهری و تفرقه وها از  شود و انسان میعبادت او متوجه  معرفت خداوند و

 . گردند سوی اطاعت از عقل هدایت می به
فرد  همگی به عقل فرد ،افتد آنچه در جامعه عصر ظهور اتفاق می، بر اساس این دیدگاه

یگانگی  وبا توجه به یکسانی و بر اثر تکامل عقل هر فرد، در آن هنگامناظر است.  ها انسان
 در نتیجه عملکرد یکسان و و و اعتقادجامعه از اندیشه ، ها موازین عقلی در همه انسان معیارها و

 . شود اجماع ایجاد می ها اتحاد و بین آن واحدی برخوردار شده و
که در نفس  ، های درونی آنان تحت نظارت عقل خویش از وحدت برخوردارند وخواستهافرادی 

کاملند نسبت به جامعه انسانی و، کاملا تعدیل شده زیرا بیرون از ؛ جامعه عقلایی در وفاق 
تزاحم  دیگران دچار درگیری و خواهشی ندارند تا با خود و خواسته و، محدوده حقایق عقلانی

کریم ع، از این رو. شوند تَحْسَبُهُمْ > د:خوان عدم عقل می، روشنی تشتت را به لت تفرقه وقرآن 
هُمْ قَوْم  لا يَعْقِلُون ن َ

َ
که اهل  دلیل این یعنی یهودیان به .(14: حشر) < جَميعا  وقُلُوبُهُمْ شَت َى ذلِكَ بِأ

گرچه در ظاهر هماهنگ هستند؛ اندیشند عاقلانه نمی عقل نبوده و هایشان با هم  در دل، ا
تواند عامل  چنین فردی چگونه می با خود متحد نیست و ،که عاقل نیست پس آن. لاف دارنداخت

 خداوند وقتی که نیست چنین. (174-173ص، 15ج: 1382، جوادی آملی) !اتحاد جامعه باشد
کرد ها انسان فرد فرد عقل، امام یا  جمت جا یک را عقل همه، آن در مرتبه دیگری از بعد، را جمت 

 . برساند اتفاق و وحدت به راها  آن وکند 
که  ملاصدرا در تفسیر این روایت به این نتیجه می بدین  ،«جمت بها عقولهم»عبارت رسد 

که خداوند متعال عقول انسان که  معناست  نیز  شهوات و ور شدن در امیال و اثر غوطهبر ها را 
معرفت  عالم بالا وجهان آخرت وسمت  ها را به آن وکند  میجمت ، اند تدبیر امر بدن متفرق شده

 بخشد تعالی می، وحدت مقام جمت و  کثرت به از مقام تفرقه و رساند و خداوند متعال یاری می
 . (566ص، 1ج: 1366، صدرالمت لهین)

کاشانی، با تفسیری مشابه ملاصدرا کاشانی) فیض  ابوالحسن ؛ (115ص، 1ج: 1406، فیض 
نیز پیرو  (191ص: 1426، عاملی) الدین عاملی و زین (401ص، 1ج: 1342، مازندرانی) شعرانی

 . اند این نظریه
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 گرایی نظریه جامعه. 4-2
ک  با ،گرایی پیروان نظریه جامعه  یتیجامعه را واقع، یاجتماع یها دهیپد یجمع هصیبر خص دیتا

جامعه را  اند و داده لیرا تشکجامعه که دانند  می یاز افراد زیمتماو آن را  کنند یم یتلق ینیع
 . شود ینم  دهید  یانسان  که در افراددانند  می یا ژهیخواص و آثار ودارای 

 کرد: اعتدالی تقسیم  توان به دو دسته افراطی و گرایان را می جامعه
، فرد واست  لیاص یتیواقعدارای   جامعه  فقط  که استنکته مبتنی  نیا بر دیدگاه افراطی

که  یواحد یزندگ یدارا کل مرکب و، یکه شخص انسان گونه همان. دارد یتبع یتیواقع است 
مرکب از افراد   که  زین یاجتماع انسان ؛را ندارد اتیآن ح، بدن  منفصل  یاعضا  از یا مجموعه

که مجموعه حیات، است کنده یاز آحاد انسان یا خاص خود دارد   . باشد میفاقد آن ، پرا
تنها در اجتماع است  وجود بالقوه محض است و،  اجتماع  به  از ورود شیانسان پ ،ها به باور آن

از  یا در مرحله، یفرد انسان هر. (18ص: 1366،  دوورژه) ابدی یخود را م تیهو و تیکه شخص
او . ردیگ یبا آن جامعه شکل م، یروز زندگ نینخست  همان  از وشود  میمتولد  یا در جامعه خیتار
افکار   تمام. تام دارد یریت ث  او  طرز فکر نییتعبر  یاجتماع طیمح نداشته و یرفتار صرفا  فرد چیه
اراده فرد توان  و دهد یرخ م یاحوال اجتماع اوضاع و ریتحت ت ث یآدم یها میتصم احساسات و و
  از یا جمت ساده جامعه حاصل. (333ص: 1355، روسک) مقابل جامعه را ندارد  در  یستادگیا

که معرف واقع آن  بیاست متشکل از ترک یاهبلکه دستگ ،ستین  افراد  یدارا و ژهیو یتیها 
گوست ، پرودون، شپنگلر، از هگل. (130ص: 1355، میدورک) خود است به  مخصوص  خواص آ

و  197ص: 1370، پور رحمت)نام برد توان  عنوان سردمداران این نظریه می دورکیم به، کنت
 . (38-34ص: 1388، مصباح یزدی

که نکته مبتنی   نیا بردیدگاه اعتدالی  کدام ازاست  گرایی  جامعه فردگرایی و دو نگرش هر 
این دیدگاه برخلاف جریان فردگرا . ناتوان است یاز مسائل انسان یبرخ  ریتفس  از تنهایی به افراطی

 رفتارها و  یجامعه صرفا  جمت جبرمعتقد است ، کند اصالت جامعه را انکار می که هویت و
که دارا یواحد تیشخص زیبلکه جامعه ن؛ ستیافراد ن یها اراده   چرا؛  ممات است و اتیح یدارد 

از سرنوشت   توان یم  یروشن که به  خورند یم  گره  چنان  هم  ها در جامعه با که سرنوشت انسان
گفت و یاراده جمع مشترک و  و دیعقا از آرا و یا جامعه فقط مجموعه که نیخلاصه ا سخن 
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از . دارد  حضور  جامعه  در  زین  یجمع  اتیحو اراده نوعی بلکه ؛ ستین  افراد  تک تک  یها ادهار
کاملا  منحل   تیفردکه ، افراطی یگرای برخلاف جامعه، سوی دیگر مقابل   در  را  فرد وکند  میفرد را 

 تیتکوّن شخصبر جامعه  ت ثیرکه   است  باور نیبر ا؛ داند می  ل محضعمنفیک همواره ، جامعه
 وکند اختیار فرد را از او سلب  اراده و  که ستین یحد به ،او  یرساندن استعدادها تیبه فعل و  فرد

که در  داردرا  توان نیا اراده است و عقل و یفرد دارا  بلکه، مطیت محض جریان جامعه باشد
کند  انیجر  مقابل  . (34-29ص: 1378، یمطهر) جامعه مقاومت 

 ،ها در عصر ظهور اندیشمندان اسلامی در تفسیر روایت بلوغ عقلانی انسان یگرای جامعهدیدگاه 
برای فرد  پیرو دیدگاه افراطی نبوده و هیچ یک از مفسران ومبتنی است گرایی اعتدالی  بر جامعه

؛ (96ص، 4ج: 1371، طباطبایی) علامه طباطبایی. هویت قائلند اصالت و، نیز علاوه بر جامعه
با برخی  (110-109ص: 1381، صدر) شهید صدرو  (29ص: 1378، یمطهر) طهریشهید م
 هستند. پیرو این دیدگاه ، ها در رویکرد خود تفاوت

که با ظهور حضرت، «شدن عقول جمت»مراد از ، بر اساس این دیدگاه عقل هر فرد ، این نیست 
کمال رسیده و عقل جمعی ، منظور بلکه؛ از مقام تفرق به تجمت برسد از افراد جامعه به 

که  های عصر ظهور است انسان که در میان افراد جامعه بر اثر انحرافات  پس از آنو بدان معناست 
نوعی ، معارف حقه وحیانی و؟ع؟    به سبب دوری از امام معصوم ی وعلمی وو اعتقادفکری 

که انسان ظهور حضرت موجب می؛ عقاید حاصل شد تفرقه در آرا و تشتت و  در عقاید وها  شود 
گرد ، مطابق روایات. جامت روی بیاورند ای عقیده واحد و یهمگی به فکر و ندافکار خود متحد 

کامل وحیانی دریافت  ات خود را از منبت غنی وو اعتقادتمامی باورها  ،ها در آن دوران انسان
رفتارها  وسنجند  میاجتماعی خود را با میزان معارف دینی  تمایلات فردی و ها و گرایشکنند؛  می

 کنند.  میتعالیم وحی منطبق با روابط خود را  ها و کنش و
که بر اثر ، ملاصالح مازندرانی معتقد است مراد از جمت عقول رفت اختلاف بین افراد جامعه است 

، 1ج: 1342، مازندرانی) شود متابعت از دین حق در عصر ظهور اتحاد میان افراد امت حاصل می
 . (399ص

که جمت شدن عقول به شیرازی و شریم معنای از بین رفتن  مجذوب تبریزی بر این باورند 
مجذوب ) باشد که همان اسلام میاست ها بر دین واحد  متفق شدن آن اختلاف میان مردم و
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 . (95ص: 1430، شریم شیرازیو  275ص، 1ج: 1429، تبریزی
کلام رفیت الدین نائینی را نقل  گرایی جمت که دو وجه فردگرایی و علامه مجلسی پس از این در 

کردن عقل هر  به عبارتمعتقد است این  گرایی را ترجیح داده و وجه جمت ؛کند می معنای جمت 
که امامبه آن معنا بلکه ؛ اعتبار قوای نفسانی او نیست  ها به یک از انسان مردم را  ؟ع؟است 

ها  بین آن رساند و میاتفاق نظر  اجماع وبه ، در اقرار به حق تبعیت از معارف اصیل دینی و به
 . (80ص، 1ج: 1404، مجلسی) شود اختلافی مشاهده نمی

گرد آمدن عقلمحمد صدر  برنامه قانونی واحد  اى واحد و دهیتوافق بر عق را ها منظور از 
که  گونه به ؛داند می کلی دولت جهانی مهدوى ذوب شده کسانین یبای  اختلافی ، اند که در تفکر 
که امت ویوبه ؛بل تصور نیستقا که افکار عمومی  درجه بهها  انسان ژه زمانی  کمال برسند  اى از 

کارها بس ی ویهمنوا و، ها معصوم آن گرددیاتفاق در   . (537ص، 3ج: 1425، صدر) ار آسان 
به  رحمت و لطم وبه معنای ، دست بر سر نهادن، بر اساس تفسیر صدر از حدیث تکامل عقول

گرد آمدن خردها  ی موجب رشد افکار ویتنها ها به نیك از ایرا هر یز؛ نیست مالکانه تسلطمعنای 
 ؟ع؟امام. هاست عواطم انسان افکار و ها و شهیاعتلاى اند ت ویترببه معنای  بلکه ،شود نمی

 عی ویجه طبیب نتین ترتیبد. کند منتشر می را در جامعه عصر ظهور تبلیغ و یایدئولوژی واحد
گردیمطلوب ترب که عبارت از  همان، ) ندینش بار می  به، هاست شهیتکامل اند ها و آمدن عقل ت 

 . (460ص: 1384
موجب ها،  انسانپایدار در اجتماع  افول روابط محکم و سستی و ،از منظر سید محمود طالقانی

کندگی می قومی شده و های فردی و تعصب بروز منافت فردی و  در. رود چنین اجتماعی رو به پرا
کنده مردم به، این اجتماع اما ؛ روند بخش پیش می زیان های مختلم و سوی هدفعقول پرا

کنده را جمت وظهور خود، با  ؟ع؟امام که بهکند؛  میمتمرکز  عقول پرا هدفی سوی  به این معنا 
 . (86ص: 1344، طالقانی) عالی پیش خواهد برد

کاشانی  ناظر درک جامعه  بلوغ خرد و، بشررا به بیداری  «جمت بها عقولهم»عبارت امامی 
کاشانی)داند  می که این  تصریح می و (75ص، 1ج: 1386، امامی  اشاره دارد به عبارت کند 

کمال و گرایش ها و وحدت بینش در  اختلاف اندیشه و دوری از هرگونه تشتت و ها در جهت 
که علم و به ؛ها هوس و ابند هو ها از قید و آزادی عقل، نتیجه  فهم جایگزین جهل و طوری 
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 . (73ص: همان) نشیند مفاسد می جای رذایل و فضایل اخلاقی به وشود  میخردی  بی

 ها در فرایند تحقق بلوغ در عصر ظهور بررسی و نقد نظریه. ۵

 های نظریه فردگرایی چالش. 5-1
که در فردگرایی نظریه  که  ،این، از جمله جامعه موعود انسانی وجوامت بر آن است  افراد هستند 

، در نتیجه این رشد فردی تشتت فکری آزاد شده و ها از پریشانی و عقل آن به تکامل رسیده و
 : قابل مناقشه استرو این نظریه از چند . ل خواهد شدوحدت نای تکامل و جامعه نیز به رشد و

کید داشته و این دیدگاه از آن (الم که بر ماهیت فردی تکامل ت  توجهی اجتماعی به ماهیت  جا 
کند، ندارد ؛ 633-632ص: 1427، قزوینی) ناچار است چگونگی وقوع تکامل را اعجازگونه معنا 

در  ،گذشتکه  چنان ،پیروان این دیدگاه. (25ص: 1388و همان،  50ص: 1383آملی،  جوادی
 معلم حسی و خارج از حیطه حس و از موجودی فراانسانی و، تفسیر چگونگی تحقق بلوغ فردی

کاشانیو  567ص، 1ج: 1366، ملاصدرا) آورند میان می  ری سخن بهبش ، 1ج: 1406، فیض 
دنبال دارد  نوعی از اعجازگونگی تکامل در عصر ظهور را بهدیدگاه، باور به پذیرش این . (115ص

 . شود که پیامدهای نادرستی برآن مترتب می
به  حال غیبت نیز وجود دارد ودر ؟ع؟، معنای هدایت افراد توسط امام  تفسیر روایت به (ب

که در آننیستند کم . نیستنیازی ظهور حضرت   و؟ع؟ ها از ملاقات افراد با امام زمان روایاتی 
-445ص، 1ج: 1384، نوری) آید میان می  بهسخن ها توسط حضرت  فکری آن تحول روحی و

که با وج. معتقدان (851 گویند  ود امکان هدایت همه به این نظریه لازم است این شبهه را پاسخ 
که در نهایت به وحدت در پذیرش حق و افراد به ها اطاعت از امام در همه انسان صورت فردی 

جمت شدن یاران  حصول شرایط ظهور و چه دلیلی برای ت خیر در ظهور حضرت و ؛شود منجر می
افراد تکامل عقل  هدایت و ،شود آنچه در عصر ظهور مشاهده می، از سوی دیگر. وجود دارد

که در دوران ظهور محقق خواهد شد بلکه تحول و ،نیست فراتر از است امری  ،دگرگونی عظیمی 
: 1396، حسینی) نهادهای اجتماعی خواهد بود به نوعی تغییر در ساختار جامعه و هدایت افراد و

 . (210-201ص
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افراد در . تسین ریپذ امکان یاجتماع انسان لیتشک بدون جامعه و، یتکامل افراد انسان (ج
چگونه قابل تصور است . کنند یم یکمال را ط ریمس گریکدیبا  یهمکار با تعاون و یجامعه انسان

کمال و، دور از اجتماع تنهایی و فرد بهکه  ل نای به درجات عالی وکند سعادت را طی  بتواند مسیر 
که این فرآیند تنها و  شود تربیت حاصل می تکامل افراد در فرآیند تعلیم و رشد و! شود واضح است 
گرد و روابط اجتماعی چند جانبه میان استاد و اجتماع وگستره در  متون  توسط ابزارها و شا

کتاب و توسط خانواده یا مدرسه و افراد در ضمن اجتماع و. گیرد آموزشی صورت می  با ابزار 
گرفتن از سرنوش مطالعات دیگران و تحصیل واستفاده از دسترنج و گذشتگاندرس  گام به ، ت 

تنها با ، تربیت از سوی جامعه پذیرش تکامل فرد بدون تعلیم و. کنند گام مسیر تعالی را طی می
گفته شد،  همان شیوه اعجازگونه قابل تصور است و که  پیروان نظریه فردگرایی به این طور 

 . اند نتیجه تن داده
گفته  خود ، اما انسان خوب ؛دیآ یجود مو خوب به یها فقط با آدم، دولت خوب، افلاطونبه 

 یضرورت اجتماع زین یفارابدیدگاه از . (68ص، 1ج: تا بی، فاستر) است کیمحصول دولت ن
 ؛انسان امکان دارد یبرا یانفراد یزندگ معتقد استوی . به سعادت است دنیرس، شدن انسان

: 1995، فارابی) شود تنها در پرتو زندگی اجتماعی میسر میکمال  سعادت و بهرسیدن اما 
عقل » همرتب ی رسیدن بهعنی ،قوه عاقله او تکاملسعادت انسان را در  کمال وی و. (45ص

 . (27ص: 1996همان، ) داند می «فعال
که برا افتهیدر «یالهام الاه»طبق  یانسان عتیطب، ییعلامه طباطبابه باور  ادامه  یاست 

 استمحتاج  یاجتماع یکارهادادن انجام  افراد و ریبا سا یبه همکار، تکامل و اتیح
که به یکمالات ازمندیهر فرد ن. (566ص، 1ج: 1374، طباطبایی) قدرت وصول به  ییتنها است 

که به یادوات او را به قوا و، آفرینشدستگاه  و آن را ندارد کرده  بتواند در ظرف  ها آن لهیوس مجهز 
کمالات نا وکند  تیفعال، اجتماع است  ای لهیوس ،اجتماع، در واقت. (568ص: همان) گردد لیبه 

 . (570ص: همان) افراد به تکامل از راه تعاونرسیدن  لیتسه یبرا
که قرآن م استفاده مییکر قرآن علامه طباطبایی از آیات متعددی از  علاوه بر اثبات برخی کند 

همان ؛ تیمعص و اطاعت، عمل، فهم، شعور، کتاب، عمر، مانند وجود ،خصوصیات برای افراد
که  در ادامه تصریح می. (96ص، 4ج: 1371همان، ) است اجتماع قائل برای صفات را کند 
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فاعلی وچه در بُعد  نیروهای جامعه چه در بُعد، فرد نیروهای و اجتماع نیروهای هنگام تعارض
کرد. بر نیروهای فردی غلبه  انفعالی در : شود می نیز اثبات تجربه و با حسمسئله این خواهند 

 و قوا و کند اراده را آن تحقق وگمارد  همت امری بر جامعه وقتی، رض قوای فاعلی جمت با فردتعا
به . کند امیق جامعه هیعل ییتنها به تواند نمی فرد رویین؛ ردیبگ کار به را خود فاعلی خواص

. نداردجمت را  اراده با توان معارضه فرد اراده، جمعی دسته های هجومو ها جنگ در عنوان مثال
انفعالی اوضاع  و در قوا. را بپذیرد کل سرنوشت وشود  جمت تابت که ندارد نیا جز ای چاره فرد

 ای و زلزله شروع ای جنگ در شکست لیقب از ،عمومی خطری مثلا؛ امر جاری استاین جامعه نیز 
 عملی ترك از که شود می باعث متعارف رسوم ای و، سازد میوادار  فرار به رافرد  وبا و قحطی وجود
 نیا همه در، بپوشد لباس از مخصوصی فرمکه  سازد می وادار را جامعه، قومی عادتی ای و کند شرم

 حتی. کند روییپ جامعه از ناچار است بلکه ،نشود منفعل تواند فرد نمی كی، عمومی های انفعال
 و اراده که است قوی قدر اجتماع آن انفعال و فعل جامعه و اراده ،گفت در هر دو حال توان می

 . (97ص: همان) کندمی را از فرد سلب  فکر و شعور
 تیترب آن با جامعه جو که شود می واقت مؤثر تنها زمانی ،فردبر تکامل  و رشد و تیتربرو،  از این
که جامعه واستهلاک نیروی فرد باعث می روییغلبه ن، در غیر این صورت. نکند معارضه  شود 

کاملا از بین برود و اندک شده، ت ثیر تربیت  . (همان) یا 
که چون خداوند انسان مطهری نیز با استفاده از آیات قرآن به این نتیجه میشهید  ها را از  رسد 

وسیله   بدین ؛متفاوت آفریده است، عاطفی عقلی و روحی و امکانات جسمی و نظر استعدادها و
زیرا در ؛ استکرده زندگی اجتماعی را فراهم زمینه ، در نتیجه ویکدیگر قرار داده ها را نیازمند  آن

که جز در پرتو زندگی اجتماعی به ظهور و انسان استعدادها و فعلیت  نیازهایی نهفته است 
افراد . (84-83ص: 1370، مطهری)گردد  و جز در این صورت این نیازها رفت نمی رسد نمی

که سعادت وان هم وابسته چنان به دلیل وجود نیازهای مشترک آن جامعه به  کمال و شقاوت و د 
گرو سعادت ونقص همه آن یکدیگر  افراد جامعه همه به نهادها و. کمال دیگران است ها در 

 . (26ص: 1378همان، ) تغییر در هر نهادی موجب تغیراتی در نهادهای دیگر است. اند وابسته

در یک حالت به بدن  ها را تعاملات انسان ارتباطات و جامعه انسانی و ،روایات اسلامی نیز
کشتی و ،جان در حالت دیگر به یک شیء صناعی بی انسان و  یا به ساختمان و و، سفینه مانند 
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اثبات  ویکدیگر ت ثیرپذیری افراد جامعه از  ،ها هدف از این تشبیه. استکرده بنیان تشبیه 
که  برای افراد و  یگانهسرنوشتی  رفتارها در  وها  گرایش واثر تغییرات در اندیشه بر کل جامعه است 

ل نای توانند جدا از جامعه به هیچ مقصدی افراد نمی. آید وجود می در دیگر افراد به کل جامعه و
کنار یکدیگر اتفاق می ها با هم و تکامل یا انحطاط همه آن. شوند : 1393، زاده تقی) افتد در 
 . (8ص

که در یک اتومبیل یا  با تمثیل جامعه مطهری با استفاده از این روایات وشهید  به مسافرانی 
کشتی سوارند و یا همه با  رسند و همه با هم به منزل می به سوی مقصدی در حرکتند و هواپیما یا 

ماهیت اجتماعی زندگی انسان را چنین ؛ گردند همه با هم دچار خطر می مانند و هم از رفتن می
که نیازهای مشترک اجتماعی و توضیح می ها را چنان  انسان، زندگی انسانی روابط ویژه دهد 

که همه افراد سرنوشت یگانه چنان وحدت می زندگی را آن زند و یکدیگر پیوند می به ای  بخشد 
 . (19ص: 1378، مطهری) کنند پیدا می

، مصباح یزدی) مخالفت در پذیرش وجود مستقل جامعهبه رغم  ،برخی از اندیشمندان معاصر
که برای افراد مسئله با این نیز مخالفت  و (71-60ص: 1388 کریم همان خصوصیاتی  که قرآن 

برای اجتماع نیز قائل ؛ تیمعص و، اطاعت، عمل، فهم، شعور، کتاب، مانند عمر ،قائل است
غلبه اراده  ضرورت تکامل فرد در ضمن اجتماع و  به؛ در عین حال (97-71ص، همان)است 

انواع قابل تصور  و، تکامل فرد اذعان داشته رشد وبر سزای جامعه  ت ثیر به جمعی بر اراده فردی و
 کنند:  میبررسی  تکامل فرد را به چند دسته تقسیم و رشد وبر ت ثیر جامعه 

این . زیستی فرد ت ثیرگذار است استکمال وجود فیزیکی و بقا و، اصل حدوث، بر جامعه. یکم
ترین ت ثیرات باید در  ممه تکامل شخصیت انسان نداشته و اهمیت چندانی در رشد ومسئله 
یکی از ت ثیرات جامعه در رشد فرد ؛ اما عملی فرد از جامعه بررسی شود های علمی و آموختهزمینه 

 . (187ص، همان) آید حساب می به
کار تنظیم حیات جمعی واست های فرد از جامعه در قالب ابزارهایی  آموخته. دوم  که به 

مثل  ،اعتباریات صرف و، خط، مانند زبان ؛آید ی میایجاد تفاهم عموم ارتباطات اجتماعی و
تکامل انسان ت ثیر اندکی  رشد وبر ها نیز  این آموخته. رسوم اجتماعی آداب و عادات و عرف و

 . (198ص، همان) خواهد داشت
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کردن قوا واستعدادهای فطری و فعلیت رساندن و جامعه در به. سوم اعم از ، روحی فرد شکوفا 
کی و  های غریزی و متعلق برای آن دسته از میل الخصوص در ایجاد موضوع و علی تحریکی و ادرا

که جنبه اجتماعی دارد است سزایی  سهم به ت ثیر ودارای مانند عواطم اجتماعی  ؛فطری 
 . (190ص، همان)

که  دیگر از آموخته ای دسته. چهارم تنها از  د ونتکوین شخصیت انسان ت ثیری مهم داربر ها 
که امور واقت را توصیم و علوم و؛ عبارتند از: دنشو جامعه به فرد منتقل میراه   معارف حقیقی 

این معارف در تکوین . دنشناسان الامری را می نفس واقعیات خارجی و حقایق و وکنند  میخبار إ
کم ودارند؛ شخصیت انسان اهمیت بسیاری  های  میل رسم ارضای راه و کیم و زیرا در تعیین 

 . (198ص، همان) دندار یگیر چشمت ثیر ، ها تضعیم آن حتی در تقویت و، فطری غریزی و
که اعتباریات و که عبارتند از علوم وهستند هایی  دسته دیگر آموخته. پنجم  معارفی 

 اعتباریات و. (همان)هستند پشتوانه حقیقی  خاستگاه وو دارای  دنشناسان هایی را می ارزش
 ای و سلیقه صرفا   وریشه ندارند ها در واقعیت  برخی از آن :اند اجتماعی دو دستههای  ارزش

 مقررات راهنمایی و، اجتماعی مقررات حقوقی و ای از احکام و مانند پاره ؛قراردادی هستند
این امور . عزاداری ازدواج و شیوه خواستگاری و، طرز لباس پوشیدن، آداب غذا خوردن، رانندگی

دسته دیگر اعتباریاتی . (196ص، همان)نخواهند داشت هیچ نقشی در تکامل شخصیت انسان 
که از منش  واقعی و کی از ارتباطات علّ  گیرند و حقیقی سرچشمه می هستند  معلولی میان  ی وحا

جب ع قبح نفاق و، ادای امانت، عدالت، مانند راستگویی؛ هاست نتایج آن افعال آزادانه انسان و
گویی و حسد و و جامعه هم در ، در این موارد. (196-195ص، همان) مردم آزاری ظلم و دروغ 

ها به  هم در انتقال آن ها از افراد داناتر و هم در تقلید این ارزش ها وایجاد موضوع برای این ارزش
 . (196ص، همان) دیگران مؤثر است

که باعث انتقال این معارف به فرد می و پرورشاین آموزش ، در این موارد  ؛شود جامعه است 
که جامعه به فرد می کمکی  کشم و حال چه به طریق  کند و کند تا خود وی حقیقتی را  چه  فهم 

گرچه طریق اول. از راه تقلیدی فرد از جامعه کسب  یعنی امداد و ،ا اعداد جامعه به فرد برای 
تکامل  نقش تقلید را در رشد و؛ شخصیت فرد مؤثر استاستکمال  رشد وبر  تا حد فراوانی، معارف

گرفت  . (199ص، همان) شخصیت نیز نباید نادیده 
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دهد،  میرا تحت ت ثیر خود قرار افراد در موارد بسیار دیگری اراده ، جامعه علاوه بر امور یاد شده
حکومت نقش مهمی . مثلا  زند تکامل یا انحطاط فرد را رقم می وکند  میهای فردی غلبه  بر اراده

کیش و در آموزهخواهد داشت. در تکامل یا انحطاط فرد  دین  های دینی آمده است مردم بر 
کمان بر اندیشه. (14ص، 1ج مقدمه: 1385، هیبابو ابن) پادشاهان خود هستند ، یعنی حا

کمان آن با دین میانه خوبی ن در جامعه. گذارند باورهای مردم ت ثیر می هنجارها و که حا دارند ای 
کار خود قرار می دین و که  ؛ از آندهند زدایی را در دستور  ، دینی در جامعه فراهم است زمینه بیجا 

که در چنین جامعه ات و اعتقادزیرا باورها ؛ آیند بیشتر ضد دین بار می، شوند ای تربیت می افرادی 
کم بر جامعه اثر می که تمامی نهادهای اجتماعی  ،این و پذیرد انسان از فرهنگ حا در حالی است 

تمامی نهادها عملکرد مثبت تواند  انحراف دولت می د ونشو دولت اداره می نیز زیر نظر حکومت و
که می ،پرورش نهاد آموزش و. را زیر سوال ببرد تصحیح یا بر تواند  یکی دیگر از مواردی است 

 هویت روحی و و پرورش،نهاد آموزش . باشد رفتار فرد ت ثیرگذار باورها و انحراف اعتقادات و
از دیگر عوامل کند.  میسلوک آنان را دگرگون  رفتار و اخلاق و، دعقای آرا و سازد و معنوی افراد را می

که موجب تربیت افراد می که رسانهین یدیترد. های جمعی است رسانه ،شود اجتماعی   یها ست 
کنار سا، یجمع گروههمچون خانواده عوامل، ر یدر  ، یکار و یآموزش یها طیمح، دوستان و 

 ت افراد و نیزیترب م ویتعل و یریپذ جامعه، در انتقال فرهنگ ،یاسیاحزاب سو  یمذهب یها کانون
فا یا یها نقش مهم ارزش و تعیینها و اعتقاد ینیب جهان، یفرهنگ یها شیگرا یریگ شکل

ن روندها را یر ایتوانند مس یبلکه م، هستند یفرهنگ یروندها نهینه تنها آ ها رسانه. کنند یم
کنندییتع  یها نشیدر آفر یار مهمینقش بس، علاوه بر بازتاب دادن فرهنگ جامعه، ها رسانه. ن 

کلّ یک بیدر دارند. ت اجتماع یهدا و یفرهنگ رات رسانه را در چند عنوان یتوان ت ث یم، یان 
مربوط به  «یرات عاطفیت ث»و   دهیعق نش ویب، مربوط به دانش «یرات شناختیت ث»کرد: خلاصه 

 . یرات رفتاریت ث احساسات و ها و نگرش، ها شیگرا
که در تعیین مسیر جامعه و در این موارد و تحولات اجتماعی ت ثیر بسزایی  موارد بسیار دیگری 

که خود را  کند و خواست فرد غلبه می بر اراده وخواست عموم،  اراده جمعی و؛ دارند این فرد است 
بینی جمت  جهان فرهنگ و، گرایش، نگرش، باور، را ارزشچه هر آن دهد و جامعه تطبیق میبا 

کهباید ناچار  فرد به. پذیرد کاست می و  کم بی ،است گروهی تن دهد  بسا چه  بر حکومت فرد یا 
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های  یا رسانه و پرورشهمچنین است محیط اجتماعی یا آموزش  خود با آن سازگاری ندارد و
یاد  (97: نساء) >مستضعفین فى الارض<در آیات قرآن نیز از این افراد تحت عنوان . جمعی

گر چه در پاسخ ادعای آن شود و می که  ها بیان می ا وا دارد  هِ واسِعَة  فَتُهاجِرُ رْضُ الل َ
َ
 لَمْ تَكُنْ أ

َ
 ها<في>أ

ساءِ فی>إِلا َ الْمُسْتَضْعَ : فرماید در ادامه می جالِ والن ِ ِ والْوِلْدانِ لا يَسْتَطيعُونَ حيلَة  ولا يَهْتَدُونَ  نَ مِنَ الر 
اما کنند؛ الاهی باید مهاجرت دستورهای برای اجرای بهتر مستضعفان یعنی ؛ (98: نساء) سَبيلا<

که برای رهایی از انحراف هیچ راه چاره خود را از بند این اند  نتوانسته ای نداشته و کسانی 
که در کرد توان ادعا  می. شوند مغفرت الاهی واقت می و مورد عفو ،انحرافات نجات دهند فردی 

محیط اجتماعی  های جمعی و توسط رسانه، کفر تحت لوای حکومت شرک و، منحرف ای جامعه
کفر و، انحرافی در جهل مرکب و پرورشزیر نظر آموزش  کفر و را عین صحت گمراهی  همه معارف 
که برای فرار از انحراف  یمحسوب ممستضعفانی این فرد از ، پندارد می ؛ یابد نمیهیچ راهی شود 

گام برای مهاجرت و که فرد بپذیرد  زیرا اساسا اولین  فرهنگ موجود، فرار از انحراف این است 
گام دوم توان فرار از این اوضاع و شرایط است.  فرهنگ منحرفی است و 

 

 گرایی های فردگرایی و جامعه پیامدهای نظریه. 5-2
 که تکامل در عصر ظهور توسط نظام تعلیم ومسئله گرایی و پذیرش این  رویکرد جامعهبراساس 

انواع تأثیر جامعه بر 
 رشد و تکامل فرد

حدوث و بقا و رشد 
 جسمی و فیزیکی

آموختن ارتباطات 
اجتماعی و قوانین 

 زندگی جمعی

کردن قوا و  شکوفا 
استعدادهای فطری و 

 روحی فرد

ایجاد و جهت بخشی 
گرایش ها و تمایلات فرد به 
 سمت هنجارهای فرهنگی

نقش حکومت و دولت و 
گروهی در رشد افراد  رسانه های 

آموختن علوم و معارف 
 حقیقی و واقعی

آموختن ارزش ها و 
هنجارها و باورهای 

 فرهنگی
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گرفته و تربیت شایسته که  ؛نیستمنحصر دست غیب الاهی   به ای صورت  این امکان وجود دارد 
های  از شاخصه، در عصر ظهور و پرورشکیفیت نظام آموزش  با مطالعه راهکارهای تعالی بشر و

تعجیل در قیام  زمینه ظهور و، ها در عصر غیبت آن ویژگیتحقق با  و، ریآن عصر الگوبردا
 . حضرت فراهم شود

که تعجیل یا ت خیر در امر ظهور بهمسئله در روایات بسیاری بر این  کید شده  دست خود   ت 
که شرط ظهور )کنند سازی  توانند برای تعجیل در فرج زمینه ها می آن هاست و انسان روایاتی 

گناهان و سبب طول غیبت و وکنند  عنوان میمهدی را صالح شدن مردم   ت خیر در فرج را نیز 
که مضمونشان یاری جستن آن . (دانند می و ائمهپیامبر ، نافرمانی مردم از اوامر خدا روایاتی 

گر . روند یشمار م نیز از این دست به، بیعت با اوست لزوم یاری دادن و حضرت از ما و در هر حال ا
چه ؛ بشر را به آینده امیدوار سازد متعلق مشیت او باشد و سنت الاهی و، پیوندد وقوع می  چه به آن

که در راه تحقق آن نمی کوشید و دلیلی وجود دارد  هیچ اعمال ما در تحقق آن  افعال و توان 
 . (88 -84ص: 1388، اسلامی)؟ ندارددخالتی 

که تا وقتی به آن نقطه تاریخ نرسد گونه فطرت انسان به معنای واقعی تکامل  به، ای است 
، تر تاریخ به آن نقطه رسیدن هر چه سریت، با این همهکند؛  نمیرا احساس تاریخی  اجتماعی و

که تاریخ را می. افتد خودی خود اتفاق نمی به گر طرحی برای آینده  ؛سازد این انسان است  پس ا
گرچه ممکن است در ، نداشته باشدزمینه های خود در این  مسئولیتای برای  برنامه تاریخ و ا
، مطهری) عقب افتادن است افتادن و قابل جلوش برسد؛ هدف خوی مقصد و  جامعه به، نهایت
 . (15ص: 1376

گسترش فساد و عملکرد انسان ،در واقت که موجب تند شدن  ها در اصلاح جامعه یا  تباهی است 
کند شدن آهنگ حرکت تاریخ به سازی برای انقلاب جهانی  در جهت زمینه ومداران  حق سود  یا 

کم بر عالمالاهی طبق قوانین . (43ص: 1388همان، ) حضرت مهدی خواهد شد ، حا
که جهان به نمی پر از عدل لاهی ااشاره  اذن و  یا صرفا  به خودی خود و توانیم انتظار داشته باشیم 

که خداوند عالم؛ داد شود و م لوف و مرسوم روابط  را از طریق همین قوانین و خود  ، ارادهچرا 
که به؛ کند اعمال می کمک  ضمن این   و رفتاربه روحیه الاهی نیز های غیبی  جریان افتادن 

رسیدن تاریخ به اراده خود برای  با اختیار وباید ها  انسان ،بنابراین. داردبستگی ها  انسان
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کنند سرمنزل مقصود زمینه  . سازی 
گام اول ایجاد  تشکیل تمدن اسلامی و، ساز ظهور های زمینه ترین مؤلفه از مهم حکومت »در 

ضرورت تشکیل حکومت اسلامی توسط ادله . الگوهای جامعه مهدوی است با موازین و «دینی
کرم ، نقلی ، مرج عقلی با عنوان جلوگیری از هرج و نیز ادله و؟عهم؟ اطهار و ائمهسنت پیامبر ا

 ضرورت دوام و و، حکومتتشکیل نیاز اجرای احکام اسلام به ، ستم نجات مظلومان از ظلم و
 . (96-92ص: 1388، ربانی) قابل اثبات است، استمرار اجرای احکام

ه الگوگیری از جامع، حکومت دینی ترین نمونه برای تشکیل تمدن اسلامی و کامل بهترین و
 مقتدای جامعه معرفی و عنوان الگو و را به ؟عهم؟بیت امبر و اهلپی، معارف شیعی. عصر ظهور است

 وکرده سیاسی ایشان امر  عبادی و، اجتماعی، جامعه اسلامی را به پیروی از رفتارهای فردی
اره درب ،علاوه بر این. دنشمار میبرها را ضروری  آنسیره و سنت متابعت از  ها و اطاعت از آن

کرد الگوگیری از جامعه مهدوی می که سیره امام را ؛ توان به ادله دیگری استناد  مانند روایاتی 
که از  و. (310-301ص: 1387، حکیمی)کنند  میمعرفی ؟صل؟ الله ره رسولهمان سی روایاتی 

انتظار . (644ص، 2ج: 1395، بابویه ابن) اند نام برده «افضل اعمال»عنوان   انتظار پویا به
که شخص را به همان ،حقیقی کریمه فرا  سازی و تلاش برای زمینه  طور  تحقق آن دولت 

کری) دارد را به الگوگیری از جامعه موعود وا می او، خواند می  . (32ص: 1393، موسوی وشا
کلی تعلیم و کامل پذیرش اصول  که  به ؛ ترین جامعه است تربیت در جامعه امام مهدی 

کنونی  و برداری از راهکارها بهره ؛ خواهد شدمنجر شیوه تکامل در آن جامعه برای پیشبرد جامعه 
 . ها امری در دسترس خواهد بود صورت روند تکامل در آن جامعه برای تمام انسان زیرا در این

انتظار توان پیامدهای ذیل را برای پذیرش این نظریه در جامعه ماقبل ظهور  می ،بر این اساس
 داشت: 
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که برای توجیه فردی تکامل ارائه  سبب شیوه فردگرایی بهدیدگاه  گزیر باید به کند،  میای  نا

که جامعه انسانی تنها در عصر ظهور و اعجازگونگی تکامل تن داده و به دست غیب الاهی  بپذیرد 
پذیر  حالت امکان بلوغ عقلانی بشر در غیر این تعالی داشته و معلم غیر بشری امکان تکامل و و

دلیل،   همین  به. شود وضوح دیده می  بهدیدگاه که در عبارات فردگرایان این  چنان؛ د بودنخواه
 : رو خواهد شد غیر قابل اجتنابی روبه این دیدگاه با پیامدهای مهم و

پیامدهای نظریه 
گرایی  جامعه 

براساس تعلیم و 
 تربیت

زمینه سازی 
 برای ظهور

الگوگیری از 
 جامعه موعود

تشکیل تمدن 
 اسلامی

امید بخشی 
وانتظار زنده و 

 دائم

پویایی وتحرک 
 بخشی

تشکیل 
 حکومت دینی
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 گیری نتیجه
ی داشته و دانش و حکمت گیر چشمها از نظر عقلی و فکری، رشد  در جامعه عصر ظهور، انسان

گسترش فوقه در میان آن ای خواهد داشت. روایت تکامل و تمرکز عقول به این رشد و  العاده ا 
تکامل ناظر است. اندیشمندان علوم اجتماعی درباره تفسیر روابط فرد و جامعه، دو دیدگاه فردگرا و 

کیفیت تکامل عقلانی عصر ظهور نیز قابل طرح  گرا را مطرح می جامعه کنند. این دو دیدگاه، درباره 
که تکامل در عصر ظهور، به ها از  افتد و عقل صورت فردی اتفاق می است. فردگرایان بر این باورند 

شوند و اتفاق اجتماعی نتیجه وحدت فردی و تکامل عقول فردی است.  تشتت به وحدت نائل می
کمال را طی ج کمال نرسیده، محال است فرد درجات  که جامعه به  گرایان معتقدند تا زمانی  امعه 

 شود.  کند؛ زیرا تکامل فرد در متن جامعه و در ضمن سعادت و تکامل دیگر افراد محقق می
 رو است: روبههای متعددی  فردگرایی با چالش

 ؛ صر ظهور استنتیجه این دیدگاه پذیرش اعجازگونگی تکامل در ع: نخست
 ؛ شود تکامل افراد نیز تنها در پرتو زندگی اجتماعی محقق می: دوم

مخالم حکمت  وندارد تکامل جامعه بشری هیچ توجیه عقلانی  ت خیر در امر ظهور و: سوم

پیامدهای نظریه 
 فردگرایی

عدم الگوگیری از 
جامعه و افراد عصر 
 ظهور در عصر غیبت

امکان پذیر نبودن 
زمینه سازی برای  

 ظهور

مجاز نبودن به تشکیل  
حکومت وایجاد تمدن 

 در عصر غیبت 

سلب هرگونه  
تلاش واراده 
برای ایجاد 

 تحول در جامعه
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 . شده است بلکه در ابتدای خلقت انجام می ،باید در همان عصر حضور الاهی است و
 فردگرایی موجب رخوت و. پیامدهای نادرستی دارد، یش روهای پ فردگرایی علاوه بر چالش

در برابر حوادث آخرالزمانی  ،رواز این عدم تحرک در جامعه منتظر در عصر غیبت خواهد شد و
تلاش در راه  با الگوگیری از جامعه موعود و ،گرایان اما جامعه؛ گیرد خود می  حالت انفعالی به

ایجاد  با تشکیل حکومت دینی و ونکرده دریغ جهت در این سازی برای ظهور از هر عملی  زمینه
 . دارند پویایی را در جامعه منتظر زنده نگه می امید و، اسلامیجدید تمدن 

که تکامل اختیاری انسان پاسخ جامعه که جامعه ، گرایان این است  زمانی محقق خواهد شد 
کافی و کسب  برای پذیرش هدایت ورا بلوغ لازم  انسانی ظرفیت  این بلوغ  باشد ونکرده کمال 

عقل بشری حاصل از طریق ها از اصلاح جامعه  انسان ناامیدیسبب   به، تنها در عصر ظهور
گرفته و؟ع؟ تربیت امام انسانی تحت تعلیم وجوامت در این هنگام  .شود می پذیرای هدایت  قرار 

  . او خواهند بود
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 انتظار موعود یپژوهش -فصلنامه علمی
 1398تابستان ،65، شمارهنوزدهمسال 

ENTIZAR-E-MOUD QUARTERLY 
Vol. 19, No.65, Summer 2019 

 (میلادی تاکنون 2001از )سیر تحول آرای مستشرقان در مورد مهدویت 
 1زهیر دهقانی آرانی

 چکیده

موضوع مهدویت و جایگاه آن در عقاید به  استسال  150 بیش از ،غربی پژوهشگرانمستشرقان و 
گستردهشده و در این زمینه مند  علاقه طور خاصاسلامی به آثار اند. نگاهی به  پرداخته ای به فعالیت 

گزارش ، نشانشناسانخاوراین علمی  گذر زمان ایشان ها و آرایدهنده نوعی تغییر و تحول در   است. در 
دوره  4توان بهها، دیدگاه محققان و نویسندگان غربی در مورد مهدویت را میبا توجه به برخی شاخص

که بررسی سیر تحول آرای ایشان در دوره چهارم و آخر زمانی تقسیم کرد  کنون 2001از )بندی  ، (میلادی تا
که از نوع  کتشافی»موضوع تحقیق پیش روست. نوشتار جاری  تحلیلی تهیه شده -و با روش توصیفی« ا

نی؛ های مستشرقان در زمینه مهدویت در این بازه زما ترین دیدگاه بندی و ذکر مهم است، پس از دسته
کار رفته و برخی  تحلیل ها و آمارهای مختلفی در زمینه نوع و حجم موضوعات مورد توجه، منابت به 

آمارهای دیگر، از جمله ملیت مستشرقان در این دوره، ارائه شده است. 

کلیدی:  گرایی اسلامی.، مستشرقان، سیر تحول آرا، منجیمهدویت واژگان 
  

__________________________________   

 zdarani@yahoo.com                                      .تهران(). دکترای مدرسی معارف اسلامی از دانشگاه پردیس فارابی 1
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 . مقدمه1
که ت ثیر عمیقی بر اسلامم، رخداد2000پس از سال  گرفت    های مختلفی در جهان غرب شکل 

گذاشت. پژوهی غربیان و به تبت آن پژوهش پررنگ  های مستشرقان در مورد مهدویت برجای 
گذشت دو هزاره از م) انیحیمس انیدر م انهیگرا شدن شور و احساسات هزاره  لادیبه واسطه 

 نیاز جهان اسلام و استفاده ا یدر مناطق مختلف یریتکف-یسلف اناتیجر یریگ قدرت ،(حیمس
 یریگ و اوج م2001در سال  امبرسپت ازدهیرخداد مشکوک  انه،یگرا یمنج یها از شعارها گروه

 انیخواهانه در م یمنج لاتیبالارفتن تما زیغرب و ن یا و رسانه یاسیدر سطح س یهراس اسلام
گرچه  ؛انیعیش رخدادهای مذکور، در عرصه سیاسی و اجتماعی صورت از جمله این موارد است. ا

که به راحتی قابل  گرفته است؛ اثر عمیقی بر عرصه گذاشته  های علمی و پژوهشی غرب بر جای 
کز غربی در موضوعات مرتبط با منجی گستردگی سطحی و عمقی تحقیقات مرا -مشاهده است. 

کمی و )گرایی اسلامی در این دوره  های غربیان در موضوع  کیفی نوشتهکه نمود آن در افزایش 
کرده گفته شده نشان(مهدویت بروز  دهد  یم ، امری واضح و قابل اثبات است. مجموع عوامل 

 های پیشین مورد بررسی قرار بدهیم.  طور متمایز از دوره لازم است دو دهه اخیر را به
با توجه به  ی آغازین قرن بیست ویکم دانست؛ ولیها سالتوان  یم شروع دوره جدید را

م، به عنوان آغاز این دوره در 2001سپتامبر در این برهه، در این تحقیق سال  11اهمیت جریان 
کنون ادامه دارد. مؤلفه که تا گرفته شده  که موضوع پژوهش جاری  نظر  های اصلی دوره چهارم 

موضوعات  گرایی اسلامی و بررسی ها به منجی است، به اختصار عبارتند از: ادامه تنوع رهیافت
گرایی در جهان معاصر اسلام، گرایی و هزارهجدید در این عرصه؛ توجه ویژه به نمودهای مهدی

گسترده شدن پژوهش اعم از شیعه و اهل های عمیق و جزئی در موضوعات مرتبط با  سنت؛ 
کز علمی غرب و ظهور دسته که با ابزار رسانه درصدد  ای از مستشرقان رسانه مهدویت در مرا ای 

 اند.  شمنی علنی با مهدویت برآمدهد
گرفته در طی دوره چهارم  کنون2001)با رصد صورت  نامه و  کتاب یا پایان 120بیش از  (م تا

که نویسندگان این  همین حدود مقاله حاوی مطالب قابل توجهی در موضوع مهدویت بوده اند 
کامل و  42اند. از میان این افراد، آثار نفر احصا شده 117آثار بالغ بر  فرد به  38مستشرق به طور 

کفایت بررسی شده و نوشته که دربردارنده حدود  حد  هاست،  % درصد نوشته70های ایشان 
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گونه نمایه   ی شده است.شناس گذاری و 

 چهارممستشرقان در دوره  . آرای2
گفته شد، اتفاقات و رویدادهای این دوره باعث طرح مباحث جدیدی در میان  چنان که 

گردیده است. در عین حال محققان  و نویسندگان غربی در موضوعات مرتبط با مهدویت 
کامل موضوعات مطرح شده در دوره تر در این  های پیشین نیز به صورت جدیدتر و تا حدودی 

گرفته شده و شاید بتوان جزئی های این بازه زمانی  ها را از مؤلفه گرایی در برخی زمینهدوره پی 
گیرد و  یم ترین آرای مستشرقان غربی در این دوره مروری صورت تدا بر مهمدانست. در ادامه، اب
ح  به تفکیک دیدگاه های مهم مطرح شده در هریک از زیرموضوعات مرتبط با مهدویت طر

ها و مشاهده  ها، مقایسه دیدگاه های مطرح شده و صاحبان آن گردد تا امکان شناخت دیدگاه می
گردد. پس از آن به تحلیل دادهها فر تغییر و تحول در دیدگاه ها  از آن یریگ ها و نتیجه اهم 

 پردازیم. یم

 جایگاه مهدویت در اسلام. 2-1
 افتیتوان در یم جا مسلمانان را از آن انیدر م تیمهدو تیاهمبه باور برخی محققان غربی، 

را به چالش  یمذهب یاصل انیبارها و بارها جر یاسلام خیدر طول تار انهیگرا یامواج منج»که 
کم مذهب نیگزیو خود را در مقام جا دهیکش « ستا مطرح ساخته یاسی/سیقدرت حا

(Scharbrodt, 2011, p.10) ،توجه به موضوع مهدویت در میان مسلمانان در طول زمان .
مبتنی بر ت یید )فراز و فرودهای بسیاری داشته؛ ولی به باور چندین تن از نویسندگان غربی 

کنونی گرایی و منجیخرالزمان، بحث آ(آمارها گرایی از اهمیت بالایی میان مسلمانان دوره 
گذشته شاهد رشد خارق 25در »برخوردار است:  گفتمان آخرالزمانای  العاده سال  مسلمانان  یدر 

گرایی در جهان اسلام، اهمیتی . به باور فرنیش، این رشد مهدی (Filiu,2012,p.xx)«میا بوده
گیرد:  بنیادین دارد و به  ویژه برای غربیان باید به دلایل چندی مورد توجه عمیق قرار 

ای است  مسئلهبلکه  ،ستین ای هیکوچک و حاشای  مسئله بیامام غا ای یبازگشت مهد
که به آن توجه شود دیکه با یو اصل یاساس  و پایدار صورتیه ب مهدی به اعتقاد؛ چرا

 و هدایت چراغ و انگیزه عنوان به همچنان آن، از تر مهم شاید و شده بنا اسلام در محکم
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در عصر حاضر  تیغرب به مهدو توجه .دارد نقش امروز مسلمانان از بسیاری برای امید
 ,Furnish) است یمسلمانان لازم و ضرور انیدر م خواهی یپررنگ بودن مهد لیبه دل

2015, 77-82). 

 سنت اهل. مهدویت، باوری صرفاا شیعی یا مشترک میان شیعه و 2-1-1
که توجه  رغم پذیرش و ت ثیرگذاری مهدویت بر جوامت سنی، نمی به کرد  توان این نکته را انکار 

تر بوده است.  تر و پررنگ ویژه در سامانه اعتقادی شیعه عمیقبه مهدویت در بستر تاریخی و به
گونه ور های مختلم بیان شده است؛ به عنوان مثال الی این مطلب در بیان مستشرقان به 

 شاربروت معتقد است: 
کلی مهدی همواره چهرهبه که  نرغم ای بهدر اسلام سنی بوده است. ای  حاشیهای  طور 

روایات در مورد نقش آخرالزمانی او راهشان را در مجامت اصلی حدیثی اسلام سنی 
کلیدی و مرکزی را در اعتقادات سنی نداشته است اند، یافته  اعتقاد به مهدی هرگز نقش 

(Scharbrodt, 2011, p.10  و مشابه آن درLeaman, 2014,p.10). 
 نویسد:  یم فیلیو هم در این باره 

در حد  ،حال نیبا ا .است قیبخش و عم الهام سنت اهل انیدر م یمهد گاهیاحترام و جا
در قلب نگاه  یمهد یآخرالزمان ریتصو که .. با این .ستین عهیو قامت نگاه ش

 ,Filiu) نداشته استنقش مرکزی  لیاص سنت اهلست، در ا یعیشناسانه ش آخرت

2012, p.XI). 

؛ (Filiu, 2012, pp.XI&59)فیلیو ، همچون با این حال، بنابر دیدگاه برخی مستشرقان
کرد: یکی قدمت وجود  سنت چشم توان از دو نمود این باور در میان اهل نمی یی در ها سنتپوشی 

سنت در بستر  ی در میان عامه اهلباور مهدیمورد مهدویت در منابت سنی و دیگری تجلی 
 تاریخ. 

 . اصالت مهدویت2-2

اسلام  ییدر اسلام به دوران ابتدا انهیگرایاعتقادات منج شهیر»به باور بسیاری از مستشرقان 
-García)« وجود آورده است را به یاز همان ابتدا مناقشات فراواناین باور، گردد و  یم باز

Arenal, 2006, p.7)گرایی در اسلام چیست و این که ریشه باور منجی . با این حال، در این



 

 

107 

ت 
دوی

 مه
ورد

در م
ان 

شرق
مست

ی 
ل آرا

حو
یر ت

س
... 

گرفته است؛ مستشرقان این دوره همچون  کجا نش ت  عقیده مهم و ت ثیرگذار در تاریخ اسلامی از 
کرده های قبل دیدگاه دوره که به برخی از مهم های مختلفی مطرح  اشاره  در ادامه ها ترین آن اند 
 شود: می

کوک معتقد است اسلام در آغاز دینی  -های پیشین همچون برخی مستشرقان دوره_  دیوید 
که مسلمانان پایان دنیا را بسیار نزدیک می دانستند   ,Cook)آخرالزمانی بوده است؛ بدین معنا 

2002, p.4; Idem, 2014, pp.79-94). دونر  مشابه این دیدگاه را فرد(Donner, 2012, 

pp.78-82&143-144)  و جیمز رینهارت(Rinehart, 2006, pp.58-59) کرده اند.  مطرح 
کتاب شومیکر استفان های متعددی دیدگاه تعدادی از مستشرقان را دراین باره  نیز در مقالات و 

کرده است   .(Shoemaker, 2012, pp.121-127; Idem, 2018) نقل و ارزیابی 
که موضوع مهدو یمطلب پافشار نیبر ا ی،از محققان غرب یاریبس  امدهیدر قرآن ن تیدارند 

 ;Keddie & Richard, 2006, p.6; Livne-Kafri, 2006, p.383 :از جمله)است 

McCants, 2016, p.49; Filiu, 2009, p.27). کسان گارس یدر مقابل  آرنال  ایهمچون 
کلمات  (یهد)کلمه  نیا شهیر، «یمهد»عدم اشاره قرآن به لفظ  رغم  بهمعتقدند  بارها در قالب 

 بر این باور منیل وریال . همچنین(García-Arenal, 2006, p.7) است مختلم در قرآن آمده
از مسائل مهم  یاریبسبه که  چرا ؛ندارد یتیدر قرآن چندان اهم «یمهد»است عدم ذکر لفظ 

از  گرید یبرخ .(Leaman, 2011, p.61) مستقیما  در قرآن اشاره نشده استنیز  گرید
تخطئه  ادر قرآن ر یبودن نگاه آخرالزمان یخالدیدگاه مختلم،  های هنموننیز با طرح مستشرقان 

کتاب  یکوک است. و دیویافراد د نیا نتری مهماز جمله  اند. کرده در نگاه ای  مطالعه»در 
کامل ،«مسلمانان یآخرالزمان مهم و  ریتفاس یموضوع اختصاص داده و با بررس نیرا به ا یفصل 
کرده است به آخرالزمان را  یارجاع قرآن 492، سنت اهلو  عهیمعتبر ش  ,Cook, 2002)احصا 

pp.175-183).  
گونه–تعدادی از مستشرقان این دوره نیز  قائلند اساس  -تر تر و ظاهرا  علمی ای ملایم البته به 

گوردن ؛ (McCants, 2016, p.53)کانتز  سابق ریشه دارد. مکگرایی در اسلام در ادیان منجی
؛ باورهای زرتشتی و (Lewis, 2004, p.49) و برنارد لوییس (Krämer, 2005, p.73)کرامر 

؛ رینهارت (Filiu, 2012, pp.XI&17-19)دانند. فیلیو  ایرانی را در این امر دخیل می
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(Rinehart, 2006, p.59)  یکفر ونهیلو بیش از همه (Livne-Kafri, 2006, pp.385-

مسیحی به واسطه ورود اسلام به -گرایی اسلامی از مدل یهودی نیز بر الگوگیری منجی (403
کرده مسلمان شام و عراق یا حضور برخی مسیحیان یا یهودیان تازه کید   اند. شده ت 

بر  گذارت ثیر های هدیغالب ا ای، دو تن از مستشرقان با ذکر همه معاصردر دوره قابل ذکر است 
گسترده به نهیزم نیدر ا ،یاسلام گرایییمنج کرده طور  کوک  دیویفرد، د نیاول اند. تری اظهار نظر 

کتاب و مقالات متعددش در ا که در   نیپرداخته است. او با ا دگاهیموضوع به ارائه د نیاست 
 اتیعامل را بر روا چهار ؛آمده ثیاسلام در احاد یموضوعات آخرالزمان یاریکه بس مقدمه

 ریتفس .3 ؛یخیتار یدادهایرو .2 ؛یتحولات بوم. 1دانسته است:  گذاراسلام ت ثیر یآخرالزمان
گارسیا آرنال نیز با جمت(Cook, 2002, p.2) یمنابت خارج. 4؛ قرآن  آوری و مقایسه دیدگاه . 

 جهینت نیچن این زمینه در کوک دیوید و در نهایتفرد دونر  ،کرون شایکوک و پاتر کلیما ،کازانوا
 :ردیگ یم

کنکه  یناز ا نظرصرف به وجود  یهودی-یحیجنبش مس کیاسلام به عنوان  میما قبول 
توسط  الیدان گرایییاسلام تحت ت ثیر منج یکه نگاه آخرالزمان ستین یشک ؛نه ایآمده 

که هنگام ورود اسلام در  یزانسی/بیسور نیو مضام یهودی یمتون آخرالزمان قرار داشته 
و  انیزرتشت یآخرالزمان یتحت ت ثیر نمادها نیهمچن ها آن داشته است. انیجا جر آن

گرفتند  یشناختهانیک یباورها  .(García-Arenal, 2006, pp.7-19)موجود قرار 
قائل ؛ (Cook, 2014, pp.84-85)کوک  دیوید تعدادی از محققان غربی این دوره، همچون

اند نقش منجی ابتدا در اسلام در شخصیت عیسی؟ع؟ تصویر و بعدها این نقش متمایز یا  شده
که در نگاه اسلام سنی، تقسیم شده است. پیر فیلیو هم نقش اصلی منجیانه در  بر این باور است 

 .(Filiu, 2009, p.27)شود  یم آخرالزمان به دست عیسی است و مهدی تابت عیسی محسوب

 ایات مهدویت. رو2-3
که مورد توجه دق یگریموضوع د انه،یگرایو منج یآخرالزمان اتیروا از محققان  یبرخ قیاست 

گرفته است. ریدر دوره اخ یغرب کتاب  حیترجمه و توض یکوک در پ دیوید در این مسیر، قرار 
کرده استای  صفحه 520 یکتاب را در آنبرآمده و  الفتن ابن حماد -Nuʿaim Ibn) منتشر 

Ḥammād al-H̱uzāʿī & Cook, 2017). کتاب  مهیدر ضم نیکوک همچن  یمطالعات»اول 
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اسلام  یآخرالزمان اتیروا از یصفحه را به ترجمه تعداد 50از  شیب «مسلمانان یدر نگاه آخرالزمان
دوم  مهیکوک ضمکه  نآتوجه جالب  .(Cook, 2002, pp. 333-386) اختصاص داده است

کتاب ملاحم خود که مرحوم ابن طاووس یمعروف تیواکتابش را به ر امام  ارانیدر مورد محل  در 
کردهر؟عج؟ عص  ارانی»، اختصاص داده و با عنوان (148-145ص :1403طاووس،  ابن) نقل 
 مهیضم زیکانتز ن مک .(Ibid, pp.87-91) است داختهبدان پر «شانیاهای  و محل یمهد

از  یاختصاص داده و تعداد قابل توجه یاسلام انهیشگویپ اتیکتابش در مورد داعش را به ذکر روا
که مورد استفاده داعش  یاتیروا ژهیو بهکند؛  عرضه می باره نیدر ارا  یسن ییمجامت روا ثیاحاد

کلینی و (McCants, 2016, pp.330-351)است  کافی  کتاب  . مقایسه روایات غیبت در 
 .(Newman, 2003, pp.94-108)شود  ای از نیومن نیز ملاحظه میغیبت نعمانی در مقاله

تعدادی از محققان غربی در این دوره به صورت خاص به بررسی تحلیلی روایات آخرالزمانی و 
گواده در مورد گرایانه اسلامی پرداخته منجی ، یمستقل از مهد ییحایمس یها تیشخص اند. آ

کار جالب توجهی صورت داده  یانیسف حتیو منصور  ،سفاح ،یمانی ،یهمچون قحطان
(Aguadé,2011, pp.351-376)  و رینولدز به بررسی نقش مهدی، عیسی و قائم در روایات

کوک نیز (Reynolds, 2001, pp.62-67)اسلامی پرداخته است  را  یآخرالزمان ثیاحاد. دیوید 
گونه روایات ه و کرد کیاز هم تفک ییحایمس ایو  یاخلاق ،یخیفراتار ،یخیتار یمانآخرالز در چهار 

کتابش در مورد هریک، نمونه کرده است در فصول متعدد   ویلیف. (Cook, 2002) هایی را ذکر 
کنار پرداختن به افکار  نیز به سراغ نوع نگاه برخی علمای مسلمان به روایات مهدوی رفته و در 

کانه ابن خلدون به روا زیو ن یو رمزآلود ابن عرب یعرفان  یو آراها  کتاببه  ،یمهدو اتینگاه شکا
کث ،یقرطب یعنی ،یانیدر قرون م ییرواهای  کتابمهم  سندهیسه نو پرداخته  یوطیو س ریابن 
کشمکش در »در مقاله نیز  یلیمستشرق اسرائ ،ایلاد کامیآم. (Filiu, 2012, pp.31-48)است 

به صورت نسبتا  مفصل به استفاده از  «یالمهد ثیقدرت با توجه به حد تیمورد مشروع
کار شاخص و جالب توجهی استپرداخته  یاسلام نیو سنت آغاز خیدر تار تیمهدو  ,Elad) که 

2010, pp.39-96).  
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 . امام مهدی؟عج؟ نزد شیعیان2-4
های مختلم و مفصلی در مورد مهدویت شیعی ارائه  محققان غربی در دوره اخیر، بحث

 شود. یم در ادامه به صورت مجزا برخی از این مباحث مروراند.  کرده

 سنت اهلبا  عهیش انهگراییو منج ینگاه آخرالزمان یها تفاوت. 2-4-1
در  تیمهدو میو توجه به مفاه ینگاه آخرالزماندر زمینه  قابل انکار، ریغ های شباهتوجود  با

گروه اصل انیم های مهم میان این دو مذهب را در  تفاوتسنت،  اهلو  عهیش یعنی ی،اسلام یدو 
کرد. این زمینه نمی  یقابل توجه های بحث نهیزم نیدوره در ا نیمستشرقان ا یبرخ توان انکار 

کرد کامل جبر حاکمی، انیو سف یمهد انیبودن جر پررنگ .اند همطرح  تر  منسجم ی،بودن نگاه 
که در اینی از بر عنصر عدالت در دوران آرمان تر شیب هیتک و بودن باره مورد توجه  مواردی است 

کوک بوده است با ی؟عج؟بار مهد رفتار خشونت. (Cook, 2002, pp.192-228) دیوید 
 عهیتمرکز ش زیو ن سنت اهلبه خلاف  عهینزد ش یمهد یآخرالزمان ریبودن تصو یمرکز، دشمنان

کم یانیو سفی؟عج؟ بر مبارزات مهد  ,Filiu, 2012)و دجال ی؟ع؟ سیرنگ بودن مبارزه ع و 

pp.59&147&163)معتقد است  زین نیمرو نایابرس. وستیلیمورد اشاره ف یها تفاوت گرید ؛
گذشته  سنت اهلبرخلاف  و ساخت نظام  ندهیبه آ عهیش ؛استامیدوار  (سلم)که به بازگشت به 

 تیشخص»هازلتون به  .(Mervin,2013, p.20) بسته است دیچشم ام یمهد وسطت یآرمان
نزد  یاسلام آل دهیارهبر  کیدر حد و  یعاد تیدر مقابل شخص یعیش یخاص و ممتاز مهد

 یشخص تیهو یزنده بودن، دارا»موشه شارون به  ؛(Hazleton, 2010, p.413)« سنت اهل
فراهم برای  گاهیدر مخف یمدت مهد یبا مشخص بودن پدر و اجداد او و انتظار طولان یخیتار

نگاه انقلابی به آخرالزمان، همچون »، آنتونی بلک به (Sharon, 2006)« شدن زمان ظهور
به  یاورگ لایو مار (Black, 2010, p.34)« های خاص مسیحی در میان شیعیان برخی فرقه

به عنوان  ؛(Ourghi, 2009, p.163) «یمهد رمعمولیو غ یبه طول عمر طولان عهیاعتقاد ش»
کرده سنت اهلو  عهیش انهینگاه منج زیوجوه تما  اند. اشاره 

 بتیدر آغاز غ انیعیش رتیو ح یسردرگم. 2-4-2
در  میعظ یبحرانبه  انیعیش ازدهم،یامام رحلت معتقدند پس از  یاز محققان غرب یاریبس
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که طدچار  شیخو یسامانه اعتقاد گرو یشدند  چه  یامام بعدکه  ینبراساس ا یمختلف های هآن 
گرفتند نه؛  ایداشته است  یامام درگذشته، فرزند ایآکه  ینا ات؛ یاس یکس  ,Klemm)شکل 

2008, p.144; Ende, 2005, p.77; Brunner, 2004, pp.16-17). یانیعیتعداد ش ومنین 
که آن پسر بودند معتقد  ازدهمیامام  یبرا یکه به وجود فرزند پسررا  به و بر این باور بودند 
 نیتر بزرگ ،(شانیبرادر ا)جعفر  روانیمعتقد است پداند و  یکم م اریبس است؛ رفته بتیغ

و مشابه آن  Newman, 2013, pp.38-39)بودند  ها سالدر آن  هیامام مانده یباق های هگرو
شهادت امامان، در زمان  انیعیش انیم یانشقاق و چندپارگ جادیا. (Ess, 2011, p.234در: 

اتفاقات پس از شهادت امام  ،مستشرقان یبرخو طبعا   انیعیش انیسابقه در مامری است دارای 
پاول . (Krämer, 2005, pp.115-117از جمله ) اند کرده یابیارزدایره  نیرا در هم ازدهمی

 مدعی است: «عهیش تیتثب»در مقاله  نیز والکر
 چیبن جعفر، ه یموسپس از  عهیش یخط اصلهمچون  ازدهمیپس از مرگ امام 

کس- ینیجانش یبرا یآشکار یدایکاند  -که توسط جامعه شناخته شده باشد یحداقل 
که  یدگاهید نیبه چن عهیزمان ش نیوجود نداشت. در ا  یفرد دوازدهم کیمتقاعد شد 

برد و  یبه سر م بتیدر ابتدا به صورت موقت در غآن امام اصرار داشتند  ها آن .امام است
 .(Walker, 2001, pp.83-87) رفتندیاو را پذ بتیغ ئمسرانجام به صورت دا

 یعیش گرایییمنج یژگیو رجعت، دو و بتیغ. 3-4-3
 :سییباور برنارد لو به

کم  انیکه مغلوب جر] یشورش انیعیش های هاز مشخص یژگیاز همان آغاز دو و حا
که[ و بازگشت بتیو آن دو عبارتند از غ دیگرد [،شدند یم امام  ]=رجعت[ ]بدین معنا 

بلکه توسط خداوند پنهان شده و در زمان مناسب  ،واقعا  شکست نخورده و نمرده است
گشت و پادشاه  ,Lewis) را برقرار خواهد ساخت نیزم یدر رو داوندخ یاو بازخواهد 

2004, p.296  و مشابه آن درFiliu, 2012, p.10). 
گن ن   :معتقد است زیما

 ،نهیریدای  مقدس در زمان مرگ او ظاهرا  سابقه تیشخص کیو رجعت  بتیاعتقاد به غ
و مشابه آن: ( Maghen, 2008, p.9)دارد  یعیتقریبا  به اندازه باور امامت ش

(Dakake, 2006, p.331.) 
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از )گردانند  یباز م هیمحمد بن حنف انیبه جر یاریو رجعت را بس بتیاعتقاد به غ نیسابقه ا
 ,Krämer, 2005از جمله )از آن   به زمان قبل زین یو برخ (Vilozny, 2016, p.481جمله 

p.50  وNewman, 2009). گرداند  یم حتی مایکل وکسلر پیشینه رجعت را به باورهای یهود باز
که  ینا ،آنچه مشخص است .(Wechsler, 2010, p.396)که به اسلام وارد شده است 

کار بردند نرا با اشاره به رهبرا میمفاه نیا عهیمختلم ش های هگرو گون به  ه به عنوان نمون .گونا
سران های  کتابو م؟ع؟ کاظ یو رجعت امام موس بتیدر مورد غ هیواقف قیبه اعتقاد عملم ها

دیدگاه بنابر . بر این اساس، (Halm, 2002, p.103) کند یموضوع اشاره م نیدر ا هیواقف
 ی:آنتون

و  میانهدر شکل  کهبل ه،مطرح نبود عهیشای  هیحاش انگرایآموزه صرفا  توسط افراط نیا
اعتقادات  های یهکه پا ه استبود هیامام هیاول ینگاه آخرالزمان یمبنا ،آن ینه افراط
 ,Anthony, 2012) امام دوازدهم را شکل داد بتیپس از غ شانیا یبعد یآخرالزمان

p.79). 
هازلتون، دقاق و آرمسترانگ از آموزه  یعنی ی،سه محقق زن غرب یعرفان-ینوع برداشت معنو

 اریبس بتیغ اژهوعنوان ترجمه  را به" occultation"واژه جالب توجه است. هازلتون  بتیغ
که ا ؛داند یمناسب و رسا م گرفتگ یسیواژه انگل نیچرا که  ای دیخورش یدر نجوم و  کاربرد دارد  ماه 

 هیامام بتیمعنا در غ نیدهد و ا یتابش م ها هنور خود را در اطراف لب ؛گرچه منبت نور پنهان است
 یعرفان ییمعنا یرا دارا بتیدقاق هم غ ایمار. (Hazleton, 2010, p.383) نظر استمورد  زین
که ط یم کنون از نظر ف یامام در قامت فرد ،آن یداند  گذشت عمر و  یکیزیکه ا ناملموس و بدون 

گونه یول ،را به صورت مداوم عهیجامعه ش ؛زمان است  ییراهنما یمعنوای  نامحسوس و به 
گاه خود را  یم  ,Dakake, 2006) دهد ینشان م انیعیش هب یو مناظر روحان اهایدر روکند و البته 

p.331) .سدینو یم نیز در این زمینهآرمسترانگ  کارن : 
او از محدوده  ی،عیطب خیبا حذف او از تار .شده است لیراز و رمز تبد کیب به یغا امام

در الاهی نور  ندهیدارد و نما انیعیش یدگدر زندائم حضور  ...فضا و زمان آزاد شده و 
-Armstrong, 2002, pp.61) است یدر جهان ظلمان عهیش دیو تنها منبت ام یکیتار

62). 
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کبر اصغر بتیکه در اصطلاح به غ بتیدو نوع غ ذکر کلام بساند،  همعروف شد او  از  یاریدر 
 ;Mervin, 2004, p.65)از جمله ،است آمدهدوره  نیدر ا یغرب سندگانیمحققان و نو

Dakake, 2006, p.331; Crone, 2005, p.118; Gordon, 2014, pp.12-13; 

Keddie & Richard, 2006, p.7). در  یمحققان غرب یبه طور خاص برخطور خاص،  به
کرد ینکات زیمورد نواب اربعه ن کر شانیا نتری مهمکه  اند هرا ذکر  کلم هستند. رنیه یزا  و ورنا 

و نه ) یشهود شخود را بر اساس دان تیمشروعر؟عج؟امام عص ریسف مدعی است چهار رنیه
کشم و شهود بود نتری مهمداشتند و  (ینیدانش مرسوم د  ,Heern, 2018) منبت دانش وکلا، 

p.67) . ِبا ادعای عدم اشاره آثار  کایرانیا المعارف دایرةدر  «یمهد لانیوک»در مدخل  زیلم نک
متقدم شیعه به وجود وکیل برای امام دوازدهم، به طور ضمنی حسین بن روح و خاندان نوبختی 

 .(Klemm, 2008, pp.143-146)را عامل تثبیت باور وکالت نواب اربعه دانسته است 
ظرهای ن ، مستشرقان اظهارهیامام انیعینزد ش بتیباور غ رشیپذ های هنیعلل و زمدر مورد 

کرده کنا یبرخاند.  مختلفی  کم بر ش گیری شکل ح،یصرای یا  هیبا الفاظ   امامی دوازده عهینگاه حا
 ,Newman, 2013)؛ از جمله دانند یم اکبر بتیعلما پس از شروع غریزی  برنامه را حاصل

p.78; Mervin, 2013, p.26; Dakake, 2004, p.425) ماریا دقاق مدعی است آموزه .
که به واسطه حضور ف دائم و قریب دیتهد یباعث شد نوعغیبت   یامامان برا یکیزیالوقوع 

کم وجود داشت یخلفا که ظهور امام را به  ؛مرتفت شود ؛حا دور، تقریبا   اریبس ندهیآ»چرا
 یاسیس میمستق دیکاهش تهد ،یباورمند نیا جهی. نتکردمنتقل  «یو آخرالزمانای  اسطوره

کم و افزا یها در چشم نظام انیعیش  شانیاعتقاد تیهو یبازساز یبرا عهیش یتوانمند شیحا
اعتقاد  رشیو پذ گیری شکل های هنیاز زم یکی زیوالکر ن .(Dakake, 2006, pp.231-232) بود

که امام غا یرا آن م بتیبه غ در مورد  عهیشاز منظر بود و با آنچه تر  آل دهیااز امام حاضر  ،بیداند 
 ,Walker, 2001) داشت یتر شیب یهمخوان، عصمت و کمالاتمانند  ؛شد یامام ذکر م

p.89) .مصالحه  یبرا یراه ،هیدر مراحل اول بتیغ نیامکان دارد دکترمدعی است:  یکد
در واقت به  امامی دوازده انیعیش ابتدایی،دوره  نیباشد و در ا سنت اهل یبا قدرت واقع انیعیش

 ,Keddie & Richard, 2006)اند  داشتهتمایل  یسن یها و مصالحه با دولت یاسیسکوت س

pp.7-8). 
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گن با طرح ا زئوف که چرا ش نیما آن، عدم  یو اساس یاز اصول مقدمات یکیکه  عهیسؤال 
 رونیامام خود را از دسترس ب ؛امام است تیلحظه بدون هدا کی یحت ،امکان وجود جهان

کنار م یم دیتبع؛ برد یم  دیجد یدگاهیبا د دیآ یدرصدد بر م؛ کند یاو را طرد م گذارد و اساسا   یکند و 
گذشت زمان، دهد.  حیرا توض انیعیش انیدر م بتیباور به غ گیری شکلعلت  وی معتقد است با 

گسترده در جامعه شیعه شدند و ابتدا در مدل نایبان چهارگانه، امام غایب را از  علما دارای قدرتی 
کردند و پس از مد تی، چون هنوز حضور امام غایب، قدرت ایشان را تحت دسترس مردم خارج 

؛ واسطه سفرا با او در ارتباط باشند طریقاز ای  مسئلههر  یداد و مجبور بودند برا یالشعاع قرار م
گرفتند او را  کبرا شروع  دیها تبع مکان نیدورتر هبتصمیم   ماتیو تمام تصمکنند. لذا غیبت 

 ,Ess). فان اس(Maghen, 2008, pp.16-19) وابسته شد عهیبرجسته ش یبه علما یمذهب

2011, pp.234-246)  برونر  نریرو(Brunner, 2016, pp.322-323) اظهاراتی مشابه، در  زین
 بتیباور به غ رشیو پذ یگیر بر شکل عهیش یعلما ت ثیر ریزی و برنامه به ولی با بیانی متفاوت،

 .معتقد هستند انیعیش انیدر م
کرد.  ترتیب، نمیبه هر  دو توان نقش علمای متقدم شیعی را در ساماندهی عقیدتی شیعه انکار 

تحقیق  شانیاآثار و  یعیمتقدم ش یاز علما یتعداددر مورد  ژهیبه صورت و ی،تن از محققان غرب
دوره »کتاب در که  است نبرویاستاد دانشگاه اد ،ومنیفرد، آندرو ن نیاول اند. صورت داده یلیتفص

گفتمان حدامامی دوازده تیتش گیری شکل عصر  یثیمجموعه حد سهبه ؛ «قم و بغداد انیم یثی: 
کل، «کافی» یعنی اصغر بتیغ  ،«محاسن»و  ینوشته صفار قم ،«بصائر الدرجات» ی؛نینوشته 

ی لیپژوهشگر اسرائ ی،لوزنیو یرو. (Newman, 2010)ای است  دارای نگاه ویژه ینوشته برق
کتاب محاسن برق یکه رساله دکتر نیز  ؛(Vilozny, 2012)صورت داده  یخود را در مورد 

از ) استکرده نگاشته و منتشر  اصغر بتیعصر غ یعیعالم ش نیدر مورد نقش ا یمقالات متعدد
کار بر رو یلوزنیو .(Idem, 2014, pp.203-230جمله  مقاله دارای  ،یبرقهای  کتاب یعلاوه بر 

کامل م نید آنچه»با عنوان است  یقابل توجه  «صدوق خیش نیالد کمال ینیکند: بازب یرا 
(Vilozny, 2016, pp.473-491) ،خیاستدلالات ش یمحتواستایش با خوانش قابل  و در آن 

طور  بهکتاب  نیا زیمتمای ها به ویژگی ،ر؟عج؟امام عص بتیاثبات وجود و غ یصدوق برا
 .مفصل پرداخته است
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 ئل سیاسی. ارتباط مهدویت شیعی با مسا2-4-5
در این دوره همچون دوره پیشین، ارتباط مسائل سیاسی با مهدویت یکی از مطالب مهم مورد 

که در نگاه ش یو محققان غرب سندگانینواز  یاریبستوجه غربیان بوده است.   ،عهیاصرار دارند 
کمان دن در  یهر نوع حکومت بیترت نیندارند و بد یتیمشروع چیامام ه بتیدر زمان غ یویحا

البته در عمل  .(Nakash, 2006, p.5)از جمله اسحاق نقاش نامشروع است بتیدوران غ
کمان را بپذ نیحکومت ا تیواقع اند هشد رناچا عهیش یعلما و  (34ص :1393 تو،یاسپوز) رندیحا

و  (Gleave, 2011, pp.205-206) کنند یهمکار ها حکومت نیبا ا یاریدر موارد بس یحت
کاشانی:   ,Newman,2001)البته مطابق ادعای برخی مستشرقان، تعدادی علما از جمله فیض 

pp.34-36) دادند. چندان روی خوشی بدان نشان نمی 
 مطابق دیدگاه برخیبا امام،  انیعیش یو قطت ارتباط ظاهر بتیاز وقوع غ پساز سوی دیگر، 

 اکبر بتیآغاز غ ژهیوو به اصغر بتیزمانه غ مسائل در نیمراجعه به عالمان در ا هیپا ،مستشرقان
گرفت و به تدر  بتیغ نیآغاز یها سالدر  ژهیوبه ی،مراجعه به علما در امور مذهب دهیا جیشکل 

 ندهیدر مقام نما عهیعالم ش ،نگاه نیشد. در ا نهینهاد بتیصدر غ یبا تلاش علماو  عهیدر ش اکبر
گرد ینیو د یمرجت شرع ،بیامام غا  ,Black, 2011و  Mervin, 2004, p.65) دیمردم 

p.43). که  شانیا یو البته دور عهیش یعلما یب برایامام غا یندگینما کمان زمانه  از حا
 ,Richard) دیگرد ها آن قدرت شیدانستند، باعث افزا ینامشروع م بتیحکومتشان را در زمان غ

2005, p.64). این روند انتقال قدرت را چه یکباره بدانیم (Brunner, 2016, p.327)  و چه
گیری ایده  (Turner, 2011, p.214; Ende, 2005, p.84) تدریجی ، «نیابت عامه»با شکل 

کلام بسیاری از مستشرقان نمود داشته است   ,Mervin)به اوج خود رسید. این موضوع در 
2004, p.65; Walbridge, 2001, pp.3-6; Gleave, 2004(1), pp.510-511). 

از  امامی دوازده انیعیو دورشدن ش هیانزوا، تق ،گراییسکوت ،مستشرقاناز  یاریر بسبه باو
کم یاسیس اناتیجر  ;Maghen, 2008, p.13) بوده انیعیهمراه ش بتیغ خیدر طول تار ،حا

Hermann, 2014, p.275)  گر در از  گرید یرفتار رانیا یپس از انقلاب اسلام یها سالو ا
 ,Turner, 2011, p.196; Ende)است  دینوپد ینداشته و امر «اصالت»شود،  یم دهید عهیش

2005, p.84-85) ،تعداد قابل . با توجه به ارتباط تنگاتنگ این موضوع با بحث ولایت فقیه
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حکومت  لیو تشک هیفق تیولا ییمبنا لیدلابرخی به  نهیزم نیدر ا یاز محققان غرب یتوجه
 ,Ende) اند کردهاشاره  ه؛شد یساختارده ی؟ره؟نیمکه توسط امام خ بتیدر زمان غ یاسلام

2005, p.85; Brunner, 2009, p.151) .که ترنر  «هیفق تیولا»مختلم موضوع  های هجنب
کم»را  آنساده  یمعنا  یرهبر ای یاسیقدرت س» نیو مرو (Turner, 2011, p.214) «فقها تیحا

 یغرب سندگانیاز محققان و نو یاریمورد توجه بس ؛دانند یم (Mervin, 2004, p.65) «هانیفق
گرفته است. برخ نیدر ا غالب در  ایمعتبر، منسجم  دگاهید کی»که  هنکت نیبا ذکر ا یدوره قرار 

جامعه در طول دوران  یاسیامور س یسازمانده یدر مورد چگونگ امامی دوازده انیعیش انیم
 به اختلاف؛ (Marcinkowski, 2006, pp.22-23) «امام دوازدهم وجود ندارد یکبرا بتیغ

کنون خیدر طول تار یعیش یفقها انیم دیدگاه  ,Ende)اند  موضوع پرداخته نیدر ا یتا عصر 

2005, p.84; Brunner, 2016, pp.329-330). ی؟رح؟نیامام خم یبا اشاره به زندگنیز  یبرخ
 انیرا به طور مختصر ب شهیاند نیا ی، مبان«هیفق تیولا»پرداز  هینظر ترین یبه عنوان اصل

 ,Richard, 2006, pp.191-193; Corboz, 2015, pp.221-248; Cole, 2002)اند  کرده

pp.193-196; Filiu, 2012, pp.70-73; Black, 2011, pp.319-322; Keddie & 

Richard, 2006, pp.240-249&260-262; Gleave, 2004(2), pp.722-723). 

 خیدر طول تار تیمهدو انیدعو م گرایمهد اناتیجر. 2-5
گویای توجه  مختلم در میان شیعیان و اهل« های خوانده مهدی»یا « متمهدیان»ظهور  سنت 

اسلام  خیتار ،به باور مستشرقان. (Furnish, 2005, p.5)ویژه مسلمانان به این موضوع است 
که به واسطه ادعا یانقلاب یها جنبشاز  یمتعدد های هنمون یدارا  یمهد کی یاست 

گرفته واسطه به ایخودخوانده   «یمهد» یمختار و ادعا انیجر اند. فوران طرفداران او شکل 
که مورد توجه  خیدر تارزمینه  نیمهم در ا انیجر نیاول ه،یبودن محمد بن حنف صدر اسلام است 

گرفته است  انیاز غرب یاریو اشاره بس  ,Donner, 2012, pp.183-184; Vittor, 2010)قرار 

pp.139-141&151-152; Kennedy, 2016, pp.44-45). پس از مرگ  انیباور غرب به
 دایپ کیدرامات یرییتغ زین یمهد یشد و معنا یاساس یدچار تحول تیمهدو ه،یمحمد بن حنف

 های هکه نشان یشد؛ به طور نزد شیعیان ایده مهدویت یمبدع اصل ،هیسانیک ،زمان نی. در اکرد
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 ;Newman, 2013, pp.32-33) دیتوان د یبه وضوح م یعیش یبعد یها جنبشدر را   آن

Krämer, 2005, p.50; Brunner, 2016, p.317). عباس را به عنوان  ، بنییمحققان غرب
که از نمادها و عناو یم یمعرف یگرید «یعیش»گروه   یاسیس یبردار بهره یبرا انهیمنج نیکنند 

همچون  یخود بهره برد. پررنگ شدن مواردموجودیت به  یبخش تیو مشروع هیام بنی هیعل
عباس  بنی امیدر آستانه ق رعربیغ یحاملان سطتو نیزم از مشرق اهیس یها خراسان و ظهور پرچم

 یتلق انهیمنج یکه القاب- دیو رش یمنصور، هاد ،یهمچون مهد یاستفاده از القاب زیو ن
کلام تعداد قابل توجه ،یعباس نیآغاز یتوسط خلفا -شدند یم دوره آمده  نیاز مستشرقان ا یدر 

-Crone, 2005, pp.87-89; Krämer, 2005, p.76; McCants, 2016, pp.55) است

58; Filiu, 2012, p.28).  نیز در میان « نفس زکیه»قیام محمد بن عبدالله، مشهور به
گرفته  نوشته است و برخی نیز به ارتباط بعضی های مستشرقان این دوره مورد توجه و اشاره قرار 

کرده کید  که از همان  هیلیاسماع انیجر. (Elad, 2016) اند از احادیث مهدوی با این جریان ت 
 در غرب بوده است یاریشد، موضوع مورد توجه افراد بس نیعج انهیگرایمنج یابتدا با باورها

(Filiu, 2012, pp.50-53; Schmucker, 2005, pp.716-722; Marcinkowski, 

2006, pp12-15; Kennedy, 2016, pp.187-189). 
گرو ها خوانده مهدی قرون  یدر ط قایدر شمال آفر گرایمهد اناتیگرفته از جر شکل یها هو 

گارس شیب یمحل یابن ابو  همچون ابن تومرت ؛اسلام خیتار یانیم کتاب  آرنال  ایاز همه در 
(García-Arenal, 2006)گرو نیاز ا کیبه هر تقریبا  مورد توجه بوده و  ؛ فصل  ها هافراد و 

کنار آرنال، فرن را اختصاص داده است. یمستقل  ,Furnish) اش یدر رساله دکتر، هم شیدر 

2001, pp.32-98)  کتاب در  ؛(Idem, 2005, pp.31-42) «ها جنگ ترین مقدس»و هم در 
کرامر  یاریمطالب بس ها انیافراد و جر نیمورد ا گوردن   ,Krämer, 2005)نگاشته است. 

p.144)ویلیف ؛ (Filiu, 2012, pp.59-61) گل کرون  (Nagel, 2008, pp.136-138)؛ نا و 
(Crone, 2004, pp.250-254)کندی  به صورت مختصرتر و ؛(Kennedy, 2016, 

pp.230-238) رویف و (Fierro Bello, 2016, pp.73-98) د مورتر در  به صورت مفصل؛
کرده جنبش موحدون و ابن تومرت  ,Warburg)اند. علاوه بر واربورگ  اظهارنظر 

که به صورت خاص در مورد مهدی  (Layish, 2007&2016)و لایش  (2009&2002
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کتاب کرده ها و مقالات ویژه سودانی  ؛ (Furnish, 2005, pp.45-58)اند، فرنیش  ای ت لیم 
-Clarke, 2006, pp.382)کلارک  تریو پ (Scharbrodt, 2011, pp.11-12)شاربروت 

که در مورد این مدعی مهدویت و (383 مطالبی « مهدیه»؛ از جمله مستشرقان این دوره هستند 
 اند.  های خود آورده در نوشته

کستاندر هند  تیمهدو انیو مدع گرایمهد یها جنبشدر مورد   ,Clarke) کلارک تریپنیز  و پا

2006, pp.19-20) ؛ شوموکر(Schmucker, 2005, pp730-732)  و انده(Ende, 2005, 

pp.355-357&730-732) دیجد یها جنبشاز  یکیبه عنوان  (هیانیقاد)احمدیه به مذهب ؛ 
همچون  ،گرید یگرا یمهد اناتیو جر انیمدع یدر مورد برخ شیفرن اند. پرداخته یمذهب

کتابش نوشته است  یدر هند مطالب بریلویمحمد دیو س یمحمد جانپوردیس  ,Furnish)در 

2005, pp.38-43). 
 یو اظهرارنظر برخر قیرتحق ررسیرکره در ت هسرتند تیفرقه مررتبط برا مهردو گرید تیو بهائ تیباب

کنون گرفت یمستشرقان در دوره   نیرا گیرری شرکلبسرتر  ت،یرو بهائ تیاز ورود به باب شی. پاند هقرار 
 ,Heern, 2011) رنیره .باشرد یمر انیرغرب یبرخرهم مورد توجه  -هیخیش انیجر یعنی- ها هفرق

pp.114-118) کرول ؛(Cole, 2002, pp.115-120)لاوسرون  ؛(Lawson, 2010, pp.18-

31 & Idem, 2012(2), pp.83-94)ایرون  مرک ؛(MacEoin, 2009, pp.59-136)  و بریش
که غالبشران بره بهائیرت وابسرتگی داشرته یرا  (Hermann, 2007&2017) هرمان سیدناز همه 

بره صرورت خراص در انرد.  دارند؛ بریش از دیگرر مستشررقان در ایرن دوره بره بحرث شریخیه پرداختره
کررررده و بررره اظهرررارنظر پرداختررره یافرررراد مختلفررر ت،یرررو بهائ تیرررمرررورد باب  & Keddie)انرررد  ورود 

Richard, 2006, pp.45-48; Schmucker, 2005, pp.727-729; Cohen, 2013, 

pp.49-64)شرررررررررررراربروت حررررررررررررال، مستشرررررررررررررقانی همچررررررررررررون  . بررررررررررررا ایررررررررررررن(Scharbrodt, 
 سرتوفریکرمسرلکانی همچرون  و بهائی (Sharon, 2004)موشه شارون  ؛(2016&2015&2011

کرول  ؛(Buck, 2014, pp.714-724; Idem, 2012, pp.210-223) براک  ,Cole)ئروان 

2004, pp.227-252) لاوسرون ؛(Lawson, 2012(1), pp.463-470; Idem, 2012(3), 

pp.135-157)ایررررررررررررررررون  ؛ مررررررررررررررررک(MacEoin, 2009) ؛ پیتررررررررررررررررر اسررررررررررررررررمیت(Smith, 

 ,Stockman) و اسررتوکمن (Worthington, 2012)؛ وردینگتررون (2012&2009&2008
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2012; Idem, 2008, pp.330-333) کتاب هرای مسرتقلی  در مرورد بابیرت و بهائیرت مقرالات و 
کرده  اند. ت لیم 

گرا مورد توجه  ذکر است جریان جهیمان العتیبی نیز در میان جریانات نوظهور مهدیقابل 
گرفته است   ,Filiu, 2012, pp.74-78; Furnish, 2005)تعدادی از محققان غربی قرار 

pp.60-62; Esposito, 2010; pp.71-73;)کار را در مورد شورش  نیتر شیب دیشا یول ؛
کرو)آن، توماس هگهامر  یمدهاایو مقدمات و پ یبیالعت مانیجه با نوشتن  (کسیبه همراه لا

 (Hegghammer & Lacroix, 2011) «یبیالعت مانیجه امیق ییشورش مکه: بازنما»کتاب 
صورت  (Hegghammer & Lacroix, 2007, pp.103-122)باره  نیدر ا یو مقاله مفصل

 داده باشد. 

 اسلام معاصر در جهان انگرایآخرالزمان. 2-6
کسان ،ویلیف و کوک دیوید که در  یاز جمله  معاصر در جهان  انگرایآخرالزمانموضوع هستند 
 یگفتمان آخرالزمان»کتاب  یکوک تقریبا  تمام اند. صورت دادهای  گستردههای  بررسی سنت اهل

موضوع اختصاص داده  نیرا به ا گرشیمقاله د نیو چند (Cook, 2005)« معاصر مسلمانان
کشورها یحضور طولان لیکه به دل فیلیو نیزاست.  با  کیو ارتباط نزد یاسلام یمدت در 

گستردهاین مسلمانان، در  کتاب خود را به  100از  شیب است؛ کردهای  موضوع ورود  صفحه از 
اختصاص  -که عمدتا  از اهل سنت هستند– یآخرالزمان سندگانیمتعدد نوآثار  یو بررس یابیارز

 .(Ibid, 2012, pp.72-179)است کرده  یبررسدر این زمینه کتاب را  80داده و افزون بر 
مورد بحث چندتن از  گریموضوع د ر،یاخ انیدر سال انیعیش انیدر م انهگراییمهد لاتیتما

در  ییگرا یمنج»مهم با عنوان ای  کوک در مقاله دیویدوره بوده است. د نیدر ا یغرب سندگانینو
در نگاه  یآخرالزمان یخود رخداد یبه خود که رانیانقلاب ا، مدعی است پس از «یعیهلال ش

کشور بزرگ با » شیعیان بوده؛ عراق و لبنان در حال تجربه  ران،یا یعنی ی،عیش تیجمعامروزه سه 
گسترش  نیهستند.... ا انهیگرا یو حدود انتظارات منج تیدر ماه گیر چشم یتحول امر باعث 

او در  کیو ظهور نزد یمرتبط با منج یها وییگ پیشو  ینیب شیدر مورد پ قیعم یگفتمان تیسر
گسترده زین ویلیف. (Cook, 2011, pp.124-147)« شده است ریاخ انیسال از ای  در بخش 
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بازگشت »با عنوان ای  و به طور خاص در مقاله (Filiu, 2012, pp.148-198)کتاب معروفش 
 انیم گرایییمهد یریگ به موضوع اوج .(Idem, 2009, pp.26-38) «یاسیس گرایییمهد

و باور  یعیش گرایییمنج»خود را با موضوع  یرساله دکترا نیز یاورگ لایپرداخته است. مار انیعیش
نگاشته  دیگر در این موضوع مقاله نیچندو نیز  (Ourghi, 2008) «در دوران مدرن یبه مهد
  .(Ourghi, 2009, pp.163-180; Idem, 2007, pp.1-8)است 

در  یری/تکفیافراط های هگرو تیفعال یریگ با توجه به اوج ی نیزاز مستشرقان غرب یتعداد
-یو منج یآخرالزمان یباورها یگذاربه ت ثیر هیسور و افغانستان، عراقمانند  ی،اسلام یکشورها

پاز  نیرئو؛ (Landes, 2011, pp.446-461)لندز  اند. پرداخته شاندر رفتار ها هگرو نیا انهیگرا
(Paz, 2007, pp.2-6)؛ فیلیو (Filiu, 2014)کانتز  مک ؛(McCants, 2016)  و تاسرون
(Landau-Tasseron, 2016, pp.1-10).؛ از جمله این مستشرقان هستند 

 . هیولاسازی از منجی اسلامی در بستر تبشیری و سیاسی2-7
کتاب، اعم )ای  رسانه داتیو تول ها هاز نوشت یدیگونه جد م،2001پس از  یها سال یط از 

که حاو دیپد (یونیزیتلو های هبرنام و تیمقاله، سا -یمنج نهیدر زم یغالبا  منف یاطلاعات یآمده 
 یها کتابغالب رویکرد . هستند «ستیزی آشکار مهدی»ی و به تعبیر دیگر، نمود اسلام گرایی

می/ضد ی و یا با اهداف سیاسیِ ضد اسلاستیاوانجل یحیبا نگاه مس ،موضوع نیمنتشرشده در ا
است. مت سفانه با توجه به قدرت  یعی/شیاسلام تیبا مهدو حیو در جهت تقابل صر ایرانی
فروش بالا و انعکاس قابل آثار دارای  نیاز ا یبرخ ت،یوس غاتیمذکور و تبل انیجرای  رسانه
مرسوم  ی/پژوهشیعلم یعمدتا  بر مبنا ها هنوشت نیااند.  بودهغرب  یعموم یدر فضا یتوجه

ها،  آن آمده و لذا در غالب به نگارش در یاسیو س یبلکه با اهداف خاص مذهب ،نگاشته نشده
که . میهسترا شاهد  تیو قلب واقع یکار انواع دروغ، تهمت، پنهان کامل این نوع آثار  گزارش 

ولی به طور  ؛از موضوع این مقاله خارج است مورد احصا شده است، 100تعدادشان افزون بر 
 ,Cantrell) کانترل رون، نوشته «به سرقت رفته یمنج ،یمهد»کتاب توان به  ختصر میم

امام » و (Richardson, 2009)، نوشته جوئل ریچاردسون «ضدمسیح اسلامی»؛ (2004
کرد. (Rosenberg, 2010) نوشته جوئل روزنبرگ ،«دوازدهم  در این زمینه اشاره 
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 . تحلیل و ارزیابی3

 مستشرقان به زیرموضوعات مهدویت در این دورهحجم توجه . 3-1
کوتاه بودن، حاوی دیدگاه ها، دوره اخیر، به براساس بررسی های وسیت و متکثری از  رغم 

محققان غربی در زمینه مهدویت و موضوعات مرتبط با آن بوده است. پس از توصیم تحلیلی 
کردن بستر مقایسه دیدگاه کار، محاسبه  یم نوبت ایها به تجمیت آرا و فراهم  رسد و لازمه این 

که تعدادشان افزون بر  باشد؛ به زیرموضوعات  یم نفر 110پرداختن هریک از مستشرقان این دوره 
گرفته، دو نمودار آماری در  مختلم مرتبط با مهدویت است. با توجه به محاسبات صورت 

 باره تهیه شده است: این
 

 
 (حجمی-فردی نگاه از) چهارم دوره در مستشرقان توجه مورد . موضوعات1نمودار
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 (توجه تنوع نگاه از) چهارم دوره در مستشرقان توجه مورد . موضوعات2نمودار

که  ینکات ،بالا یبا توجه به نمودارها قرارگیری دو  عبارتند از: به اختصارقابل برداشت است 
تنوع در صدر توجه مستشرقان،  «تاسیو س تیمهدوابطه ر»و  «یتبه مهدو عهیشنگاه »موضوع 

ها، ورود تخصصی چند تن از مستشرقان به بحث نگاه  و دیدگاه ها توجه پژوهش جالب
تر محققان غربی در این دوره به موضوع روایات  گرایانه اسلام و توجه بیش آخرالزمانی و منجی

 های پیشین. مهدوی نسبت به دوره

 این دورهمنابع مورد استفاده مستشرقان در . 3-2
کتاب که در موضوع مهدویت  شناخت منابت مورد استفاده مستشرقان در  ها و مقالاتی 

های ذهنی ایشان مؤثر است.  فرض ها و سمت و سوی پیش ؛ بر رهگیری منش  دیدگاهاند نگاشته
ا نمودار زیر بسازد.  یم که قوت علمی منابت مذکور و نیز آشنایی ایشان را با این منابت آشکار چنان

 است:کاررفته توسط مستشرقان این دوره به دست آمده  رهگیری منابت به
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 . منابع مورد استفاده مستشرقان دوره چهارم3نمودار

مواردی همچون منابت اخیر ، منابت غربی و نیز منابت متفرقه دیگر ،شود یم مشاهدهکه  نچنا
کهن ادیان دیگر اسلامی، منابت ترجمه شده، منابت فارسی و در برخی موارد مناب را شامل ت 

که این منابت  می که  ؛در صدر استفاده مستشرقان دوره اخیر قرار دارندشود،  افراد از % 90به طوری 
که توسط مستشرقان به اند. این منابت بهره برده کار رفته؛ دقت در منابت مت خر اسلامی/شیعی 

که لزوما  به سراغ منابعی نرفته که  گویای آن است  کز  دیدگاهکننده  منعکساند  کم بر مرا های حا
علمی اسلامی/شیعی و منطبق بر دیدگاه مقبول و رایج میان مسلمانان و شیعیان باشد. همچنین 

گرفته است.دوره  نیاستفاده در ا زانیم نیتر کم یدانیمنابت ماز  1از  شیب صورت 

3
مستشرقان  

کرده ای یعیشاز منابت  تیمهدو نهیدر زم شانیها هدوره در نوشت نیا  نیا اند و مشترک استفاده 
ک  نیاز ا یبرخ استفاده .است یعیبا منابت ش یاز محققان غرب یاریاز آشنا شدن بس یآمار حا

کوک در  دیویکه د یبه طور ؛است گیر چشم شانهای همستشرقان از منابت متکثر و متعدد در نوشت
گل نکرده منبت استفاده  650از  «مسلمانان ینگاه آخرالزمان»کتاب  نه  یها کتاباز  یکیدر  زیو نا
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  .مورد استفاده قرار داده استمنبت را  1000از  شیچندان مفصلش ب

گزارش آماری دیگر3-3  . چند 
، در دوره اخیر رشد عجیب و پژوهی اسلامدر ادامه فعال شدن مستشرقان در عرصه 

که در موضوع مهدویت اظهارنظر توجهی در مورد تعداد محققان زن از  جالب کشورهای غربی 
که معادل  یم زن در میان مستشرقان دیده 29؛ قابل مشاهده است. در این دوره اند کرده 1شوند 

4
 

کاری خود هستند.  کل افراد است. بسیاری از این افراد دارای جایگاه علمی بالایی در زمینه 
نکات  تواند حائز یمدر میان آمارهای دیگر، آمار ملیت محققان و نویسندگان غربی در این دوره 

که در زیر به صورت نموداری در آمده است:  1مفیدی باشد 
 

 
 . ملیت مستشرقان دوره چهارم4نمودار

 
__________________________________   

که سعی شده است ملیت اصلی یا  1 . قابل ذکر است در میان مستشرقان این دوره، افرادی دارای چند ملیت هستند 
گردد. همچنین به  .دینگرد ییدوره شناسا نیسه تن از مستشرقان ا تیملرغم تلاش بسیار،  غالب ایشان لحاظ 

 41, آمریکا

 21, اسرائیل

 18, آلمان

 11, انگلستان

 6 ;فرانسه

 4, کانادا

 3, نامشخص 3, اسپانیا

 1, هلند 2, نروژ 2, ایتالیا
 1, دانمارک
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که تنها به دو مورد مهم  گردد: یم اشاره نمودار مذکور حاوی نکات مهمی است 
که بیشآمریکا . 1 کشورهایی است  ترین مستشرقان را به خود اختصاص داده است؛  در صدر 
که افزون بر به 1طوری 

 مستشرقان در این دوره آمریکایی هستند.  3

که با  یکشور نیدوم لیاسرائ. 2 دوره قرار  نیمستشرقان ا ستیمحقق در صدر ل 21است 
کوچک نیگرفته است. ا  اریبس انیهودیکم  تیو البته جمع لیاسرائ یتعداد محقق با توجه به 

کز تیتقو و یکی از علل مهم آن، است تیحائز اهم در  یپژوه عهیو ش یپژوه اسلاممختلم  مرا
 .بوده است ریاخ چند دههدر  لیاسرائ

 گیری نتیجه
کز  دی، رشد شدرانیا یپس از وقوع انقلاب اسلام ژهیودوم و به یپس از جنگ جهان مرا

به پژوهش و  یکه در موضوعات متنوع اسلام یمحققان متعدد تیدر غرب و ترب پژوهی اسلام
 یها سالدر  تداوم این سیر صعودی قابل انکار است. ریمشهود و غ یامر ؛ت لیم مشغول بودند

کز سالملل  م، به همراه رخدادهای مختلم در عرصه بین2000پس از  ، یاسیکه علاوه بر توجه مرا
کز یمحققان غرب -به؛ انیغرب های پژوهشو عمق  ریس بر ؛خود ساخت ریدرگ زیرا ن یعلم در مرا

کار به ؛گذاشت یبرجا ، آثار مهمیتیموضوع مهدو نهیدر زم ژهیو کیفیت  که حجم و  طوری 
کار در این دوره  گرایی اسلامی در دوره مستشرقان در موضوع منجی کیفیت  های قبلی با حجم و 

 قابل مقایسه نیست.
مستشرقان در موضوعات های  دیدگاه ی ازو آمار یلیتحل ،یفیگزارش مفصل توصرو،  پیش مقاله در

گرد م،2000پس از  انیدر سال تیمرتبط با مهدو کارها ی. با نگاهدیارائه  گرفته و  یبه  صورت 
مربوط به  زموضوعاتیر یدر برخ ژهیوبه ،انیغرب قاتیتحق افتیتوان در یارائه شده مهای  دیدگاه
از  استفادهعدم  ای یاطلاع همچون کممواردی  توان نمی گریشده و د قیو عم یجزئ اریسب تیمهدو

 یتوجه کم لیگرفت. مت سفانه به دلایراد  یاز محققان غرب یاریرا بر بس یعیش-یاسلام یمنابت اصل
کارها یمناسب یرسان رصد و اطلاع _یحت_ یگاه ،عرصه نیبه ا در موضوع  یمت خر غرب یدر مورد 

کز حوز صهینق نیالازم است که  ردیگ نمی صورت تیمهدو گردد تا مرا داخل  یو دانشگاه یومرتفت 
گاه  داشته باشند. یمناسب ی بهنگام وده ، پاسخها دیدگاه نیاز ا یبتوانند علاوه بر آ
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سیدکاظم رشتی و محمدکریم خان کرمانی در علت فاعلی  دلایلبررسی و نقد 
 ؟عهم؟دانستن ائمه

 1محمدعلی افضلی

 چکیده
کاظم رشتی» خ احمد یپس از ش)ترین شخصیت در میان رهبران شیخیه  به عنوان مهم ،«سید 

که امامانیو ترویج دهنده فرقه شیخیه، بر ا (یاحسائ و  علت فاعلی در نظام آفرینش ؟عهم؟ن باور بود 
رشتی این دیدگاه خود را بر پایه  .اند روزی دادن در هستی و از جمله آفریدن ،انجام دهنده همه امور

کردبرای ها و باورهای استادش احسائی بیان و  آموزه نقلی را دلایل و برخی از  همستندسازی آن تلاش 
که مستندات او دارای اعتبار  دهد نشان میولی ارزیابی و بررسی این ادله دانسته است؛ د این نظریه مؤی  

گرفته نشدهنیست  م خان یمحمدکر کنند. ها دیدگاه او را ت یید نمی اند و یا محتوای آن و از منابت معتبر 
گرد سیدکاظم رشتی نیز برای ترویج افکار شیخیه و یکرمان خود در تبیین استادان ، دیگر رهبر شیخیه و شا

دلایل کرمانی در اثبات این نظریه از  .را در آثارش نگاشته است مطالبی ،دیدگاه علت فاعلی دانستن امام
کرمانی نیز غیر قابل استناد است هها مشخص شد بررسی آنبا که  هروایی و عقلی بهره برد  .مستندات 

کرمانی در علت فاعلی دانستن ائمه ،بنابراین غیر قابل پذیرش است و در لذا غیرمعتبر و  ؟عهم؟ادله رشتی و 
 ادعای غلو نسبت به رهبران شیخیه است.  ساز زمینه ،مواردی

کلیدی: کرمانی، شیخیه، سیدکاظم رشتی،  واژگان   علت فاعلی، غلو در امامت.محمدکریم 
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 مقدمه
کرده و  ؟عهم؟از جمله سیدکاظم رشتی موضوع علل اربعه بودن ائمه ،رهبران شیخیه را مطرح 

شیخ احمد  ،رشتی این دیدگاه را از استادش اند. کردهعنوان نش یایشان را علت فاعلی در آفر
در آثار خود این نظریه را توضیح داده و در راه اثبات آن به مستنداتی تمسک آموخته، احسائی 

که لازم است دیدگاه و ادله او در اثری مستقل ارزیابی  کاوی و نقد شود. کرده  در این نوشتار به وا
که  .شد ترین ادله او پرداخته خواهد مهم فصلنامه  (1397بهار ) 60در شماره قابل ذکر است 

های غالیانه شیخیه در خصوص  دیدگاه»با عنوان ای  در مقالهعلمی پژوهشی انتظار موعود 
کاظم رشتی با محوریت اندیشه ؟عهم؟مقامات ائمه اطهار نوشته  ؛«های شیخ احمد احسائی و سید 

 ؟عهم؟ه سیدکاظم رشتی در مورد مقامات ائمهمسلم محمدی و محمد محمدی، به تبیین دیدگا
در  ؟عهم؟ادله رشتی در موضوع علت فاعلی دانستن اماماندر مقاله مذکور، پرداخته شده است؛ اما 

کار پژوهشی بخشی از مورد بررسی و نقد قرار نگرفته نظام آفرینش  که همین موضوع، محور 
 باشد. نوشتار حاضر می

کرمانیمحمدکر گرد یدکاظم رشتینزد س یکه مدت پس از این یم خان  کربلا شا کرد و با  یدر 
کرمان استادان به ترویج افکار  ؛مبانی شیخ احمد احسائی و سیدکاظم رشتی آشنا شد خود در 

کریخیش»دانست و  دکاظم ین سی، خود را جانشیپرداخت و پس از فوت رشت را در  «هیمخانیه 
کتابکرد یکرمان راه انداز کرده؛ یار احسائی و رشتی را بخود افک یها . او در  رو  نیا ازان و شرح 

کرمانی نیز  ؟عهم؟بودن امامان یدیدگاه علت فاعل مستندسازی برای در آثار او تبیین و شرح شده و 
برای اولین بار و به صورت مستقل رو،  پیشدر مقاله  .کرده استبسیاری برای این نظریه تلاش 

در نظام آفرینش تبیین شده و مستندات و ادله او  ؟عهم؟علی دانستن ائمهدیدگاه او در مورد علت فا
 شد. آزمایی و نقد خواهد  راستی
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 شیخیه
که  یئهواداران و پیروان شیخ احمد احساو  ای از شیعیان امامیه عده نام «هشیخی» است 
در این جریان  .اند نامیده شده «شیخیه»، یفقه آرایو  یدتیعق یدلیل پیروی از او در باورها به
ران یدر ا یو نظام یاسی، سینیتحولات د یو موجب برخ پدید آمد یجره زدهمیسل قرن یاوا

که به) «هکشفیّ »ن مکتب با عنوان یشد. از ا  (اند کرده یالهامات و مکاشفات اعتماد فراوان افرادی 
که ) «هسریّ شتپ»ا ی سر  یبالا در خواندننمازامامیه، مشهور  یفتوا خلافبر کسانی 

 .(268: ص1387مشکور، ) شود یاد میز ین (نددان یممساوی قبر آنان را جایز ن و معصومان؟عهم؟
بعد از شیخ احمد احسائی، توسط سیدکاظم رشتی رسمیت یافت و به یک فرقه  ،این جریان

کرمانیجانشینی او به وجود آمد؛ اما تبدیل شد و پس از رشتی، اختلافاتی بر سر   ،محمدکریم خان 
گوی سبقت را از دیگران ربود و رهبری  ترین همم گرد رشتی،  از پیروان این فرقه تعداد بسیاری شا

گرفت کلامی سید  رو آشنایی با آرای از این .(208-207: ص1389، یگانیگلپا یربان) را به عهده 
کرمانی به عنوان دو شخصیت مهم این جریان و تبیین و نقد  ،کاظم رشتی و محمدکریم خان 

  رسد. ضروری به نظر می ؟عهم؟ها نسبت به موضوع علت فاعلی دانستن ائمه آندلایل 

 در هستی ؟عهم؟در علت فاعلی دانستن امامان یدکاظم رشتیدگاه سیتبیین د
کاظم رشت کرد یسید  ها و  و مقام هموضوع علت فاعلی بودن امام را در آثار خود مطرح 

کتاب  ه است.ادنسبت د ائمه؟عهم؟ای را به  های ویژه نقش خویش،  حجةالبالغهاو در 
ر و اداره موجودات را به یرا دارای قدرت تصرّف در عالم وجود دانسته و تدب ؟ع؟امیرالمؤمنین

: تا الم یب ،یرشت) شمارد یم و رام میحضرت تسلآن ز را در مقابل یدهد و همه چ یایشان نسبت م
 فیفاضات جمیع اد فیالخلق  ه باب الله الان  » د:یگو یدر مورد مقام آن حضرت م. او (51ص

وعیات و  او در این  .(همان)«الطلبات و المسئلات فیالله  یالخلق ال بابالتکوونیات و التشر
را باب و واسطه بین خدا و مخلوقاتش دانسته و این نقش را در همه  ؟ع؟امیرالمؤمنین ،جمله

ک .داند امور تکوینی و تشریعی جاری می این دیدگاه را ت یید مذکور، تاب رشتی در بخش دیگری از 
که »گوید:  کرده و می که  به این ؛ها باشند اشرف مخلوقات و برترین آن امامان؟عهم؟واجب است 

ممکن است البته  .(54: صهمان)« ن باشندین مخلوق و صادر نخستیباید مبدأ هستی بوده، اول

Mahdaviat2
Highlight
bold
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کی از امکان تصرّف در عالم و نقش فاعلی خاص در  ائمه؟عهم؟در مقامات را چنین جملاتی  که حا
کنیم در تحلیل؛ بخشی از هستی است کلامی نیز مشاهده  گلپایگانی، ) های فلسفی و  ربانی 

 .(20ص :الم1388
آشکارا بیان و بر مقام فاعلیت  ائمه؟عهم؟مطالب دیگری را نیز در مورد  یاما سیدکاظم رشت

کید در نظام آفرینش  بیت؟عهم؟ اهل رشتی  .و نقش علت فاعلی ایشان را توسعه داده استکرده ت 
که در شرح آی کتابی   د: یگو یچنین ماست، الکرسی نگاشته  ةدر 

وفة علة  وف علة للنفوس الجزئیة و  بیعته الشر واح و نفسه الشر وف علة للاي وحه الشر ي
ایجاد نفوس و گر است و نفس ایشان علت یارواح د یعلت برا ؟صل؟امبریروح پ ؛للطباوع

  .(4تا ج: ص رشتی، بی) گر استیت دیشان علت ایجاد طبایعت ایطب
 ؛داده شده است به ابعاد وجودی ایشان نسبت  ؟صل؟ن عبارت رشتی، مقام علیّت پیامبریدر ا

گرچه ممکن است این بخش از سخن رشتی نیز بر علت غا ز ین ؟صل؟بودن وجود پیامبر اسلام ییا
 ت بعدی او مفسّر این سخن اوست.تطبیق داده شود؛ جملا

کرده و می الکرسی سخنی صریحةرشتی در ادامه مطالبش در شرح آی  نویسد:  تر را بیان 
کان بینهم مفاوت فیَقوم به الآخر و وقوم بما والوجور  واحد منهم علة مامة مستقلة فی فکل    ن 

کدام از  ؛المرامب الِخر در وجود، از هر یک، جاد عالم است و یا یعلت تامه برا ائمه؟عهم؟هر 
گرچه تفاوت در مراتب ب مستقل است؛ یگرید گر یکدیت با یدر علّ ]ها وجود دارد  ن آنیا

 .(22همان، ص)[ ندارندتفاوتی 
که همه علل اربعه کرده  غایی، فاعلی، مادی ) رشتی در این سخن، موضوع علیّت تامه را بیان 

 .داند های چهارگانه می مصداق همه این علته را ائمپس او  .شود را شامل می (و صوری
دانسته جاد موجودات یا یبلکه علت تامه برا ،یکه امامان را علت فاعل بعد از آن یدکاظم رشتیس

 داند. ، آنان را خالق و رازق بندگان و انجام دهنده همه امور عالم میاست
توان به خداوند نسبت  یرا نم« علیت»که ن باور است یکه سیدکاظم رشتی بر ا نکته مهم این

زمینه او در این . دارای اشکالات اعتقادی است ،داد و انتساب مقام علیّت به خدای متعال
 گوید:  می

اطلاق علت  ؛الذات البحت بوجه من الوجوه علَ یا  الله ا لاقلا علَ اما العلة فلاوصح  »
 .(383همان: ص)...« بودن بر ذات خداوند به هیچ وجه صحیح نیست
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رشتی خداوند را  ،رو از این .به تحلیل آن پرداخته خواهد شدبررسی و نقد و  ادله رشتی در ادامه
 داند. از جمله علت فاعلی در هستی می ،ها مصداق همه علتائمه را علت ندانسته و 

 امامان؟عهم؟ادله سیدکاظم رشتی در علت فاعلی دانستن و نقد بررسی 
از برخی روایات  ائمه؟عهم؟در علت فاعلی بودن را ه خود دگایدکاظم رشتی مدعی است دیس
کرده  .گرفته است بیت؟عهم؟ اهل او در آثارش این متون دینی را به صورت رمزآلود و پیچیده شرح 

 است.کرده ها مستند  و دیدگاه خود را به آن

 دلیل اول
کلام  یرا مستند مهم خود در بحث علت فاعلی م ؟ع؟نیرالمؤمنیاز ام یتیرشتی روا  داند و این 

 دهد:  یو شرح مکند  میمنسوب به حضرت را نقل 
نا ا ؟ع؟شار بقولهأف ؛الذوات للذات ا الذات فینَ ، اا ذات الذواتنَ ا ؟ع؟ینرالمؤمنیقول ام

و  یات و مبدا المبارسطقس  الْ جوهر الجواهر و اسطقس   یا  ینل الِو  ینالمقام لَذات الذوات 
همان، ) مقام الِبواب ات الیق و الماهيالحقا الذوات فی لذات فینا ااشار بقوله العلل و ا

 .(218ص
کرده و معتقد  علی؟ع؟به بخشی از یک حدیث منسوب به امام  ،ن عبارتیرشتی در ا استناد 

که من حقیقت و جوهر حقایق و عنصر  خود را این امیرالمؤمنین؟ع؟است  کرده  گونه معرفی 
رشتی از این عبارات، مبدأ  ،رو از این .باشم دارای مقام ابواب میها و  عناصر و سر سلسله علت

که همراه با  را استنباط می ائمه؟عهم؟هستی و علت مخلوقات بودن  کند؛ اما این روایت 
خود دارای ابهام و اجمال است و باید از حیث سندی و  ؛اصطلاحات فلسفی او شرح داده شده

گیرد.   محتوایی مورد ارزیابی قرار 

 ررسی و نقدب
در  امیرالمؤمنین؟ع؟،جملات مورد استناد سیدکاظم رشتی و حدیث نسبت داده شده به  ،اولا  

کتاب حدیه در شرح این سخن و  یرشت ،دا نشد؛ ثانیا  یرمعتبر پی، معتبر و غیثیرحدیو غ یثیچ 
کلمات گوینده، با آوردن  کردن مراد  زوده ، بر ابهام آن اف«جواهر»و  «اسطقسات»مثل  یآشکار 
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گرچه م و ستیروشن ن امام علی؟ع؟منسوب به   رو مراد از جمله از این .است  یبرا ییتوان معنا یا
گرفت؛ سخنی خلاصه، تقطیت شده و مبهم است؛ ثالثا   دکاظم یچگونگی استدلال س ،آن در نظر 

که او در مورد مبدأ علت بودن   یو علت فاعل ائمه؟عهم؟رشتی به این عبارت نامعلوم است و مطلبی 
کرده، از این سخن فهمآنان بودن  این جمله مورد استناد و لذا  شود یده نمیدر عالم برداشت 

رشتی فاقد سند معتبر است و از حیث محتوایی دارای پیچیدگی و نامفهوم بودن مفاد آن 
 باشد. می

 دلیل دوم 
کاظم رشتیس که بر خطبه  ید  ان یرا به روشنی ب مراد خود ؛نگاشته است «هیتطنج»در شرحی 

کرده  علی؟ع؟را به جملات این خطبه منسوب به امام  ائمه؟عهم؟بودن  یکرده و علت فاعل مستند 
کرده است:  .است  او معتقد است حضرت در سخنرانی خود چنین بیان 

لي  الله  ض الیه  فیانا و کم  فیارضه و المفو  عباره...انا احيي و امیت و انا اخلق و  فیامره و الحا
کیف اشاء؛ ق...انا ابدي و اعید، انا اظلر الِشیاء  ز ن هستم و امر خدا یخدا در زم یمن ول اي
گذار شده و من بر بندگان خدا حکمران کنم و من  یکنم...من زنده م یم یبه من وا

ورم مردم را و من آ یدهم...من به وجود م یم یکنم و من روز یرانم و من خلق میم یم
که بخواهم اشیق یگردانم ]برا یبرم گونه  تا  ی، بیرشت)کنم  یاء را ظاهر میامت[ و من هر 

 .(350ب: ص
عموم مردم و در تشریح  حضرت در ضمن خطبه خواندن برای ،رو به اعتقاد رشتی از این

کرده است. ل و مقامفضای  های خود این چنین به نقش فاعلی خود در هستی اشاره 

 و نقد بررسی
که  ن جملهیا کنند، عباراتی از خطبه  را اثبات می ائمه؟عهم؟بودن  یعلت فاعلزعم شیخیه بهها 

که در صورت اثبات صحت صدور ایه، خطبه بیتطنج ها،  ن خطبهیان و خطبه افتخار هستند 
 ه و سیدکاظم رشتی به حساب خواهند آمد.یخیترین مستند به دیدگاه ش نزدیک

ها از حیث سندی باید  آزمایی استناد به آن ها و راستی تحلیل انتساب این خطبهاما در مورد 
کتابیا ،گفت: اولا   ق انوار ال ن مطالب در    نوشته رجب ،؟ع؟ینر المؤمنیاسرار ام  فیینقیمشاي
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که بعض (ق813 یمتوفا) یرسمحمد حافظ بُ  بن کتابش را معتبر  ینقل شده است  بزرگان، او و 
گاه» :دیگو یاو م  درباره یعامل حرّ خ یمثلا  ش .دانند ینم کتابش افراط وجود دارد و  نسبت غلو  یدر 

 یکه بُرس یمطالب بهنیز  یعلّامه مجلس .(117، ص2: ج1385، یعاملحرّ ) «شود یداده ماو به 
کرده و   یاعتماد یل بیدل  د و دربارهکن یاعتماد نم (ما تفرّد به) کننده آن است فقط او نقلنقل 

کتابش : »دیگو یخود م  :1403،یمجلس) «است (غلو) و ارتفاع یختگیآم ،اشتباه مشتمل برچون 
گفته است  درباره هعیان الشیاعصاحب همچنین  .(10، ص1ج فاتش اشتباه و غلو لّ ؤدر م» :او 

که موجب ضرر است و به کلّ  وجود دارد   ها مضرّ  از آن یندارد و برخ یچندان  دهیفات او فایت ل یطور 
کتاب یهمه مطالب ا ،نیبنابرا .(465، ص6: ج1403ن، یام) «است به ویژه آن چه به )ن 

که در مورد  باشد؛ ضمن این ست و قابل استناد نمییمعتبر ن (استمربوط  ائمه؟عهم؟مقامات 
 یعه دانست؛ بلکه بعضیتوان او را به طور قطت ش یوجود دارد و نم دیدگاه  مذهب او اختلاف

ده یست و آنچه دیعه معمول نیحافظ درباره رجال ش لقب»دانند و معتقدند:  یم یبُرسی را سنّ 
کاربرد آن درباره ، یصادق) «به حافظ شهرت دارد یکه بُرس  یحال در ؛محدثان عامّه است  شده، 

گر او سن ،نیبنابرا .(33ص :1383 م یح و ضعیات و صحیروا یبه نوع جمت آور ،باشد یا
کرد؛ ثانیا   یات او نمیدانستن روا رمفهوم یغ ی، نام«هیتطنج» یعنی ،ن خطبهینام ا ،توان اعتنا 
که در  یاقوت حمویتوضیحات مانند  ،حاتیتوضبرخی که  نیاست؛ مگر ا را در این باره بپذیریم 

 چنین نوشته است: « تطنجه»مورد اصطلاح 
که ابنیمغرب و مقابل جز یایدر ساحل در یشهر  یازل یحوقل آن را شهر ره خضراست 

کردهیآبِ آشکار توص یها و چاه یسنگ یبا بناها  ید آب آن از قناتنیگو یم، است م 
که سرچشمه آن را نم یم یجار  .(267، ص3: ج1995 ،یحمو) شناسند یشود 

که ارتباط  ؟عج؟های ظهور امام زمان از علامت یز مسائلین خطبه نیدر آخر ا  آمده است 
 سازد. یآن آشکار م یو داستان ساختگ ره خضرایتطنجه و این خطبه را با جزمنطقه 
آن به قرن  یها ن نسخهیتر یمیقدکه ان در منابت مت خّر آمده یه و خطبه بیخطبه تطنج ،ثالثا  
ه یاست؛ مثلا  خطبه تطنج یادیاختلاف ز یآن دارا یها نسخهکه  ضمن این ،استمربوط نهم 

کتاب  کتاب  ،مشارق أنوار الیقیندر  اثبات الحجه  یإلزام الناصب فحدود پنج صفحه و در 
که آن  (ق1323 یمتوفا) یحائر یزدی ینوشته آقای عل ؟عج؟،الغائب حدود ده صفحه است 
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کتاباستناد را بدون  کرده یبه  و به صورت مجهول و « یرُوِ »سند آن با  یاز طرفی ابتدا .است نقل 
کتاب نیز، سند  کتاب معتبر دیگری نقل  ؟ع؟تا امامرا خود  مطلبمرسل آمده و نویسنده  و یا 

کتاب لذا این .نکرده است آن دارای  یها های معتبر حدیثی شیعه نیامده و نسخه خطبه در 
 . نیستسند معتبری لذا دارای اختلاف متن و آشفتگی زیادی است و 

سخنان بر ن یغلو بوده و ا یها دارا ن خطبهیان شده در ایجملات ب ،اما از حیث محتوایی
، علی؟ع؟های منسوب به امام  را در این خطبهیاست؛ ز ت؟عهم؟یب اهل  رهیخلاف روایات دیگر و س

کارهای خداوند به  گر ظهور اولیه از این  رمؤمنان؟ع؟یامبه صراحت  نسبت داده شده است و ا
که عبارات  کرد که نمی)کنار بگذاریم نماید،  می« غلو»را  ه برخی از یو در صورت توج (توان چنین 

برخی  ،به عنوان نمونه .ستیها قابل ت ویل و توجیه ن آن  ها، به یقین همه ن عبارتیا
ل و الآخر»نویسندگان معنا و ت ویل عبارت  کردهیرا چن« انا الْو  که مراد حضرت این بوده  ن بیان  اند 

 .(33ص :1383، یصادق) ام بوده ؟صل؟امبریکننده با پ ن وداعین مسلمان و من آخریکه من اول
کل و با توجه به ادله روایی و عقلی شیعه، نمی ت بودن یو مم ییتوان خالق، رازق، مح به طور 

ن انتساب با یبلکه ا ،دانست معصومان؟عهم؟و دیگر  علی؟ع؟را از صفات ثابت شده برای امام 
 ؟ع؟:ت امام رضاین روایابا ندارد؛ از جمله  ینیز سازگار ت؟عهم؟یب اهلات یروا

ق الزعم ان  الله عز  من  ز ض امر الخلق و الر  فووض و القائل  وجل فو  حججه فقد قال بالت 
فووض مشرک؛ کردن و روزی دادن بندگان را  بالت  که خداوند امر خلق  کند  گمان  هر کس 

کل کرده؛ او به تفو یبه  گذار  مشرک است  ین فردیض قائل شده و چنیبه امامان؟عهم؟ وا
 .(124: ص1378ابن بابویه،  )

تواند مستند دیدگاه  یست و نمین خطبه از جهت سند و محتوا قابل استناد نیا ،نیبنابرا
بودن  یدر تحلیل علت فاعل یو دیگر رهبران شیخیه باشد؛ اما آنچه رشت یدکاظم رشتیس

کرد ائمه؟عهم؟ لِ  ةالعل: »توان علت خواند یکه خداوند را نمنکته مبتنی است و بر این  هبیان 
فاعلی دانستن  در مورد علت را شبهه استقلالی بودن دیدگاه رشتی  ؛«الله وصح  ا لاقلا علَ

شیخ احمد  ،پیروی از مبنای استادشدلیل به همراه دارد و این اعتقاد رشتی به  ائمه؟عهم؟
که بر این باور بود گر ما آفرینش موجودات را به خداوند نسبت» :احسائی در مورد خداوند است   ا

 ،3تا: ج احسائی، بی) «شود یخته میها و انتسابات و جهات مخلوقات آم م؛ خداوند به نسبتیده
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علت معصومان؟عهم؟ را خداوند،  یساختگی برا یبزرگان شیخیه با تقدّس ،رو نیاز ا .(127ص
گر علت فاعل یدگاه، حتین دیدانند و بنا بر ا فاعلی در همه امور هستی می به  ائمه؟عهم؟بودن  یا

 ن اعتقاد مصداق غلو در صفات است. یدانسته شود؛ االاهی مشروط اذن 

کرمانیدگاه محمدکریتبیین د  در آفرینش امامان؟عهم؟در علت فاعلی بودن  یم خان 
کرده؛ چنانکرمانی آثار  اثر در موضوعات مختلم  267شده حدود که ادعا  متعددی ت لیم 

که  موضوع علت  ،رو از این .(58: ص1346کربن، ) ستاثر او به زبان فارسی ا 50نوشته است 
کرمانیمحمدکردر آثار  ائمه؟عهم؟بودن  یفاعل ز مطرح و توسط او شرح و توضیح داده ین یم خان 

کتاب  .شده است به شدت از این  ارشار العوام و فطرِ السلیمه،او در برخی از آثارش، مانند دو 
کرده و به شرح سخنان بزرگان ش پردازد و در مورد نقش علت فاعلی  یه میخینظریه دفاع 

ن یا .(157، ص3تا الم: ج کرمانی، بی) «لککل مُ  یشانند علت فاعلیا»د: یگو یم ائمه؟عهم؟
گو ه یخیر بزرگان شیبا سا ؟عهم؟معصومانبودن  یاو در اعتقاد به علت فاعل ییهمسو یایجمله 

 است. 
ه در بحث علت فاعلی را یخیشمخالفان کند و  یاد می «هیفرقه ناج»عنوان  ه بهیخیاز ش یکرمان

که به ظاهر برای عوام از پیروان خود  و در خطابه (346، ص1همان: ج) نامدمی «جهّال» ای 
کرده، در مورد غیر واقعی جلو  د: یگو یچنین م ائمه؟عهم؟کردن موضوع علت فاعلی دانستن  هبیان 

گران آ که م...دیچرا بر تو  ان تو یآقا ،باشد یله و سببیو وس باشد یست علتیبا یحال 
 .(همان) بهتر یباش یبزرگ یصل به همچو جابهتر و تو متّ  ،باشند

 نویسد: کرمانی در تبیین دیدگاه خود می 
کتقدّ  که ب [خداوند] او یس و پا کارها شوده برتر از آن است   یپس از برا .نفس خود مباشر 

 .(همان) ظهور آورد هخود را از آن ادوات ب یها خود آلات و ادوات قرار داد تا غرض
 یخداداد یو بحث علت فاعلی، خود را صاحب علوم ائمه؟عهم؟سپس او در موضوع مقامات 

 .(همان)داند می
ح ین توضیداند و آن را چن یبودن را همان مقام ابواب م یمقام علت فاعل یگاه یکرمان

 دهد:  یم
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که باب جم خلق ه که از خدا ب ییت مددهایباشد و جمها  ضیت فیمقام ابواب آن است 
که مقام ابواب مقام ائمه طاهرنید و ایرسد از آن باب آ یم کردم   ؛است ؟عهم؟نیجا عرض 

 .(161، ص3ج ،همان)؟عها؟ بلکه حضرت فاطمه
که از این سخن او پیداست همان  که با واسطه  کرمانی در این ،طور  کرده  جا مطالبی را بیان 

در نظام  ائمه؟عهم؟نیز سازگاری دارد و این سخن او در مورد نقش غایی  ائمه؟عهم؟فیض بودن 
 .(22ص :ب1388، یگانیگلپا یربان) های اعتقادی امامیه قابل جمت است آفرینش، با آموزه

کرمانیاما محمدکر ، تصوّر ائمه؟عهم؟بودن  یل خود از علت فاعلیتحل  در ادامه یم خان 
کند و شبهه استقلال  دار می در رساندن فیض به مخلوقات خدشه را ائمه؟عهم؟گری  واسطه

کرده است؛ زیرا معصومان؟عهم؟ ت یصراحت انتساب مقام عل کرمانی به در مقام فاعلیّت را تقویت 
 د:یگو یرا به خداوند نادرست دانسته و م

که بگو یم یراض یچگونه مسلم  [رایز]...ن ذات خداستیکارها ع  کننده  د صفتیشود 
خداست و در ملک  یها از خلق یپس فاعل خلق .ستین [خدا]= در ذات آن فاعل

، 1ج ،همان) دا شده استیآن په ب یزیاست و هر چ یزیخداست و آن علت هر چ
 .(341ص

متبلور شده را  ائمه؟عهم؟که در الاهی داند و مقام فعل  ذات خدا را علت هیچ چیز نمی یکرمان 
کارها می کننده  که چنین ادعایی  فاعل، خالق، رازق و   است.نیازمند ای قوی  ادلهبه داند 

کرمانی در علت فاعلی دانستن و نقد بررسی   ائمه؟عهم؟ادله محمدکریم خان 

کریمخانیه در موضوع امامت و نقش فاعلی  ای را در آثارش  ادله ائمه؟عهم؟،رهبر جریان شیخیه 
کر که برای آشنایی با ادله او، مهمبیان   :ها تبیین و ارزیابی خواهد شد ترین آن ده است 

 دلیل اول 
کتاب  از  یبه سخن ائمه؟عهم؟در علت فاعلی دانستن را دیدگاه خود  فطرِ السلیمهکرمانی در 

کرده است:  یممستند  ؟ع؟نیرالمؤمنیام کلام منسوب به حضرت را چنین بیان  داند و این 
وع و فی فلم ابواب الله فی ،نا المعبورانا العابد و انا الآمل و المأمول و ا ؟ع؟قال»  «التکوين التشر
: من آرزومند و است فرموده علی؟ع؟او مدعی است حضرت . (208، ص2ج :تا ب بی ،یکرمان)
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کننده و عبادت شده کرمانی از این سخن منسوب به امام  آرزوشده هستم و من عبادت  ام. 
که  نتیجه می علی؟ع؟ باب خدا در همه امور تکوینی و تشریعی و علت فاعلی در  ائمه؟عهم؟گیرد 

 شود. ایجاد و اداره می امامان؟عهم؟آفرینش هستند و همه امور هستی با نقش فاعلی 

 و نقد بررسی
کرمانی، با پ که ابررسی و  یریگیدر مورد ارزیابی سندی این مستند  ن یمنبت آن مشخص شد 

کتاب نیز علی؟ع؟سخنِ منسوب به حضرت   بیان شده است یسرجب بُر نیقیمشارق أنوار ال، در 
که قبلا در نقد ادله سیدکاظم رشتی بیان شد، نویسنده این  و همان (340ص :1419 ،یرسبُ ) طور 

کتاب او به شیوه بزرگان حدیثی شیعه با سند بیان نشده است و از  کتاب مدح ندارد و مطالب 
کتاب او در مورد جایگاه امام در نظام آفرینش دارای غلو بوده و قابل استناد طرفی  مطالب 
گرفتیکه در نقد خطبه تطنج یلبه دلایپس  .نیست کاوی قرار  کلام یا ؛ه و ادله رشتی مورد وا ن 

توان این نظریه را بر پایه مستندی غیر معتبر بنا  ست و نمییز قابل پذیرش و استناد نین یکرمان
 است.نیازمند ای محکم و دارای صحّت سندی و صراحت محتوایی  ادلهبه کرد و این ادعا 

 دلیل دوم
کرمانی در جای دیگری از آثارش میمحمدکر کرده و یرا ن یمصداق علت فاعل ،خان  ز مشخص 

کرده است  چنین نوشته است: زمینه او در این  .در ضمن آن به دلیل دیدگاه خویش اشاره 
باشد و آن بزرگوار  ؟صل؟غمبرین ذات پید عیبا ،که قبل از همه معلولات است یعلت فاعل

و  یمتواتر سن یها ثیکه در حد چنان ؛ا باشدیاش  ت خدا باشد و علت همهیصفت فاعل
کردهیعه روایش که  آنمعنای  ؛اند ت  ک لماخلقت الْرا  کلولِ کردهیو همه روا فلا که  ت  اند 

ده یث دیکه حد یمسلم یبرا ،نیاند و در ا از نور پاک آن بزرگوار خلق شده الله یماسو
 .(343، ص1: جا المت ، بییکرمان) ستیباشد شبهه ن

 بررسی و نقد
کرمانی ن کردیز بایدر مورد مستند دوم   :د به چند نکته مهم توجه 

ک» یث قدسیحد ،اولا   ک لما خلقت الِفلا  از حیث سندی قابل پذیرش نیست؛ زیرا این، «لولِ

آمده  یسند گزارش بدون نیز دیگر منابت و در نشده وارد شیعه معتبر و اولیه منابت در روایت



 

 

146 

ال 
س

هم
وزد

ن
اره 

شم
 /

65 /
تان

ابس
ت

 
139

8
 

گرچه برخی (317-316: ص1394خالدی، ) است مانند علامه امینی در راه تصحیح  محققان؛ ا
کرده سند آن تلاش حدیث سند  یبر فرض درست ،ا  ؛ ثانی(435، ص5: ج1416امینی، ) اند هایی 

کننده علت غا ؛تواتر نقل آن بعید نیستدلیل که به مذکور،  بودن  ییمفاد این حدیث، تبیین 
کرمانی و دیگر بزرگان شیخیه در موضوع علت  ؟صل؟پیامبر اسلام در هستی است و با دیدگاه 

به  ،و در این حدیث خداوند است« خلقتُ »ندارد؛ زیرا از حیث ادبی، فاعل فعل ارتباطی فاعلی 
اثبات  یث براین حدیپس استفاده از ا .صراحت خدای متعال، آفریننده جهان معرفی شده است

که  یچگونه مسلمان ،ثالثا   ؛، غیر قابل پذیرش و نادرست استائمه؟عهم؟بودن  یبحث علت فاعل
در انتساب آفریدن و روزی دادن  را آنان یها یتواند نه یم است؛ دهیرا د ائمه؟عهم؟ یها ثیحد

کتاب یغ  ای بداند و تمسّک به چند جمله هیهمه مخلوقات به امامان تق مشارق أنوار رمعتبر در 
کند؟!خود و پیروانش  یبنیان اعتقاد برارا ، نیقیال   محسوب 

 دلیل سوم
ک رده است کرمانی برای اثبات علت فاعلی بودن امام در نظام آفرینش، به دلیلی عقلی اشاره 

او انتساب صفت  .کند مشخص می امام؟ع؟ به علت فاعلی دانستنرا های اعتقاد او  که پشتوانه
علیّت و علت بودن به خداوند را ناصحیح دانسته و برای اثبات این دیدگاه خود، چنین استدلال 

 کرده است: 
گر ذات خدا علت باشد کل خلق قد یستیپس با .د خلق با او باشدیکما  باحُ  ،ا م یکه 

که نبا ؛باشند کندد از آن تخلّ یچرا  گر عیز ؛م  که قد ،ن ذات خدا باشدیرا علت ا م یذات 
گر خلق حادث  ؛شه علت بودهیپس هم ؛م استیپس علت بودنش هم قد ؛است حال ا
کرده استیاند و خدا ا اند و معدوم بوده پس نبوده ؛است پس در حال  ؛شان را موجود 

که مخلوق باشدمعدوم بودن چگونه  که علت هست و معلول  ، 1همان: ج) ستین ،شد 
 .(313ص

کرمانی، زمینه فکری اعتقاد او و دیگر رهبران شیخیه در این یاز ا  ن سخن محمدکریم خان 
گر خدا را علت شود یده میموضوع و برگزیدن چنین باوری فهم که ا کرمانی این است  ؛ زیرا تصوّر 

م باشند؛ یعنی هیچ زمانی ید قدیز بایها ن م شده و مخلوقیقدز یصفت علت بودن او ن ،میبدان
 .خداوند از صفت علیّت خارج نبوده و همیشه علت موجودات بوده و مخلوقاتی داشته است
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از  .به عنوان یکی از صفات او، مانند ذات خدا ازلی و ابدی خواهد شد ،پس علت بودن خدا 
که خداوند ،رواین علت موجودات نیست و این صفت را ندارد و  کرمانی بر این باور است 
اند تا خداوند حادث نشود و یا مخلوقات، قدیم به حساب  عالمکننده و اداره موجِد  بیت؟عهم؟ اهل

که این استدلال، به استقلالی بودن  شود و  میمنجر  بیت؟عهم؟ اهلامور عالم توسط اجرای نیایند 
کرده ائمه؟عهم؟،ت دیگر رهبران شیخیه موضوع استقلال در فاعلی  اند. از دیدگاه شیخیه را ت یید 

کرده و بر اساس  ،یمیرزا محمدباقر اسکوئ ،رو از این از بزرگان شیخیه همین مطلب را بیان 
علت  ،او به صراحت .برگردانده است بیت؟عهم؟ اهلخود، همه امور عالم را به استادان دگاه ید

 د: یگو ید و مخوان را استقلالی می ائمه؟عهم؟فاعلی بودن 
ب و الْغینالْخبار بع فالمنصف َذا نظر ال ة و ادعتبار و جانب التعص  ار، عرف بلاغبار ی الدق 

ا لِ منافی لا ظاهرِ فیوما ذکرنا من التفو انه  کل  ض المتعارف عند العرف و والتفو ض الحق؛ بل 
ه الفرر الشایهو الِستقلال و منصرفة ال با دقّت و به دور از  یانسان با انصاف وقت ع؛وه لْن 

که علت فاعل درمی یکند، به راحت یات و اخبار ائمه؟عهم؟ نگاه میتعصّب به روا  ییابد 
ها و اخبار،  آن جمله  ض منافات ندارد؛ بلکه همهیصحیح تفو یدانستن ائمه؟عهم؟ با معنا

 ض ویض متعارف نزد عرف، همان تفویض متعارف نزد مردم ظهور دارد و آن تفویدر تفو
گذار بودن است  ین استقلالیز همیض نیت از تفویرا فرد شایاست؛ ز یاستقلال یوا

 .(396_395: ص1385 ،یاسکوئ)
از رهبران شیخیه آذربایجان مؤیّد برداشت استقلالی بودن نقش  ین سخن اسکوئیا ،نیبنابرا
کرمانی است.  امامان؟عهم؟فاعلی  کلام   از 

 بررسی و نقد
که در فاعلیت را ت یید می ائمه؟عهم؟مفاد این دلیل، دیدگاه استقلالی بودن  ،اولا    آیات با  کند 

 ،؛ ثانیا  (16رعد: و  62زمر: )منافات دارد قرآن در انتساب استقلالی خالقیت و رازقیت به خداوند 
صادر  ائمه؟عهم؟که در ردّ انتساب آفریدن و روزی دادن و مانند آن به متعددی این دلیل با روایات 

که در آن قائل به تفویض امور عالم به امام،  ؟ع؟ناسازگار است؛ مانند روایتی از امام رضا ،شده
کرمان  لازمه ،؛ ثالثا  (124: ص1378ابن بابویه،  ) شده استعنوان مشرک  که یا یسخن  ن است 

که ا ییاز جمله علت غا ،ها همه علت ج از ذات خداوند باشد  غیر قابل  یکلامن یدر هستی نیز خار
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که علت چیزی بودن، مساو ،رابعا  قبول است؛  ست و یب است نیز صحیح نیترک یاین اعتقاد 
کرمانی در مباحث فلسفی پاسخ داده شده است؛ مثلا   ملاصدرای شیرازی  ،فیلسوف بزرگ اشکال 

که  یرا چند نوع م ییت، علت غایدر بحث غا که وجو یکیداند  د از انواع آن، علت غایی است 
کمالعلت غایی بودن  باشد؛ مانند ن وجود فاعل مییت عیغا که  برتر از او متصوّر  یخداوند متعال 
کرمانی در حلّ تعارض قدیم بودن  ،؛ خامسا  (250، ص2: ج1981یرازی، ش) ستین اشکال 

ها به آفریدگار نیز در فلسفه پاسخ داده شده و از  خداوند و حادث بودن مخلوقات و انتساب آفریده
که با او وحدت یرا ع ییدانست و علت غا یعلت فاعل توان خداوند را یث عقلی میح ن او دانسته 

که برخی  (22ص :ب 1388، یگانیگلپا یربان و همان) دیایوجود ن  به یب در ذات باریدارد تا ترک
-28ص :الم 1388، همو) داردظهور متون دینی نیز در وحدت علت غایی و فاعلی در خداوند 

29) . 
که  یاما پرسش ن یعنوان اول را به معصومان؟عهم؟چگونه  یکرمانکه قابل طرح است، این 

که بر اساس مبانی او  یمتعال م یهای خدا آفریده علت توان  خداوند را نمیداند؛ درحالی 
 سد: ینو یمپرسش و به این تناقض کرمانی در پاسخ به این  آورد.موجودات به حساب 

کرد و یاواسطه ه شان و بیواسطه نور ا بعد عالم را به ؛دیشان را آفریخدا اول ا شان خلق 
کرد یا و واسطه یو سبب یعلت یشان را بیا پس  .دیعلت آفر یغمبر را بیخدا پ...خلق 

که بپرسین یزیمحل پرسش نباشد و چ علت و  ید بیغمبر را آفریپس خدا اول پ .یست 
کسیپرسش ن یسبب و جا یب که بپرسد یست و  چرا  ؛چگونه و از چه و با چه اذن ندارد 

گنجا ها آن نیکه ا  .(343، ص1تا الم: ج ی، بیکرمان) ش نداردیجا 
کرمانی با این عبارت به پاسخ آن نپرداخته و این تهافت و تناقض را پذیرفته است  .در حقیقت 

کرمانی با تکیه به دلیلی عقلی، علت بودن خداوند نسبت به امور عالم را نمی از این پذیرد و در  رو 
، به خلقت آنان توسط خداوند و بدون نقش علّی برای باری معصومان؟عهم؟مورد آفریده شدن 

 است.معتقد تعالی در این آفرینش 
کرمانی همچون س ،نیبنابرا در همه  یرا علت فاعل ائمه؟عهم؟دکاظم رشتی، یمحمدکریم خان 

شمارد و این  یعلت نم عصومان؟عهم؟،مدر آفریدن  یچ وجه حتیداند و خدا را به ه یامور هستی م
کرده است ائمه؟عهم؟نقش فاعلی را منحصر در  به  ائمه؟عهم؟در حقیقت  ،از دیدگاه او ،پس .تلقی 
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که خداوند در ابتدا به آن طور مستقل و با اجازه  یروز ؛آفرینند ها داده، موجودات را می ای 
 کنند. و همه امور عالم را اداره میدهند  می

 گیری نتیجه
کاظم رشت گاهی آنان را دارای قدرت  ائمه؟عهم؟،در تحلیل دیدگاه علت فاعلی بودن  یسید 

ر و اداره موجودات را بر اساس دیدگاه واسطه فیض بودن یو تدبداند  میتصرّف در عالم وجود 
کدام دهد  می؛ اما در برخی از جملات دیگرش این نقش را توسعه کند میمطرح  امامان؟عهم؟ و هر 

و آنان را خالق و رازق بندگان و انجام دهنده عنوان جاد عالم یا یرا علت تامه برا ائمه؟عهم؟از 
 .کند میهمه امور عالم معرفی 

کفایت نکرد که  و همان هرشتی به این اندازه  مقام  دانسته،را علت فاعلی هستی  ائمه؟عهم؟گونه 
کرد که و معتقد  هعلت بودن را از خداوند سلب  هستی موجد توان خدای متعال را  یمنشده است 

 و انجام دهنده امور آن دانست؛ زیرا انتساب مقام علیّت به خدا دارای اشکالات اعتقادی است.
که مدعی  هایی منسوب  به جمله ؛گرفته است بیت؟عهم؟ اهلاین نظریه را از روایات است رشتی 

کرد امیرالمؤمنین؟ع؟به  و از حیث است ارای خدشه و ضعم ها د که اعتبار و استناد آن هتمسک 
ناسازگار  ت؟عهم؟یب اهلغلو بوده و با روایات مستند و معتبر  یاین جملات، دارا ،محتوایی

 .باشد می
کرمانی نیز راه استاد خود را  و مقام علت فاعلی بودن را به پیموده محمدکریم خان 

را باب و واسطه خداوند نسبت  امامان؟عهم؟ ،هایی از آثارش و در بخشقائل شده  معصومان؟عهم؟
کرد صراحت همه امور را  هایش به کرمانی نیز در برخی دیگر از عبارت ه است.به مخلوقات معرفی 

کرد« فاعلیت»و صفت  هنسبت داد بیت؟عهم؟ اهلبه  او ذات خدا را علت  ه است.را از خدا سلب 
فاعل، خالق، رازق و است، شده  متبلور ائمه؟عهم؟که در الاهی را و مقام فعل  داند نمیهیچ چیز 

کارها معرفی   .کند میکننده 
کریمخانیه کرده؛ را مستند خود  علی؟ع؟روایاتی منسوب به امام  ،رهبر شیخیه  که با عنوان 

کتاب  این جملهگردد  میها مشخص  بررسی آن ق انوار الیقینها از طریق  حافظ رجب ، اثر مشاي
برخی از بزرگان حدیثی شیعه در مورد این نویسنده که  و این، درحالی استبُرسی بیان شده است 



 

 

150 

ال 
س

هم
وزد

ن
اره 

شم
 /

65 /
تان

ابس
ت

 
139

8
 

کتاب او اشکالات کتاب را دارای مطالبی غلوآمیز در مورد  کردهمطرح اساسی  یو محتوای  اند و این 
کرمانی نیز به  .دانند می علی؟ع؟به امام منسوب های غیر معتبر  و خطبه ائمه؟عهم؟مقامات 

کرده هایی از همین موارد غلوآمیز و غ بخش  .استیر معتبر استناد 
کرمانی ؛ او بر این داند میدلیلی عقلی را پشتوانه نظریه خود و بزرگان شیخیه  ،محمدکریم خان 

که خداوند علت موجودات نیست و صفت علیّت را ندارد؛ بلکه به دلیل قدیم بودن است باور 
 بیت؟عهم؟ اهلتوان موجودات عالم را به خدا نسبت داد و  خداوند و حادث بودن مخلوقات، نمی

کرمانی و  همه موجودات و امور عالمموجد  که این استدلال او، ادعای استقلالی بودن دیدگاه  اند 
 .کند میت یید  ائمه؟عهم؟در بحث علت فاعلی دانستن را رشتی 

کرمانی و  ،بنابراین ها نشان  ارزیابی ادله آنبررسی دیدگاه سیدکاظم رشتی و محمدکریم خان 
گرفته  ائمه؟عهم؟که نظریه علت فاعلی دانستن دهد  می مورد پذیرش این دو رهبر شیخیه نیز قرار 
و به ادله روایی ضعیم و غیر معتبری تمسک   فراوانی صورت دادههای  برای اثبات آن تلاشکه 

 اند. کرده
تقصیر و تعطیل در مورد به لت فاعلی، اما این بزرگان شیخیه در راه دفاع از دیدگاه خود در ع

که  ائمه؟عهم؟شدند و همه امور را به دچار خداوند  کسالبته برگرداندند  گر  ا خالق، ر ائمه؟عهم؟ یا
غلو در صفات بداند؛ به دهنده و انجام دهنده استقلالی همه امور در هستی  جزارازق، حسابرس، 

ه یرا امامیست؛ زیسازگار ن ت خداوندیو ربوب تید در خالقین دیدگاه با توحیشده است و ادچار 
گر در آ یکیها شر ر امور آنیآفریدن موجودات و تدب یند خداوند متعال برامعتقد ات و یندارد و ا

که به ) نسبت داده شده است؛ یگریبه د برخی امورات، یروا مانند موضوع مرگ و میراندن 
دادن ها در انجام  استقلال آن یمعنا بهن یا داده شده است؛نسبت  (فرشتگان یا ملک الموت

دادن عنوان اسباب، واسطه و ابزار انجام  خداوند، به یها از سو ست، بلکه آنینمذکور امور 
کار خاص هستند و سلسله علل فاعلی در هستی به خداوند ختم می و شود  کارها، م مور تحقّق آن 

 علت فاعلی مستقل در هستی است.تنها خداوند 
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 العقيدة والرؤية المهدوية  فیالبناء المفهومي للإنتظار 
  أحمد المسائلي 
 ناهيد فرقاني الطهراني 

الدرا فففاع  فی للمصفففطل اع  عفففد مفففت المتطليفففاع ا  ا فففيلم «معرففففلم الممهففف  »لايختلفففث ان فففا   ففف   
الي  ث ا صفليلم  تربفع عفج وهف وتع وبعتيفر عمليفلم  فی  عتيار كو  الدخول والغور  ؛والت قيقاع الد  يلم

 فیغا ففلم ا ةيففلم  فیبع فف ا  المسففاللم ا  ا ففيلم بفف ا الي فف  أمففر  «الإنتظففار»معرفففلم ممهفف   كلمففلم ومصففطل  
لكو  ا  ا تعماله بشكل غير ص ي  وغير واض  يفدو  ا   ؛تحليل و يا  الي  ث ذاع الصللم بالم ع و

و سفع  هف ا المقفال  ،الم ضوع والخروج عت وائرة الي ف  و فياقابه فیالخلط اشكاليلم المغالطلم و فیال قوع 
الت لفففيلي ا  التطفففرل ا  الدرا فففلم الدقيقفففلم للمعففف   – فیومفففت خفففتل الإ فففتماوة مفففت الا فففل   ال صففف
كملففه م ففافاع ا  ذلففك معرفففلم  فیا  ففتعماو والإصففطتكذ وكفف لك ا  مكانتففه  ال ظففا  الففدلاو والمعففاني   

هفذ ا   :نها لم المطاف  صل ا  نتيجفلم مماوهفا فیو عوذلك لاهل معرفلم ممه   الإنتظار وبعر مه ،المصطل 
ا ا ياع المكر الإ تمذ ه  عيارة عت الحاللم الحسيلم وال مسيلم والج وة الروكانيلم الف   فیممه   الإنتظار 

اذا تم  ،قر فع العاهفلال فیبعير عت الإهتما  والإشتيال والآمل لت قيق امفر خيفر كيف  ا  وق عفه  كفو   و
الممهف   المتعفاو لفه بصفورة صف ي لم فف   ييعف  عفج ال شفا  الروكفذ  فیبمسير و يفا  مصفطل  الإنتظفار 

  عوالمع و  والرشد ا ختقي و  مت المستقيل المشرل والسعاوة ا بد لم للإنسانيلم
ية الجف هر ذاع  ،تحليفل المك نفاع ،معرفلم الممه   ،المكر الإ تمذ ،ممه   الإنتظار :المصطلحات المحور

   عالمغزى

__________________________________   

 ع «الم هع الشيعذ والتعاليم المسي يلم فیمقارنلم وور الإنتظار »المقاللم مأخ ذة مت أطروكلم الماهستير تحت ع  ا   ع1
 ع (الكابع المسؤول)مد  لم خميني شهر  ،الجامعلم الإ تميلم الحرة ،قسم العل   والمعارف فیأ تاذ مساعد  ع2
 مد  لم اصمها ع ،كليلم القرآ  والعترة ،فرع العل   والمعارف القرآنيلم فیماهستير  ع3
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 ؟مد؟نظرية الإنتظار من منظار قائد الثورة  فیالنشاط والحيوية الإجتماعية 

 سين كرامذ غت  ك

كيف   ،مجال علفم الف ما الإهتمفاعذ فیواكد مت المماهيم المهملم للغا لم  «ال شا  الإهتماعذ» عتير 
يفلم وبطفور و ف  المفرو والمجتمف  صف   النفال الم شف وع وقفد ي هع ال قا فلم مفت الآضفرار والآففاع الإهتماع

عمليففلم كففدوث ال شففا  الإهتمففاعذ  فیأكصىفف أصفف ا  ال ظر ففاع الإهتماعيففلم ع امففل متعففدوة بسففاهم 
والسفففدال ا  فففا   «الشفففعور بالآمفففل»و  «الشفففعور بالرضفففا»و  «المشفففاركلم الإهتماعيفففلم»ولعفففل أةهفففا هففف  

عتقفلم الف  ب هفد  فين الإنتظفار الحقفيش وال شفا  الإهتمفاعذ مفت للت قيق الف    فين أ فد  ا هف  مفاهذ ال
فمت وههفلم نظفرت فف   الإنتظفار الحقفيش يفدو  بطييعفلم الحفال ا  تحقيفق الع امفل  ؟؟مد؟وههلم نظر قائد الثورة

كثر كثر فأ  فیوبالطي  ف   مت خصائص وصماع المجتم  الم تظفر هفذ الرغيفلم  ،الثتنلم لل شا  الإهتماعذ أ
المجتم  السيا  والإهتما  بح ور م لانا صفاكع العصفر  فیتغييراع الإهتماعيلم والح ور المعال ايجاو ال
المجتم  الم تظفر  فیههلم ا هداف المتعاليلم والشعور بالآمل  فیوالشعور بالرضا نتيجلم الحركلم  ؟عج؟والزما 

 امفففل الثتنفففلم لل شفففا  تحقيفففق الع فیكلهفففا مفففدنرة  قفففق المسفففتقيل ال اعفففد للإنسفففانيلم وهففف بال سفففيلم ا  تح
الت لففيلي وطيففق المصففاور المكبييففلم ومففت  – فیوهففرى كبابففلم هفف ت الدرا ففلم بالإ ففل   ال صفف ،الإهتمففاعذ

 المتكظ ف نه لم  تم الت هه والإهتما  ا  الآ  ب ظر لم الإنتظار مت م ظار قائد الثورة مت ه ت الج يهع 
ية  ،المشفاركلم الإهتماعيفلم ،آ فلم ا  الخفام ي ،نظر فلم الإنتظفار ،ال شا  الإهتماعذ :المصطلحات المحور

 الآملع ،الرضا

__________________________________   

  هامعلم العل   والمعارف الإ تميلمع ،ميلمقسم ا  ا ال ظر لم الإ ت فیأ تاذ مساعد  ع1
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ة من مصطلح الإنتظار وفق نظريات فيدراسة ونقد المبتنيات والإستنباطات الإنحرا
  ؟مد؟وآراء آية الله السيد الخامنئي

  مهد  قهرما 
    ر ا نور  خسرو شاه 

 یالسيد مجيد ال يو 

  عقبهفا  فل كياع وبيعفاع و «الإنتظفار»لم ال اتجلم عت مسفأللم فيلإ ت ياطاع الإنحرالاشك ولار ع ف   ا
الشعور  رفف  التكليفث وبفرل ال ففائث الم اطفلم ولمفدف المقالفلم هف ت ا   :بطييقاع غير ص ي لم مت جملتها

مسفأللم الإنتظفار وكيفث  فیلم ال  ب هد فيماهذ الإ ت ياطاع والميت ياع الإنحرا :الإهابلم عج السدال التاو
يمكففت نقففدها وروهففا بالشففكل المطلفف  ؟ وهففرى جمفف  المعل مففاع الخاصففلم  فف ت الدرا ففلم والي فف  بصففورة 

 الت ليليع – فیمكبييلم وأما الإ ت ياطاع وال تائج الحاصللم م ه ف نها كانت بالإ ل   ال ص
الييففت وبففرل ال فففائث  فیاليدا ففلم ا  عمليففلم الإنحرافففاع مثففل السففك ع والجلفف    فیوأشففارة المقالففلم 

والتكاليث الد  يلم والمهدو لم والعزوف عت فر  لم ا مر بالمعروف والنهذ عت الم كر ولميئلم ا رضيلم الم ا فيلم 
ومففت ر رو بلففك الإنحرافففاع  ،وغيرهففا مففت الق ففا ا ؟عج؟للمعصففيلم مففت أهففل فهففور م لانففا الإمففا  المهففد 
و عتقد سماكته      ؟مد؟ء  ا سماكلم قائد الثورة الإ تميلمونقدها وذلك بعد طرح الإراء وال ظر اع ال  ها

عمليفلم ب ففاء الف ما والإ ففتعداو والشففعور بفالتكليث مففت أهففل م اههفلم الظلففم والإ ففتيداو هف  أمففر ضففرور  
يرى سماكلم آ لم ا  الخام ي؟مد؟   نه يحع ومت خفتل السفعذ  ،وذلك لت قيق وبطييق الحك ملم المهدو لم و

 ئلم مقدماع الظهور وأرضيلم بشكيل الحك ملم العالميلمع الجاو والحثي  لمي
يطططة آ فففلم ا  السفففيد  ،الإمفففا  المهفففد ؟عج؟ ،الظهفففور ،تحر فففث الإنتظفففار ،الإنتظفففار :المصططططلحات المحور

 ع؟مد؟الخام ي
  

__________________________________   

يزع فیقسم العل   والمعارف الإ تميلم  فیأ تاذ مساعد  ع1  هامعلم  ه د الص اعيلم مد  لم بير
الكابع ) ،فرع القرآ  وال ص ص الإ تميلم ( رو ا طهرا )هامعلم القرآ  الكريم والحد    فیمركللم الدكبورات  فیطالع  ع2

 ع (المسؤول
 هامعلم أرالع  ،العل   القرآنيلم والحد   فیمركللم الدكبورات  فیطالع  ع3
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عملية تحقيق النضج  فیالتحليل النوعي للنظرية الفردية والمجتمعية 

 عصر الظهور  فیالإجتماعي 
  یالداورمحم و بش زاوت 

 السيد ا   الم ل الحسي 

عصففر  فیال  ففوا الحاصففل للمجتمفف  الإنسففاني »بعففا الروا ففاع الإ ففتميلم عففت  فیلقففد تم الحففد   
وابفدف ا  فا   ،تحلفيلي _ فیوذلفك    فل   وصف ،لم تحقيق ذلك ال  فواميوتحليل نظر اع كي «الظهور

مت وراء كبابلم ه ت الدرا لم هف  قيامهفا بالت ليفل ال ف عذ وبصف يث وبللفيص ال تفائج الحاصفللم    فلو ين 
وهففذ بصففدو انيففاع نظر ففلم ال  ففج  «ال كيففاني _الفف قلي »والا ففل    «العقففلي المفف طش»وةففا الا ففل   

و  «المرو ففلم»تمففاعذ وةففا لم تحقففق ال  ففوا الإهميففوبطففرح نظر تففا  كففول كي ،عصففر الظهففور فیالجمففاعذ 
 ،وبرى المرو لم     بكامل العقول اليشر لم ه  امر فرو  و ت قق نتيجلم التعلفيم غيفر اليشفر  ،«المجتمعيلم»

ي اهفه  ، ي ما المجتمعيلم بعفرف التكامفل   نفه محصفللم ونتيجفلم طييعيفلم للتعلفيم والتر يفلم اليشفر لم والحسفيلم و
 ،لم التكامفلميفوالت ف لاع الإهتماعيفلم والقيفول   عجفاز كي عفد   يفا  التغيفراع فیالإتجات المرو  تحد اع 

كففل مففت الآنففار  ،عمليففلم الظهففور فیوشففبهلم التففأخير  ومففت هفف ا الم طلففق ف نففه  تربففع عففج ال ظر ففلم المجتمعيففلم 
ايجفففاو الح فففارة  ،وبشفففكيل الحك مفففلم الد  يفففلم ،والمعطيفففاع الإ  هيفففلم ولميئفففلم ا رضفففيلم والم فففا  المفففتم و

وهفف و  فیوالفف  لففت تحصففل أ  واكففد منهففا  ،والآمففل والإنتظففار الي ففاء ،كيففلم والحركيففلموالد  امي ،الإ ففتميلم
  عال ظر لم المرو لم

يطططة  ،المرو فففلم ،العقتنيفففلم ،العقفففل ،الإمفففا  المهفففد ؟عج؟ ،التكامفففل ،: ال  فففواالمصططططلحات المحور
 عالمجتمعيلم

  

__________________________________   

  عهامعلم العتملم الطياطيائي فیقسم العل   والمعارف الإ تميلم  فیأ تاذ مساعد  ع1
كليلم العل   الإ تميلمقسم ورا لم اتجاهاع الا ا ال ظر لم للإ ت   فیوكبورات ومدر   ع2  ع )الكابع المسئول( فی 
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وحتی  2001مسار تغيير آراء ونظريات المستشرقين حول المهدوية منذ الفترة )
 وقتنا الحاضر( 

 زهير وهقاني الآراني 

كييففر ع  العقائففد  فیم ضففوع المهدو ففلم ومكانتهففا  فیلقففد أو  المستشففرقو  واليففاكثو  الغر يففو  اهتمامففاع 
،  150الإ تميلم وأول ت ع ا لم خاصلم وذلك م   ما  اهز  ه ا الم مار ب شاطاع وفعاليفاع  فیو اة ا عاماع

 فیالآنففار العلميففلم بففدلاء المستشففرقين نففوع مففت التغيففر والت ففول  فیوا ففعلم، وبظهففر عمليففلم ال ظففر والففتم ص 
ير وال ظر  ع  اع ال  طرك ها عير مرور الزما التقار

يمكففت ومففت خففتل وهفف و المدشففراع وال ظر ففاع الفف  هففاء  ففا الم ققففين واليففاكثين ال غففر يين كففول و
أربعلم فتراع زم يفلم، والمقالفلم الف  نحفت بصفدوها أخف ع  فیم ضوع المهدو لم وأبعاوها، بقسيمها وكصرها 

المركللم والمترة الرابعلم  فیآرائهم ونظر المم  فیم ضوع مسار التغيير والت ول  فیعج عابقها الدرا لم والغور 
 وكتى وقت ا الحاضر(ع  2001ونها الما )م     لم 

 – فیوهففرى لميئتهففا   ا ففطلم الا ففل   ال صفف فیالدرا ففلم هفف ت عففج انهففا مففت ال ففوع الإكبشففا وصفف مت
 فیا وبعد التص يث والتقسيم والتطفرل ا  أهفم الآراء وال ظر فاع الف  بي اهفا المستشفرقين فیهالت ليلي وتم 

مجال نوع وكجم الم اضي   فیبلك اليرهلم الزم يلم، ذكر الت اليل والإكصائياع الملتلملم  فیمسأللم المهدو لم 
ذاع الصللم، وطرح المصاور ال  تم ذكرها والإعتماو علیها، وبعا الإكصائياع ا خرى وال  مفت جملتهفا 

 ع الزم يلم بلك المركللم فیذكر هو لم المستشرقين 
ية  : المهدو لم، المستشرقو ، مسار بغيير الآراء، الم ق  الإ تمذعالمصطلحات المحور

  

__________________________________   

  عالعل   والمعارف الإ تميلم مت هامعلم  رو ا فارابي )طهرا ( فیوكبورات  ع1
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 فیدلة التي وورداا السيد اام  الرتتي ومحمد اا  الررماني دراسة ونقد الأ

 العلة الفاعلية لعل  الأئمة؟عهم؟
 محمد علي ا ف لي 

مت بعد الشيخ أحمد )مت أهم الشلصياع مت  ين قاوة المرقلم الشيليلم  «السيد كافم الرش » عتير 
يدمت     ا ئم ،المروهين ب ت المرقلم (الاكسائي نظا  ال هف و  فیلمعهم؟  هم العللم الماعليلم وقد كا   عتقد و

يمكنهم القيا  بجمي  ا مور ومت جملتها وعمل الرش  عج  يفا  وب ضفي  آرائفه  ،الكو  فیالخلق والرزل  :و
كفا   تي اهفا أ فتاذت الاكسفائي كثيفر ع لت نيقهفا ،ونظر ابه وأولته عج ا ا  التعاليم والعقائفد الف    ،و فع  

ولكفت بظهفر عمليفلم ورا فلم  ،بعا ا وللم والشف اهد ال قليفلم الف  بؤ فد هف ت ال ظر فاعوالإعتقاو     ه ال 
ه ت ا وللم   نها ليست با اعتيار   كر ولم تُأخ  مفت مصفاور معتيفرة أو ا  م فم نها ومحت هفا لا ع فد آرائفه 

كفافم وقفد  ،الرشف  ونظر ابهع ومحمد كريم خا  الكرماني ه  ا خر مت قاوة المرقلم الشفيليلم وبلميف  السفيد 
 فیباليمابه م اضي  شتى وذلك  هل الترو ج ونشر ا فكار ال  هاءع  ا الشفيليلم وآراء ا فاب به  فیذكر 

 ،انيففاع هف ت ال ظر ففلم مفت ا ولففلم الروائيفلم والعقليففلم فیوأ ففتماو الكرمفاني  ، يفا  العلففلم الماعليفلم لعلففم الإمفا 
وب ا ف   أوللم الرش   ،وبيين مت ختل ورا تها ا  ب نيقابه بلك لايمكت الإعتماو علیها وغير م نقلم ك لك

وعليه لايمكت بحال مت ا كف ال  ،هذ أوللم غير معتيرة وغير م ن قلم عهم؟ عللم فاعليلم علم ا ئملم فیوالكرماني 
  عبال سيلم ا  قاوة المرقلم الشيليلمبعا الم ارو لمساللم اوعاء الغل   فیوهذ ب طأ  ،القيول  ا

ية كفريم الكرمفاني ،السيد كافم الرش  ،: الشيليلمالمصطلحات المحور  فیالغلف   ،العلفلم الماعليفلم ،محمفد 
 الإماملمع 

  

__________________________________   

 مد  لم قم المقد لمع  فیالحوزة العلميلم  فیالمركللم الرابعلم  فیطالع  ع1
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Investigating and Criticizing the Reasons of Seyyed Kazem Rashti 

and Muhammad Karim Khan Kermani in Knowing the Imams as the 

Agent Cause  

 Muahammad Ali Afzali1 

 

 “Seyyed Kazem Rashti”, as the most important figure among the 

leaders of Sheikhieyeh (after Shaykh Ahmad Ehsaee) and the promoter of 

Shaykhism, believed that Imams (A.S) are the agent cause in the system of 

creation and the doer of all things, including the creation and provision in 

sustenance in the whole world. Rashti has stated this view based on the 

teachings and beliefs of his own teacher Ehsaee, and tried to document it, 

and considered some of the narrative reasons to support this theory. 

However; the evaluation and examination of these sources show that his 

documents are invalid and have not been taken from a credible source or 

their contents do not confirm his views. Muhammad Karim Khan 

Kermani, the other leader of Shaykhism and the student of Seyyed Kazem 

Rashti, has written a few things in his works to promote his teachers and 

Shaykhism thoughts to explain the view of considering the Imam as the 

agent cause. In order to prove this theory, he used the narrative and 

rational reasons and the examination of these reasons showed that 

Kermani’s documents cannot be cited. As the result, the arguments of 

Rashti and Kermani for considering the Imams as the agent cause is 

invalid and as the result, it is unacceptable. In some cases, their views 

prepare the ground for the exaggerating of the Sheykhism leaders. 

Keywords: Shaykhiyeh, Seyyed Kazem Rashti, Muhammad Karim 

Kermani, agent cause, exaggeration in Imamate.  

__________________________________   
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The Process of Evolution in the Orientalists’ Views on Mahdism (from 

2001- up to now) 

Zoheir Dehghani Arani1 

Orientalists and Western scholars have been interested in the subject of 

Mahdism and its place in the Islamic beliefs for over 150 years. They have 

been active in this field. A look at some of the scientific works of these 

Orientalists indicates such changes and evolution in the reports. 

Considering some of the indicators, the viewpoint of scholars and Western 

writers about Mahdism can be divided into four periods. Examining the 

process of evolution in their views in the fourth and the last period (2001-

now) is the subject of the present paper. The current paper is prepared 

based on the descriptive-analytic method and is in the form of 

“exploratory” research. After categorizing and mentioning the most 

important views of the Orientalists in the field of Mahdism in this period, 

various analysis and statistics in relation to the type and volume of topics 

have been used and some of other statistics, including the nationality of 

Orientalists in this period are presented. 

Keywords: Mahdism, Orientalists, the process of evolution of votes, 

Islamic Messianism. 
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Qualitative Analysis of Individualism and Socialism in the Process of 

Achieving Social Maturity in the Age of Appearance 

Mahmoud Taghi Zadeh Davari1, Seyyed Abulfazle Husseini2 

In some of the Islamic narrations, there is a talk about the “maturity of 

the human society in the age of Appearance”. Analysis of the theories on 

the howness of realization of maturity, with a descriptive-analytic method, 

is the main purpose of this paper. The qualitative analysis and the 

aggregation of the findings are carried out in two ways: “the rational-

logical” method, and “the narrative-revelatory” method. The two views of 

“individualism” and “socialism” are presented in relation to the quality of 

realization of social maturity. Individualism considers the evolution of 

human intellect as an individual matter and the achievement of non-human 

instruction. Socialism introduces the evolution as the product of human 

and sensory instruction and education. Individualism faces the challenge 

of lack of explanation of social changes, the acceptance of miracles of 

evolution, and the doubt of delay in the appearance (of Imam). Therefore, 

the consequences of the model acceptance, preparation of the ground (for 

the appearance of Imam), the formation of the religious government, the 

creation of Islamic civilization, dynamism and mobility, hope and 

constructive awaiting are related to the theory of socialism, none of which 

is achieved in individualism.  

Keywords: maturity, evolution, Imam Mahdi (A.S), reason, rationality, 

individualism, socialism. 
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Investigating and Criticizing the Deviated Perceptions of the Term 

“Awaiting” Based on the Viewpoint of Ayatollah Khamenei 

Mahdi Ghahraman1, Pariya Noori Khosroshahi2, Seyyed majid Nabavi
3
 

Deviated perceptions of the issue of “awaiting” lead to misbehaviors, 

including a sense of shirking and abandoning the duties. This paper seeks 

to answer this question what kind of deviated perceptions exist in the 

matter of awaiting and how one can criticize these perceptions. The 

method of collecting the contents of this research is library-based and their 

processing is based on the descriptive-analytic method. This paper points 

the deviations such as silence, being bound to the house, abandonment of 

religious and Mahdavi duties, abandonment of enjoining what is good and 

forbidding what is bad, preparation of the ground for sin for the 

appearance of Imam Mahdi (AS). Then, these views are offered to the 

viewpoints of the Supreme Leader and finally, these deviations are 

rejected. He deems self-improvement, getting ready and the feeling of 

being responsible necessary for the realization of Mahdavi government 

and the fight against oppression and tyranny, and believes we should 

prepare the ground for the appearance of Imam and the establishment of a 

global government.  

Keywords: awaiting, distortion of awaiting, distortion of appearance, 

appearance, Imam Mahdi (A.S).  
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The Social Vitality of the Expectants
1
 in the Theory of Waiting from 

the Perspective of the Supreme Leader 

Gholam Hussein Gerami2 

“Social vitality” is one of the most important concepts in the field of 

social psychology, which results in the prevention of social harms and the 

progress of individuals and society towards the desired perfection. Social 

theorists cite several factors in the social vitality, the most important of 

which are “social participation”, “the feeling of satisfaction”, and “the 

feeling of hope”. The main question of the present study is what the 

relationship is between the real awaiting and social vitality in the 

viewpoint of the Supreme Leader. In his view, the real awaiting will lead 

to the realization of the three factors of social vitality more than before. 

The tendency to create social changes, active participation in political 

community, and attention to the presence of Imam of the Time (A.S), the 

happiness feeling created as the result of moving in the direction of lofty 

goals and the feeling of hope in the waiting society in relation to the 

realization of a bright future for the human kind are the characteristics of a 

waiting society. These characteristics are effective in the realization of the 

three factors of social vitality. The present study, with a descriptive-

analytic method, is carried out based on library sources. So far, the 

awaiting theory from the perspective of the Supreme Leader has not been 

studied from this aspect. 

Keywords: social vitality, awaiting theory, Ayatollah Khamenei, social 

participation, satisfaction, hope.  
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The Conceptual Structure of Awaiting in Mahdism Thought

1
 

Ahmad Masa’eli2, Nahid Forghani Tehrani3 

In religious researches, the “conceptology” of words are considered to 

be essential; because, entering the main topics is resulted from it. The 

conceptology of the word “awaiting” as the main issue of this research, is 

essential in analyzing and explaining the discussions related to 

Messianism; because, the incorrect and incomprehensible use of this word 

causes fallacy and confusion in the subject and digression from the 

discussion. With a descriptive-analytic method, this article is an attempt to 

identify and define the structure of awaiting, during which, in addition to 

conceptology, a detailed study of the applied and idiomatic purport and its 

place in the whole semantic system is carried out and at the end, we reach 

this result that the structure of awaiting in the principles of the Islamic 

thought includes a sensual state and a spiritual quality which indicates the 

attention, desire, and fulfillment of a good deed that is imminent. If the 

word “awaiting” in its high meaning is correctly interpreted and defined, it 

promotes the spiritual and ethical vitality and guarantees a bright future 

and eternal prosperity for human beings. 

Keywords: the structure of awaiting, Islamic thought, conceptology, 

component analysis, semantic essence.  
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